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SUNUŞ 

Günümüzde Özbek8stan sınırları 8ç8nde yer alan Mâverâünneh8r coğrafyası, IX. yüzyıldan bu 
yana aynı 8s8mle anılmaktadır. Orta Asya ve İslam coğrafyasının tar8hî ve kültürel olarak çok öneml8 b8r 
parçasıdır. Ceyhun (Amu Derya) ve Seyhun (S8r8 Derya) neh8rler8 arasında yer aldığı 8ç8n ver8ml8 tarım 
topraklarıyla ünlüdür. Mâverâünneh8r bölges8, oluşturduğu 8l8m geleneğ8 8le İslam düşünce ve b8l8m 
tar8h8ne yön verm8ş ve İslam meden8yet8n8n gel8ş8m8ne büyük katkılarda bulunmuştur. Buhara, 
Semerkant, T8rm8z, Taşkent ve Fergana g8b8 şeh8rler sadece 8l8m merkezler8 olmakla kalmamış, aynı 
zamanda çeş8tl8 felsef8 ve d8nî ekollere de ev sah8pl8ğ8 yapmıştır. Bu bölge, Türk-İslam kültür ve 
meden8yet8n8n temel8n8 oluşturan z8hn8yet8n gel8şt8ğ8 yer olarak öne çıkmaktadır. İslam’ın bu coğrafyada 
yayılması, bölge 8ç8n b8r dönüm noktası olmuş ve Türk-İslam kültürünün gen8ş b8r coğrafyada etk8l8 
olmasında öneml8 b8r rol oynamıştır. 

Mâverâünneh8r, yalnızca İslam b8l8m ve düşünce tar8h8n8n değ8l, evrensel b8lg8 ve kültürün de 
öneml8 b8r merkez8 olarak kabul ed8l8r. Bu bölge, tar8h boyunca İslam meden8yet8n8n yanı sıra H8nt, Ç8n 
ve d8ğer Orta Asya kültürler8yle etk8leş8m 8ç8nde olmuştur. Özell8kle İpek Yolu’nun geç8ş güzergâhında 
bulunan Mâverâünneh8r, t8caret8n yanı sıra çeş8tl8 kültürler8n ve d8nler8n etk8leş8m8ne de sahne olmuştur. 
Bu etk8leş8m, bölgen8n zeng8n ve çeş8tl8 kültürel m8rasına öneml8 katkılarda bulunmuştur. 

İslam meden8yet8n8n altın çağında b8l8m, kültür ve sanatın merkezler8nden b8r8 olarak kabul 
ed8len ve astronom8, matemat8k, tıp, felsefe, hukuk g8b8 pek çok alanda dünya çapında etk8 yaratmış 
b8lg8nler8n yet8şt8ğ8 Mâverâünneh8r, bu yıl yed8nc8s8n8 düzenled8ğ8m8z Şeyh Şaban-ı Vel8 
Sempozyumu’nun alt başlığı olarak bel8rlenm8şt8r. Şeyh Şaban-ı Vel8 Sempozyumları, 2012 yılında 
Kastamonu’da başlayan ve 8l8m geleneğ8, düşünces8 ve coğrafyasıyla İslam’ın on dört asırlık b8r8k8m8n8 
yen8den keşfetmey8 hedefleyen b8r ser8 etk8nl8kt8r. İlk sempozyumda “Şeyh Şa’bân-ı Velî’y8 Anma ve 
Anlama”, 2014’te “Kastamonu’nun Manev8 M8marları”, 2016’da “Kastamonu’da İlmî Hayat ve 
Kastamonu Âl8mler8”, 2017’de “Hanefîl8k ve Mâturîdîl8k”, Mayıs 2018’de “Eş’arîl8k” ve Kasım 
2018’de “Yesevîl8k” g8b8 alt başlıklarla düzenlenm8şt8r. Artık öneml8 b8r tecrübe ve b8r8k8mle 8lmî 
faal8yetlere devam eden Kastamonu Ün8vers8tes8 ve İlah8yat Fakültes8, değerl8 akadem8syen ve 
araştırmacıların katkılarıyla bu sempozyum geleneğ8n8 sürdürmey8 amaçlamaktadır. 

17-18 Mayıs 2024 tar8hler8nde düzenlenen VII. Uluslararası Şeyh Şaban-ı Vel8 Sempozyumu 
(Mâverâünneh8r), c8dd8 araştırma ve 8ncelemeler8n yer aldığı tebl8ğlerle tamamlanmış ve bu zeng8n 
8çer8ğ8n ürünü olarak el8n8zdek8 k8tap ortaya çıkmıştır. İslam meden8yet8n8n en bereketl8 topraklarından 
b8r8 olan Mâverâünneh8r hakkında değerl8 katkılarda bulunan akadem8syen ve araştırmacılara teşekkür 
ed8yor; k8tabın okuyuculara faydalı olmasını temenn8 ed8yoruz. 
 

Sempozyum Koord;natörü 
İlah;yat Fakültes; Dekanı 

Prof. Dr. Mehmet ATALAN 
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TÜRKİSTAN-TÜRKİYE KÜLTÜREL SÜREKLİLİĞİNİN 

ODAĞI OLARAK MAVERAÜNNEHİR 
Prof. Dr. Mevlüt UYANIK1 

 
G;r;ş 
Coğrafi olarak "Turan Yurdu’”, “Aşağı Türkistan” ve “Çay ardı” yani “Seyhun ve Ceyhun 

nehirleri arasındaki medeni bölge” olarak bilinen Mâverâünnehir’in düşünce tarihimiz açısından önemi 
açıktır. Bölgenin İslamlaşmasıyla birlikte Mâverâünnehir  (İngilizce "Transoxiana", Farsça, "Par Derya" 
) diye anılmaya başlamıştır. Bu kelime daha doğrusu coğrafî terimin doğması ve Türkistan'ın geniş bir 
bölgesinin bu isimle anılmasında Ceyhun (Amu Derya veya Oxsus) Nehrinin "İran-Turan Ülkeleri" 
arasındaki tarihi fonksiyonunun büyük ölçüde rolü olduğu söylenebilir. Bilindiği gibi Ceyhun Nehri, 
eski çağlardan beri Türkçe konuşan kavimlerle Farsça konuşan kavimler arasında bir başka ifade ile 
İran'la Turan arasında geleneksel bir sınır olarak kabul edilmiştir. Manzum hikâyeler diye 
tanımlayabileceğimiz (Firdevsi örneğinde görüldüğü üzere) efsaneleri/destanlar konu olmuştur.2, 

Orta Asya’da b8r devlet 8ç8n gerekl8 olan coğrafî ve s8yasî bütünlüğü sağlamanın zorluğunu 
gören Türkler/Oğuzlar, 8.yüzyılda Batı’ya doğru büyük b8r göç hareket8 başlattılar. Kâşgarlı 
Mahmud’un Kutadgu B)l)g adlı eser8nde bel8rt8ld8ğ8 üzere, Oğuz Kağan sürekl8 olarak den8zlere ve 
Batı’ya yönelm8şt8r. 3  

 Çünkü Orta Asya’da bir devlet için gerekli olan coğrafî bütünlüğü sağlamak mümkün değildi. 
Deniz ya da büyük engebeler gibi doğal savunma unsurlarına dayanmayan devlet, birden fazla güç ve 
birden fazla cephede savaşmak zorunda kalıyordu. Bu nedenle göçlerin temelinde güvenle yaşanacak 
siyasî bir bütünlük arayışı yatmaktadır.4  

Sürekl8 yer değ8şt8rmeler8ne rağmen Atayurt’ta tutunmayı başaran Oğuzlar, 8.yüzyılda Batı’ya 
doğru büyük b8r göç hareketler8n8 8pek yollarını tak8p ederek yapmaları öneml8d8r. Çünkü  göçler8 
toplumsallaşma ve kamusallaşma açısından okumak gerek8r. N8tek8m Roux,  “Bozkır halklarının bugüne 
kadar b8ze büyük b8r g8zem olarak gözüken büyük göçler8n8n, bu halkların Asya yollarına gönderd8kler8 
kevranlar tarafındnan hazırlandığını, bu kervancıların önden g8derek ed8nd8kler8 coğraf8 b8lg8ler8 daha 
sonra bu halklara aktardıklarını, dolayısıyla bu göçmeler8n b8r terra )ncogn)ta’da (b8l8nmeyen topraklar) 
maceraya atılmadıklarını, aks8ne nereye g8tt8kler8n8, nelerle karşılacaklarını ve orada ne bulacaklarını 
çok 8y8 b8l8yorlardı” der. 5 

Üç yüzyıldan fazla süren göç hareket8nde önce Seyhun Nehr8, Mâverâünneh8r’e, oradan 
Horasan üzer8nden İran, Anadolu, Sur8ye ve Irak’a ulaştılar.  Tar8htek8 8lk Türk İmparatorluğu m8lâdî 
takv8me göre 6. yüzyılda kurulmuş olup, Bum8n Kağan (v.552) ve tak8pç8ler8 Orhon Irmağının yukarı 
kısımlarına yerleşerek, Moğol8stan'ın kuzey8ne hükmetm8şlerd8. Bum8n Kağan'ın kardeş8 İstem8 Han'ın 

 
1 Prof.Dr., HHtHt ÜnHversHtesH İlahHyat FakültesH, Felsefe ve DHn BHlHmlerH Bölümü 
2 Vassîl�y V�lad�m�rov�ç Barthold, Mogol İst<lasına Kadar Türk<stan, haz:H.D.Yıldız, (Ankara: Türk Tar�h Kurumu 
Basımev�, 1990), 67, Zeker�ya K�tapçı, Türkler Nasıl Müslüman Oldu? (Konya: Yed� Kubbe Yayınları 2014), 20-
25, 37-39, a.mlf, Türk<stan'ın Araplar Tarafından Feth< (İstanbul: Türk Dünyası Araştırmaları Vakfı 2000), IV-V, 
39; M.Orhan Sosyal, Esk< Türk Edeb<yatı Met<nler<, (İstanbul: MEB Yayınev�, 2002), 7 
3 Oğuzlar7ın ,lk hareket, C,han-name ve Ravend,’n,n bel,rtt,ğ, üzere 5748 yılında olmuş gözüküyor. Sultan 
sançar b. Mel,kşah’ın bunlarla mücadeles, ,ç,n bkz. Muhammed B. Necîb Bekrân, C"han-Name, Hl.605-
M.1208, Takd,m, Tercüme ve Notlar, R.H.Aksungur, (İstanbul: Post Yayınev,, 2024),93 
4 İlhan, Suat.  Jeopol<t<k Duyarlılık, (Ankara: TTK Yayınev�, 1989), 65-66 
5 Jean-Paul Roux,  Türkler�n Tar�h�, çev: Aykut Kazancıg�l-Lale A.Özcan, (İstanbul: Kabalcı Yayınev�, 12. Basım, 
2017), 15-16 
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(552-575) 8se bugünkü Mançurya ver8lm8şt8.  “İstem8 Han İranlılarla anlaşmış ve hemen ardından 
Maveraünneh8r’8 8lhak ederek burayı Türkleşt8rmeye başlamıştır. Böylece b8r8 Doğu Türkler8ne, d8ğer8 
Batı Türkler8ne a8t olmak üzere Doğu Göktürk, Batı Göktürk adıyla 8k8 Türk İmparatorluğu kurulmuştur. 
Bunların tar8h8 b8r d8z8 zafer ve yen8lg8yle doludur. Ama asıl asıl h8zmetler8 Türk dünyasına aydınlık b8r 
yol gösterm8ş olmalarıdır. Kapgan Kağan (691-716) ve B8lge Kağan (716-734) dönem8nde şaşalı saltanat 
Doğu Türkler8ne a8t 8mpartorluğun çökmes8n8 engelleyemeşt8r. Oysa kardeş8 Kült8g8n 8le başdanışmanı 
Tonyuyuk da destekl8yordu.  744 yılında Basmıllar, Karluklar ve uygurlardan oluşan b8r koal8syon, 
yönet8me el koyar.  Moğol8stan’ın kuzey8nde yaşayan Uygurlar, yüz yıllık b8r süre 8ç8n İmparatorluktan 
kalan m8rası devralırlar.  Bu süre boyunca doğuz Oğuzlar yavaş yavaş batıya doğru göç ederler. Daha 
sonra Oğuzlar adı altında tanınacak ve 8ç8nden Selçuklu6   ve Osmanlı hanedanlarının çıkacağı halk ya 
da boylar b8rl8ğ8 muhtemelen bunlar olsa gerek. Batı Türkler8 8se yerleş8k bulundukları Balkaş Gölü ve 
c8varını kısmen terk etm8şlerd8. Karluklar tarafından S8r Derya’nın aşağı kısımlarına göç etmeye 
zorlanan Batı Türkler8, Ural Dağlarının güney8 8le Volga ırmağı arasında kalan bölgeye ulaşırlar.  
Buradan 913 Yılı dolayında Oğuzlar ve Hazarlar tarafından göçe zorlanırlar. Hazarlar, 7.yüzyılda Güney 
Rusya’ya yerleşen H8ugn-nuların devamıdırlar.  Onların 11.yüzyılın sonralarında B8zanslılar ve 
S8barya’dak8 K8mekler 8le “kardeş çocukları” olan Kıpçaklar tarafından yen8lg8ye uğratılan Kumanlar 
ya da Peçenekler oldukları düşünülmekted8r.  Aynı dönemlerde b8r başka küçük Türk topluluğu daha 
doğrusu henüz Slavlaştırılmamış Bulgarlar da Volga ırmağı yakınlarına yerleş8r.” 7 

Üç yüzyıldan fazla süren göç hareket8nde önce Seyhun Nehr8, Mâverâünneh8r’e, oradan 
Horasan üzer8nden İran, Anadolu, Sur8ye ve Irak’a ulaştılar.  Toplumsal sürec8 açısından bu göç yollarını 
tak8p ett8ğ8m8zde Türk8stan/Atayurt ve Türk8ye/Anayurt felsef8 b8r8k8m8 ve kültürel sürekl8l8ğ8n8 tak8p 
etmek mümkündür.  Türk8ye Cumhur8yet8n8n kuruluş felsefes8n8n oluşmasından öneml8 etk8ler8 olan ve 
onu “Türkçülük Mezheb8n8n İmamı” olarak n8teleyen Yusuf Akçura’nın kend8s8n8, Z8ya Gökalp g8b8 

 
6 “Oğuz kütleler�n�n yoğun b�r şek�lde Önasya'da yerleşmeler� Selçukluların göçler�yle başladı. Selçuk Beğ 
parad�gma değ�şt�r�p müslüman olmasıyla arası bozulduğu hakanına karşı öneml� b�r konum kazanıyor. Artık o, 
b�r d�n mücah�d�, Oğuz yabgusu ve d�ğerler� putperest�. Oğuz Yabgusunun veya Hazar kağanının komutanı (sübaşı) 
Kınık boyundan Tokak Tem�r (Dem�r yay g�b� dümdüz g�den) Yalığ (at yeles�/Eğer kaşı)  oğlu Selçuk, Hükümdarla 
bozuşması üzer�ne  985 yılında Seyhun üzer�ndek� Cend’ kaçtı. Burada İslamı kabul ett�.  Onun oğulları Hazar 
Musev�l�ğ� veya (muhtemelen) Nestur� Hır�s�tyanlığı �le öncek� temasları gösteren Tevrat �s�mler� (M�ka�l, İsra�l, 
Musa ve Yunus) taşır. Artık “b�r d�n mücah�d�” olan Selçuk, Cend’de öldü.  Oğulları da bozkırdak� putperestlerle 
savaşan İslamlaşmı Türk serhat halkıın b�r parçası oldular. Buradabölgesel güçler olan Karahanlı Gaznel� ve 
zayıflayan Saman�ler�nhak�m�yet� yarışına g�rd�ler. Selçukluların bu taraflara gelmeler� başlanğıçta 
�nt�şar/yayılma» mah�yet�nde �d�.  Aral gölünün doğusunda muhal�fler� tarafından mağlûp ve tak�p ed�len 
Selçukluların yukarı Harezm’de Amuderya’yı aşarak Horasana geçt�kler� zaman, Abü al-Fadl al-Bayhakî'n�n 
şahadet�ne göre, çok per�şan b�r vaz�yette �d�ler; sonraları kend�ler�n� topladılar, muayyen mıntakalarda yerleşerek 
fütuhata başladılar ve Önasya'da yen� Türk vatanını tes�s ett�ler. Selçukî Toğrul Beğ'�n yed� cedd�, Oğuzname'n�n 
Seyy�d Lukman r�vayet�nde şöyle yazılıdır: Toğrul b. M�kâ'�l b. Selçuk b. Dukak b. Ertoğrul b. Lukman b. 
Toksurmuş İlç� b. Keraküç� Hoca. Şemsedd�n Zeheb�'ye göre, Selçük'ün babası olan Dukak henüz yen� İslâm�yet� 
kabul etm�şt�; Bağdad hükümet� İslâm�yet� kabul eylemes�n� Etrek'e tekl�f eylem�ş, o da reddetmey�p, hal�fen�n 
elç�ler� Bulgar'dan dönerken cevap vereceğ�n� vâdetm�şt�  Selçük ve babası Dukak zamanında, Oğuzların yabgusu, 
ayn� zamanda Hazar hakanının nâ�b� (mel�k) olmuştur. K�tab al-Fakhrî'n�n müell�f� İbn T�qtaqa'nın, Selçük'ü 
«Hazar Türkler�nden», İbn Haldun'un da Türkmenler� Hazarlardan saymış olmaları bu yüzdend�r. Selçuklular 
a�les�nde İsra�l, Mıkâ�l, Davud, Yunus ve Musa g�b� �s�mler, Musevî Hazar kültürünün onuncu asırda Oğuz 
ar�stokras�s� arasında da �nt�şar etmeğe başladığını gösteren del�llerd�r.” A.zek� Vel�d� Togan, Umumî Türk 
Tar�h�’ne G�r�ş, (İstanbul: Enderun K�tapev�, 3. Baskı, 1981),182-183, Peter B. Golden, Türk Halkları Tar<h<ne 
G<r<ş, çev. Osman Karatay, (İstanbul: Ötüken Yayınev� 3. Basım, 2012), 229. 
7 Jean-Paul Roux, Esk� Türk M�toloj�s�, çev: Musa Yaşar Sağlam, (Ankara: B�lgeSu  Yayınev�, 3. Basım, 2017),8-
9  
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düşünürler8 d8l, kültür ve tar8h alanında f8k8rler8yle etk8leyen ve “b8r kültür planlayıcı” 8 olarak b8l8m 
8nsanı ve d8plomat Ahmet Vef8k Paşa’ (1228/1813-1891)   Fezleke-' Tar'h-' Osman' eser,nde, Osmanlı tar8h8ne Oğuz 
boylarının Mâverâünneh8r’den Batıya doğru göçmeler8 8le başlamıştır. Daha sonra Anadolu’da yerleşme 
ve beyl8k kurma konularına değ8nm8şt8r.9  

Genelde Arap-Fars ve Türk Müslümanlık tasavvurlarının tahl8l8 açısından burası “H8kmet ve  
Kut’u B8lmen8n Öneml8 Merkezler8ndend8r. el-Makdîsî’n8n Ceyhun Nehr8'n8 tab88 b8r sınır olarak kabul 
ederek, ötek8 taraftak8 bölgeler8n tümünü "Eftal8tler Bölges8, Ak Hunlar" olarak kabul ett8ğ8n8,10 “İbnü'l-
Fak8h’8n Maveraünehr'8 Horasan eyalet8n8n gen8ş hudutları 8ç8nde değerlend8rd8ğ8, Altay’da 
Türkleşmen8n M.S I. Asırda; Kaşgar bölges8nde 9.asırda, Mâverâünneh8r’de 11.asırda başladığını 
düşündüğümüzde Türk Düşünce tar8h8 açısından ne kadar öneml8 olduğu da ortaya çıkmaktadır. Esk8den 
Oğuz Kağan’ın çocukları, Atayurtlarında savaş hal8ndeyd8ler, gal8p gelen yurtlarında oturur, mağlup 
olanlar 8se Mâverâünneh8r taraflarına g8derlerd8.11 Burası Türk geleneğ8n8n yüzyıllar boyunca kad8m 
dünyanın en etk8l8 güçü olması açısından “eş8k bölge” d8r. N8tek8m V8yana okuluna mensup etnolog 
tar8hç8 Oswald Mengh8n, Ural Altay kav8mler8n8n 8k8 sahada c8han tar8h8 bakımından kes8n şek8lde 
öneml8 roller8 olmuştur. Bunlar 1) İkt8sad8 alanda hayvan yet8şt8rmey8 gel8şt8rmek ve 2) İct8ma8 alanda 
8se olağanüstü devlet kurma kab8l8yet8 olduğunu bel8rt8r.  Böyle b8r 8rt8bat nasıl kuruluyor d8ye sorulursa, 
büyük sürüler8n 8dares8 ve bakımı, gen8ş sahalarda sürekl8 dolaşma, mera ve mülk hukuku bakımından 
kaçınılması 8mkansız çatışmalar, oymak teşk8latları, hayvan yet8r8c8 göçebel8kle 8lg8l8 her şey yek d8ğer8 
8le sıkı sıkıya bağlıdır.  Bunun doğal sonucu olarak görüş ufku gen8şler, cesaret, oymağa bağlılık şuuru, 
hükmetme gururu, teşk8latcılık kab8l8yet8, özetle devlet kurmak 8ç8n bütün vasıflar gel8ş8r. Bu ruh8 

 
8 Yusuf Akçura, Onu bütün bu b4r4k4mler4, f4k4rler4, çalışmaları dolayısıyla haklı olarak ‘’Türkçülük Mezheb4n4n İmamı ‘’ olarak 4s4mlend4rm4şt4r. Rab4a Aslıhan Türkmen, 

“Türkçülük Mezheb4n4n İmamı’’ Olarak Ahmet Vef4k Paşa’nın Türk S4yasî Düşünces4ndek4 Yer4 ve Önem4 Üzer4ne”, II. Türk İslâm S0yasî Düşünces0 Kongres0 B0ld0r0ler K0tabı, 

(Kütahya, Eğ4t4mc4 Kamu Çalışanları Send4kası Yayını, 2017), 210-214, Ahmet Hamd4 Tanpınar, “Ahmet Vef4k Paşa”, İslâm Ans0kloped0s0, (İstanbul: MEB Yayınları, 1961), 

I/209, a.mlf,  XIX. Asır Türk Edeb0yatı Tar0h0, ( İstanbul: İbrah4m Horoz Basımev4, 1956), 157, Fevz4ye Abdullah Tansel,140  Ahmed Vef4k Paşa'nın Şahs4yet4n4n Teşekkülü, 

Husus4 Hayatı ve Muhtel4f Karakterler4, Belleten, (29) 1965, 140,  Yusuf Akçura, Yen0 Türk Devlet0n0n Öncüler0,  Haz.: Nejat Seferc4oğlu, (Ankara: Kültür Bakanlığı yayınları, 

2002),32, 61, 172, a.mlf, Türkçülük ve Dış Türkler, (İstanbul: Toker Yayınları,1990), 24, a.mlf, Üç Tarz-ı S0yâset ” (Ankara: TTK, 1991),31-32,  Franço4s Georgeon,  Türk 

M0llîyetç0l0ğ0n0n Kökenler0 Yusuf Akçura (1876-1935), çev: Alev Er, (İstanbul: Tar4h Vakfı Yurt Yayınlan,1996), 11-13, Mevlüt Uyanık, Üç Tarz-ı S0yâset: B0r Üst K0ml0k 

Tasarımı Olarak Türk0yel0l0k, (İstanbul: Metropol yayınev4, 2003), 107-110,   

9 Ahmet Vef4k Paşa,  Fezleke-4 Tar4h-4 Osman4 (B4r Esk4 Zaman Ders K4tabı, Boğaz4ç4 Yayınları, İstanbul 2011) 

Fevz4ye Abdullah Tansel, Tansel, Ahmet Vef4k Paşa, (Belleten 1964, Ocak 1964, sayı 109), 139, Mevlüt Uyanık, Çağdaş İslâm Düşünürler<, (Ankara: 
B�lay Yayınev�, 2022:39 vd 
10 T�lla Den�z Baykuzu, “Asya Hunları, Akhunlar, Tabğaçlar”, Ötüken’den Kırım’a Türk Dünyası Kültür Tar<h<, 
ed�t: Ahmet Kanlıdere-İlyas Kemaloğlu. (İstanbul: Ötüken Press, 2020), 50. 
11 Türkler �ç�n Moğol�stan yaylası son derece öneml�d�r, çünkü, S� Maq�an'�n başyapıtı olan ve Ç�n 
h�stor�yografyasının ab�de eser� kabul ed�len Tar<hç<n<n Kayıtları (Sh� ]�) adlı eser�ne göre “Önceler� Moğol�stan 
Yaylası'nı merkez ed�nm�ş olan (Gök-)Türkler, Orta Asya'yı ele geç�r�p yönetm�ş, buraların Türkleşmes�n� 
tet�klem�şt�r. Sonraları y�ne Moğol�stan Yaylası'nda kurulan Uygur Devlet�'n�n yıkılmasının ardından Uygurların 
asıl kolu Orta Asya'ya göç etm�ş ve T�an Shan Uygur Devlet�'n� kurmuştur. Çok geçmeden, y�ne Türklerden 
Karluklarla b�rleş�p, Batı Tanrı Dağları'nın kuzey yamaçlarını merkez ed�nen Karahanlı Devlet�'n� kurarak Orta 
Asya'nın Türkleşmes�n� hızlandırmışlardır. Ayrıca, Abbas� Hanedam �ç�nde rol oynayan Türk askerler�, Kuzeybatı 
H�nd�stan ve Delh�'de kurulan Türk hanedanlıklarını, İran, Irak ve Anadolu'da kurulan Selçuklu devletler�n�, 
Osmanlı Devlet�'n� kuranlar aslında göçebe kökenl� �nsanlardır ve bunların kaynağı Moğol�stan Yaylası'dır.” Pulat 
Otkan, Tar�hç�n�n Kayıtları'na (sh� j�) Göre Hunlar, (İstanbul: Türk�ye İş Bankası Kültür Yayınları, 2018), VII, 3, 
Ahmet Taşağıl, Kök Tengr<'n<n Çocukları, Avrasya Bozkırlarında İslâm Önces< Türk Tar<h<, (İstanbul: B�lge Kültür 
Sanat Yayınev�, 5. Basım 2015), 299; Osman Gaz� Özgüdenl�, “Mâverâünneh�r, İslâm Ans�kloped�s�, (İstanbul: 
Türk�ye D�yanet Vakfı, 2003), 28/ 177-180, Sümer, Faruk; Oğuzlar, (Türkmenler), Tar<hler<, Boy Teşk<latı, 
Destanları, ‘İstanbul,: Türk Dünyası Araştırma Vakfı, 1999), 2-3, 20; a.mlf.” Oğuzlar”, Türkler Ans<kloped<s<,  
(Ankara: Yen� Türk�ye Yayınları, 2002),  2/.300-303; Osman Turan, Türk C<han Hâkîm<yet< Mefkûres< Tar<h<,  
(İstanbul: Nakışlar yayınev�, 1978), II/845-847. Türk C<hân Hâk<m<yet< Mefkûres< Tar<h<: Türk Dünya N<zâmının 
M<llî, İslâmî ve İnsanî Esasları, (İstanbul: Ötüken Yayınev�, 18. Basım 2009), 48. Zeker�ya K�tapçı, Türkler Nasıl 
Müslüman Oldu? (Konya: Yed� Kubbe Yayınları 2014), 20-25, 37-39, a.mlf, Türk<stan'ın Araplar Tarafından Feth< 
(İstanbul: Türk Dünyası Araştırmaları Vakfı 2000), IV-V, 39 
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kab8l8yet ve meleke 8le yet8şen 8nsanlar, ç8ftç8 kav8mler8 yend8kten sonra, sürüler8n8 barındırma 
8mkânlarına sah8p doğuştan hâk8m unsur ve devlet kurucu oluver8rler.  Büyük topluluklar hal8nde 8ken 
geç8c8 8şgal hal8ndek8 ülkeler8n ve kültürler8n tahr8pç8s8 (Moğollar g8b8) de olab8l8r.  Öz olarak tar8h 
sayfalarının tanıklığına göre Ural-Altaylı kav8mler bu 8k8 zıt (yapıcı veya yıkıcı) durum arz etm8şlerd8r.12 

Bu noktada genel olarak “kültür tahr8pç8s8” olarak sunulan Moğolların dönem8n ekonom8 pol8t8k 
açıdan yaptıkları 8mar faal8yetler8n8 mukayesel8 olarak 8ncelemek gerek8r. Ayrıca Yusuf Akçura’nın 
ded8kler8ne d8kkat ed8p, Ceng8z Han’ın bütün Türk, Moğol, Tatarları b8rleşt8rmek 8sted8ğ8n8, o zamanın 
Türkler8nde, Tatarlarında, Moğollarında b8r büyük Türklük (Pan-Türk8zm f8kr8n8n, megolo )deasının 
olduğunu söyler. 13 Zek8 Vel8d8 Toğan’da Moğolların Türklerle akraba, hatta kardeş kav8mler olduğu 
kanaat8ndeyd8. Bu 8k8 ter8m8n 8t8bar8/görece olduğuna d8kkat çeker. H8nd8stanlılar ve İranlıllar nazarında 
Ceng8z ve T8mur’un “Moğol” olduklarına, halbuk8 T8mur’un kend8s8n8 Türk olarak gördüğüne, 
Babür’ün 8se yarkend ve Yed8s8 taralarındak8 Çağtay hanlarını “Moğol” olarak adlandırdığına d8kkat 
çekt8. Moğol hanları 88nde Türkçe ş88rler yazanlar olduğunu, “Moğıol” den8len kab8lelerden çoğunun 
Türk olduğunu söyled8. T8mur zamanında Müslümanlık daha azla yayılmış Yed8su bölges8ndek8 
Hır8st8yanlık ve Bud8zm onun zamanında ortadan kaldırılmıştır. 14 

Togan bu noktada 13 üncü asrın son yarısında doğuda Kubılay Kaan'ın ve batıda onun kardeş8 
Hülâgü'nün büyük Moğol devlet8n8 H8nd Den8zler8ne doğru gen8şletmeler8, Ç8n-Iran arasında den8z 
t8caret8'n8n gel8şmes8ne sebeb8yet vermes8ne d8kkat çeker. Ç8n 8le Garp ülkeler8 arasırda den8z yolu 8le 
t8caret esk8den de vardı ama, Mogol devr8nde de bu t8caret8n daha gen8ş ölçüde gel8şmes8yle  İslâm âlem8 
8le Ç8n a r a s ı n d a münasebet8 büsbütün sıklaştırdı. Pusula'nın keşfed8lmes8 bunu b8r kat daha 
kolaylaştırdı. Bundan da Portek8zl8ler 8st8fade ett8kler [83]. Moğol devlet8n8n kuruluşu, Uzakdoğu ve 
Önasyada ayn8 esaslar üzer8nde îmar tedb8rler8 alınmasına da sebeb8yet vermes8nden bahseden Toğan, 
Bağdad'ın Hülegü'nün el8ne geçmekle tamamen harâbe hal8ne g8rm8ş olduğu hakkındak8 sözler8 
“mübalâğa” olarak görür. Çünkü “Moğollar, şarkta Pek8ng yanında, Horasan'da, Herat yanında yen8 
şeh8rler yaptıkları g8b8, Bağdad'ın esk8 suru dışında da bu şehr8n yen8 b8r mahalles8n8 b8na ett8ler. Moğol 
genel val8s8  Suğuncak Aka ve onun vez8r8 olan 'Ata Mel8k Cuveynî, Bağdad'ı sür'atle 8mar ett8ler. Hattâ 
müverr8h ZEHEBÎ'n8n r8vayet8ne göre: «Bu dev8rde Bağdad, Abbasî hal8feler8 zamanındak8ne n8sbetle 
b8rkaç m8sl8 daha mamur» olmuştur. Irakarap'ta D8cle ve Fırat üzer8nde Abaka Han 8le Argun ve Gazan 
Hanlar zamanında büyük kanallar 8nşa olunup, orada pek çok köy ve kasabalar vücude get8r8ld8. Bunun 
g8b8, Kubılay ve Temür Kaanlar zamanında Ç8n'de vücude get8r8len «İmparator kanalları», plânları ve 
büyüklükler8 açısından tar8hte benzer8 nâd8r görülen teşebbüslerd8r. Moğol devr8nde ehemm8yetle 
kayded8lecek b8r nokta da, t8caret8 kolaylaştıran büyük kara yollarının ve köprüler8n 8nşaası olmuştur. 
Ç8n'de ve İran'da yapılan 8nşaata a8t b8lgelere sah8p olduğumuz g8b8, T8yanşan ve Sayan dağlarındak8 yol 
8nşaatını gösteren eserler de mevcuttur. Moğolların aşağı Ed8l ve D8cle'de, Azerbaycan ve doğu Ç8n'de 
yaptıkları şeh8r (Hanbalık, Saray, Tebr8z, Lahor ve Agra), kanal 8nşaatı arasında, plân 8t8bar8yle müşterek 
husus8yetler bulunup bulunmadığını müstakbel tetk8kat gösterecekt8r. Herhalde bu büyük 8nşaatı 
bütüncül b8r şek8lde 8ncelemek zorunluluğu vardır.” 15 

 
12 . László Rásony�, Tar�hte Türklük, (Ankara: Türk Kültürünü Araştırma Enst�tüsü Yayınları, 2. Basım, 1988), 4-
5 
13 Ahmet Kanlıdere “Orta Asya Türk Tar�h�ne Da�r Umum� Meseleler”, Ötüken’den Kırım’a Türk Dünyası Kültür 
Tar<h<, ed�t: Ahmet Kanlıdere-İlyas Kemaloğlu. (İstanbul: Ötüken Press, 2020), 21 
14 Kanlıdere “Orta Asya Türk Tar�h�ne Da�r Umum� Meseleler”, 25 
 
15 “T�yanşan'da yapılan yolları Ç�nl� ÇANG-ÇUNG anlatmıştır. Sayan dağlarında ve Yen�sey nehr� başlarındak� 
dağlarda �nşa ed�len yolların, köprüler�n bak�yes�n� 1926 senes�nde tetk�k eden Avusturyalı Dr. O. 
MAENÇHENHELFEN, bunlarm sağlamlığından ve �nşa plânlarından hayranlıkla bahsetmekted�r. “A.zek� Vel�d� 
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VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

Bu ver8ler ışığında b8ld8r8n8n öncel8kl8 hedef8, Z8ya Gökalp’8n “B8r kavm8 8lmî surette 8ncelemek 
8ç8n öncel8kle göz önünde tutulması zorunlu olan eden şart, o kavm8n 8st8kbalde nasıl olması lâzım 
geld8ğ8n8 değ8l, maz8de/geçm8şte ve hal8hazırda/bugün nasıl olduğunu aramaktır”16 tesp8t8nden hareketle 
Atayurt/Türk8stan ve Anayurt/Türk8ye arasındak8 felsef8 sürekl8l8ğ8 8nceley8p, tar8htek8 konumu neyd8, 
bugüne ne d8yor ve geleceğ8m8z8 şek8llend8rmede “ne d8yeb8l8r?” sorularının cevaplarını aramaya katkı 
sağlamaktır.  

İslam Felsefesinin kurucu filozofu olarak gördüğümüz Farabi’nin doğum yeri (Otrar) içinde 
bulunduğu bölgenin diğer önemli şehirleri olarak Buhara, Semerkant, Şâş (Taşkent), Fergana, Tirmiz 
Hârizm, Fârâb, Talas olduğunu söylersek Türk-İslam kültürü açısından ne kadar önemli bir bölge olduğu 
görülür. Farabi’nin dünyadaki büyük kültürel dönüşümler bağlamında Helenistik felsefeyi 
Peygamberimizin getirdiği öğreti bağlamında okuyarak yeni bir etik politik sistem kurarak “felsefeyi 
asli yurduna geri getirmesi” kasıt da bu bölgedir. Çünkü Keldanilerin milâttan önce II. binin sonunda 
Güney Mezopotamya’ya geldiğini, Fırat ile Dicle nehirleri boyunca Pers körfezinden Babilonya’nın 
güney şehirlerine kadar uzanan bölgeye yayıldıklarını ve buralara “Kaldu”,  yaşayanlara da Kaldai 
denilmekteydi. Şimdi bu hususu İslâm düşüncesinin ilk dönem metinlerinden olan el-Fihrist adlı eserin 
yazarı İbn Nedim’den (v.380) hareketle biraz daha açalım:  

İslam felsefesinin teşekkülünde mihenk taşı konumunda olan Kindî, bu kavmin Kaldelilerin 
olduğunu söyler. Okuduğu bir kitabı incelediğini, onda  Hermes’in Tevhit ile ilgili Makaleleri” 
bulunduğunu, oğlu için yazdığı bu eserde tevhid konusunda gayet arı duru olduğunu belirtir. Harnaniye 
diye bilinen kavmin Sabii diye isimlendirmeleri Halife Memun’un baskısı sonucunda ara çözüm olarak 
bulduklarını en-Nedim belirtir. Nitekim Biruni’ye göre (el Asar el-Bakiyye 205) Harnaniye hakiki 
Sabie’den değildir, denildiğini nakleder. Bunlar kitaplarda Hunefa (hanifler) ve Veseniyye (putperesler)  
diye söz konusu edilenlerdir.  

Kindî’nin öğrencisi Ebu’l Abbas Ahmed b. Tayyip b. Mervan es-Serhas’den hareketle sabie 
diye bilinen Harnaniya (Keldani) akımından şöyle bahseder: Düşünen herkes evrenin bir sebebin 
olduğunu, bunun yegâne bir varlık olduğunu, birden çok olmayacağını,  mahlûkattan hiçbir şeyin 
sıfatlarına erişemeyeceğinde söz birliği eder. O yarattığı varlıklar içinde akıl sahibi kişilere kendi 
rububiyetini ikrar etme yükümlülüğünü vermiştir. Bunun nasıl olacağını da açıklamıştır. Yolunu 
göstermek için ve delilini sağlamlaştırmak için resuller göndermiştir. Peygamberlerine kullarını razı 
olduğu şeylere çağırmalarını, gazabına yol açacak şeylerden sakındırmalarını emretmiştir. Böylece onlar 
Allah’ın emrine bağlı kalanların daimi nimetlere kavuşacaklarını vadetmişlerdir. Karşı gelenlerin ise 
azaba uğrayacaklarını ve hak ettikleri kadarıyla ceza çekeceklerini bildirmişlerdir. Allah’a ve 
kendilerine isim olarak verdikleri Hanifliğe davet eden bu topluluk orada Allah’ın has kulları arasında 
yer alır. Bunların en meşhurları ve bayraktarları Erani, Egsazeymun ve Hermes’tir. (…) Bunların 
hepsinin çağrısı birdir. Sünnetleri ve şeriatleri de birbirinden farklı değildir. Onlar kıblelerini bir 
yapmışlardır. Fıtrat ile çelişen şeyleri bertaraf etmişlerdir.17 

Kaldel8ler8n temel öğret8ler8ne bakıldığı zaman Fârâbî’n8n felsefey8 tekrar asl8 yurduna 
get8rmekle ne kast ett8ğ8 anlaşılır. Han8f öğret8n8n son tems8lc8s8 olan Hz. Muhammed’e ver8len İlah8 

 
Togan, Umumî Türk Tar<h<’ne G<r<ş, (İstanbul: Enderun K�tapev�, 3. Baskı, 1981), 129, . İlk dönem met�nler�nde 
D�cle ve Fırat �ç�n bkz. Muhammed B. Necîb Bekrân, C<han-Name, Hl.605-M.1208, Takd�m, Tercüme ve Notlar, 
R.H.Aksungur, (İstanbul: Post Yayınev�, 2024),68. 
16 Z�ya Gökalp, Makaleler III,  M�ll� Tetebbular Mecmuası’ndak� Yazılar-, Hazırlayan: M.Orhan Durusoy,  
(Ankara: Kültür Bakanlığı Yayınları, 1977), 3.  Hal�l İnalcık. Türklük Müslümanlık ve Osmanlı M<rası, (İstanbul: 
Kırmızı Yayınları, 3. Basım, 2016),241. 
17 Muhammed b. İshak en-Ned�m, el-F<hr<st, çev. M. Yolcu, Sabr� Türkmen, M. Sal�h Arı, Selahatt�n Polatoğlu, 
Furkan Hal�t Yolcu, 8İstanbul: Çıra Yayınev� 2017),  809-815. Kad�r Albayrak, “Keldân�ler”,  İslâm Ans�kloped�s�, 
(İstanbul: Türk�ye D�yanet Vakfı, 2022), 25/ 207-210. 
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Mesajı (şer8at-yöntem) merkeze alarak Helen8st8k kültürü ve d8ğer doğu gelenekler8n8 yen8den 
yorumlamaktır. Meşşa8 öğret8 bağlamında İslâm düşünces8n8 Doğu-Batı kapsayacak şek8lde teor8k 
(Hakk B8lmek) ve prat8k boyutunu (Hayrı b8l8p ona göre davranmak)  bütüncül b8r şek8lde sunmuştur. O 
felsefen8n İslâm dünyasına Yunanlılardan, Eflatun ve Ar8stoteles’ten gelmes8n8 önemser, Çünkü 
Müslümanlara hem felsefeler8n8n sonuçlarını öğretm8şler, hem de bu sonuçlara 8leten esasları ve böylece 
eks8lmes8 ya da kaybolması hal8nde felsefey8 yen8den canlandırma yolunu gösterm8şlerd8r. Bu yen8 
s8stemat8k sunumu yapan da Fârâbî’d8r, onun kurduğu s8stemle Felsefe/H8kmet asl8 vatanına 
döndürülmüştür. Artık felsefe İslâm dünyasında yen8 b8r vatan ve yen8 b8r yaşam bulmuştur.18 

H8lm8 Z8ya Ülken’e göre,  Âsur-Keldan k8tabeler8ne bakıldığı zaman Yunan 8lm8n8n kökler8 
Sümer ve H8t8tlerden geld8ğ8n8 bel8rt8r. Artık f8k8r tar8h8ne Yunanlılardan başlamanın büyük b8r hata 
olduğunu ve onun kaynaklarını mutlaka Keldânîler, hatta Sümerlerde aramak lazım gel8r. Ona göre, 
“D8ğer c8hetten Zenker'8n Ç8n felsefes8 tar8h8 tetk8k ed8l8nce, bu esk8 şark medenîyet8nde f8k8r 
cereyanlarının Türk kozmogon8s8 ve Türk h8kmet8 8le ne kadar sıkı b8r alâkası olduğu görülüyor. Ç8n'de 
h8çb8r ırkî ve l8sanî vahdet olmadığı ve bu memleket8n esk8 zamanlardan ber8 çok defalar Türkler 
tarafından 8st8la ed8ld8ğ8, hatta orada asırlarca müddet Türk hanedanlarının hüküm sürdüğü hesaba 
katılınca bu f8k8r akrabalığının kökler8 anlaşılmış olur. “19  

Bu temel kurgu, İslam önces8 Orhun Ab8deler8nden (7.yüzyıl) 8t8baren gelen teor8k yapı, Hz. 
Muhammed’8n ves8les8yle uygulamaya konulan son 8lâhî mesajın halka ulaşması20 Yusuf Hâs Hâc8b’8n 
Kutadgu B8l8g, (1069) Mahmud Kaşgar8’n8n D8vanu Lügat8’t-Türk, (1077) Ed8p Ahmet Yüknek8’n8n 
Atabetü’l-Hakayık (12.yy), Ahmed Yesevî’n8n D8van (13.yy) 8le olmuştur.  

Mahmud Kaşgar8’n8n Hakanî Türkçes8n8, Ç8g8lce ve Oğuzcayı önümüzde canlandıran, B8zans 
hududundan Ç8n hududuna kadar uzayan Türk 8ller8ndek8 çeş8tl8kab8leler8n lehçeler8nden örnekler veren, 
Türk 8l8n8n coğrafyasına, Türk etnografyasına, Türk 8kt8sadî ve 8çt8maî hayatına, esk8 Türkler8n 
ak8deler8ne a8t paha b8ç8lmez kıymette malûmat veren D8van-ü Lûgat8’-Türk ve Yusuf Has Hac8p 
tarafından Kaşgar Hükümdarı Harun Buğra Ebu Al8 Hasan Han’ın 8sm8ne 8thaf olunmuş 8deal devlet 
8dare s8stem8nden bahseden Kutadgu B8l8g adlı eserler karşımıza çıkar.21 

N8tek8m Edîb Ahmed Yüknekî’n8n  Atebetü’l-Hakâyık, H8betü’l-Hakâyık, Aybetü’l-Hakâyık 
adlarıyla b8l8nen eser,  konu, yapı gaye ve en öneml8s8 ş8ve bakımından tamam8le Kutadgu B8l8g, sof8yâne 
karakter8 8le de Ahmet Yesev8 etk8s8 altında kalan ‘Atebetü’l-Hakâyık’ devr8 8ç8n gen8ş b8r yayılım sahası 
bulmuştur. Bu  eser8n  Kaşgar taraflarında Yugnak şehr8nde hüküm süren Dâd S8pehsalar Bey’e 8thaf 
ed8ld8ğ8 b8l8nmekted8r.  Eser8n 8çer8ğ8ne bakınca bunun neden8n8 anlıyoruz; b8lg8n8n yararı ve b8lg8s8zl8ğ8n 

 
18 Fârâbî, Ebû Nasr, Tahs�lu’s-Saade” Fârâbî’n�n Üç Eser�: Mutluluğu Kazanma, Tahs�lu's - Sa'ade), Eflatun 
Felsefes� ve Ar�sto Felsefes�,  çev.H.Atay, (Ankara:AÜİF Yayını), 1974, 51, Mehmet Dağ, “ Farabî’n�n İk� Yapıtı” 
: “Felsefen�n Temel Önermeler�” ve “Mantık ve Esk� Felsefen�n Temel İlkeler� konusunda Sorunların Kaynakları. 
Ondokuz Mayıs Ün�vers�tes� İlah�yat Fakültes� Derg�s�, 2003, 25.  

19 “H�lm� Z�ya Ülken, Türk Tefekkür Tar<h<, (İstanbul: Yapı Kred� Yayınları, 1982), 12. “O kadar k�, Ç�n'de 
Proto-Türk Boylan �le İlk İl�şk�ler MÖ 3. yüzyıldan önce, büyük b�r olasılıkla, Altay d�ller�n� konuşan ve 
Moğol�stan yaylalarının güney�nde ve San Irmak'ın kuzey�nde yaşayan kab�lelere, esk� Ç�n kayıtlarında D�'ler ya 
da Kuzey D�'ler� denmekted�r. "D�" adının, daha sonrak� Ç�n kaynaklannda "D�-l�", "D�ng-l�ng", "T�e-le", " Che-
le" ya da "Tu-jüe" b�ç�m�n de yazılanlar g�b�, "Türk" ya da "Türkler" sözcüğünün Ç�ncedek� çevr�yazı şekl� olduğu 
�fade ed�lmekted�r.” Pulat Otkan, Tar<hç<n<n Kayıtları'na (sh< j<) Göre Hunlar, (İstanbul: Türk�ye İş Bankası Kültür 
Yayınları, 2018), 5. 
20 B�lge Tonyuyuk �steğ� üzer�ne Yolluğ T�ğ�n tarafından taşa geç�r�len b�lg�ler olan Orhun Anıtlarındak� “Tanrı 
tekt�r, semadadır, ezelî ve ebed�d�r, eş� ve benzer� yoktur, yaratandır, �rade sah�b�d�r, yardım edend�r, 
cezalandırandır, �nsanlara b�lg� veren ve onlara yol gösterend�r” �fadeler� bunu göster�r. Muharrem Erg�n, Orhun 
ab�deler�. İstanbul: Boğaz�ç� Yayınları, 2009,  3, 8, 11-13, 26, 64, 80; Emel Es�n, Türk kozmoloj�s�ne g�r�ş. İstanbul: 
Kabalcı Yayınları, 2001), 60-61’den Ahmet P�r�nç, “Esk� Türk D�n�nde Metaf�z�k ve H�kmet”, Uluslararası Türkçe 
Edeb�yat Kültür Eğ�t�m Derg�s�, 9(1), 2020: 425-439; Uyanık, Açık Toplum İç�n B�r Nefes Felsefe, 154-168. 
M.Orhan Sosyal, Esk< Türk Edeb<yatı Met<nler<, (İstanbul: MEB Yayınev�, 2002),31 vd 
21 A. Zek� Vel�d� Togan, Umumî Türk Tar<h<’ne G<r<ş, (İstanbul: Enderun, 3.Basım 1981),84-85 
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zararı hakkında (12 dörtlük), d8l8n muhafazası hakkında (12 dörtlük); dünyanın dönekl8ğ8 hakkında (12 
dörtlük), cömertl8ğ8n meth8, has8sl8ğ8n/c8mr8l8ğ8n kötülenmes8 hakkında (10 dörtlük), tevazu ve k8b8r 
hakkında (7 dörtlük), har8sl8k yan8 açgözlülük dereces8nde hırsl olmak hakkında (6 dörtlük), kerem, h8lm 
ve d8ğer 8y8l8kler hakkında (16 dörtlük), zamanen8n bozukluğu hakkında (21 dörtlük) 8le b8lg8 
ver8lmekted8r. Eser8n on bey8tl8k “tahmîd” (Allah’a övgü), ardından beş bey8tl8k “naat” (Peygamber8 
övme), beş bey8tl8k “Dört Sahaben8n Övgüsü”,  8lk dönem Müslümanlık tasavvurunu göstermes8 
açısından öneml8d8r.”22  

Küyel’8n 8fades8yle “Nasıl Fârâbî’n)n eser)nde b)r Tanrı-evren-toplum-)nsan-Saadet-cember) 
varsa, Kutadgu B)l)g’de de aynen Kut’un Kut’tan çıkıp Kut’a dönüş çember) vardır. Burada b)r 
“Merat)bu’l-Mevcudat” bulunmaktadır. Erdeml) k)ş), Kut’un bu hareket)n) b)l)r ve davranışlarıyla ona 
katılır.” Ona göre bu âl)mler)n h)kmet/felsefe tar)f)ne bakarak Kutadgu B)l)g’) Fârâbî’n)n eserler)nde 
görülen sıra dâh)l)nde Tanrı-Evren-Akıl, Saadet, Tanrı sırasındak) çembere göre ele alacak olursak, 
Sümerl) ve Mezopotamyalı düşüncelere paralell)kler göreb)l)r)z. .23 

Evrendek8 her şey8n canlı olup, b8r nefse/ruha sah8p olduğu düşünüldüğü 8ç8n her şey “kut” 
sah8b8 olma 8ht8mal8 vardır; yan8 kutsallığı söz konusu olab8l8r. Bu noktada “kut” ter8m8 üzer8nde durmak 
gerek8r. Çünkü genell8kle "servet", "şans" d8ye tercüme ed8lerek anlamı ver8l8yor, oysa ter8m “uyarlık” 
(İlah8 buyruk), “Tengr8’n8n gücü ve şans (ülüg) 8le b8rl8kte kullanılır. “İnsana gelen ve 8ç8ne yerleşen bu 
gücün 8lah8 b8r boyutu vardır, bu anlamda özel b8r güç ve “hayat 8ks8r8”d8r. “Tengr8”n8n kağana özel b8r 
lütfu olduğu, "haşmetl8 hükümdar”ı yansıttığı Orhon Yazıtlarından hareketle söylen8r. L8der, Kut 
sayes8nde hayatta kalır ve başarılara ulaşır, eğer "kut onaylanmazsa" hükümdarlık gücü b8ter. Görüldüğü 
g8b8 Kut, hayat 8ç8n gerekl8 ama yalnızca tek b8r defa ver8lmed8ğ8 anlaşılmaktadır. Kut “devam etmekte”, 
yerleşmekte veya Orhon yazıtlarında den8ld8ğ8 g8b8 “onaylanmaktadır”  Kâşgarlı’ya, kut’un m8saf8r 
gelmes8 durumunda ya da büyüklere saygı göster8ld8ğ8nde geld8ğ8 söylet8lmekted8r. Fakat “kut”u sadece 
l8dere ve/ya seç8lm8şlere ver8len b8r güç olarak görmek tutarlı değ8ld8r. Kâşgarlı Mahmud "Eğer Tanrı 
kuluna kut’u ve saadet8 bahşederse, bu durumda onun 8şler8 hep rast g8der. Yüce Tanrı onu rahmet8ne 
boğmuştur. Onun 8nayet8yle gökten kut ve saadet yağmıştır” der. N8tek8m Irk B8t8g'de b8r 8nsan 
Tengr8’n8n yardımıyla, kaybett8ğ8 gücüne tekrar kavuşur, uzun b8r yaşama ve büyüyen hayvan sürüler8ne 
sah8p olur. Görüldüğü üzere esk8den bunun dağıtıcısının Tengr8 olmasına ve çağdaş m8rasçısının da 
büyük Göksel Tanrı olmasına karşın 8ster Yakutlardak8 Art Toyon Ağ, 8ster Altay Tatarlarında Say Ülgen 
olsun kut b8r aracı tarafından taşınab8l8r. Esk8den bunu “hayırlı atlı yollarının tanrısı!, Irk B8t8ğ’8n yol 
tengr8s8, Hoytu Tam8r’8n “b8lg8n efend8ler8, küçük efend8 babaları” ve ataların 8steğ8 üzer8ne yen8 doğana 
ver8lecek hayat gücünü süt g8b8 beyaz b8r gölde aramak 8ç8n b8r ulağı gönderen Bay ülgen aktarırdı. 
“Öyle gözüküyor k8, Tengr8 “kut”u sadece sıradan b8r 8nsanoğluna verm8yor, ayrıca b8r karaca yavrusu 
ve küçük b8r kuşa da vereb8l8r. Tab88 k8 bu “kut” hem l8derden hem de sıradan 8nsandan veya evrendek8 
d8ğer nesnelerden alınma durumu da söz konusudur. İşler8 rast g8tmeyen b8r 8nsanın kut sah8b8 olmadığını 
söylen8r. Kut gökyüzünden "aşağı 8nd8ğ8nden", uçup g8tmek suret8yle de yok olur.24 

Bu çerçevede Dede Korkut ve K)tabı, İslam önces8 ve sonrası geleneğ8n yan8 Ezel-8 H8kmet8n 
(Perenn8al Ph8losophy) asl8 damarının sürekl8l8ğ8n8 ve halka ş8fah8 kültür 8le nasıl ulaştırıldığının 

 
22 Edîb Ahmed Yüknekî Atebetü’l-Hakâyık, H�betü’l-Hakâyık, Aybetü’l-Hakâyık, haz.: Serkan Çakmak, (İstanbul: 
Türk�ye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı, 2019), 19, 24-28, 69 vd. 
23 Mübahat Türker-Küyel,”Kutadgu Bilig ve Fârâbî”,  Uluslararası İbn Türk, Harezmî, Fârâbî, Beyruni ve İbn 
Sina Sempozyumu Bildirileri, (Ankara 9-12/9/1985), AKM yayını, Ankara 1990, 219 vd. Mevlüt Uyanık- Aygün 
Akyol, Felsefeyi Anadolu’da Yeniden Yurtlandırmak Projesinin Hareket Noktası Olarak Farabî ve İhsau’l-ulum 
Adlı Eseri”, İslâm Felsefesi: Teşekkül Dönemi, (Ankara: Elis Yayınevi, 2017), 22-29. 
24 “Orhon Yazıtları, anıt II, doğu, 20, 35, Irk B�t�g, 2, 15-47. Oğuzname, 190-193. Kâşgarlı Mahmud, I, s. 164, 
200, 300, 320, 457 ve I, s. 92”den Jean-Paul Roux, Esk� Türk M�toloj�s�, çev: Musa Yaşar Sağlam, (Ankara: 
B�lgeSu  Yayınev�, 2011),90-92, 278-283. Jean-Paul Roux,  Türkler<n ve Moğolların Esk< D<n<, çev: Aykut 
Kazancıg�l, (İstanbul: Kabalcı Yayınev�, 2. Basım, 2011), 167 
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gösterges8d8r. Kâşgarlı Mahmud’un Dîvânu Lugât8't-Türk (1072) adlı eser8 8se yen8 İslam kültürüne olan 
hâk8m8yet8n d8lsel bağlamda bütün dünyaya 8lanıdır. Özell8kle Kâşgarlı Mahmud’un D)vanü Lugat)’t-
Türk adlı eser8nde, Türk kültürü b8r har8ta eşl8ğ8nde sunulması bunu göster8r. Eserde  Doğu Türkçes8 
(Hakan8ye) ve Batı Türkçes8 (Oğuz)  olmak üzere başlıca 8k8 lehçe baskındır k8, bunların günümüze 
kadar ulaştığı görülmekted8r. Kâşgarlı bu lehçelere 8l8şk8n zeng8n b8lg8ler 8çer8r.  Med8netü’s-selam ve 
Daru’l- H8lafe de den8len 25  

Bağdat’a gelmeden önce gözleme dayalı olarak özenle toplamış, sonra k8taba almıştır. “Türk 
Dünyası Har8tası” eklemes8 onun tar8hç8, felsefec8 boyutunun yanı sıra coğrafyacı boyutunu da göster8r.  
Bu nedenle b8z onu jeo-felsefen8n Türk dünyasındak8 öncüler8nden olarak görürüz.26 Kâşgarlı Mahmud, 
D)vanü Lugat)’t-Türk , haz.: Bes8m Atalay,  (Ankara 1939) I/3-4, M.Orhan Sosyal, Esk) Türk Edeb)yatı 
Met)nler), (İstanbul: MEB Yayınev8, 2002), 56-58 

Bu met8nler ve İslam Önces8ne da8r “orhun ab8deler8” “Türk’çe Düşünme”n8n yan8 Türk Aklının 
ürett8ğ8 Türkçe Felsefen8n ve Türk Felsefes8n8n kurucu met8nler8 olarak değerlend8r8lmekted8r.27 N8tek8m 
“Göktürkler esk8 Türk Orhun yazısını kullanmışlar, bu yazı şüphes8z Önasya'dan gelen b8r yazıdır. 
N8tek8m Toğan’ın tesp8tler8yel söyleyecek olursak, “Umum8yetle Türk edeb8 d8l8n8n kudretle yaşatıldığı 
memleket, Uygur ülkes8 olmuştur. Man8ha8st Uygurlar çok sade ve tem8z Türkçe yazmışlardır. “Tar8hî 
eserler arasında Göktürkler8n meşhur devlet adamı Tonyukuk'a, Uygur hakanı Bökü Hakan'a ve Ç8nl8 
seyyah H8uen-Tshang'a a8t tar8hî eserler8n parçaları bulunmuştur. Bunlardan başka, b8rçok t8caret 
ves8kaları, hanların fermanları ve pasaportlar ele geçm8şt8r. Bu eserler8n heps8 Uygurca'dır; fakat arada, 
man8haî Uygurların man8haî harflerle, Hır8st8yan Uygurların Süryanî harfler8yle y8ne Türkçe olarak 
yazdıkları eserler de vardır. İslâm müell8fler8nden Mubarekşah Gurî, şarktak8 gayr8müsl8m Türkler8n b8r 
kısmının 25 harften 8baret «Sogd yazısı» nı, d8ğer b8r takımının 28 harften 8baret olan «Tokuz oğuz yazısı 
»28 nı kullandığını anlatmaktadır, k8 b8r8nc8s8 Uygur, 8k8nc8s8 de Göktürk yazısı olsa gerekt8r. Uygur 
ülkes8nde Göktürk yazısının, kalemle k8tap yazmada b8le kullanıldığını gösteren eserler de hafr8yat 
esnasında bulunmuştur. Umum8yetle Türk edebî d8l8n8n büyük b8r kudretle yaşatıldığı memleket, Uygur 
ülkes8 olmuştur. Man8haî Uygurlar çok sâde ve tem8z Türkçe yazmışlar. Uygur halk edeb8yatından da 
nümuneler kalmıştır, k8 bunlar ve Mahmud Kaşgarîde münder8ç bulunan bu nev8 parçalar sayes8nde 
RADLOFF'un, önce Altavlarda bulup tesb8t ett8ğ8 esk8 t8p Türk m8llî ş88r8 ve vezn8, bugün tam olarak 
meydana çıkmış bulunuyor..” 29 

Fakat o Göktürkler devr8nde görülen kemâl8ne hang8 asırlarda 8şlenerek er8şm8şt8r, bunu 
bel8rlemek ş8md8l8k mümkün değ8l” d8yen Toğan’a göre, “Bu yazı Ortaasya'ya herhalde M8lâddan 

 
25 Muhammed B. Necîb Bekrân, C<han-Name, Hl.605-M.1208, Takd�m, Tercüme ve Notlar, R.H.Aksungur, 
(İstanbul: Post Yayınev�, 2024),86 
26 “Ben Türkler�n en uz d�ll�s�, en açık anlatanı, akılca en �nces�, soyca en köklüsü, en �y� kargı kullananı olduğum 
halde, onların şarlarını, çöller�n� baştan başa dolaştım. Türk, Türkmen, Oğuz, Ç�ğ�l, Yağma, Kırgız boylarının 
d�ller�n� belleyerek faydalandım. Öyle k�, bende onlardan  her boyun d�l�, en �� şek�lde yerleşm�şt�r/b�l�r�m. Onları 
en �y� suretle sıralamış, en �y� şek�lde düzenled�m.  Bana sonsuz b�r ün, b�tmez tükenmez  b�r azık olsun d�ye 
k�tabımı Tanrıya sığınarak- D<vanü Lugat<’t-Türk (Türk D�ller� Kamusu” adını vererek yazdım. Kâşgarlı Mahmud, 
D<vanü Lugat<’t-Türk , haz.: Bes�m Atalay,  (Ankara 1939) I/3-4, M.Orhan Sosyal, Esk< Türk Edeb<yatı Met<nler<, 
(İstanbul: MEB Yayınev�, 2002), 56-58 
27 Mevlüt Uyanık, “Türk Felsefesi: İmkânı ve Gerekçesi Üzerine Notlar”, İslâmi Araştırmalar Dergisi, 30 (1), 8-
23, a.mlf, “Türk Felsefesinin Kurucu Metni Olarak Kutadgu Biliğ –Tanrı-Evren Merkezli Bir Okuma- Kutadgu 
Bilig Üzerine Felsefi Araştırmalar, ed. Ayhan Bıçak, (İstanbul: Dergâh Yayınevi 2019), 117-156, “Fârâbî’yi Bir 
Medeniyet Düşünürü Olarak Yeniden Okumak: İlk Dönem İslâm Siyaset Tasavvuru Açısından Bir İnceleme”, 
Milli Mecmua; Mart-Nisan 2019, (7), 65-70.  
28 Dokuz Oğuz, kurucu unsurların sayısını bel�rler. Peter B. Golden, Türk Halkları Tar<h<ne G<r<ş, çev. Osman 
Karatay, (İstanbul: Ötüken Yayınev� 3. Basım, 2012),24 
 
29 A. Zek� Vel�d� Togan, Umumî Türk Tar<h<’ne G<r<ş, (İstanbul: Enderun, 3.Basım 1981), 100 
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evvelk8 asırlarda, 8ht8mal Sakaların Önasya seferler8 zamanmda gelm8ş ve buradak8 Göktürk t8p8 yarı 
oturak ve yarı göçebe hayata dayanan yerl8 meden8yet merkezlerden b8r8nde yavaşça 8şlenerek Türk 
d8l8'ne tam olarak 8nt8bak etm8şt8.” Dolayısıyla ona göre, “Üzer8nde tar8h8 bulunmayan esk8 Türk yazılı 
k8tabeler8 hep m8lâdî 7-8 8nc8 asra sıkıştırmak ta yanlıştır. Göktürk yazıtları d8l8n8n Göktürk devlet8 
teşekkül etmeden önce oluşan b8r “edebî d8l8n tekâmül safhası” olduğu 8spat ed8lecek b8r önermed8r.30  

 “Kut’u B8lmek” olarak tar8f ett8ğ8m8z “Türk Metaf8z8ğ8/H8kmet8 “ açısından bu sürec8 H8kmet-
8 Hal8de (Ezel-8 H8kmet-Perenn8al Ph8losophy) bağlamında 8nceley8p Hz. Muhammed’8n get8rd8ğ8 
s8stem8n ver8ler8yle okuyan Fârâbî, “Felsefey8 asl8 yurduna get8rd8ğ8n8 söyler, k8 b8z8m Felsefey8 
Anadolu’da Yen8den Yurtlandırmak d8ye yaptığımız okumalarda kalkış noktamız budur. O, b8rey-a8le ve 
devlet 8l8şk8s8n8 b8r bütün olarak varlık, b8lg8 ve değer açısından ele alır. Ahlâk ve s8yaset felsefes8 8le 
8lg8l8 Tahs)lu’s-Saâde, et-Tenb)h alâ Seb)l)’s-Saade, Fusûlu’l-Meden), es-S)yasetü’l-Meden)yye ve el-
Med)netü’l-Fazıla adlı eserler8ne baktığımız zaman et8k-pol8t8k b8r söylem8n 8lk dönemlerden 8t8baren 
özgün b8r şek8lde kurguladığı ve bunun metaf8z8k ve ep8stem8k boyutlarını (zorunlu b8r 8l8şk8 
bağlamında) 8nceled8ğ8 görülür. Amacı, İskender8ye’dek8 Yen8–Ar8stotelesç8 okul tarafından uygulandığı 
şeklîyle 8lm8 anlamda felsefe tahs8l8n8n ıslahı ve daha sonra yen8den ortaya konulmasıdır. Bu anlamda 
Fârâbî, “her şeyden önce s8stemat8k ve sentezc8 b8r f8lozoftur. Onun s8stem8 kend8s8nden sonra İslâm 
dünyasındak8 felsefes8n bütün temel meseleler8 8ç8n b8r kalkış noktası oluşturmuştur. Onun dehası 
kend8s8nden öncek8 pek çok düşünce akımının d8r8ltmes8nde, b8rb8r8nden farklı unsurları felsefî olarak 
tutarlı b8r bütün 8ç8nde b8l8nçl8 b8r şek8lde s8stemleşt8rmes8nde ve bütün bunların ötes8nde 8nsanın 
mutluluğa g8den yoluna da8r düşüncel8 fakat ısrarcı 8fadeler8nded8r.”31 Onun önem8, d8l, düşünce ve 
mantık kurgusuyla b8r “s8stem felsefes8” olarak Meşşa8 öğret8y8 oluşturmasından dolayıdır. Burada asıl 
olan 8lm-8 8lahî’y8 tefakkuh etmek yan8 der8nlenmes8ne anlamaktır. Bu 8l8m,  hak8kat8n burhânlarını 
araştırır, gerçeğ8n kanunlarını ortaya koyar, Allah’ın yücel8ğ8n8 ve üstünlüğünü kavramaya, ulûh8yet8n8n 
ve ulu 8s8mler8n8n künhüne muttal8 olmaya ves8le olur. Böyle olmakla b8rl8kte, mantık olarak 
8s8mlend8r8len 8lm8n kanunlarını b8l8p bu 8lm8n usulünü ve küllî ka8deler8n8 zapt etmeks8z8n 8l8mler8n 
8spatlamak 8sted8kler8n8 tahk8k, 8spat ve burhânlarını takr8r ya 8mkansız yahut çok zordur.32 

Tanrı-evren 8l8şk8s8n8n nasıl olduğunu teor8k temeller8n8 tâl8m8/poz8t8f 8l8mler, Tanrı-evren ve 
8nsan 8l8şk8s8n8n n8ç8n kurulduğunu felsefe/8lah8yat bağlamında açıklamıştır. Bunların hayata 
geç8r8lmes8n8 erdeml8 toplum 8le mümkün olacağını, bunun 8ç8n fıkıh, kelam ve ahlak d8s8pl8nler8yle nasıl 

 
30 Togan, Umumî Türk Tar<h<’ne G<r<ş, 50-51. 
31Fârâbî’n�n Üç Eser�: Mutluluğu Kazanma, Tahs�lu's - Sa'ade), Eflatun Felsefes� ve Ar�sto Felsefes�,  çev.H.Atay, 
(Ankara:AÜİF Yayını), 1974, Hüsey�n Atay, Önsöz, V,  Dav�d C.Re�sman, Farab� ve Felsefe Müfredatı”,  İslam 
Felsefes�ne G�r�ş, ed�t.: Peter Adamson, R.C.Taylor, çev.  M.C.Kaya, (İstanbul: Küre Yayıncılık  2008), 59, 62, 77, 
Fârâbî, Ebû Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan b. Uzluğ el-Fârâbî et-Türkî  İl<mler<n Sayımı. met. ve çev.: 
Mevlüt Uyanık, Aygün Akyol, ed.: İclal Arslan. Ankara: El�s Yay. 2017):13-74; Uyanık-Akyol, İslam Felsefes�: 
G�r�ş, (Ankara: El�s Yayınev� 2020), 54 vd, Uyanık-Akyol,  İslam Ahlak Felsefes< (Ankara: El�s Yayınev�, 4 baskı,  
2018  139-143, 267, 38. Tarhan rütbe/ünvandır. László Rásony�, Tar�hte Türklük, (Ankara: Türk Kültürünü 
Araştırma Enst�tüsü Yayınları, 2. Basım, 1988),121. H�lm� Z�ya Ülken, Türk Tefekkürü Tar<h<, İstanbul: Yapı Kred� 
Yayınları.3. Basım, 1982),50 
 
32 �lm-� �lahî, hak�kat�n burhânlarını araştırır, gerçeğ�n kanunlarını ortaya koyar, Allah’ın yücel�ğ�n� ve üstünlüğünü 
kavramaya, ulûh�yet�n�n ve ulu �s�mler�n�n künhüne muttal� olmaya ves�le olur. Böyle olmakla b�rl�kte, mantık 
olarak �s�mlend�r�len �lm�n kanunlarını b�l�p bu �lm�n usulünü ve küllî ka�deler�n� zapt etmeks�z�n �l�mler�n 
�spatlamak �sted�kler�n� tahk�k, �spat ve burhânlarını takr�r ya �mkansız yahut çok zordur. Ebü’l-Hasen Necmedd�n 
Al� b. Ömer Kât�bî (ö.675/1277), Câm<‘u’d-Dekâ<k fî Keşf<’l-Hakâ<k,  Gerçeğ� Keşfetmen�n İncel�kler,  çev.: 
Selman Sucu, Ömer Odabaş, Sac�de Ataş, Af�fe Şeyma Taç, (İstanbul: Türk�ye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı, 
2022), 56 
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gerçekleşt8r8leceğ8n8 bel8rtm8ş, et8k-pol8t8k b8r s8stem olarak İslam s8yaset felsefes8n8n temeller8n8 
atmıştır.33   

Makalenin inceleme alanı olan bu bölge,“Türk Rönesansı”nın odak noktası olup, 11. Asırdan 
itibaren (1050) kadim dünyada Büyük Okyanus’tan Balkanlara, Kuzey Buz Denizi’nden Arabistan 
çöllerine, Afrika kıtasının ortalarına kadar uzayan bir coğrafyada Türklerin döneminin başlangıcını 
göstermesi açısından önemlidir.34 “Türk Rönesansı ve Aydınlanması”  XVI. asırda kadar devam 
etmiştir. Avrupalı tarihçilerinin bazıları bu döneme "Türk asrı" demesi bu açıdan önemlidir. Nitekim 
“Osmanlı İmparatorluğu üç kıtada, eski medeniyet ülkelerinde, iç denizlerde ve pek çok kavimler 
üzerinde hüküm sürerken İslâm dünyasının geri kalan memleketleri de diğer Türk devletlerinin 
idaresinde bulunuyordu. Hindistan’da Bâbürlü Devleti ve İran’da Safevî şahlığı, Türkistan’da ve Altun-
ordu’da başka Türk hanlıkları bulunuyordu.  Böylece bu asırda Türk milletinin hâkimiyeti ve yayılışı 
Viyana kapılarından Ganj nehri vadilerine, Altay dağlarından Atlas dağlarına, İtil boylarından 
Habeşistan’a ve Büyük Sahra’ya kadar eski dünyanın yarısına kadar yayılıyordu. Osman Turan’ın 
ifadesiyle söyleyecek olursak, Avrupalıların Muhteşem dedikleri Kanunî Sultan Süleyman bu devrin ve 
Türk Cihân Hâkimiyeti davasının tacını temsil eder. Fatih Sultan Mehmed’in Sultan-ı İklim-i Rum ve 
Halifey-i Ruy-i Zemin sıfatlarıyla Türk (İslam) Rönesans’ını bütün dünyaya ilan edilmesi ise 
"Kostantiniye Fethi"dir. Kostantinopolis artık Turkopolis olmuştur.35  

Bu geçişi anlamak için Selçukluların Sünnî Samanoğulları Devleti'nin hakimiyeti altındaki 
Mâverâünnehir'de ortaya çıkmaları, “İslam'ın manevi teceddüt devresi” başlamasının ayrıntılı 
incelenmesi gerekir. Çünkü “Selçuklulara kadar, Ceyhun ve Seyhun nehirleri aslında Müslümanlar ile 
dünya tarihi arasında engeldi. Selçukluların Müslüman oluşu ile birlikte, İslam yeni bir kuvvet 
kazanmıştır. İslam, Türk kuvveti ile yükselmiş ve onları dünya tarihi çerçevesine sokmuştur."  Özetle 
söyleyecek olursak, Türkistan'dan Yemen'e kadar geniş bir coğrafyaya hükmetmişlerdir.”36 

 İslâm medeniyeti, Eski Mısır ve bugünkü Batı ve Güney Batı Irak, Dicle ve Fırat arasına tekabül 
ettiği için Nehirler Arasındaki ülke Mezopotamya’dan başlayıp Mâverâünnehir denilen ama asıl ismi 
Aşağı Türkistan olan bölgelerde gelişmiştir. Sakalar'dan Ahamenidler'e37, Hunlar'dan Çinliler'e, 
Eftalitler'den Göktürkler'e hatta bölgeye çok uzak olan Yunanlılar/Makedonlar'a kadar birçok millet, 
devlet ve imparatorluğun üzerinde mücadele edip ele geçirmeye ve bölgenin önem arz eden stratejik 

 
33 Mevlüt Uyanık, Felsefey< Anadolu’da Yen<den Yurtlandırmak: Türk Felsefes<ne G<r<ş. Esk�şeh�r: Kırmızılar 
Yayıncılık, 2020, 25 vd. 
34 Yazıcızade Al�, Selçukname, haz: Abdullah Bakır, (Ankara: TTTK Yayınıı 2014,5-6, 38; Necat� Dem�r,  “Türk 
Dünyasının Ortak Kaynağı: “Yazıcıoğlu Al�’n�n Selçuk-Nâme’s�” Türk Kültürü ve Hacı Bektaş Vel< Araştırma 
Derg<s<, ( 2011/58), 49-68.  
35 Osman Turan, Türk Cihân Hâkimiyeti Mefkûresi Tarihi: Türk Dünya Nizâmının Millî, İslâmî ve İnsanî Esasları, 
(İstanbul: Ötüken Yayınevi, 18. Basım 2009), 26. Mevlüt Uyanık, Aygün Akyol, İslâm Felsefesi: Giriş, (Ankara: Elis Yayınevi 2020), 39,70-71, 

420-424, 811 
36Andre Miquel, İslâm ve Medeniyeti, çev. Ahmet Fidan-Hasan Menteş, (Ankara: Birleşik Dağıtım Kitabevi 
1991), I/24,230-238, Mevlüt Uyanık, Açık Toplum ve Bir Nefes Felsefe, (İstanbul: Post Yayınevi, 2023), 154 vd; 
a.mlf, Türk Rönesansı ve Metafizik Temelleri, https://strasam.org/dinfelsefe/felsefe/bir-nefes-felsefe-21-turk-
ronesansi-ve-metafizik-temelleri-1676, (17.02.2023) 
37 Golden �se Türk Halklarının  Tar�h� adlı eser�nde “Baktr�ya’nın kuzey�nde ve Harezm’�n  batısında bulunan 
Soğd�yana, ötedek� bozkırların huzur kaçırıcı göçerler�ne karşı çeş�t tampon bölgede, İran ve Yunan kaynakları bu 
göçebe Saka topluluklarından pek çoğundan bahseder. Saka t�graxauda (s�vr� uçlu başlıklı Sakalar) Kazak�stan’da, 
muhtemelen Seyhun’un kuzey�nde bulunuyordu. Bazı b�lg�nler bunları bu tür en büyük boy b�rl�kler�nden b�r� olan 
Masagetetlerle özdeşleşt�r�rler.  Güney S�b�yardak� Türk halklarının atlı, çoban göçeb�l�ğ� onlardan aldıkları öne 
sürülür. İsk�t-Saka kültür dünyasına a�t olan ve muhtemelen �ran� konuşan kab�leler�n Altaylarda olduğundan kuşku 
duyulamaz. Sodg�yanınn ötes�ndek� Zakalar, Den�z�n ötes�ndek� Sakalar da vardı. Bu sonuncusu muhtemelen Aral 
den�z� veya Karaden�z bölges�n�n ötes�ndek� Sakalara �şaret etmekted�r.” Ardından Harezm, Soğd�yana, Baktr�ya 
ve bazı Saka Toplulukları Akamen�ş devlet�n�n hâk�m�yet�ne g�rd�kler�nden bahseder. Peter B. Golden, Türk 
Halkları Tar<h<ne G<r<ş, çev. Osman Karatay, (İstanbul: Ötüken Yayınev� 3. Basım, 2012), 62 
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yapısından faydalanmaya çalışmıştır. Coğrafi açıdan çok önemli bir bölge olan” Mâverâünnehir’in 
tamamen Müslüman olması Hanefî mezhebine bağlı son derece dindar yöneticileri olan Sâmânîler ile 
oldu. Bu bütün bölgenin aynı dini tasavvura sahip olacağı anlamına gelmez. Nitekim Horasan ve 
Mâverâünnehir civarında etkili olan İslâmiyet’in Şiî (İsmâilî) ve Bâtınîyye öğretisinde özellikle 
Musevîlik (Yahudilik), İsevîlik (Hıristiyanlık) mensubu insanlar vardı. 38 

Bu aşamada Ebu Han8fe 8sm8 öne çıkar. “Hanefî mezheb8n8n kurucusu b8r Orta Asyalı sıfatı 8le 
(Kab8l'de b8r kölen8n oğlu olarak doğmuştu), Türkler arasında kabul görmes8n8n Arapların dışında 
gel8şen Müslümanlık tasavvurunun sorunlarını çözmeye daha yatkın olması neden olmuş olab8l8r.”39 
İt8kadî anlamda 8se İmam Ebu Han8fe’nın talebeler8nden Türkler üzer8ne en etk8l8 olan Semerkandlı Ebu 
Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Hanefî el-Mâturîdî (v.333/944): olmuştur. Bu 8k8 
âl8m8n IX.-X. Yüzyıllarda Orta Asya ulemasının yerl8 kıyafetler8n8 ve börkler8n8 muhafaza ett8kler8n8 de 
kültür tar8h8 açısından kaydetmek gerek8r. D8ğer b8r 8fadeyle Abbâsî çevres8nde, d8ğer İslam âl8mler8n8n 
g8yd8ğ8 cübbe ve “taylasan”lı sarık g8ymemeler8 yatay ve d8key Müslümanlaşma bağlamında öneml8d8r. 
40  

Bu devletler8n n8ç8n Hanef8 fıkhını ben8msed8kler8ne da8r b8r satır arası açmak uygun olur. Şam 
(Dımaşk) kadısı Necmedd8n Ebû İshak et-Tarsûsî (ö. 758/1357),  Tuhfetü’t-türk fî mâ yec8bu en yu‘mele 
f8’l-mülk adlı eser8n8n 8lk bölümünü S8ze Allah’tan sakınmanızı, Habeşî b8r köle s8ze 8darec8 olsa b8le 
onun sözünden çıkmamanızı ve 8taat etmen8z8 tavs8ye ed8yorum. Had8s8n8 z8krederek, Türkler8n 
hükümdarlığının sıhhat8ne ayırmış, Sultan’ın mücteh8d veya Kureyşî olması şart  olmadığını 
açıklamıştır. Üstel8k Ebû Han8fe [ö. 150/767] mezheb8n8n Türkler 8ç8n Şâf8î mezheb8nden daha uygun 
olduğuna yer ver8lm8şt8r. “ Müell8f bu argümanlarını savunurken Hanefî mezheb8n8n hükümdarın gücünü 
pek8şt8rmeye, devlet8n mâlî olarak güçlenmes8ne ve hükümdarın savaşlarda daha etk8n b8r şek8lde 
hareket etmes8ne yardımcı olacağını özell8kle vurgulamaktadır. Ardından Hanefî mezheb8n8n daha 
elver8şl8 olduğunu gösteren on üç farklı durum saymıştır.”41 

 “Mâverâünnehir Ekolü” diye kendilerinden bahsettiren Hanefi fakihler daha çok 5-7/11-12 
asırlarda bu bölgede yetişmiştir. Hanefi geleneğinin Ebû Hanîfe ve İmam-ı Muhammed'den hemen sonra 
el-Hassâf, et-Tahavî, el-Kerhî ve el-Halvânî ile Şemsü’l Eimme Serahisi bu akımın bölgede yetişmiş 
önemli âlimleridir.42 Gerek Ebu Hanife’nin gerekse talebeleri Ebu Yusuf, İmam Muhammed, İmam 
Züfer, imam Hasan b. Ziyad gibi müctehidlerin yetiştirdiği talebelerin “müçtehid fi’l-Mesail” olanları 
özellikle şu anki Harizm, Batı Türkistan, Horasan ve Mâverâünnehir gibi halkı Müslüman olmuş 
bölgelere giderek İslam akaidini ve fıkhını öğretmişlerdir. Osmanlı Şeyh-ül-İslâmı Kemâl Paşazâde’nin 

 
38 Osman Aydınlı “Mâverâünneh�r'�n Tar�h�, S�yasî, İlm� ve Kültürel Yapısı”, İslâm Düşünces�n�n Ana Merkezler�: 
Mâverâünneh�r, (İstanbul: Ensar Yayınev� 2019), 119.Fuat Köprülü-W. Barthold, İslâm Medenîyet� Tar�h� (Ankara: 
DİB 6 Basım 1984), 176, Grousset, Rene. Bozkır İmparatorluğu: At<lla, Ceng<z Han, T<mur, çev. M.Reşat Uzmen, 
İstanbul: Ötüken Yayınev�, 8. Basım 2019, 180; K�tapçı, Türk<stan'ın Araplar Tarafından Feth<, 39 vd. 
39 Ahmet Ocak, Selçukluların D<nî  S<yaset<, 1040-192, (İstanbul: Tar�h ve Tab�at Vakfı Yayınları, 2002), 54 
40 “İnsanı, v�cdanına sual sormağa teşv�k eden İslâm�yet’�n, bu yolda en �ler�ye g�den kolu, Hanefî mezheb� �d�. 
İmam Abu Han�fe ve t�lm�zler�, dev�rler�n�n toplum ve ferde a�t meseleler� hakkında, münakaşa halkaları kurmakta 
ve her mesele �ç�n İslâm�yet’�n kaynaklarına, ayete, sünnete, doğrudan doğruya veya kıyas yolu �le, müracaat 
etmekte �d�ler. Ayet ve sünnet�n sukut ett�ğ� yerlerde, Hanefîlere göre, toplum v�cdanı, yan� ümmet �cma'ı ve ferd� 
v�cdan, yan� �çt�hat cevap ver�yordu.” Emel Es�n, İslâm�yet’ten Öncek� Türk Kültür Târ�h� ve İslâm’a G�r�ş, 
Edeb�yat Fakültes� Matbaası, İstanbul 1978, 154-155,  
41 �bn Mâce, “Mukadd�me”, 6; Ahmed b. Hanbel, Müsned, thk. Şuayb el-Arnaut vd. (Müessesetü’r-R�sâle, 2001), 
XXVIII, s. 367’dan Tarsus�, Necmedd�n Ebû İshak et-Tarsûsî (ö. 758/1357),  Tuhfetü’t-türk fî mâ yec�bu en 
yu‘mele f�’l-mülk, çev.: Muhammed Usame Onuş, (İstanbul: Türk�ye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı, 2018), 
18-19, 32, 36 
42 Osman Aydınlı, İmam Serahs�’n�n İç�nde Yaşadığı S�yas� Ortam ve Hap�s Hayatı, D�yanet İlm� Derg�, Serahs� 
Özel Sayısı, c�lt.49; sayı:2; 2013, s.9, Ham�dullah Muhammed, ‘Serahs�” maddes�, İA, MEB, Esk�şeh�r 1997, c.10, 
s.502 vd; a.mlf; Serahs�’�n Devlet umum� Hukukundak� H�sses�, çev. Sal�h Tuğ, Es-serahs� Armağanı (Ankara 
Ün�vers�tes� 1965) s.24, 
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ifadesiyle müctehid fil-mezheb tabakasından (Mezhebde müctehid) olan Serahsî, Pezdevi ile birlikte 
Hanefi usulünü sistemleştiren âlimlerdendir.43 

Türk Metaf8z8ğ8n8n teşekkülünde öneml8 rol oynayan Ahmed Yesevî’n8n önem8 Hanef8 Matur8dî 
öğret8s8 bağlamında ürett8ğ8 f8k8rler8 sade b8r Türkçe halka ulaştırmasından kaynaklanır. Benzer b8r tarza 
sah8p olan  el-Hak8m es-Semerkand8 (v.341/933) Matur8dî’n8n b8r öğrenc8 ve Semerkand kadısı olması 
uygulama alanında da etk8ler8n8 göster8r. Daha açık ve net b8r sufî yorumunu 8se Mâverâünneh8rl8 b8r 
âl8m olan Hanef8 fıkhı ve kelamı tahs8l eden Ebu Bek8r el-Kelabaz8 el Buhar8 (ö.380/990) Et-taarruf b) 
mezheb) ehl-) tasavvuf adlı eser8 8le yaptığı b8l8nmekted8r. Tasavvuf8 gel8şmeler açısından bakacak 
olursak  Soğd den8len merkez8 bölgen8n en öneml8 şehr8 olan Semerkand ve Buhara g8b8 şeh8rlerde 
hâkîm8yet8n8 sürdüren “akıl-8rfan-h8kmet” geleneğ8n8n gerçek ve 8çk8n b8r parçası olarak mevcud8yet 
gösterd8.44 

Türk8stan coğrafyasında toplumsal kargaşa ve kaosun olduğu dönemde Hz. Muhammed 8le 
gönder8len d8n8 tasavvuru “orta b8r yol” şekl8nde sunan Ahmet Yesevî olmuştur. O, b8ze göre, Farab8’n8n 
K8tabu Tahs8lu’s-Saade ve Fusul el-Meden8 8le soyut ve havas metaf8z8ğ8n8 halk metaf8z8ğ8ne 
dönüştürmüş ve bunu b8r hayat tarzı hal8ne get8rm8şt8r. Bu nedenle Türk Metaf8z8ğ8n8n halka 
ulaştırılmasını Türk8stan’da Yesevî, Anadolu’da Yunus Emre üzer8nden olduğunu düşünüyoruz.45 B8z bu 
sürec8n Hallâc-ı Mansûr, Sühreverdî’, Yesevî, Ekberî gelenekler bağlamında açıklanacağını, bunun 
felsefî sunumunun Meşşâî öğret8n8n faal akıl kavramıyla temellend8r8leb8leceğ8n8, İşrâkî ve vahdet-8 
vucud öğret8ler8n8n de bu çerçevede öneml8 katkılar sağlayab8leceğ8n8 düşünüyoruz. Çünkü İslam önces8 
kültür ve Hallâc-ı Mansûr’ın bölgeye yaptığı z8yaretler ve anlattığı İslam tasavvuru Tanrı-evren-8nsan 
8rt8batının kurulmasında öneml8d8r.46 O kadar k8, Alaatt8n Keykubad’ın vahdet-8 vücut doktr8n8ne 
8nanmayan k8msen8n Müslümanlığını sorguladığı 8dd8a ed8lmekted8r. Şeker’8n 8fades8yle “Ne yazık k8 
bu güzergâhta akan f8kr8 tecrübeden haberdar olmayanlar tarafından had8se, sadece Endülüs Arap 
coğrafyasına dolayısıyla da İbnü’l Arabî’ye dayandırılıyor; Türkler8n f8kr8 kökler8 ve tevarüs ett8ğ8 
b8r8k8m gözden kaçırılıyor.”47 Türk Müslümanlığı ve Türk Felsefes8 bu bağlamda, b8r nev8 t8kel ve tümel 
arasındak8 8l8şk8n8n yen8den kurularak t8kelde tümel8 Türk d8l8yle yakalamaya ve âşkın olanı 
8çk8nleşt8rme çabasıdır.48 N8tek8m Ülken’e göre, tar8kat, fıkıhla örfün, 8k8 büyük âlem8n b8rb8r8ne uyması 

 
43 Ahmet Özel, “Hanef� Mezheb�”, İslam Ans�kloped�s�, (İstanbul, TDV1 1996), 16/1, Al�, Bardakoğlu, Hanef� 
Mezheb�”, İslam Ans�kloped�s�, (İstanbul, TDV1 1996), 16/3, Ünsal Ahmet, İmam Serahs�’n�n Hayatı ve Eserler�, 
Oş Devlet Ün�vers�tes� İlah�yat Fakültes� derg�s�, 2007, sayı.12, 91-98 
44 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Oluşumu, çev. Nag�han Doğan, (İstanbul: B�lg� Ün�vers�tes� Yayınları 
2.basım 2020),91-92 
W�lferd F. Madelung, Matur�dîl�ğ�n Yayılışı ve Türkler, çev. Muzaffer Tan,  İmam Matur�dî ve Matur�dîl�k 
(derleyen Sönmez Kutlu, (Ankara: K�tab�yat Yayınev�, 2003) 317;  Aydınlı, İmam Serahs�, 16, 
45 Fuad Köprülü, Türk Edeb�yatında İlk Mutasavvıflar, TDV, Ankara.1991, s.145 vd;- Osman Turan,  Türk C�han 
Hak�m�yet� Mefkures� Tar�h�,  Nakışlar yay. İstanbul.1978, c.1, 118-127, 226-228, M. Fat�h Şeker, Türk D�n� 
Düşünces�n�n Teşekkül Devr�, Dergâh yay. İstanbul.2016, s.15,20, 171-173, 235; - --- a.mf. Düşünce Tar�h� 
Açısından Kutadgu B�l�g, Dergâh yay. İstanbul. 2011, s.7, 9, 11-14,20, 55, 80; - Mevlüt Uyanık, “Yen� B�r Türk-
İslâm Meden�yet� Tasavvuru İç�n Hoca Ahmed-� Yesevî ve Yöntem�n�n Önem�”.D�yanet İlm� Derg�, c�lt. 52, sayı: 
4, Aralık 2016; s. 191-214 Hayat� B�ce, Pîr-< Türk<stan Hoca Ahmed Yesevî, (Ankara: AYÜ 2016), 96-106, 145 
46 “Şah İsma�l Hatâyî’y� kend�s�n� aşkta sadakat�n s�mges� olan Nesîmî ve Hallâc-ı Mansûr’la özdeşleşt�rmes� 
bölgede daha sonra Türk devletler� arasında Sünn�l�k ve Ş��l�k üzer�nden ver�len ekonom� pol�t�k mücadeleler�n 
meşru�yet sağlanma çabasının da tutarsız olduğunu göster�r n�tel�kted�r: Gāh Ḥüseynī vü Nesīmī g�b� soydı 
ḳādılar/Gāh Manṣūr donına g�rdüm ene’l-Ḥaḳ dār �düm. G.253/3.İsmâîl b. Haydar el-Erdeb�lî, (ö. 1524) Hatayî 
Dîvânı, haz.: Muhs�n Mac�t, (İstanbul: Türk�ye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı, 2017),39 

47 Fat�h Mehmet Şeker, “Türk D<n< Düşünces<n<n Teşekkül Devr<, (İstanbul: Dergâh Yayınları, 2.Basım, 2016),  294, 
a.mlf, İslâmlaşma Sürec<nde Türkler<n İslâm Tasavvuru, (Ankara:  D�yanet Vakfı Yayınları,2.Basım, a 2012),116 
48 Mehmet Fuat Köprülü. Türk Edeb<yatında İlk Mutasavvıflar, (Ankara: DİB, 1991), 145, vd; Turan, Osman. Türk 
C<han Hâkîm<yet< Mefkures< Tar<h<, Türk Dünya N<zâmının M<llî, İslâmî ve İnsanî Esasları,  (İstanbul: Nakışlar 
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ve aheng8n8 bulmasıdır. Türkmen ahengç8 ruhîyatı, 8lk bakışta halled8lemeyecek g8b8 görünen zıt 
hususları tel8f etmey8 başarmış, 8lk Türkmen akımını oluşturmuştur.49 Ülken, tasavvufu yalnızca b8r 
metaf8z8k s8stem8 veya bazı tab8r ve ıstılahlar yekûnu g8b8 anlayacak olursak o zaman Kur’an ve Neo-
Platon8st felsefe 8le helen8sant İslam feylesoflarından başka kaynak aramaya gerek kalmaz. Fakat o, b8r 
halet-8 ruh8ye ve b8r dünya görüşü olarak anlaşılacak olursa, h8ç şüphe yok k8 Maveraüneh8r ve 
Türk8stan'da doğan tasavvuf cereyanında, d8ğer tes8rler8n yanı başında b8zzat Türk tes8r8n8 de aramak 
lazımdır” der.  Bu sahada henüz hakkıyla ve etraflı b8r tetk8k yapılmış değ8ld8r, d8yerek çalışılması 
uyarısında bulunur. 50 

Sünnî bir tarikat olarak Nakşibendilğin Mâverâünnehir bölgesindeki etkisi de bu bağlamda 
ayrıntılı olarak incelenmelidir. Özellikle Ubeydullah Ahrar diye bilinen Nâsırüddîn Ubeydullāh b. 
Mahmûd eş-Şâşî es-Semerkandî (ö. 895/1490) liderliğindeki Nakşiliğin 15. yüzyılın ikinci yarısında 
Maveraünnehr’de siyasî ve ekonomik bir güç unsuruna dönüşme süreci önemlidir. Ubeydullah Ahrar’ın 
Semerkand’daki faaliyetleri, diğer tarikatlar ve özellikle yöneticiler/ümera ile mücadeleyi beraberinde 
getirmesinin yanısıra Işkiyye/Âşkiyye tarikatı şeyhi Seyyid Âşık’ın Ahrar’ın ticari faaliyetleri ve arazi 
işletmeleri üzerine yöneltiği eleştirilere dikkat edilmelidir. Ubeydullah Ahrar kontrolündeki 
Nakşibendilik gizli/hafi zikr ile Şeyh İlyas Âşkî önderliğinde sesli/cehri zikr (zikr-i elânî) yapan Işkiyye 
arasındaki rekabetin alında ekonomik çıkar ve siyasî nüfuz sağlamak olduğu iddiasının tutarlı olup 
olmadığı da ortaya çıkacaktır. Ayrıca Ubeydullah Ahrar’ın Nakşibendiyye tarikatını siyasete entegre 
girişimleriyle birlikte Yesevîyye ile de bir rekabetin paralel bir şekilde devam etmesi ve Yesevîliğin 
Nakşilikle örtülenme iddiasının tutarlı olup olmadığı da ortaya çıkabilir.  51 

Sâmânîlerin mirası Âl-i Afrasyâb, Âl-i Hakan, Hâniye, Hakaniye, İlkhaniye ve İlikhanlılar diye 
de bilinen Karahanlılar52 ile devam etmiştir. 1029 yılında Sâmânîlerin kültürel kodlarını devşiren 
Gazneliler Büveyhilerin elinden Irak-ı Acem’in büyük bir kısmını almıştı ama özellikle 1025 tarihinden 
itibaren Mâverâünnehir’in kalbine yerleşip, oradan Ön Asya’ya kadar uzanan bölgeyi ele geçiren 
Selçuklu ile İç Asya ve Ön Asya yani Anadolu irtibatı kurulmuş oldu. Kanuni ile bir cihan devletine 
dönüşen Osmanlı Devleti ile Türklerin Müslümanlık tasavvurları üç kıtaya yayıldı. Kanuni Sultan 
Süleyman dönemi Osmanlı devletini Fârâbî’nin “medîne-i fazıla”sının gerçekleştirdiğini söyleyen53 
Kınalızâde Ali Çelebi Türk Hikmetinin dönemin önge gelen üniversitelerinde teorisyen/âlim ve Şam ve 

 
Yayınları, 1978), 1/18-127, 226-228; Şeker Türk D<n< Düşünces<n<n Teşekkül Devr<,  15,20, 171-173, 235, Uyanık, 
Türk Felsefes�: İmkânı ve Gerekçeler� Üzer�ne Notlar” İslâm< Araştırmalar Derg<s<, 30/1 (2019), 8-23; Aygün 
Akyol, Kutadgu B<l<g’de Ahlâk ve S<yaset, Araştırma Yay., Ankara 2013. Uyanık, Felsefey� Anadolu’da Yen�den 
Yurtlandırmak, 67 vd. 
49 H�lm� Z�ya Ülken, Anadolu’nun D<n< Sosyal Tar<h<, haz.A. Taşgın (Ankara: Kalan yayınları 2003) 63, 92-98, 
krş. Al� Yaman, P�r-� Türk�stan Ahmet Yesevî, (İstanbul: Yed�nc� Kapı Yayınları 2015),104 
50 H�lm� Z�ya Ülken, Türk Tefekkür Tar�h�, (İstanbul: YKY yayınları 3.basımı, 2007), 255 
51M�rza Haydar Duğlat, Tar<h-< Reş<d< (İng�l�zceye Çev�r� E. Den�son Ross Türkçe Çev�r� Osman Karatay, İstanbul: 
Selenge Yayınları, 2006) 261-261, 276. 278, 324.542-543,568, Mehmet Fuat Köprülü. Türk Edeb<yatında İlk 
Mutasavvıflar, (Ankara: DİB, 3. Basım 1976), 14, 18-19, a.mlf ve Barthold, İslâm Medenîyet< Tar<h<. 176, 
Batrhold,  Uluğ Bey ve Zamanı, çev.: İsmâîl Aka, Ankara: TTK Yayınları, 1997, 135-136,143-144, 147-148, Al� 
İhsan Çağlar, 15.yüzyılda Mâverâünnehr`de Nakş<l<ğ<n Sosyo-Ekonom<k Yapısı: Hâce Ahrar ve dönem� (1450-
1490), Hacettepe Ün�vers�tes�; SBE, Basılmamış Doktora Tez�, Ankara, 2015 37, 43,  108-110, 122, 138, 146-148, 
150, 172, Necdet Tosun, “Ubeydullah Ahrar”, TDV İslâm Ans<kloped<s<, (İstanbul: TDV Yayınev<, 2012), 42/ 19-
20,  
52 Ömer Soner Hunkan, “İlk Müslüman Türk devletler�”,  Ötüken’den Kırım’a Türk Dünyası Kültür Tar<h<, ed�t: 
Ahmet Kanlıdere-İlyas Kemaloğlu. (İstanbul: Ötüken Press, 2020), 169 
 
53 Fârâbî, İdeal Devlet, “Sunuş”, Ahmet Arslan, (İstanbul: İş Bankası Yayınları, 17.Basım, 2023), xx. 
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Kahire kadılığı ve Anadolu kazaskeri olarak (bürokrat/uygulayıcı) bürokratlarından olması önemlidir. 
54 

Tuğrul Bey, Arap ve Fars kültürünün üstünlüğünü görünce onları yok etmeye çalışmak yer8ne 
dönüştürmey8 düşünmüş, N8şapur’a g8rerek kend8 adına hutbe okutarak İslam kurumlarının 8ç8nde 
olduğunu ve savunduğunu herkese 8lan etm8şt8r. Bu nedenle olsa gerek bu İbrâh8mî gelenekler, gerekse 
Soğdlular, Harezml8ler ve Türkler g8b8 b8rçok etn8k köken8n yaşadığı Mâverâünneh8r’de İslam önces8 
Soğd (Aryen) kültürü Zerdüştlük (Mecus8l8k),  Man8he8zm, Bud8zm, Mazde8zm ve kısmen Şaman8zm 
öğret8ler8n8n etk8s8n8 ayrıntılı olarak 8ncelemek uygun olur. Ortada b8r öğret8ye 8nanç söz konusudur, 
n8tek8m Man8, el-B8rün8'n8n (ö. 1048) aktardığına göre kend8s8ne vah8y geld8ğ8n8 öne sürüyor ve hak 
peygamber olduğunu söylüyordu. Buda, Zerdüşt ve İsa'nın peygamber olduğunu kabul ed8yor, ancak 
Musa'yı redded8yordu. Man8'n8n cemaat8, seçk8nler (Uygur Türkçes8nde d8ntarlar) ve d8nley8c8lerden 
meydana gelmekted8r. Man8he8zme mensup olmayanlar 8se la8kler olarak adlandırılmaktaydı.”55Ayrıca 
dünyanın bütün kıtalarında, çeş8tl8 toplumlarda görülmes8 onun b8r d8nden çok, tanrılar ve ruhlarla 
8nsanlar arasında 8l8şk8y8 sağladığına 8nanılan b8r s8stem ve tekn8k olan  56 Şaman8zm’8n Bud8zm’e yakın 
olup olmadığı da araştırılab8l8r.  

Bu öğretilerin Şiîlik ve Eski İran gelenekleri üzerinde tesiri olma ihtimali de araştırıldığını 
düşündüğümüz zaman bölgenin dini-kültürel yapısının giriftliği belli olur Bu hususu bölgenin İslâm 
öncesi ve sonrası dini ve içtimai durumunun mukayeseli bir şekilde araştırılması zorunluluğunu gösterir. 
Özellikle bölgenin İslamlaştıktan sonra Moğol saldırılarının da etkisiyle farklı Müslümanlık (Türk-İran, 
Mısır-Mağrip) tasavvurları ortaya çıkması üzerinde durulmalıdır. Bu noktada Türklerin 8.yy. 9.yy. kadar 
Talas, Fergana, Kaşgar bölgelerine yerleştiklerini, 11 yy. Maveraünnehri ve daha sonra bütün Doğu 
İran’ı ele geçirip Selçuklu devletini kurduklarını düşündüğümüz zaman Türkistan-Türkiye irtibatının 
kültürel kodları ortaya çıkar.57  

Gaznel8, Karahanlı, Selçuklu, Osmanlı Devletler8yle b8rl8kte Türkler8n kad8m dünyada yaklaşık 
b8n yıl süren kes8nt8s8z hükümranlıkları 1918 yılına kadar devam etm8şt8r. Türk8stan-Türk8ye 8rt8batının 
kültürel sürekl8l8ğ8nden kastımız, “Türk Rönesansı” ya da d8ğer 8fadeyle “İslâm’ın mânevî teceddüt 
dönem8n8n Selçuklu yayılış çağıyla başlaması Osmanlı 8le b8r dünya devlet8n8n teor8k temeller8n8 
oluşturma sürec8n8 8ncelemekt8r. Erol Güngör’ün dey8ş8yle buradak8 “sırrı” keşfetmek öneml8d8r. B8z bu 

 
54 Al� B. Bâlî’, el-Ikdu’l-Manzûm fî Z�kr� Efâzıl�’r-Rûm, Al� B. Bâlî’n�n Şakâ’�k Zeyl�, haz: Suat Donuk (İstanbul: 
Türk�ye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı Yayınları, 2018), 50, 361. 
Kınalızâde Al� Efend�, Ahlâk-ı Alâî, �lk kısım haz. Hüsey�n Algül, (İstanbul, Tercüman 1001 Temel Eser, t.y),156 
vd Kınalızâde Al�, Çeleb�, Ahlâk-ı Alâî (Günümüz Türkçes�yle), haz. Murat Dem�rkol, (Ankara: Fecr Yayınları, 
2016), 498; Erdem Özlük- Fazlı Doğan, Kınalızâde’n�n Ahlâk-ı Alâî’s�nde Devlet, Adalet ve Uluslararası 
İl�şk�ler, 2020,10, (3), 1028 vd.  
55 Yaşar Çoruhlu , Türk M�toloj�s�n�n ABC’s�, (İstanbul: Kabalcı Yayınev�, 1999), 232 
56 Yaşar Çoruhlu, Türk M<toloj<s<n<n ABC’s<, (İstanbul: Kabalcı Yayınev�, 1999), 17 
57 A. Zek� Vel�d� Togan, Oğuz Destanı Reş�dedd�n Oğuznames�, Tercüme ve Tahl�l�, (İstanbul: Ahmet Sa�t 
Matbaası, 1972) 17, Z�ya Gökalp, Türk Medenîyet< Tar<h<, Yayına Hazırlayan Kazım Yaşar Kopraman-İsmâîl Aka, 
(Ankara: Kültür Bakanlığı Yayınları 1976), 40 vd, W. Barthold-M Fuad Köprülü, İslâm Medenîyet� Tar�h� (Ankara: 
DİB 6 Basım 1984) 173-176, Köprülü, Türk Tar<h-< D<n<s<, haz. Met�n Ergun,  (Ankara: Akçağ Yayınev� 2005), 
28, a.mlf, Franz Bab�nger, Anadolu’da İslâm�yet, Çev�ren Ragıp Hulus�, Yayma Hazırlayan Mehmet Kanar 
(İstanbul: İnsan Yayınları 1996), 45; Emel Es�n, İslâm<yetten Öncek< Türk Kültür Târ<h< ve İslâma G<r<ş, 43, 47-
48, H�kmet Tanyu, Türkler<n D<n< Tar<hçes<, (İstanbul: Burak Yayınev�, 2.Basım 1998), 73 vd, Şerafett�n Turan, 
Türk Kültür Tar<h<, (Ankara: B�lg� Yayınları 1994), 110 vd,  Kafesoğlu, İbrah�m. Türk M<llî Kültürü, (İstanbul: 
Ötüken Yayınları 1977), 29 vd, Maur�ce Lombard, İlk Zafer Yıllarında İslâm, çev, Nez�h Uzel, (İstanbul: Pınar 
Yayınev� 1983), 49. 
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sürec8 8nceleyerek b8rçok devlet8 farklı zaman ve mekânlarda farklı 8s8mlerle/hüv8yetlerle kuran 
z8hn8yete/mah8yete “Türk felsefes8” d8yoruz. 58 

Bu nedenle metn8n yakın hedef8, Mâverâünneh8r yan8 Ceyhun nehr8ne (Amuderya/Oxus) 
8zâfeten “nehr8n öte tarafında bulunan bölge” ve Seyhun (S8r8derya) Türk8stan 8le Türk8ye’de Seyhan ve 
Ceyhan Neh8rler8 arasındak8 8s8m benzerl8ğ8ne de d8kkat çekerek, jeo-pol8t8k ve kültürel açıdan Selçuklu-
Osmanlı-Türk8ye cumhur8yet8 sürekl8l8ğ8n8 güncellemekt8r.  Mâverâünneh8r jeo-felsefe açısından son 
derece öneml8 b8r odak olarak görmekten kastımız budur.  

1. Türkler;n Göç Yolları ve Turan Yurdu Olarak Çay Ardı: Mâverâünneh;r 
Türkler göç yollarına göre üç kol şekl8nde dağılmışlardır: Tatar,59 Bâşkurd,60 Avar, Kıpçak, 

Bulgarlardan oluşan b8r kol; Karaden8z’8n Kuzey8 ve Doğu Avrupa’ya yönelm8şler, öneml8 kültürel ve 
s8yasal dönüşümler sağlamışlardır. Bu noktada İsk8tler’8n Anadolu ve Avrupa’ya g8tmeler8 üzer8nde 

 
58 Uyanık, Açık Toplum İç�n B�r Nefes Felsefe, 255. "Mevlüt Uyanık, Felsefey� Anadolu’da Yen�den Yurtlandırmak 
-Türk�stan-Türk�ye Kültürel Sürekl�l�ğ� Ve Türk Felsefes� Oluşumu Üzer�ne B�r Deneme- “ Türk�ye’de Felsefen�n 
Yüzyıllık Serancamı, Cumhur�yet’�n 100.Yılında Türk�ye’de Felsefe, ed�t:Celal Türer, Emrullah Kılıç, (Ankara: 
Türk Felsefe Derneğ� Yayını, Nobel Yayınev�, 2023):I/103-126;  " Selçuklu-Osmanlı-Türk�ye Cumhur�yet� 
Kültürel Sürekl�ğ�n�n S�mge İsm�: Erol Güngör”, Gelenekten Geleceğe B�r Aydın Erol Güngör II, ed�t:Mahmmut 
Hakkı Aydın, Hüsey�n Öz�l İlham� Aydın, (Ankara: Kad�m Yayınları 2023), 38—68 
TÜRK KÜLTÜRÜ-TÜRKİYE KÜLTÜRÜ şekl�ndek� aşağıdak� tesp�tler� görünce sev�nd�m.”Türk kültürünü 
Ortaasya’dan başlayan ve Anadolu’da gel�şen b�r bütün olarak �nceleyen Turan, Türk kültürü ve Türk�ye kültürü 
dey�mler�n�n kavram ve �çer�k yönler�nden oldukça farklı olduğunu söyler.  Çünkü Türk tar�h� ötek� ulusların 
tar�h�ne benzemeyen b�r akışının doğal sonucudur bu farklılık.  Türk tar�h�, bel�rl� b�r coğrafya parçası �le 
sınırlandırılmasına �mkan bulunmayan b�r n�tel�k taşır ve Türkler�n göçüp yerleşt�kler� ve devlet kurup egemen 
oldukkları ülkeler�n tümünü kapsar.Türk�ye denen topraklar, Türkler�n tar�hler�n�n başlangıcından bu yana 
oturdukları yer, yan� Türkler�n öz yurdu anlamına gelmez. Bu yüzden de Türk tar�h�nde “göçyurt kurma” 
kavramları �le “anayurt, yen� yurt, yavru vatan” dey�mler� ötek� ulusların tar�h�nde pek görülmeyen b�r öneme 
sah�pt�r.  Öz olarak Türk tar�h�,  alan olarak yalnızca Türk�ye denen coğrfya parçası �le sınırlanmaz. Dolayısıyla 
Türk kültürü �le Türk�ye kültürü dey�mler� arasında boyut ve süreç yönler�nden küçüksenenemeyecek b�r ayrılık 
vardır. Fark: Türk kültürü den�ld�ğ�nde Türk kavm�n�n tar�h sahnes�ne çıkışından başlayarak günümüze dek 
süregelen ve Türkler�n yaşadıkları, bugünde yaşamakta oldukları yerlerde yarattıkları, bugün de etk�nl�ğ�n� 
sürdüren kültür anlaşılmaktadır.Türk�ye kültürü �se Türkler�n yerleşmeler�nden ötürü Türk�ye den�len bu 
topraklarda onlardan önce de var olan  ve gel�ş�yle büyük b�r değ�ş�kl�ğe urayarak devam eden ve günümüzde  
ulaşan kültür anlamına gelmekted�r. Bunda b�r kültürler topluluğu ya da b�leşkes� söz konusudur. Türk kültürünün 
ana kaynağı Anayurd, Orta Asya oluşturur. İslam önces� Ç�n ve H�nd g�b� komşu küller�n kültüründen etk�len�r, 
İslam sonrasında sonrası Arap ve İran kültürler� etk�s� vardır.Türk kültürünün zamanla üçlü b�r b�leşke n�tel�ğ�n� 
kazanmasına karşın, Türk�ye kültüründe etk�leş�m kaynakları değ�şmekte ve dörtlü b�r b�leşke görülmekted�r. Orta 
Asya’da get�r�len öz, İslam�yetle b�rl�kte kazanmayı sürdürürken Anadolu’da karşılışılan esk� kültürler bu 
değ�şmey� gen�şletm�ş, ona yen� boyut kazandırmıştır.Ardından Haçlı seferl�lerle Avrupalılarla karşılaşılmış, 
Rumel� geç�p Osmanlı �mparatorluğunu kurduktan sonra onlarla yan yana k�m� kez de  �ç�çe yaşanılmıştır.  G�derek 
Avrupa örnek alınarak düzenlemeler yapılmıştır.  Türk�ye Cumhur�yet�nde varlığını sürdüren Türk�ye kültüründe 
4 köken, dörtlü b�r b�leşke söz konusudur. Özgün kültürü Orta Asya, İslam kültürü Arap, �ran, Anadolu yerl� 
kültürler� ve Avrupa kültürü. Bu b�r�k�m�, Türk İslam Sentez� olarak okumak, Türk kültürüne bel�rl� oranda da olsa 
renk ve zeng�nl�k kazandırankökler� yadsımak olur. “Şerafett�n Turan, Türk Kültür Tar<h<, Türk Kültüründen 
Türk<ye Kültürüne ve Evrensenll<ğ<e, (İstanbul: B�lg� yayınev�, 8. Basım, 2017), 53-54 
59 Kâşgarlı Mahmud’un yazdığı D<vanu Lugat<’t-Türk de b�r Türk boyu olan tatarların Bâşkurtların komşusu olarak 
bugünkü Kazan Tatarlarının yaşadıkları sahaya yakın b�r yerde olduklarını gösteren b�r har�ta mevcuttur.  Bu 
görüşe göre Kazan Tatarlarının Moğol seferler�nden önce bu bölgede yaşamaları gerek�r;  çünkü İd�l-Ural 
bölges�ne ancak 13. Yüzyılın başlarında Moğollar geld�. Kemaloğlu, İlyas. Altın Orda ve Rusya: Rusya Üzer<ndek< 
Türk-Tatar Etk<s<, İstanbul: Ötüken Yayınev� 2009. 178-181 
60 İt�l-Ural bölges� Bâşkurtlarına da�r �lk b�lg�ler 922 yılına a�tt�r. Hal�fe el-Mukted�r’�n İt�l Bulgarlarına gönderd�ğ� 
elç�l�k heyet� üyeler�nden Ahmt b. Fadlan’ın verd�ğ� b�lg�lerden bu sonuç çıkıyordu. Daha sonra Kâşgarlı Mahmud 
(1074) D�avnu Lugat’�t-Türk de Bâşkurtları 20 ana Türk boyunun arasında gösterm�ş ve Bâşkurtçayı Türk d�ller� 
grubuna sokmuştur. “R.G Kuzeyev, İt<l-Ural Türkler<, çev. Ar�f Acaloğlu, (İstanbul: Selenge Yayınev�, 2. Basım, 
2013), 14 
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durulmalıdır. “M.Ö.714 yılı 8t8barıyla  İsk8tler Analdolu’ya g8r8p,  Kür Nehr8’n8n sağ yakasına 
yerleşmeye başladıklarını hatırlamak gerek8r. “M.Ö.665 8t8barıyla Trabzon’dan S8nop’a kadar uzanan 
Karaden8z sah8l şer8d8n8 ele geç8rm8şlerd8r. MÖ. VI yüzyılın başlarına gel8nd8ğ8nde, İsk8tler8n Urartular 
8le savaştıkları görülmekted8r. Bu muazzam güç karşısında varlık gösteremeyen Urartı Devlet8, M.Ö.585 
dağıldı. Urartuları ortadan kaldıran İsk8tler daha güneye 8nerek Asurluları yend8ler, İranlılar 8le 
yakınlaştılar. İsk8tler sonra Sur8ye sahasına g8rd8ler, F8l8st8n topraklarına kadara 8lerled8ler.” 61 

Ayrıca Heredot, Avrupa İsk8tler8ne yönel8k sefer8 anlatmasına d8kkat ed8lmel8d8r. Çünkü Avrupa 
Hunları, klas8k B8zans, Lat8n ve Ermen8 kaynaklarında İsk8t, K8mmer, Masaget ter8mler8yle anılırken, 
Süryan8 kayarlarında Ostrogot olarak anılmıştır. Bazı b8l8m 8nsanları Moğol, Türk-Moğol karışımı, Türk-
Moğol-Mancu karışımı62 oldukları ya da Slavlardan geld8kler8 veya Germen soyuna bağlı yahut Kafkas 
kav8mler8nden b8r kol oldukları da 8dd8a ed8l8r. Son durum 8se Avrupa Hunlarının aslında Asya 
Hunları’nın (Hu, H8ugn-hu, Hs8ung-nu) torunları olduklarıdır. Asya Hunları’nın Türk8stan’da 
hak8m8yetler8n8 kaybett8kler8nden sonra Hun boylarından meyadana gelen büyük b8r kütle IV. Yüzyılın 
2.yarısının başlarından “Kuzey Göç Yolu’nu tak8p ederek, Hazar den8z8’n8n kuzey8nde bulunan 
“Kav8mler Kapısı” d8ye b8l8nen geç8tten geçmek suret8yle Doğu Avrupa’da gelm8şlerd8r.”63 İk8nc8 kol, 
Kazak, Kırgız, Özbek boyları Doğu Türk8stan’da kalmışlardır. Üçüncü kol, Oğuzlar-Türkmenler 8se, 
atasının “Ey Oğuz, sen Urum-Roma üzer8ne yürümek 8st8yorsun” buyruğu üzere, sürekl8 Batıya 
8lerlem8ş, Karakoyunlu, Akkoyunlu, (Kınık boyu) Büyük Selçuklu; Türk8ye Selçukluları, (Kayı boyu) 
Osmanlı64 ve Türk8ye Cumhur8yet8 devlet8n8 kurmuşlardır. İran’dak8 Türk devletler8 ve hanedanları 
(Safev8ler, Avarlar, Kaçarlar), Azerbaycan Hanlıkları, n8hayet Azerbaycan ve Türkmen8stan 
Cumhur8yetler8n8 kuranlarda bu koldur. D8ğer b8r 8fadeyle “I. yüzyıldan 8t8baren, kend8ler8ne Türkmen 
de den8len Oğuzlar'ın, Türk8ye Türkler8 8le İran, Azerbaycan, Irak ve Türkmen8stan Türkler8n8n 
atalarıdır. Selçuklu ve Osmanlı hanedanlarının da onlardan çıktığını hatırlarsak Oğuzlar'ın dünya 
tar8h8nde pek müh8m roller oynamış b8r Türk kavm8 olduğu anlaşılmış olur.” Bu üç koldan ayrılarak tal8 
kollar oluşturan boylar 8se H8nd8stan, Mısır, Ç8n ve Moğol8stan bölgeler8nde b8r süre de olsa hâk8m 
olmuşlardır. Z8raî, askerî ve mülkî teşk8lat zeng8nl8ğ8yle mükemmel olan Horasan’dak8 Gaznel8ler 
devlet8 bünyes8nde yer alan Oğuzlar, Selçuklu devlet8n8 kurmalarıyla b8rl8kte, kısa sürede B8zans 
8mparatorluğu sınırlarına kadar uzandılar ve Türk tar8h, kültür, b8l8m hayatı üzer8nde der8n 8zler 
bıraktılar.65 

Selçuklu devlet8nden sonrak8 yurt-devlet özdeşleşmes8n8n dünya tar8h8ndek8 en 8y8 örneğ8n8 
yaklaşık 24 m8lyon k8lometre karel8k b8r alanda kurdukları Osmanlı devlet8 8le gösterm8şlerd8r. Fakat 
öneml8 olan Selçuklu ve Osmanlı devlet8yle b8rl8kte hem Asya’nın; hem de İslam dünyasının hâk8m8 
olmaya başlamalarıdır. Türk tar8h8ndek8 en sağlam coğrafî bütünlüğe Anadolu’da kurulan Türk8ye 
Cumhur8yet8 kavuşan Türkler, artık göçebel8ğ8 bırakmıştır.66 Bunda güvenl8 b8r yer bulmanın yanı sıra 

 
61 Hat�ce Aydın, Theophanes Confessor’ün Kron<ğ<nde Türkler: 284-813 - Avrupa Hunları, Ak Hunlar, Sab<rler, 
Avarlar, Bulgarlar, Hazarlar, (İstanbul: Kron�k Yayınları, 2201), 100-101 
62 “Türk” ve “Moğol” �s�mler� oldukça geç b�r dönemdeortaya çıkmıştır. İlk� MS VI., �k�nc�s� T’ag’lar çağındak� 
(618-907) bazı Ç�n kaynaklarına karşın XI VEXII yüzıyllarda ortaya çıkmıştır. Bu proto-Türkler ve Proto-
Moğollar olmadığı anlamına gelmez. Batı’a Att�la �le üne kavuşan ve MÖ II. Yüzyıldan başlayarak ve en azından 
MS IV.yüzyıla dek aşağı Volga’da yaşayan Hunlar, bana göre,  başka herhang� b�r varsayımdan çok daha fazla 
proto-Türktür. Jean-Paul Roux,  Türkler<n ve Moğolların Esk< D<n<, çev: Aykut Kazancıg�l, (İstanbul: Kabalcı 
Yayınev�, 2. Basım, 2011),19-21. 
63 “Hat�ce Aydın, Theophanes Confessor’ün Kron�ğ�nde Türkler: 284-813 - Avrupa Hunları, Ak Hunlar, Sab�rler, 
Avarlar, Bulgarlar, Hazarlar, (İstanbul: Kron�k Yayınları, 2201), 37-39,60 
64 Turan, Türk C<han Hâk<m<yet< Mefkûres< Tar<h<, 1/79-80  
65 Faruk Sümer, Oğuzlar: Türkmenler, (Ankara: AÜ Yayınev�, 2. Basım 1972), V. 
M�chael C. Brose, “Moğol Hâk�m�yet� Altında Uygurlar”, Türkler Ans<kloped<s<, (Ankara: Yen� Türk�ye Yayınları, 
2002), I/249-253; II/847 
66 İlhan, Jeopol�t�k Duyarlılık, 56,60-61 
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Türkler8n ele geç8rd8kler8 toprakları ana yurtlarına eklemlenm8ş b8r yer olarak görmek yer8ne orayı yen8 
anayurt olarak değerlend8rmeler8n8n de etk8s8 vardır. Böyle olunca tar8hte b8rçok yen8 Türk-el8 ortaya 
çıkmıştır.  

 Bu noktada S8yas8 tar8htek8 uzaklaşmalara bakmaksızın gerçekten b8r Türk tar8h8nden bahsed8l8r 
m8y8z?” sorusu önem kazanmaktadır.  Örneğ8n “Karmaşık b8r d8l 8l8şk8s8nden başka Osmanlıları ve 
Yakutları b8rleşt8ren şey ned8r?” Öyle görünür k8, gen8ş manada b8r ortak kökenden başka onları rapteden 
çok şey yok. Fakat Türk halklarının ez8c8 çoğunluğunun köken ve d8l g8b8 ortak noktalara 8laveten, büyük 
ölçüde ortak  b8r tar8h8 ve bundan mülhem kültürü vardır.  Türk halklarının ez8c8 çoğunluğu (genell8kle 
farklı ölçülerde olsa da) büyük Avrasya göçmen devletler8n8n (Hunlar, Göktürkler, Ceng8zl8ler ve 
T8murlular) parçası olmuşlardır.  Bu devletlerde gel8şen kurum ve gelenekler, Roma 
İmparatorluğundak8ler8n Avrupa’nın s8yas8 kültürünü şek8llend8rmes8nden farklı olmayan b8r rol 
oyandılar. Bu yüzden Osmanlıları, Tatarları, Özbekler8 ve daha mesafel8 olarak Çuvaşları b8rb8r8ne 
ağlayan ortak s8yas8 ve kültürel 8pler vardır. Aynı zamanda öneml8 ayrılma noktaları da bulunur. Örneğ8n 
Türk kökenl8 olmayan (Kumanca konuşan Ermen8ler8, Yahud8 Kırımçakları, Doğu Avrupalı heteredoks 
Kara8mler8, Doneck-Zdanov bölges8n8n Tatarca konuşan Rumları) ayrı tutulmaları gerek8r.”67 Bununla 
b8rl8kte d8l8n nasıl etk8l8 b8r ortak b8leşen olduğunu da göstermes8 açısından bu farklılığın aykırılık olarak 
görülmed8ğ8ne d8kkat ed8lmel8d8r.   

1.1.  Dünyada Üç Büyük Kültürel Aktarım-Etkileşim ve Mâverâünnehir 
Milâttan önce 600’lerde başlayan kültürel aktarım yaklaşık iki yüz yıl sürmüş, Kaldelilerin, 

Sümerlerin ve Fenikelilerin kültürel birikimleri önemli oranda Grekçeye çevrilmişti. Tabiî doğal olarak 
Yunanca bilim dili olarak Resmiyet kazanmıştı. Felsefî birikim açısından söyleyecek olursak, 
Cündişapur’dan başlayan kültür aktarımı, Kostantinopolis üzerinden Antik Yunan’a Atina’ya, oradan 
Mısır’a geçmiş  İskenderiye en önemli kültür merkezi haline gelmişti. Oradan Antik Yunan’a Atina’ya 
geçmiştir. 

Bize “Pythagoras (Pisagor) MÖ 570 – MÖ 495) philo ve sophos arasındaki ayrımı yaparak, 
kendini filozof olarak adlandıran ilk kişi olduğu söylenir. Tanrının dışında hiç kimse bilge olmadığının 
vurgulanması açısından bu tanımlama önemlidir, ama onun hocası Thales'in isteği ile dönemin 
matematikteki öncü ülkesi Mısır'a gittiğini ve felsefeyi oradan getirdiğinden bahsedilmez. Antiphon'un 
"Erdemde Sivrilenler Üzerine" adlı eserine göre orada Mısır dilini öğrendiğini Mısır hiyerogliflerini 
okuduğunu, Mısır sembollerinin manasını anladığını biliyoruz. Mısır rahiplerine ve kâhinlerine hayran 
kaldı. Onlardan her şeyi büyük bir dikkatle öğrendi. Rahiplerle beraber yaşadı. Memphis şehrindeki 
Amenthop tapınağında görevli Koniphis (Sonchis!)  isminde bilge (sophos ) bir rahipten metafizik (ruh, 
akıl, kalp, beden ilişkisine dair) eğitim almış, matematik/geometri, astronomi öğrenmiş. Pythagoras, 
Mısır'da hiç bir dinî merasimi kaçırmadı. Mısırlıların dilini öğrendi. Kısacası, Mısır felsefesini ve 
ilimlerini Yunanistan' a Pythagoras getirdiği belirtilir. 68   

 
67 Peter B. Golden, Türk Halkları Tar<h<ne G<r<ş, çev. Osman Karatay, (İstanbul: Ötüken Yayınev� 3. Basım, 2012), 
31-32 
68 Platon, Kr�t�as, çev. Erol Güney-Lütf� Ay, (İstanbul: Sosyal Yayınları, 2001), 22.c, Platon'un d�yaloğunda rah�b�n 
�sm�nden bahsed�lmez, ancak Plutarch'ın (MS 46-120)  (Solon'un Hayatı) adlı eser�nde  yaşlı rah�b�n Sonch�s 
olduğunu söyler.:“ N�l nehr�n�n  ağzının yakınında, güzel Canopus'un kıyılarında ve Hel�opol�s'l� Psenoph�s ve tüm 
rah�pler�n en b�lg�l�s� olan Sonch�s �le çalışmak �ç�n b�raz zaman harcadı; Platon'un söyled�ğ� g�b�, Atlant�k h�kâyes� 
hakkında b�lg� ed�n�p bunu b�r ş��re döktü ve onu Yunanlıların b�lg�s�ne sunmayı tekl�f ett�. Plutarch, İs�s ve Os�r�s 
Üzer�ne Adlı  k�tabında Mısır'ı z�yaret eden ve Mısırlı rah�plerden tavs�ye alan Yunan f�lozofları hakkında daha 
ayrıntılı b�r açıklama yapıyor. Böylece Thales, Eudoxus, Solon, Pythagoras (bazıları Lycurgus'u da söylüyor) ve 
Platon Mısır'a g�derek rah�plerle sohbet ett�ler. “Kratylos’a ve Parmen�des’�n felsefes�n� öğreten Hermogenes’e 
yanaşmış. Hermodoros’un anlattığına göre, y�rm� sek�z yaşında Sokrates’�n ötek� öğrenc�ler�yle Megara’ya 
Eukle�des’�n yanına g�tm�ş. Sonra da Kyrene’ye matemat�kç� Theodoros’un yanına; oradan İtalya’ya Pythagorasçı 
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Bu b8r8k8m, Mısır/İskender8ye çevres8nde Musevî ve İsevî gelenek yorumuyla Anadolu’ya 
geçm8şt8r. O dönemde Anadolu Ege kısmının ve İskender8ye ekolünün etk8s8n8n yanında Urfa ve 
Nusayb8n, Antakya ve Harran Mektepler8 (ekoller8) bulunduğunu söylersek bölgen8n kültürel alt 
yapısının ne kadar zeng8n olduğu ortaya çıkar. Dünyadak8 8k8nc8 büyük kültürel aktarım, Müslümanlarca 
yapılmıştır. Çayardı yan8 Maveraünneh8r’den başlayıp,  “Bereketl8 h8lal” de den8len 8k8 neh8r Seyhun ve 
Ceyhun arası ve Mezopotamya da den8len (y8ne 8k8 neh8r yan8 D8cle ve Fırat arası) topraklardan Mısır’a, 
oradan Yunan8stan’a ve Batı’ya g8den felsefî b8r8k8me a8t Pehlev8ce, Süryan8ce ve Grekçeden öneml8 
b8l8msel eserler Arapçaya çevr8ld8. Üçüncüsü, XII. yüzyılda Avrupalılar’ın Arapça k8tapları başta 
Lat8nce ve İbrânîce olmak üzere Batı d8ller8ne aktardıkları dönemd8r. 69 

İkinci kültürel aktarıma dönecek olursak, Emevîler zamanında başlamış, Abbasî halifesi Mansur 
döneminde ivme kazanmış, Me’mun zamanında ise Beytü’l-hikme” ismiyle kurumsal hale gelmişti. 
Önceden Grekçe olan bilim dili, artık Arapça olmaya başlamıştı. Şiî Fatimî devletinde de Daru’l-ilim 
isimli bir kültürel aktarım merkezi olduğunu düşünürsek, siyâsî erk savaşlarının teorik arka planlarını 
oluşturma çabası olarak Beytü’l-hikme’nin önemi daha da ortaya çıkar.70 

Beytü’l-hikme’nin Acem yani Arap olmayan Türk ve Fars kültürlerine karşı kaybettiği alanların 
yeniden kazanımını felsefe klasiklerinin Arapçaya çevrilmesiyle dengeleme çabası olarak da görmek 
mümkündür. Çünkü Arapçı daha doğrusu İslâm Aklını Arap aklına dönüştüren ve kâbilevî yapıyı 
yeniden ihdas eden bir siyaset takip eden Emevîler’e karşı hazırlanan ve başarıyla sonuçlanan Abbâsî 
ihtilâlinde İranlı unsurun rolü çok büyüktür. Nitekim ihtilâlden sonra bir süre devletin çeşitli 
kademelerinde İranlı unsurun nüfuzu açıkça hissediliyordu.  

Bu noktada Bermekîlerin İslamiyet’in teşekkül dönemindeki etkisi ortaya çıkar. Abbâsîler 
devrinde başta vezirlik olmak üzere çeşitli makamlarda bulunan bir ailenin Pers/Sâsânî devlet geleneğini 
taşıdıkları ve Zerdüştlük kaynaklı oldukları söylenir. Ama Budist olduklarına dair oldukça farklı 
müzakereler de bulunmaktadır. Neticede Bermekî ailesi siyasî gücün yanında büyük bir malî güce de 
sahipti. Dolayısıyla Abbasi yönetimi, devlet idaresine hâkim olan gayri Arap unsura karşı yavaş yavaş 
harekete geçtiler. Halife Hârûnürreşîd, kendi ifadesiyle, “gökyüzünde iki güneş” olmazdı, deyip 
Berkmeki etkisine yönelik operasyonları başlattı.71 

 
Ph�lolaos �le Eurotos’un yanına geçm�ş . Oradan da Mısır’a b�l�c�ler�n yanına g�tm�ş: Anlatıldığına göre, buraya 
onunla b�rl�kte Eur�p�des de gelm�ş ve burada hastalanınca rah�pler onu den�z tedav�s�yle kurtarmışlar. O da b�r 
yerde şöyle dem�şt�r : “Den�z �nsanları bütün kötülükler�nden arındırır.”  Hatta Homeros’a uyarak bütün 
Mısırlıların hek�m olduklarım söylüyormuş. Platon Maglarla da buluşmaya karar verd�: Ama Anadolu’dak� 
savaşlar onu bu düşünces�nden alıkoydu. D�ogenes Leart�os, Ünlü F<lozofların Yaşamları ve Öğret<ler<, 
Yunancadan Çev�ren: Candan Şentun, (İstanbul: Yapı Kred� Yayınları, 2003), 2:12, 17-18/14-15, 1533/18; 37/19, 
535-536/106, 1443/295, Plutarch, İs<s Os<r<s, Translat�on by. Frank Cole Babb�tt. Cambr�dge, MA. Harvard 
Un�vers�ty Pres, 1936, 10/5; Cah�t Begenç, Anadolu M<toloj<s<, (Ankara: MEB Yayınev�, 1974):5-6. Josephus' 
Contra Ap�onem , Flav�us Josephus (Aga�nst Ap�on, translate by W�ll�am Wh�ston,  Gutenberg Ebook, 2013, 1 
k�tap , 22. 
69 Muhittin Macid, “Tercüme Hareketleri”, TDV İslâm Ansiklopedisi, (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı Yayınevi 
2011), 40/ 498-504; , M. Uyanık, slâm Dünyasında Bilgi Ve Bilim Tasavvurunun Yeniden İnşası: -Fuat Sezgin 
Merkezli Bir İnceleme. İbrahim Özcoşar, Ali Karakaş, Mustafa Öztürk, Siraccedin Arslan (Ed.), Keşf-i Kadimden 
Vazı Cedide İslâm Bilim Tarihi Ve Felsefesi, (İstanbul: Divan Kitap, 2019), . 331-366; Dünyadaki Üç Büyük 
Felsefî  Aktarımı Hikmet Kavramı Bağlamında Okumak, Geçerken Dergisi, Ocak, 2023/28, (Ankara: DİB Yayını, 
2022), 40-42. 
70 Mahmut Kaya, “Darulh�kme”, TDV İslâm Ans�kloped�s�, (İstanbul: Türk�ye D�yanet Vakfı Yayınev�, 
1993),8/537-538”, İsmâîl E. Erünsal, “Darul�l�m”, TDV İslâm Ans<kloped<s<, (İstanbul: Türk�ye D�yanet Vakfı 
Yayınev�, 1992), 8/539. 
71 Hakkı Dursun Yıldız, “Bermekîler” TDV İslâm Ans<kloped<s<, (İstanbul: Türk�ye D�yanet Vakfı Yayınev�, 1992), 
8/517 vd. 
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 Arap ve Fars Dili ve kültürünün etkileşimi bağlamında Abbâsîler döneminde Büveyhîler 
yönetiminden de bahsetmek gerekir.  Hânedan adını, Sâsânî Hükümdarı72 Behrâm-ı Gûr’un soyundan 
olduğu rivayet edilen Büveyhîlerin Şiîliği seçmesine rağmen Sünnî Abbâsî halifeliği dâhil Müslüman 
devletlerin ordularında büyük ölçüde yer alıp etkili oldukları bilinmektedir. Ayrıca kendi bölgelerinde 
küçük beylikler kurdukları gibi güneye doğru inerek İran ve Irak’ta gerçekleşen siyasî olaylarda da 
önemli rol oynamaya başladılar. Özetle, Büveyhîler Fars ve Hûzistan, Kirman, Cibâl ve Irak olmak 
üzere dört ayrı bölgede hüküm sürdüler.73 Bu etki Selçukluların Abbâsîlere yardımına gelene kadar 
sürdü. Selçuklular Büveyhîler’in hâkim oldukları topraklara doğru ilerlemeye başladılar. Arap, Fars 
aklının ortaya koyduğu siyasette artık Türk Aklı ve Felsefesinin Ortaya Koyduğu Sistem vardı.  

1.2. Kad;m T;caret Yolunun Odağı Olan Maveranneh;r’eTürkler;n Hâk;m Olması  
Günümüz eko-pol8t8k çatışmaları anlamak 8ç8n tar8h8 8pek yolu hattının yolu VII. Yüzyılına 

bakmak gerek8r. “VII.yüzyıl fet8h ve 8skan yüzyılıydı. L8 sülales8 Ç8nl8 Su8 Hanedanı’nı dev8rd8 ve 
rak8pler8n8 yok ett8. Büyük İpek yolu, Kuzeybatı Ç8n sınırından başlayıp, Gob8 Çölü hududunca uzanır, 
Semerkand, İran ve S8reye’de son bulurdu. (…) Çok geçmeden ş8md8k8 Moğol8stan’a hâk8m olan Doğu 
Türkler8, Mancurya ve Kore’dek8 Koguryo ve Paekche devletler8n8 ve en n8hayet8nde de Doğu Türk8stan 
nam-ı d8ğer Ç8n Türk8stan’ındak8 kad8m şeh8r devletler8n8 hükmü altına aldılar.“74 

Selçuklular 963-1186 yılları arasında Horasan, Afgan8stan ve Kuzey H8nd8stan’da hüküm süren 
b8r Müslüman-Türk hanedanı olan Gaznel8ler8 Dandanakan Savaşı’ndan (341/1040) yend8kten sonra 
kurultayı toplamış ve o zamana kadar ele geç8r8lm8ş ve 8ler8de zapt ed8lecek toprakları hanedan üyeler8 
arasında paylaştırmışlardı. Bu bölüşme sırasında K8rman bölges8 Çağrı Bey’8n oğlu Kavurd’a 
ver8lm8şt8. Malum olduğu üzere Dandanakan Uzakdoğu 8le Akden8z arasındak8 büyük t8caret yolu 

 
72 Pers dey�nce Ahamen�şler�n yanı sıra Sâsânîler’� de kasted�lmekted�r. N�tek�m  Selçuklu l�der� Sultân Mehmed 
Tapar’ın �steğ� üzer�ne devr�n�n mal�ye bürokratlarından İbnü’l-Belhî’n�n yazdığı eserde “Arapçada Pars�’y� Fars� 
(Furs) şekl�nde yazarlar. Fars hükümdarları Romalı İskender (Garp ve Şark’ın l�der� zülkarneyn derler. Kayser, 
K�sra g�b� b�r lakaptır ve hükümdardır.) önces�nde P�şdad�ler ve Keyan�ler, İskender sonrasında �se Eşgan�ler ve 
Sasan�ler d�ye dört kısıma ayrıldıkları”ndan” bahseder. Bu met�nde  Basra ve Kufe’n�n tar�htek� stratej�k önem�ne 
vurgu olarak “ Müslümanlar Pars’ı alıp Irak’a bağladılar. Basra ve Kufe’ye yerleş�p, buradan yayılıp dünyayı ele 
geç�rd�ler. Bu �k� yer�n bulunduğu v�layete Şehrbaz (Şehr�yar) ded�kler� bel�rt�l�r. N�tel�kl� b�r komutan olan 
Tapar’a göre , asker�n ordulara karşı savaşmak �ç�n öncel�kle coğrafya ve halkın durumunun b�l�nmes� gerek�r. 
Asker kökenl� büroktraları �ç�n İslam önces� İran tar�h�n�n yanısıra Selçuklu tar�h�ne de da�r b�g�ler vardır. 
Dedes�n�n yanında Pers d�vanında yet�şt�ğ�n� ama aslen Belhl� olduğu söyleyen yazar, terb�yes�n� Pars’a aldığını, 
verg� kanunları ve uygulamalarını Pars’da belled�ğ�n� söyler. 20İbnü’l-Belhî Pârs-nâme, Takd�m, Tercüme ve 
Notlar, R.H.Aksungur, (İstanbul: Post Yayınev�, 2023),7-14,20.67-70, 123 
73 Erdoğan Merç�l, “Büveyhîler”, TDV İslâm Ans<kloped<s<, (İstanbul: Türk�ye D�yanet Vakfı Yayınev�, 1992), 
6/496. 
74 .  Yumen geç�d� ötes�nde h�ç de caz�p olmayan başka yollarda vardı. Mesela Tun-huang’dan Turan’a uzanan, 
Beyaz Ejder Kum tepeler� �le b�r bölümünde kad�m Lobnor Gölü tuz kabuklarının bulunduğu güzergahı pek 
korkunçtu. Turan’dan batıya yönelen seyyahlar, Tanrı Dağları’nın kuzey�nden �lerleyerek Batı Türkler�’ne a�t 
araz�lerden ya da güneybatı yoluyla söz konusu dağların güney�nden devam ederek Kuça ve Doğu Türk�stan’ın 
d�ğer vaha şeh�rler�ne geçerlerd�. Bununla b�rl�kte Tun-huang’dan esrareng�z Kunlun Dağları’nın kuzey hududu 
boyunca uzanan paralel b�r güney yolu daha  vardı k�, Hoten üzer�nden Pam�r Dağlarına ulaşırdı. Bu bölgelerde 
�nşa ed�len Ç�n garn�zonları kutsal topraklarda da�m� �nsan ve emt�a akışını mümkün kılıyordu. Ekser�yetle 
f�yatların düştüğü ve ekonom�k �st�krarın sağlandığı b�r asırda köylüye ç�ftl�k araz�s� dağıtımı, yen� ve munhkem 
b�r verg� s�stem�n�n teşekkülü, oluşturulan mükemmel b�r düzen çerçeves�nde her yet�şk�n mükellef tarafından 
ödenen hububat verg�s�n�n üç katına çıkarılması, evlerde kadınlar tarafından üret�len �pekl� kumaş ve keten 
dokumalardan tahs�l ed�len a�le verg�s� �le a�le re�s� taraından �fa ed�len döneml�k amme h�zmetler� ve angaryalar 
mümkün hale gel�yordu. Bu dev�r yen� fırsatlar �le güzel b�r �st�kbale kavuşmak �ç�n toprak arayan ve az gel�şm�ş 
bölgelerdek� mecbur� askerl�k, su taşkınları ve barbar �st�lalarından kaçan çok sayıda göçmen�n ş�md�k� Merkez� 
ve Güney Ç�n’e yerleşt�ğ� hareketl� b�r çağdı. Y�ne Türk kültürü �le geleneksel bağları olan kuzey�n esk� ar�stokras� 
aleyh�ne, güney�n taşralı çocuklarının devlet kademeler� ve s�yas� �kt�darın konumlarını sab�tled�kler� b�r sosyal 
değ�ş�m çağıydı. Edward Hetzle Schafer, Semerkand’ın Altın Seftal<ler<, Göktürler ve Uygurlar Dönem<nde 
Uluslararası T<caret, çev.: Serkan Acar (İstanbul: Selenge Yayınev�, 2020), 29-30, 39 
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üzer8nde Serahs-Merv arasında olup, Orta Çağ’ın öneml8 t8caret ve sanat şeh8rler8nden b8r8s8yd8.75 İslam 
dünyası den8ld8ğ8 zaman Basra Körfez8, Kızıl Den8z, Akden8z, Karaden8z ve Hazar den8zler8n8n b8rleşt8ğ8 
bölgeler olduğunu düşündüğümüz zaman 8k8 büyük 8kt8sadî alanın yan8 H8nt okyanusu ve Akden8z’8n 
b8rleşt8r8c8 ve kaynaştırıcısı d8n8 yapı da ortaya çıkar.  Oysa önces8nde Roma-B8zans ve Pars-Sâsânî 
devletler8n8n çatışma alanıydı, İslam fet8hlerle bunları b8r araya get8rd8, yen8 ve muazzam b8r ekonom8k 
alan doğdu. Yatay ve d8key farklılaşma bağlamında farklı Müslümanlık tasavvurları (Türk 
Müslümanlığı, Pers Müslümanlığı, Mağr8p Maslümanlığı) şekl8nde bBölgesel özell8kler taşıyan yan 
uygarlıklar ortaya çıktı.76  

Bu açıdan Mâverâünneh8r 8pek yolunun t8caret8n8n odak noktalarından b8r8s8d8r. B8l8nd8ğ8 üzere 
asırlar boyunca Asya ve Avrupa’yı t8car8 ve ekonom8k açıdan b8rb8r8ne bağlayarak Avrasya kavramını 
ortaya çıkaran İpek Yolu, Ç8n’den Akden8z’e kadar uzanan kervan yollarının oluşturduğu b8r s8stemd8r.  
Bu noktada öncel8kle Avrasya (Euras8a) ter8m8n8n Rusların kast ett8ğ8 g8b8 yalnız Kuzey Euras8a 
olmadığını söylemek gerek8r. Avrasya, Avrupanın doğu, Asya’nın orta ve kuzey kes8mler8n8 kaplayan, 
kapalı tar8h8 ve coğraf8 b8rl8k arz eden, ked8ne has yaşayış tarzı 8le önem kazanan ve 8k8 k8ta arasında, 
adeta üçüncü b8r kıta teşk8l eden çok gen8ş b8r ülked8r. Bu ülken8n güney8 Kven-Lün, Pam8r,H8ndukuş 
ve Kafkasdağları 8le sınırlanır.  Kuzey8ndek8 ormanlar bölges8nden güneye ve batıya doğru 
Mançurya’nın Kh8ngan dağlarından Karpat’lara kadar bozkır sahaları uzanır. Bozkırların güney 
sınırında Hazar Den8z8, Aral ve Balkaş Göller8n8n kuzey kes8mler8 boyunca uzanan mümb8t meralar 
Altay Dağlarında kes8l8r. Bununla b8rl8kte Altayların doğu etekler8nde yen8den meydana çıkarak 
Kh8ngan Dağlarına kadar devam eder. Bu şer8d8n güney8nde uzanan kumlu bozkır, yer yer çölllerle son 
bulur.  Bu kumlu bozkır bölges8 Altay Dağlarından batıya ve doğuya doğru yayılan daha mümb8t bozkır 
şer8tler8n8 b8rb8r8ne bağlar.T8en şan (Tanrı dağları) 8le altay dağları arasından Cungarya kapısı adında b8r 
geç8t bulunmaktadır.  Bu m8lletler ve külter arasında ayırıcı b8r ç8zg8 olarak durur.Tuzlu Bozkır den8len 
yer kuzey bölges8nden daha küçüktür, yağışı az ve kapalıdır, ama bazı vahaları ver8ml8d8r, sulama yolu 
8le mümb8t hale get8reb8l8r. Bu bölgen8n t8p8k hayvanı deved8r. Steppe den8len esas bozkır açık b8r havza 
ve daha yağışlı olmasına rağmen sert b8r kıta olup, kışın çok soğuk ve kar fırtınalı, yazın genell8kle kurak 
b8r 8kl8me sah8ptır. Yazın arasıra ş8ddetl8 sağlanaklar dah8 kuraklığı g8deremez. Bu  bölgen8n t8p8k havanı 
attır. Çevren8n ve coğraf8 8mkanların kader8 bel8rtme gücüne 8nanılmaktadır. G.van Bulck’ın “ancak 
muh8t gel8şmeye 8mkanlar hazırlar” yolundak8 görüşüne katılmıyorsak da bozkırın bel8rt8len n8tel8kler8 
ve şartları 8le göçebe kültürünün en yüksek dereces8 olan atlı çoban kültürünün teşekkülünde büyük b8r 
tes8r8 olduğunu kabul ed8yoruz. Buralar, dünya tar8h8n8n en büyük c8hang8rler8n8n mesken8 olmuştur. 
 B8r çok büyük devletler8n kurucuları ve çeş8tl8 kav8mler8 bu bölgede yet8şerek doğu, batı ve 
güneye akın etm8şlerd8r. Türklüğün Anayurdu da burası 8d8.”77 

Burası Türk geleneğ8n8n yüzyıllar boyunca kad8m dünyanın en etk8l8 güçü olması açsınıdan 
“eş8k bölge” d8r. N8tek8m V8yana okuluna mensup etnolog tar8hç8 Oswald Mengh8n, Ural Altay 
kav8mler8n8n 8k8 sahada c8han tar8h8 bakımından kes8n şek8lde öneml8 roller8 olmuştur. Bunlar 1) İkt8sad8 
alanda hayvan yet8şt8rmey8 gel8şt8rmek ve 2) İct8ma8 alanda 8se olağanüstü devlet kurma kab8l8yet8 
olduğunu bel8rt8r.  Böyle b8r 8rt8bat nasıl kuruluyor d8ye sorulursa, büyük sürüler8n 8dares8 ve bakımı, 
gen8ş sahalarda sürekl8 dolaşma, mera ve mülk hukuku bakımından kaçınılması 8mkansız çatışmalar, 
oymak teş8latları, hayvan yet8r8c8 göçebel8kle 8lg8l8 her şey yek d8ğer8 8le sıkı sıkya bağlıdır.  Bunun doğal 
sonucu olarak görüş ufku gen8şler, cesaret, oymağa bağlılık şuuru, hükmetme gururu, teş8klatcılık 
kab8l8yet8, özetle devlet kurmak 8ç8n bütün vasıflar gel8ş8r. Bu ruh8 kab8l8yet ve meleke 8le yet8şen 

 
75 Al� Sev�m, Dandanakan Savaşı”, TDV İslâm Ans<kloped<s<, (İstanbul: Türk�ye D�yanet Vakfı Yayınev�, 1993), 
8/456. 
76Lombard, İlk Zafer Yıllarında İslâm, 18-19, 22-23, 49. 
77 László Rásony�, Tar�hte Türklük, (Ankara: Türk Kültürünü Araştırma Enst�tüsü Yayınları, 2. Basım, 1988),1-2 
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8nsanlar, ç8ftç8 kav8mler8 yend8kten sonra, sürüler8n8 barındırma 8mkanlarına sah8p doğuştan hâk8m unsur 
ve devlet kurucu oluver8rler.  Büyük topluluklar hal8nde 8ken geç8c8 8şgal hal8ndek8 ülkeler8n ve 
kültürler8n tahr8pç8s8 (Moğollar g8b8) de olab8l8rl8r.  Öz olarak tar8h sayfalarının tanıklığına göre Ural-
Altaylı kav8mler bu 8k8 zıt (yapıcı veya yıkıcı) durum arzm8şlerd8r.78 

İpek Yolu’nun kısmi olarak ortaya çıkışı Bronz Çağı’na kadar uzanmaktadır (M.Ö. 3000-2000). 
Sakalar ile Çinlileri ticari anlamda bir araya getiren Büyük İpek Yolu, M.S. IV. yüzyılda Ammianus 
Marcellinus (322-400) tarafından kaleme alınan Roma Tarihi adlı eserde karşımıza çıkmaktadır.79  

Bununla birlikte, İpek yolunun daha güvenli hızlı hale gelmeleri ve değişimlerini Moğollara 
borçluyuz. Rousset, bu noktada Moğolları bozkırın imparatorluğu olarak nitelemek kendisine uymayan 
bir örneğe indirgemek değil midir?” sorusunu sorar. Evet bozkır insanları tarafından kurulmuştur ama 
büyük uygarlıkların topraklarına yerleşmiş bir imparatorluktur. Çünkü öncesi ve sonrasında  hiçbir 
zaman bu kadar geniş ve düzenli, verimli bir oluşum olmamıştır. Moğol imparatorluğunun öncesi ve 
sonrasında hiçbir zaman bu kadar geniş ve düzenli, verimli bir oluşum olmamıştır. Çünkü benzersiz 
yayılım göstermişler, kuruluşlarındaki sağlamlığa zarar vermeyen büyük bir hızla yayılmış ve mevcut 
imkanlarıyla elde ettikleri sonuçlar arasındaki büyük fark ile dünya tarihindeki yerlerini almışlardır. 80 

Bunu açacak olursak, yayımları Cengiz han ile birlikte tüm Orta Asya’yı (Hazar’dan Pasifik’e, 
Mâverâünnehir, Horasan, Afganistan, Mançurya, Kuzey Çin’in bir bölümü ve Sibiyaryanın güney 
bölgeleri dahil) kapsamaktadır. Çok eskiden beri Hindistan ile Yakındoğu ülkeleri arasında yapılan ve 
Araplar ve Hintlilerin tekelinde olan deniz ticaretin pay almayı başarmışlardır. Bu bölgelerde 
yaşayanların dinlerini benimsediklerini inandırmak Moğol yöneticiler için doğaldır.  Bunu ister derin 
bir duyarsızlık, ister hoş görünme isteği, isterse propaganda kaygısı olsun, Hristiyan, Müslüman ya da 
Budist olduğunu söylemesi sorumluluk altında olmalarını gerektirmiyordu. 81 

Bölgen8n müslümanlaşmasında Türkler8n rolüne dönecek olursak, Sultan Mahmud ve oğlu 
Mesud geleneksel İslâm kültürüyle yet8şm8şlerd8.  Gaznel8ler’8n Türk ve İslâm tar8h8ndek8 başlıca rolü, 
Kuzey H8nd8stan fütuhatına yol açarak İslâm d8nî ne Pencap’ta güçlü b8r dayanak noktası sağlamaları 
ve daha sonrak8 H8nd8stan fet8hler8ne zem8n hazırlamış olmalarıdır. Gaznel8ler H8nt dünyası kültürüyle 
de doğrudan doğruya temas kurmuşlar ve yıllar sonra Pak8stan Devlet8’n8n kurulmasında b8r8nc8 
derecede etken olmuşlardır.82Hal8fe Kā8m-B8emr8llâh bu sırada Büveyhîler’8n ve Türk askerler8n8n 
kumandanı olan Arslan el-Besâsîrî’n8n baskısından kurtulmak 8ç8n Selçuklu Sultanı Tuğrul 
Bey’8 Bağdat’a davet etmes8 Selçukluların etk8s8n8 göstermekted8r. Tuğrul Bey, Ramazan 447’de (Aralık 
1055) İslâm dünyasının o zamank8 merkez8 olan Bağdat’a g8rd8 ve 110 yıllık Büveyhî hükümranlığına 
son verd8.83 Kardeş8 Çağrı Beyle b8rl8kte hem göçer hem de yerleş8k çevrelerde büyük ustalıkla 8ş yapan, 
gel8şm8ş ve c8dd8 manada b8lg8l8 s8yasetç8lerd8. Aslında 1055 yılı dönüm noktasıdır, çünkü “1918 Yılına 

 
78 . László Rásony�, Tar�hte Türklük, (Ankara: Türk Kültürünü Araştırma Enst�tüsü Yayınları, 2. Basım, 1988), 4-
5 
79 Ekrem Kalan, "XIII-XIV. Yüzyıllarda Kuzey İpek Yolu ve Altın Orda Hanları’nın T�caret Pol�t�kaları", T�ka 
Avrasya Etüdler, 45/2014-1, 46; MevlütUyanık, Küreselleşme Olgusu ve İpek Yolu Medenîyet�n�n Yen�den D�r�l�ş� 
Oş Devlet Ün�vers�tes� İlah�yat Fakültes� Derg�s� sayı 18 19 2013 s 104 131, Teolog�ya Fakültet�n�n İlm� Curnalı, 
2013. (Endekste taranmıyor) (18-19), 104-131 
80 Jean-Paul Roux,  Moğol İmparatorluğu Tar�h�, çev: Aykut Kazancıg�l-Ayşe Bereket, (İstanbul: Kabalcı Yayınev�, 
2001) 18-19 
81 Roux,  Moğol İmparatorluğu Tarihi, 20, 450-455 
82 Merç�l, “Gaznel�ler”, 13/483 
83Faruk Sümer, “Selçuklular”, TDV İslâm AnsZklopedZsZ, (İstanbul: TürkZye DZyanet Vakfı YayınevZ, 2009 
 Erdoğan MerçZl, “Besâsîrî”, TDV İslâm AnsZklopedZsZ, (İstanbul: TürkZye DZyanet Vakfı YayınevZ, 1992), 
36/365; Mevlüt Uyanık, Türk-İslâm Coğrafyasını Teo-PolZtZk Çatışmalar ve “RadZkalZzm FZlozofu” 
Bağlamında Okumak”, https://www.haberlotus.com/turk-İslâm-cografyasZnZ-teo-polZtZk-catZsmalar-ve-
radZkalZzm-fZlozofu-baglamZnda-okumak/, (31.5.20221) 
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Kadar Avrasya-Ortadoğu Ve Kuzey Afr8ka’da Türkler8n Hak8m8yet8 Başladı.” Bu sürec8n başlanğıcı 
1042 yılında Çağrı ve Tuğrul Beyler Orta ve Batı İran 8le Güney Kafkasyanı’nı bazı kısımlarını ele 
geçermes8yle başladı. Tuğrul Bey batıyı tutarken, Çağrı Bey doğuda yan8 Horasan ve Maveraünneh8re 
hükmett8.(1060) 1055 Ş88 Büveyh8 8kt8darının kalıntılarını tem8zleyerek Bağdat’a g8rd8. Abbas8 Hal8fes8 
onu “Sünn8 İslam’ın koruyucusu ve Sultan” olarak 8lan ed8ld8. Bu noktada “Sultan” ter8m8n8n 10.yy’a 
kadar münfer8t Müslüman yönetc8lerlerce, özell8kle Gaznel8 Mahmud tarafından kullanılmaya 
başlandığına d8kkat ed8lmel8d8r. Selçuklularla b8rl8kte bu, Hal8fen8n manev8 önderl8ğ8 altında İslam 
toplumu adına 8cra ed8len daha oturmuş b8r s8yas8 8kt8dar kavramını anlatmak 8ç8n kullanılır olmuştur. 
Abbas8, Büveyh8 ve Gaznel8 selefler8n8n bürokras8k yapısı korumuş ve bazalıraı yen8den 8şlet8lm8şt8r. 
Esk8 Türk s8yas8 yapalırının yanısırda Orta Doğu’da güçlü kökler8 olan sasan8/İran8 bürokrat8k  yapıdan 
8st8ade etmeler8 öneml8d8r. Kadınların konumu açısından da bu dönem öneml8d8r, n8tek8m Bar Hebraus, 
Tuğrul Bey’8n eş8n8n ölümüyle 8lg8l8 şu kaydı düşer. “Krallağın bütün 8şler8n8 o götürüyordu.” Burada 
açık b8r şek8lde kadının bozkır toplumundak8 İslam8 Orta Doğu’ya nazaran daha öneml8 s8yas8 mev8k8ne 
8ma vardır. Bu  Moğol çağının kaynaklarında da olduğu b8l8nmekted8r.  Görüldüğü üzere, Çağrı ve Tuğrul 
Beyler, hem göçer hem de yerleş8k çevrelerde büyük ustalıkla 8ş yapan, gel8şm8ş ve c8dd8 manada b8lg8l8 
s8yasetç8lerd8. “Türklük meşru8yet kavramı olarak Oğuzlarla uğraşırken faydalıydı, ama ş8md8 
Selukluların yönett8ğ8 büyük yerleş8k nüfus 8ç8n bunun anlamı azaldığını düşünen l8derler, 8k8 dünyayı 
b8r araya get8rcek tek 8deoloj8 İslam olarak gördüler. Artık, Selçuklular, İslam’ın kalpgahının sah8pler8, 
n8ayet evrensel Müslüman hükümdarlar ve devletler8ndek8 İslam8 kurumların b8r8nc8 ham8ler8 olmak 
durumunda kalmışlardı.” 84 

2. Mâverâünneh;r Bölges;nde D;n; Tasavvurlar 
D8nlere karşı duydukları büyük 8lg8 sonucu, Türkler dünyadak8 büyük d8nlerden çoğunu peş peşe 

ya da aynı anda ben8msem8şlerd8r. Bu normal, çünkü "Türkler, genell8kle, d8n konusunda hoşgörülü 
oldular. Güçler8ne karşı çıkılmadıkça, yend8kler8 8nsanların 8nançlarına saygı gösterd8ler ve cem8yet8n 
huzuru uğruna 8nanç karışmalarına göz yumdular. Elbette, Türkler8n yabancı d8nler8 ben8msemeler8 
sonucu esk8den kalma d8nler8 b8rden kaybolmamıştır. Esk8 d8nler8 yalnız büyük kültür merkezler8n8n 
dışında yaşayanlarca muhafaza ed8lmem8ş, hatta bu merkezlerde dah8 bu esk8 gelenekler unutulup 
y8tmem8şt8r. Zamanla g8tt8kçe daha çok unutulup kaybolan bu esk8 gelenekler, günümüze kadar en 
azından b8rer 8lke olarak hayatta kalmıştır.85 N8tek8m Uygurlarda, Man8he8zm, Budacılık ve Nestûrîl8k 
(Nestor8an8zm) Hır8st8yanlık b8r arada, uyum 8ç8nde bulunuyordu. Çoruh’a göre, “Man8he8zm de, 
Bud8zm g8b8 aslında Türk toplumunun n8tel8kler8ne pek uymuyordu. Bu nedenle Türkler Bud8zmde 
olduğu g8b8, Man8 d8n8nde de esk8 Türk 8nanç ve gelenekler8yle bu yen8 d8n arasında b8r sentez 
oluşturdular. Bugün bu sentez8n 8zler8 özell8kle Alev8lerde görülmekted8r. Türklerde b8r pota 8çer8s8nde 
er8yen bu çeş8tl8 d8n unsurları, daha sonra İslam8yete da8r uygulamaların 8ç8ne de sızmıştır. 86 

Selçuk sultanlarının da gösterdikleri bu hoşgörü ruhu ve dinler üstü tavır dolayısıyladır ki, 
başlangıçta çok ırklı ve çok-inançlı bir halk karşısında ancak azınlık oluşturdukları Küçük Asya'da, 
sonradan gelme Türkler yavaş yavaş yerleşikleşerek ağırlıklarını artırdılar. Kararsızlıklarla dolu, 

 
84 Peter B. Golden, Türk Halkları Tar<h<ne G<r<ş, çev. Osman Karatay, (İstanbul: Ötüken Yayınev� 3. Basım, 
2012),231. 
85  “Esk� Türk halklarının d�nler�n� ve m�toloj�ler�n� kes�n ve gü ven�l�r b�r b�ç�mde ana hatlarıyla bet�mlemek 
�ç�n vak�t henüz çok erken. D�nler�, tek tanrı ya da en azından d�ğer tanrılardan daha üstün olan b�r gök tanrı 
�nancına dayanmaktadır.” Jean-Paul Roux, Esk� Türk M�toloj�s�, çev: Musa Yaşar Sağlam, (Ankara: B�lgeSu  
Yayınev�, 2011), 9-10. 
86 Çoruh’a göre, “ Günümüzde bazı araştırmacılar Türklere özgü bu farklılıklar üzer�nde durmakta ve söz konusu 
bütünü "Türk Müslümanlığı!" olarak adlandırmaktadırlar.”Yaşar Çoruhlu , Türk M�toloj�s�n�n ABC’s�, (İstanbul: 
Kabalcı Yayınev�, 1999), 229 
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kargaşa dönemi bir XIII. yüzyılda, insan sevgisi ve hoşgörü ruhu, Anadolu'nun dine hayatı derinden 
etkilemiş bulunan Sûfi düşüncenin temelini oluşturmada önemli etkendir."87 

Göktürk İmparatorluğu, y8ne b8r Türk boyu olan Uygurlar tarafından yıkıldığında (745-840) 
Man8he8zm 8nancını öne çıkmaya başlamıştır.(776) Bununla b8rl8kte b8r kısmı S8nk8ang'dak8ler Bud8zm8 
ve Nestûrî Hr8st8yanlığı seçt8ler. Günümüz Rusya-Ukrayna çatışması 8le gündeme gelen bölgede uzun 
sürel8 Hazar Barışını sağlayan Türkler8n 8kt8dar sınıfının yan8 Zadegan 8le hakan ve ahal8n8n küçük b8r 
kısmı Bulan Hakan zamanında Musevîl8ğe seçt8ğ8 b8l8nmekted8r. Bu aslında Musev8l8ğ8n “Karay” 
yorumudur, yan8 Karay Türkler8n8n Müslüman ve Yahud8 kültürel kodlarından üret8lm8şt8r. Tıpkı 
Hr8st8yanlığı ben8mseyen Türkler8n Nastur8l8k Yorumu g8b8d8r. İk8 nes8l sonra sıkı b8r şek8lde Talmud8st 
Yahud8 mezheb8 yorum yerleşt8. Bu da Hakan,  ev çevredek8ler8n taassubunu ortaya çıkardı, net8cede 
Hazar Devlet8 8ç8nde 8syan çıktı.88 

Güney Rusya ve Türkistan'daki küçük Türk toplulukları arasında İslam dini hızla yayılır. Bir 
Türk lideri olan Kaşgar (Satuk) Buğra Kağan İslam dinini benimseyerek, 960 yılında Karahanlılar adıyla 
bilinen ilk Türk-İslam devletini kurar.89 

Türkler dünyadaki büyük dinlerden çoğunu peş peşe ya da aynı anda benimsemeleri “Türk 
Hikmeti/Metafiziği” bağlamında ayrıntılı incelenmelidir. Bu dini kabullerin yanısıra eskiden kalma 
dinlerinin kaybolduğu söylenemez.Eski Türk halklarının dinlerini ve mitolojilerini incelemek önemli,90 
ama bu noktada Türklerin tek tanrı ya da en azından diğer tanrılardan daha üstün olan bir “Gök Tanrı” 
inancına dayandığı bilinmektedir. 91 Bu nedenle Hıristiyanlık ve Yahudilik gibi İbrâhimî dinler ile 
Soğdlular, Harezmliler ve Türkler gibi birçok etnik kökenin yaşadığı Mâverâünnehir’de İslam öncesi 
Soğd (Aryen) kültürü Zerdüştlük (Mecusilik),  Maniheizm, Budizm, Mazdeizm ve kısmen Şamanizm 
öğretilerinin etkisini ayrıntılı olarak incelemek gerektiğini önceden de belirtmiştik. Örneğin Altay/Türk 
halklarına yamanan “Şamanizm”in bir din değildir, şaman da bir din damı değildir. “ Şaman, bir akım 
farklı kabiliyetlere sahip (normal insanlara göre) içinde bulunduğu topluluk veya ailenin sosyal hayat 
içinde karşılaştığı hastalık, ölüm, doğum, evlenme, hava durumu vs. hadiseler esnasında işleri tanzim 
eden, yol yordam bilen, efsun kabiliyetine sahip kişidir, bir din adamı değildir. “ Şaman kelimesi sıklıkla 
yanlış kullanılır. Yukarıda adı geçen faaliyetlerin hepsini kabile içinde güvenilir bir kişi olduğu 
müddetçe, gerçek anlamda şaman olmayan biri de yerine getirebilir. Hayatın her alanında şamanın 
yardımına ihtiyaç duyulduğu düşüncesi kesinlikle yanıltıcıdır. “ Şaman, bakşı, kam, otacı da denilen bu 
kişiler bir ruhban sınıfı oluşturmadıkları gibi bir dini öğretiye de sahip değildirler. Mesela eski Türklerde 
senede bir defa icra edilen kutsal mağaraya giriş törenine bile şamanın katılması yasaktır.”92 

Görüldüğü üzere, Şaman8zm “Atalar Kültü, Tab)at tasavvuru ve Kök-Tek Tanrı” 8nancına 
8laveler katılarak varlığını Türkler arasında sürdüren b8r “gelenek” olarak değerlend8r8leb8l8r.93Bu 
çerçevede Şaman8zm’8n Bud8zm’e yakın olup olmadığı da araştırılab8l8r. Bu öğret8ler8n Ş8îl8k ve Esk8 

 
87 Irene Mel�koff, Kırklar’ın Cem�’nde, çev.: Turan Alptek�n, (İstanbul: 2. Basım Demos Yayınları 2011) 151 
88 László Rásony�, Tar�hte Türklük, (Ankara: Türk Kültürünü Araştırma Enst�tüsü Yayınları, 2. Basım, 1988), 115 
89 Jean-Paul Roux, Eski Türk Mitolojisi, çev: Musa Yaşar Sağlam, (Ankara: BilgeSu  Yayınevi, 2011),7-8, 59. 
90 Bu hususa geçmeden önce değ�ş�k şek�ller� olmakla b�rl�kte m�tler (efsaneler) nasıl tasn�f ed�l�p gruplara ayrıldığı 
hakkında kısa b�lg� vermek uygun olur.  Bunlar, Teogon� yan�,  Tanrıların nereden geld�kler�n� ve onlarla �lg�l� 
çeş�tl� olayları anlatan efsaneler; Kozmogon� yan� evren�n nasıl meydana geld�ğ�n� açıklayan efsaneler;  
Antropogon� yan� �nsanın nasıl meydana geld�ğ�n�, nasıl yaratıldığını anlatan efsaneler ve Eskatoloj�: yan� �nsan 
�le evren�n geleceğ�n�, kıyamet�, ölüm ve ölüm sonrasını anlatan efsanelerd�r. Yaşar Çoruhlu, Türk M<toloj<s<n<n 
ABC’s<, (İstanbul: Kabalcı Yayınev�, 1999), 15 
91 Roux, Eski Türk Mitolojisi, 9-10. 
92 Erol C�hang�r, “Altay Panteonu Üzer�ne Tenk�d� B�r Yaklaşım”, Uno Harva, Altay Panteonu: M�tler, R�tüeller, 
�nançlar ve Tanrılar, çev.: Ömer Suveren, (İstanbul: Doğu Kütüphanes� Yayınları, 2014), XXII363,365,427 
93Jean-Paul Roux, Orta Asya’da Kutsal B<kt<ler ve Hayvanlar, çev: Aykut Kazancıg�l, Lale Arslan, (İstanbul: 
Kabalcı Yayınev�, 2005),406,  Mustafa Canpolat, “D�vanü Lugat�’t-Türk’de Şaman�zm İzler�”, Türk Folkloru 
Araştırmaları Yıllığı, Belleten 1974, (Ankara: Kültür Bakanlığı yayınları 1975), 20-21 
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İran gelenekler8 üzer8nde tes8r8 olma 8ht8mal8 de araştırıldığını düşündüğümüz zaman bölgen8n d8n8-
kültürel yapısının g8r8ftl8ğ8 üzer8nde b8raz daha ayrıntılı durmak uygun olacaktır.94 Bunu yapab8l8rsek, 
“Türk h8kmet8n8n real8st b8r özell8ğe sah8p olmasının neden8, anlaşılab8l8r b8r metaf8z8k zem8nde, sah8c8 
b8r ep8stemoloj8k düzlemde ve 8y8 kurgulanmış kozm8k b8r düzende kend8n8 gerçekleşt8rme 8mkânı 
bulmasının gerekçeler8n8 netleşt8reb8l8r8z.”95 

Mâverâünneh8r 8ç8n söyleyecek olursak, Sâmânîler8n (819-1005) m8rası Âl-8 Afrasyâb, Âl-8 
Hakan, Hân8ye, Hakan8ye, İlkhan8ye ve İl8khanlılar d8ye de b8l8nen Karahanlılar 8le Horasan’a hâkîm 
olan Gaznel8ler arasında bölüşüldüğünü bel8rtm8şt8k. Özell8kle 1025 tar8h8nden 8t8baren 
Mâverâünneh8r’8n kalb8ne yerleş8p, oradan Ön Asya’ya kadar uzanan bölgey8 ele geç8ren Selçuklu ve 
Osmanlı Devlet8 8le bu (Sünnî) 8slam tasavvuru devam ett8. 96  

Bu noktada “Mâverâünneh8r Sünnî Tasavvurun Hak8m Olduğu Mekandır” den8leb8l8r m8?” 
sorusu öne çıkar. Ülken’e göre çıkmaz, özell8kle Mâverâünneh8r'8n kasaba ve köyler8nde Alevîl8k 
baskındı. “Samanîler devr8nde Horasan ve Mâverâünneh8r'dek8 Ş8îler evvela Necef'de, sonra Buhara'da 
s8yasî harekete geçerek 8syana kalkmışlar ve bu teşebbüsler Sünnîl8ğ8n kend8 kend8n8 müdafaa 8ç8n 
kuvvetlenmes8ne sebep olmuştu.” Bu tesp8t8 yapan Ülken’e göre, İslâm ortodox)e's8 8le heteredox)e's8 
arasındak8 mücadeleler, bu asırlardan Osmanlı İmparatorluğu'nun son dev8rler8ne kadar devam etm8ş ve 
f8krî hayatın 8kmal8 hem 8nk8şafında hem daralıp kalmasında âm8l olmuştur.”97 

 Bu noktada Fuad Köprülü, Franz Bab8nger’8n Mâverâünneh8r’8n f8kr8 yapısına yönel8k 
f8k8rler8n8 eleşt8r8s8ne bakmak gerek8r.98“ Bab8nger'8n, Berl8n' dek8 mensubu bulunduğu Fr8edr8ch 
W8lhelm Ün8vers8tes8'n8n 7 Mayıs 1921'dek8 açılış ders8n8n makale hal8ne get8r8lm8ş şekl8nde temel 
önermeler8 şunlardı: 

1. Maveraünnehr h8çb8r zaman c8dd8 anlamda Sünnîleşmem8şt8r. 
2. İran h8çb8r dev8rde Ehl-8 Sünnet toprağı olmamıştır. 
3. Anadolu SelçuklularI Sünnî değ8l Ş8î 8d8ler. 
4. Mevlev8 tar8katı koyu b8r Al8-perest tar8kattır. 
Köprülü bu tezler8 önce metodoloj8 açısından eleşt8rd8. Öncel8kle Anadolu'nun d8n8 tar8h8n8n 

"müstak8l ve soyut b8r bütünlükte araştırılmasının zorluğu üzer8nde durarak, Sur8ye, Irak, Azerbaycan, 
Horasan bölgeler8n8n de  katılması gerekt8ğ8n8 bel8rt8r. Yan8 Anadolu'nun d8n8 tar8h8, bu sayılan 
mıntıkalardak8 d8n8, mezheb8 ve tasavvuf8: akımlarla ve çalkalanmalarla bağlantılı b8r şek8lde 
8ncelenmel8yd8; oysa Bab8nger böyle yapmıyordu. Şu hususlara d8kkat çeker. Selçuklular'dan evvel 
İslam âlem8nde ş8ddetle hükümran olan sûfî cereyanlar, halk ve seçk8nler arasında Sünnîl8k unvanı 
altında b8le Ş88 ruhunu kuvvetle yaymış ve muhafaza etm8şt8r.  Ayrıca şeh8rler ve göcübe Türkmenlerde 
bunun yansımaları/tecell8ler8 farklıdır. İlaveten b8r devlet8n (İran' da İlhan8ler) Sünnîl8ğ8 desteklemes8ne 
rağmen N8zar8 İsma8l8 propagandaya müsaade etmes8 durumu olamaz mı? Örneğ8n  N8zar8-8 Kuh8stan8 

 
94 Osman Aydınlı “Mâverâünneh�r'�n Tar�h�, S�yasî, İlm� ve Kültürel Yapıs�”, İslâm Düşünces�n�n Ana Merkezler�: 
Mâverâünneh�r, (İstanbul: Ensar Yayınev� 2019) , 69-119. W. Barthold-M Fuad Köprülü, İslâm Medenîyet� Tar�h� 
(Ankara: DİB 6 Basım 1984) 173, Köprülü, Türk Tar<h-< D<n<s<, haz. Met�n Ergun,  (Ankara: Akçağ Yayınev� 
2005), 28, a.mlf, Franz Bab�nger, Anadolu’da 
İslâm�yet, Çev�ren Ragıp Hulus�, Yayma Hazırlayan Mehmet Kanar (İstanbul: İnsan Yayınları 1996), 45. 
95 “Tanrı tekt�r, semadadır, ezelî ve ebed�d�r, eş� ve benzer� yoktur, yaratandır, �rade sah�b�d�r, yardım edend�r, 
cezalandırandır, �nsanlara b�lg� veren ve onlara yol gösterend�r. Muharrem Erg�n, Orhun ab�deler�. İstanbul: 
Boğaz�ç� Yayınları, 2009,  3, 8, 11-13, 26, 64, 80; Emel Es�n, Türk Kozmoloj<s<ne G<r<ş. İstanbul: Kabalcı Yayınları, 
2001), 60-61’den Ahmet P�r�nç, “Esk� Türk D�n�nde Metaf�z�k ve H�kmet”, Uluslararası Türkçe Edeb<yat Kültür 
Eğ<t<m Derg<s<, 9(1), 2020: 425-439; Uyanık, Açık Toplum İç�n B�r Nefes Felsefe, 154-168.  
96 İzzetullah Zek�, Gaznel< Mahmud’un D<nî S<yaset<, (NEU SBE, Basılmamış Doktora Tez�, Konya, 2018), 213, 
221. Selçuk bey�n oğlu M�ka�l7�n b�r dönem Gaznel� Mahmud yanında görev yapmış. age.222. 
97 Ülken, Türk Tefekkürü Tar�h�, 115. 
98 Fuad Köprülü Anadolu’da İslâm<yet (Darülfünun Edeb<yat Fakültes< Mecmuası 2/1922) Franz Bab�nger 
Anadolu’da İslâm�yet, çev.: Rag�p Hulus�, İstanbul: İnsan Yayınları 1996) 
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ve XIV. yüzyıldak8 Hasan Cevr8 hareket8 bu açıdan 8nceleneb8l8r. Ayrıca Fazlullah-ı Huruf8'n8n katl8nden 
sonra Anadolu'ya dağılan Huruf8ler; muhtel8f tar8katlar 8çer8s8ne sızarak alttan alta Huruf8l8ğ8n öğret8s8 
yaydıklarını düşününce, yukarıda bel8rt8len bütüncül çalışmanın zorluğu vurgulanır. 99  

  Ortodoksi-heteredoksi ikilemi bağlamında incelenen Halvetiye, Safeviye, Sühreverdiye 
ve Nesimi’nin başını çektiği Hurufilik akımlarının Anadolu’ya etkisi ayrıntılı çalışılmalıdır. Abdulbaki 
Gölpınarlı ise Yûnus Emre ve İslamiyet adlı eserlerinde ortodoksi-heteredoksi ikilemi üzerinden 
Kalenderi, Haydari, Bektaşi gibi derviş zümreleri için genel olarak Şiî-Bâtınî kavramlarını 
kullanmışlardır. Günümüzde ise derviş zümrelerini tanımlamak için genelde heterodoks-ortodoks 
kavramları üzerinden analizler Irene Melikoff ve Ahmet Yaşar Ocak tarafından devam ettiriliyor.100 
Ama “Cemal Kafadar, “Anadolu’daki muhalif karakterli derviş zümrelerini tanımlamak için farklı bir 
kavram ileri sürmüştür. Çünkü “On üçüncü ve on dördüncü yüzyıllarda Anadolu'nun dinî manzarası, 
basit bir Sünnî-Şiî ayırımının imkân tanıyacağı katıksız sınıflandırmalardan çok daha karmaşık 
görünmektedir.  

Bu bağlamda, inancın belirli bir unsuru heterodoks olarak tanımlanabilseydi bile, bunun, 
genellikle varsayıldığı gibi, zorunlu olarak "Şiî" bir unsur olması gerekmez; ortodoksi ve heterodoksi 
sorunları, anlamlı olsalar bile, bir Sünnî/Şiî mezhepçiliğinin çizgileri boyunca formüle edilmemelidir. 
Diğer yandan, kitabî bir ortodoksinin yerleşik kurallarına ters düşen her eylemde ya da inanış belirtisinde 
"Heterodoksi"yi görmek de aynı şekilde yanıltıcıdır. Belki de on birinci yüzyıldan on beşinci yüzyıla 
kadar uzanan dönemde sınır bölgelerinde yaşayan Anadolu ve Balkan Müslümanlarının dinî tarihi 
kısmen, doktrinsiz olmakla doktrin meraklısı olmamanın ve de ayrıntılı bir ortodoksi tanımı yapıp kendi 
tanımladığı haliyle ortodoksiyi sert bir şekilde uygulatmaya çalışmakla ilgilenen bir devletin 
yokluğunun bir bileşimi, bir doktrinler ötesinde olma durumu, bir "metadoksi" olarak 
kavramsallaştırılmalıdır. Sınır bölgesi güçlerinden hiçbirinin bu tür bir merakı olmuş gibi 
görünmemektedir.”101 Çünkü “Desteklenecek taraf bir kere seçildikten sonra, seçilen tarafın doğru 
inançlara sahip olduğu artık âşikardır; savaşırken insanın inanç sistemi üzerinde düşünmesi gerekmez 
ve muhtemelen çoğu zaman da bunu düşünmez. Bu inanç sistemi kişinin değerlerine ve uygulamalarına 
nüfuz ettiği ölçüde (bunların sahih öğreti/ortodoks olup olmadığı her zaman anlamlı bir soru değildir), 
kişi her halükârda o sisteme iliştirilmiştir. Gerisi bir şeref (kişi bu konuda ait olduğu tarafı üzmek 
istemez) veya dünyevî kazanç (Tanrı'nın ihsanından faydalanan neden senin tarafın olmasın ki?) yahut 
da bu ikisinin ve başka pek çok düşüncenin bir bileşimi meselesi olabilir.”102 

3. Mâverâünneh;r ve Türk Müslümanlık Tasavvurunun Teşekkülü: Selçuklular 

 
99 “Bu çerçevede "Anadolu'da İslâm�yet" makales�n�n gen�ş repertuarında şu ana konuları ve meseleler� görmek 
mümkündür: Anadolu' da Muhy�dd�n Arabî mekteb� (Vahdet-� Vücud) �le Horasan mekteb� (Melamet�yye) �ç�ndek� 
tar�kat ve sûfîler ve s�stemler�, her �k� tasavvuf mekteb�n�n sonrak� tes�rler�. İk�nc� mektep çerçeves�nde 
Kalender�ye ve Haydar�ye Tar�katları, Selçuklular zamanındak� Anadolu şeh�rler�nde tasavvuf akımları ve önde 
gelen, etk�l� tems�lc�ler� Fütüvvet ve Ah�l�k kurumları, Anadolu tar�h�ndek� önem ve roller�, Mevlana Celaledd�n 
ve Mevlev�l�k, Baba�ler hareket� ve sonuçları, hareket �ç�nde yer alan Sarı Saltık ve Barak Baba g�b� önde gelen 
şeyhler,  Osmanlı Devlet�'n�n kuruluşu sırasında tar�katların, sûfîler�n rolü (Türkmen babaları, Ah�ler), Bektaş�l�ğ�n 
teşekkülü meseles�, Bektaş�l�k, Halvet�l�k ve R�fa�l�ğ�n tar�h�,  XIV. yüzyılda İsmâîl�l�ğ�n tes�r� altında İran da 
meydana gelen Serbedarlar, Hasan Cevr� ve Fazlullah Huruf� hareketler� ve Anadolu'dak� tes�rler�,  XV. yüzyılda 
Seyy�d Kasımu'l-Envar hareket� ve Huruf�l�k'le �l�şk�s�, bu çerçevede N�metullah�ler, Nurbahş�ler ve bunların 
Anadolu' dak� faal�yetler�, Karakoyunlular ve Akkoyunlular zamanında İran' da Ş�îl�ğ�n gel�şmes� ve Sünnîl�ğ�n 
İran' dan tasf�yes�.” Ocak, “Anadolu’da İslâm�yet” Fuat Köprülü ve Sonrası”, 11-13 
100 Aktaş, Safvetü’s-Safa’ya Göre Anadolu’da Kızılbaş (Alev<) İnancının Teşekkülü Aktaş, Safvetü’s-Safa’ya Göre 
Anadolu’da Kızılbaş (Alev<) İnancının Teşekkülü,97 
101 Cemal Kafadar, İk< C<han Ares<nde Osmanlı Devlet�’n�n Kuruluşu, çev.: Ceren 
Çıkın, kontrol ve yayına hazırlayan Mehmet Öz, (Ankara: B�rleş�k Dağıtım Yayını,2010),77, 79, 83. 106, 118-120, 
169, 174-175,   
102 Kafadar, İk< C<han Ares<nde,133, 153 
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Fars-Arap ve Türk akıllarının ortaya koydukları Müslümanlık tasavvurlarında Selçuklu’yu 
hareket noktası olarak alıyoruz, çünkü “yen8 İslamlaşmış göçebe aş8retler 8ç8n görünürde en zayıfı olan 
Selçuklular b8rdenb8re Doğu İran’ın tek hâkîm8 hal8ne gelm8şlerd8. Yerleş8k meden8yetler 8ç8n b8r 
felakete sebep olab8lecek bu umulmayan değ8ş8kl8k Arap-Fars kültürünün üstünlüğünü sezen ve bunu 
8mha etmektense muntazam b8r şek8lde hükmetmek 8ç8n savunucuları konumuna gelmey8 terc8h eden 
b8lg8l8 ve zek8 Selçuklu önder Tuğrul beyd8r. O, İranlı Ş8î (Bâtınî) Büveyhî Hanedanlığının hem bölgede 
hem de Sünnî Abbas8 h8lafet8 8ç8ndek8 “Em8rü’l-umera” unvanıyla yer almalarını (932-1055), Hal8fey8 
8sted8ğ8 g8b8 kullanmalarını b8t8ren l8derd8r. “Çatışmasız ve aşırı ş8ddet göstermeks8z8n Türk 
İmparatorluğu Arap İmparatorluğunun yer8n8 almış, onu 8mha etmeden, kend8 taze kuvvet8n8 verm8ş, 
ondan 8çt8ma8 8drak8n8 ve meşruluğunu alarak B8r8nc8 Dünya Harb8ne kadar s8yas8 ve f8kr8 ağırlıklarını 
devam ett8rm8şlerd8r.103 

     Tam bu noktada Türk Aklının Safevî Devlet8 üzer8nden Ş8î Müslümanlık tasavvurunun, 
Yavuz Sultan Sel8m ve Osmanlı Devlet8 8le Sultan Baybars ve Memlûk devlet8nde de Sünnî 
Müslümanlık tasavvurunun İslam dünyasında etk8l8 olduğunu söylersek, bu kavramların ekonom8 pol8t8k 
alanda meşru8yet aracı olarak kullanım ç8zg8s8n8 de tak8p etme 8mkânı ortaya çıkar. Özell8kle 
Osmanlıların Ş8î Safev8ler’8 Çaldıran’da yenmes8 sadece Safev8ler’8n Anadolu topraklarındak8 
haklarından vazgeçmes8yle sınırlı kalmamış, 1516’da Sur8ye ve sonradan Mısır’ın alınmasıyla Sünnî 
Memluklüler yönet8m8n8n sonunu get8recek gel8şmeler8n de önünü açmıştı.104 Artık kutsal şeh8rler8n de 

 
103  Ekonom� pol�t�k ve jeo-felsefe açıdan Türkmen�n B�zans köylüsünün yer�n� almasında Anadolu yaylasının 
yüksekl�k, �kl�m, b�tk� örtüsü bakımından Yukarı Asya bozkırlarının b�r devamı olmasından �ler� geld�ğ� �dd�ası 
�lg�nçt�r. Strabon, ş�md�k� Konya yöres� olan L�kaon�a’dan b�r bozkır olarak bahsetmekted�r. Bu yöre �le Kırgız 
bozkırından gelm�ş göçebeler arasında önceden yerleşm�ş b�r ahenk vardı. Orada kend�ler�n� öz yurtlarında 
h�ssett�kler� �ç�n yerleşm�şlerd�r. Rene Grousset, Bozkır İmparatorluğu: At<lla, Ceng<z Han, T<mur, çev. M. Reşat 
Uzmen, (İstanbul: Ötüken Yayınev�, 8. Basım 2019), 178-181, 185. 

• 104 Osmanlı-Safev� mücadeles�n�n İron�k boyutu olarak “Sanat Ve Kültür” �ncelemek ayrı b�r araştırma konusudur. 
Çünkü “S�yas� mücadeleler�ne rağmen Osmanlı muh�tler�nden Safev� başkent� olan Tebr�z, Kazv�n ve Isfahan’a; 
bu şeh�rlerden de İstanbul’a çeş�tl� nedenlerle göç eden sanatkârlar mar�fet�yle edebî ve kültürel açıdan şaşırtıcı 
düzeyde etk�leş�m oldu. B�lhassa �kt�dar mücadeles�n� kaybeden şehzadeler�n muh�tler�ndek� sanatkârlarla b�rl�kte 
rak�p devlet�n h�mayes�ne g�rmes� ve elç�ler aracılığıyla takd�m ed�len kıymetl� eşyalar arasında yer alan sanat 
eserler�n�n yen� muh�t�n nakkaşları ve hattatları nezd�nde �t�bar görmes�yle tür ve üslup aktarımı gerçekleşt�. Şah 
İsma�l ve şehzadeler�n�n h�mayes�nde başta hat ve nakış olmak üzere güzel sanatlar altın çağını yaşadı. Tebr�z, 
Kazv�n ve Isfahan g�b� Safev� başkentler�n�n yanı sıra Ş�raz ve Meşhed g�b� kültür merkezler�nde pek çoğu Herat 
mekteb�nde yet�şm�ş sanatkârlar, Safev� şehzade ve bürokratlarının h�mayes�nde en güzel eserler�n� verd�ler. Adeta 
m�toloj�k b�r şahs�yete dönüşen Behzad, Sultan Muhammed, M�r Al�, Ağa M�rek g�b� nakkaşlar; Şah Mahmud 
N�şapurî, Yarî-� Ş�razî, Al� Meşhedî, ‘Iyşî ve M�r İmad g�b� hattatlar; Hab�bî, K�şverî, Surûrî, Tufeylî g�b� d�van 
şa�rler� Şah İsma�l ve şehzadeler�n�n h�mayes�nde sanat faal�yetler�n� sürdürmüşlerd�r. Şah İsma�l’�n eserler�n� 
�st�nsah eden hattatların; Şah Mahmud N�şapurî, Yârî-� Ş�razî, ‘Iyşî, Al� Meşhedî ve Nuredd�n Isfahanî’n�n nestal�k 
yazıda Osmanlı sanatkârlarına da kılavuzluk ett�kler�, Osmanlı-Safev� kavgasından ötürü �ron� g�b� görünse de 
tar�hî b�r gerçekt�r.Şah İsma�l, sanatkârlığı kadar kültür ve sanat adamlarını h�maye etmes�yle, yan� patronaj 
konumuyla da öneml� b�r yere sah�pt�r. Osmanlı merkezî otor�tes�n�n sarsıldığı devrelerde, Teke yöres�nde baş 
gösteren Şah Kulu ayaklanmasında olduğu g�b� merkezî otor�tey� tanımayan kenardak� oymak ve aş�retler�n 
Erdeb�l Tekkes�n� sığınılacak b�r merc� olarak gördükler� b�l�nmekted�r. Anadolu’dan b�lhassa Akkoyunlu ve 
Safev� merkezler�ne yönelen Türkmenler, Türkçe söyleyen kızılbaş şa�rler ve derv�şler Şah İsma�l dönem�nde 
Safev� sarayında �lg� görmüşlerd�r. Şah İsma�l’�n sayes�nde Türkçen�n edebî d�l olarak Safev� sarayında gördüğü 
�t�bar, şehzadeler� dönem�nde de korunmuştur. Safev� muh�tler�nde Türkçe ve Farsça ş��r söyleyen Türkmen 
şa�rler�n olduğunu Hatâyî’n�n şehzades� Sam M�rza’nın Tuhfe-� Sâmî adlı eser�nden ve Mecmau’l-Havass’tan 
öğren�yoruz. Hanedan mensupları arasında da Hatâyî sev�yes�nde olmasa b�le Türkçe ş��r söyleme geleneğ�n�n 
devam ett�ğ� b�l�nmekted�r. Safev� şehzadeler�nden İbrah�m M�rza’nın d�vanında “Türk�yyat” başlığı altında yer 
ver�len Türkçe söylenm�ş 24 ş��r bunun en öneml� kanıtıdır (Çınarcı 2015: 161- 196)1 . Fakat Safev� hanedanı 
�ç�nde Türkçen�n en güzel ş��rler�n� söyleyen h�ç şüphes�z Şah İsma�l’d�r.2İsmâîl b. Haydar el-Erdeb�lî, (ö. 1524) 
Hatayî Dîvânı, haz.: Muhs�n Mac�t, (İstanbul: Türk�ye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı, 2017),30 
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8ç8nde bulunduğu Arap topraklarında en güçlü 8mparatorluk hal8ne gelen Osmanlı, Kızıl Den8z 
havzasında da b8r den8z gücü hal8ne gelerek Meşr8k/Levant bölges8nde yan8 Toros Dağları'nın 
güney8nde, Orta'da gen8ş b8r alanı Batısında Akden8z, güney8nde Arab8stan Çölü ve 
doğusunda Mezopotamya etk8l8 olmaya başlamıştır.  N8tek8m 1534 yılında Bağdat, 1549 senes8nde 
Basra’da hâk8m8yet sağlayan Osmanlı, Tebr8z’e kadar olan bölgede söz sah8b8 olmuştu.105  

Bu noktada bölgedek8 Türk devletler8n8n Bağdat ve Tebr8z şeh8rler8 üzer8nde tekrar duracak 
olursak, Akkoyunlular, Uzun Hasan dönem8nde Bağdat’ı hâk8m8yetler8 altına almışlardır (1470). Uzun 
Hasan’ın 1473’te Otlukbel8’de mağlup olması üzer8ne Akkoyunluların hâk8m8yet8nde zaaf ortaya 
çıkmıştır. 1478’de Uzun Hasan’ın ölümüyle Akkoyunlularda 8kt8dar mücadeleler8 başladı. Bu taht 
kavgaları, 1500’de Âm8d, Azerbaycan ve Arrân’ın Elvend Bey’e; Irakeyn, K8rman ve Fars’ın Murad’a 
kaldığı b8r anlaşma net8ces8nde devlet8n bölünmes8yle sonuçlandı. Bu bölünmeden faydalanan Şâh 
İsma8l,106 Elvend Bey’8 yenerek (1501) Tebr8z’8 ele geç8rd8. D8ğer kardeş  Murad da 1503’te Şâh İsma8l 
8le yapılan savaşta yen8lerek Bağdat’a kaçtı. Burada 1509’a kadar yaşadı. Şâh İsma8l’8n Bağdat üzer8ne 
yürümes8 8le beraber burada tutunamayarak Dulkadırlılar’a sığındı. Çaldıran Savaşı’ndan sonra Yavuz 
Sultan Sel8m tarafından Güneydoğu Anadolu’nun feth8ne memur ed8len Murad b8r savaşta mağlup olup 
hayatını kaybett8 (1514). Böylece Akkoyunlu Devlet8’n8n varlığı son bulmuş oldu. 107 

Bu amaçlarına ulaşan Osmanlı Devlet8 1555 Amasya Anlaşması 8le Anadolu ve Irak üzer8nde 
kend8s8n8n söz sah8b8n8n olduğunu tesc8l ett8rm8ş ama güneydoğu Kafkasya’nın ve Azerbaycan’ın 
kontrolünü yan8 başta Tebr8z olmak üzere İran’ın kuzey8ndek8 alanları İran’a ger8 verm8şt8. Bunun 
üzer8ne Şah Tahmasb ve torunu Şah Abdullah 8le b8rl8kte Safev8 devlet8n8n güç kazandığını, 
8snaaşer8yyen8n artık kurumsal b8r n8tel8k kazandığını hatta İran merkez8 coğrafyası sadece H8nd8stan, 
Mâverâünneh8r ve Osmanlı’dan değ8l Rusya’dan İspanya ve Portek8z’e kadar neredeyse bütün Avrupalı 
devletler8n d8plomat8k m8syonları tarafından z8yaret ed8len b8r yer hal8ne gelm8ş olduğunu108 söylersek, 
meselen8n Ş8îl8k ve Sünnîl8k olmadığını da görmüş oluruz 

Bu noktada cevabını aradığımız soru şudur: Günümüzde oldukça etk8n olan “Fars Aklı 8le Ş88 
Müslümanlık Tasavvurunun Özdeşleşmes8 Ne Derece Tutarlıdır?” Çünkü b8l8nd8ğ8 üzere “Benu Sa8de 
gölgel8ğ8” d8ye b8l8nen mekândak8 8lk kırgınlığın Hz. Ebu Bek8r’8n şüphel8 (zeh8rlenme r8sk8) vefatı, 
sonrak8 üç devlet başkanının şehadet8yle ve yaşanılan 8ç savaşlarla kırılmaya dönüşmes8 ve Emevî Karşı 
Devr8m8ne karşı Hz. Al8 ve taraftarlarının (Şîa) d8ren8şler8yle eş zamanlı Fars Aklı devreye g8rer.  

Burada temel sorun şudur: Arap Aklı’nın Ş8î Müslümanlık tasavvurları Mezhepler Tar8h8 
açısından malumken, nasıl oluyor da Fars Aklı’nın Müslümanlık tasavvuruyla dünyaya Ş8îl8kle özdeş 
b8r şek8lde sunulmaya başlamıştır? Ş8î Büveyh8 Hanedan’ın İran coğrafyasında ve Abbas8 h8lafet8 8ç8nde 
Em8rü’l-umera statüsünü almaları b8r nev8 devlet 8ç8nde devlet olmaları, Tuğrul Bey8n bu 8kt8darı yıkıp 
Sünnî düşünce yanında yer almasıyla b8rl8kte Arap ve Fars Akıllarının yanı sıra Türk Aklının ortaya 
koyduğu s8yaset ve felsefî temeller8 de ortaya çıkmıştır. Aslında 1029 yılında Sâmânîler8n kültürel 
kodlarını devş8ren Gaznel8ler Büveyh8ler8n el8nden Irak-ı Acem’8n büyük b8r kısmını almıştı. Tuğrul 

 
105 Can Şeker, Yerleş<k Göçebe Uzun-Zaman Mekânlarının Gölges<nde İran’ın Tar<hsel Seyr<: Ahamen<şlerden 
İran İslâm Cumhur<yet<’ne, AÜSBE, Basılmamış Doktora Tez�, Ankara, 2020, 324 
106 İsmâîl b. Haydar el-Erdeb�lî, (ö. 1524) Hatayî Dîvânı, haz.: Muhs�n Mac�t, (İstanbul: Türk�ye Yazma Eserler 
Kurumu Başkanlığı, 2017), 
Erdeb�l Tekkes�n�n şeyh� ve Safev� Devlet�n�n kurucusu Şah İsmâîl, 25 Receb 892/17 Temmuz 1487 tar�h�nde 
Erdeb�l’de doğdu. Babası Safev� şeyh� Haydar (ö. 1488), annes� �se Akkoyunlu Uzun Hasan’ın (ö. 1478) Alemşah 
unvanıyla b�l�nen kızı Hal�me Begüm’dür (ö. 929/1522-23)1 . Babaannes� Hat�ce Begüm de Uzun Hasan’ın kız 
kardeş�d�r. İsmâîl b. Haydar el-Erdeb�lî, (ö. 1524) Hatayî Dîvânı, haz.: Muhs�n Mac�t, (İstanbul: Türk�ye Yazma 
Eserler Kurumu Başkanlığı, 2017),27 
107 Fuzûlî, “Mehmed b. Süleyman”,  (ö. 963/1556), Fuzûlî Dîvânı, haz.. Abdülhak�m Kılınç, (İstanbul: Türk�ye 
Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı, 2021), 25 
108 Şeker, Yerleş<k Göçebe Uzun-Zaman Mekânlarının Gölges<nde İran’ın Tar<hsel Seyr<, 324-328 
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Bey, Arap ve Fars kültürünün üstünlüğünü görünce onları yok etmeye çalışmak yer8ne dönüştürmey8 
düşünmüş, N8şapura g8rerek kend8 adına hutbe okutarak İslam kurumlarının 8ç8nde olduğunu ve 
savunduğunu herkese 8lan etm8ş oluyordu.(1055) Yerleş8k hayata geçen Tuğrul Bey, İsfehan’ı başkent 
yapmıştı.  S8yas8 teşk8latın bozulduğu, kab8leler8n b8rb8rler8yle savaştığı, f8kr8 anarş8n8n hızlandığı 
bölgede, Türkler fazla p8şmanlık duyulmadan 8taat ed8len b8r n8zam prens8b8n8 tems8l ed8yordu. 1058 
yılında Hal8fe, Tuğrul Bey’8 “Doğu’nun ve Batı’nın Sultanı” 8lan ederek kend8n8n vek8l8 d8ye 8lan etmes8 
de bunun İslam dünyasındak8 etk8s8n8 göster8r.109 

İlhanlı, Akkoyunlu, kad8m Sâsânî devlet geleneğ8n8 devş8ren Şah İsma8l’8n s8stemat8k b8r şek8lde 
Sünnî öğret8den on 8k8 8mam Ş8î öğret8s8ne geç8ş8ne d8kkat ed8lerek 8ncelend8ğ8nde bu özdeşleşmen8n 
tutarlı olmadığı anlaşılır. Bu açıdan günümüzde İran’da kullanılan para (Tümen) Şah İsma8l tarafından 
bastırıldığı,110 onun 8kt8dara geld8ğ8nde İran coğrafyasında Sünnîl8ğ8n baskın olduğu, aldığı çok sert 
tedb8rlerle Ş8î İmâm8yye öğret8s8ne geç8ld8ğ8n8, sarayda Azerbaycan Türkçes8, bürokras8de Farsça 
kullanıldığı sürec8n8n günümüze olan etk8ler8 araştırılmalıdır.  Konya’dak8 Selçuklu sarayında da 1275 
yılına kadar resmî olarak Farsça kullanıldığını da b8l8yoruz. Onun 8ç8n Anadolu’nun Türkleşmes8 ve 
Türkçe kullanımı Selçuklu Hanedanından z8yade onlara sık sık başkaldıran Türkmen aş8retler8n8n ve 
küçük em8rl8kler8n8n eser8d8r de den8lmekted8r. Hatta Şah İsma8l’8n arka planını anlamak 8ç8n 
Selçuklunun İran’ı Türkleşt8rmek 8stemed8kler8 de söylen8l8r. “Kend8ler8n8 8steyerek İranlı yapmışlar ve 
esk8 Sâsânî hükümdarları g8b8 İran halklarını Oğuz aş8retler8n8n yağmalarından korumak 8ç8n İran 
kültürünü Türkmen tehd8d8nden kurtarmaya gayret sarfett8kler8 görülür. Buna rağmen belk8 “1153 
yılında Sultan Sançar’ın Oğuzlar tarafından yen8lmes8n8n kalıcı net8celer8nden b8r8s8 olarak bu 
Türkmenler8n aşağı Amu-Derya’nın güney8ne, Üst-Yurt yaylası 8le Merv arasına büyük k8tleler hal8nde 
yerleşmes8ne engel olamamışlar, o tar8hten sonra da bu ya bölge etn8k açıdan tamamen İran unsurundan 
tem8zlenm8ş ve Türkmen8stan olmuştur. D8ğer taraftan Selçuk beğler8 tarafından Anadolu yaylasına sevk 
ed8len Türkmen aş8retler8 bu esk8 B8zans topraklarını öyles8ne yoğunlukla Türkleşt8rm8şlerd8r k8 Konya 
Sultanlarından Osmanlılara ve Mustafa Kemal Atatürk’e kadar uzanan tar8h8 Türk8ye’y8 
yaratmışlardır.”111 

 Tekrar Safev8lere dönecek olursak, Şah İsma8l’8n öncel8kle kâb8levî  güçler8 ve değerler8n8 
dengeleyecek ve de onun yer8n8 alacak uygulamaları çerçeves8nde Kızılbaş Ş8î em8rler8n başına s8v8l 
k8ş8sel tems8lc8s8n8 atamasından başlayan sürec8n Farsça-konuşan Ş8î l8derl8ğ8n8n egemen hale gelmeye 
başladığı b8r yapıya evr8lmes8 üzer8nde durulmasıdır. Bunun yanı sıra “Şah İsma8l’8n 1501’de 
İsnaaşer8yye’y8 resmî ‘d8n’ 8lan ederken İran’dak8 halkın büyük b8r çoğunluğunun Sünnîl8ğe meylett8ğ8 
ve onun bunu değ8şt8rmek 8ç8n zor (‘kılıç’) ve rızayı (d8ğer coğrafyalardan Ş8î d8n âl8mler8n8 get8rme vb.) 
b8r arada kullandığı l8teratürde tartışmasız b8r şek8lde kabul gördüğünü”  söylemek mümkündür.112 
Dolasıyla b8ze göre günümüzde İslam dünyasındak8 ekonom8-pol8t8k savaşlara Ş8î-Selefî (k8 bunun 
Sünnî d8ye sunulmasının h8çb8r tutarlılığı yok) çatışması d8ye meşru8yet aranmasın tar8hsel temeller8 de 
ortaya çıkacaktır. 113  

Bu açıdan b8z, Mezhepler Tar8h8n8 “S8yasal B8lg8ler Tar8h8” g8b8 okuduğumuzda 8lk dönemdek8 
s8yasî -f8krî-8t8kadî fırka ve h8z8pler8 sözcük anlamıyla öğret8ler8n8 8kt8dar kılmak 8steyen günümüz 
part8ler8 g8b8 düşüneb8l8r8z. Bu çerçevede, Arap, Fars ve Türk Akıllarının ürett8ğ8 Müslümanlık 

 
109 Grousset, Bozkır İmparatorluğu: At<lla, Ceng<z Han, T<mur, 180 
110 Emecen, İlk Osmanlılar ve Batı Anadolu Beyl<kler Dünyası,71 
111 “Grousset, Bozkır İmparatorluğu: At<lla, Ceng<z Han, T<mur, 187,192 
112Şeker, Yerleş<k Göçebe Uzun-Zaman Mekânlarının Gölges<nde İran’ın Tar<hsel Seyr<, 323, 348, Serkan Balkan, 
Fat�h T�ryak�, “ İran M�toloj�s�n�n İslâm Devr�m�ndek� Rolü:  Humeyn� ve Şah’ın Söylemler�n�n Anal�z�”, Türk<ye 
Ortadoğu Çalışmaları Derg<s<, (1/2), 2014, 91. 
113 Mevlüt Uyanık, Selefî Z�hn�yet ve Türk�ye, (Ankara: Ay Yayınları 2018), 20 vd. Tufan Gündüz, “Safev�ler”, 
TDV İslâm Ans�kloped�s�, (İstanbul: Türk�ye D�yanet Vakfı Yayınev�, 2008), 35/451-457. 
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tasavvurlarının merkez8 noktası, Abbâsî Sünnî- Fât8mî-Büveyhî Ş8î (İsmâ8lî, daha sonra Safev8 Ş8î 
İmâm8yye) ger8l8m8 ve bunun sosyo-pol8t8k alana yansıması olarak görüleb8l8r.  

Bu noktada “Büyük Selçuklu Devlet8n8n 8lk hükümdarı Tuğrul Bey’8n vefatı üzer8ne 1063 
senes8nde tahta çıkan merhum ağabey8 Çağrı Bey’8n oğlu Sultan Alparslan’dan bahsetmek gerek8r.  1055 
yılında Bağdat’a gel8p Ş8î-Fâtımî Hal8fel8ğ8n8n tehd8t ve s8yasî kuşatması altındak8 Sünnî Abbasî 
Hal8fel8ğ8’n8 h8mâyes8ne almış olan amcasının s8yasî m8rasına sah8p çıkmış, temeller8n8 onun attığı Sünnî 
İslâm merkezl8 s8yaset anlayışını devralmıştı.  

Bu s8yaset anlayışı, İslâm dünyasında Ş8î s8yaset b8ç8m8n8 hâk8m kılma gayret8 8çer8s8ndeyd8. Bu 
hedef doğrultusunda etk8nl8ğ8n8 Doğu Akden8z üzer8nden el-Cezîre’ye kadar gen8şletmey8 başaran 
Mısır’dak8 Ş8î-Fâtımî Hal8fel8ğ8 8le mücadele etme öncel8kl8 hedeft8. Böylece Müslüman coğrafyalarında 
yen8den Sünnî İslâm anlayışını, b8r başka söylemeyle de Abbâsîler tarafından tems8l ed8lmekte olan 
Sünnî H8lafet düşünces8n8 hâk8m kılmak amacını taşıyordu.”114 Özell8kle Selçuklulardan 8t8baren 
Türkler8n Sünnî z8hn8yetle Abbas8 Hal8feler8yle 8l8şk8ler8 ve İslam dünyasındak8 etk8 alanlarını 
gen8şletmeler8 ve önce Ş8î Büveyh8lere ardından Ş8î Fat8m8lere karşı avantaj sağladıkları söyleneb8l8r. 
Büveyh8ler genelde Ş8îl8ğ8n, özelde 8se İsma8l8yye Mezheb8'n8n yayılması hususunda Fatım8lerden 
destek alıyorlardı. Bu noktada Hulagu’nun Bağdat’ı ele geç8rmeye karar ver8nce öncel8kle Hasan 
Sabbah’ı yend8ğ8n8 de unutmamak gerek8r. Bu öğret8 değ8ş8k b8r çevreyle Aga Han’ın yönet8m8 altında 
yen8den ortaya çıkacaktır. 115 

Görüldüğü üzere Fars Aklının d8ğer Arap Ş8î tasavvurlarını baskılayarak Ş8îl8kle kend8s8n8 
özdeleşt8rmes8 tutarlı değ8ld8r. Al8 Şer8at8’n8n vurguladığı üzere Al8/Al Şîa 8le Kara/Safevî Şîası 
arasındak8 farkın temeller8n8, Emevî (Arap) Sünnîl8ğ8 8le Safevî (Türk) Ş8îl8ğ8n8 İran’dak8 güncel 
8zdüşümler8 olduğu söyleneb8l8r. Başka b8r 8fadeyle Şer8at8’n8n “Mezhep ve M8llet montajı” ded8ğ8 
Safevî (Türk) Şîası anlamak 8ç8n Şah İsma8l’8n Osmanlı 8le çatışmalarına d8nî meşru8yet arama çabalarını 
Türk8ye Cumhur8yet8 ve İran arasındak8 8l8şk8lerde sürdürülmes8n8n tutarlılığı yoktur. Aynı şek8lde Arap 
Aklının Selefîl8k d8ye kend8n8 güncellemes8 8ç8n bu ayrımı “gerekl8 b8r ötek8” sağlama açısından 
önemsen8p, d8ğer Arap Ş8î tasavvurlarının gündeme get8r8lmemes8n8n anlamı da yoktur.  Pers, Türk ve 
Rus Akıllarının bölgedek8 ekonom8 pol8t8k mücadeleler8ne yansımalarını araştırmak son derece önem 
arzeder.  

 
Sonuç: 
Coğraf8 olarak "Turan Yurdu’”, “Aşağı Türk8stan” ve “Çay ardı” olarak b8l8nen yerler bölgen8n 

İslamlaşmasıyla b8rl8kte Mâverâünneh8r  (İng8l8zce "Transox8ana") d8ye anılmaya başlamıştır. Genelde 
Arap-Fars ve Türk Müslümanlık tasavvurlarının tahl8l8 açısından burası “H8kmet ve  Kut’u B8lmen8n 
Öneml8 Merkezler8ndend8r. Özelde Ak-Hunlar d8ye de b8l8nen "Eftal8tler” bölges8 den8ld8ğ8, Altay’da 
Türkleşmen8n M.S I. Asırda; Kaşgar bölges8nde 9.asırda, Mâverâünneh8r’de 11.asırda başladığını 
düşündüğümüzde Türk Düşünce tar8h8 açısından ne kadar öneml8 olduğu da ortaya çıkmaktadır.  

Orta Asya’da b8r devlet 8ç8n gerekl8 olan coğrafî ve s8yasî bütünlüğü sağlamanın zorluğunu 
gören Türkler/Oğuzlar, 8.yüzyılda Batı’ya doğru büyük b8r göç hareket8 başlatıp, üç yüzyıldan fazla 
süren göç hareket8nde önce Seyhun Nehr8, Mâverâünneh8r’e, oradan Horasan üzer8nden İran, Anadolu, 

 
114 “Dolayısıyla da Sultan Alparslan’ın dış pol�t�ka hedef� tıpkı Tuğrul Bey g�b� öncel�kle Fâtîmî gücünü sona 
erd�rmeye yönel�kt�. Bununla b�rl�kte, sultanlık makamına geçmes�nden sonrak� �lk yılları devlet �çer�s�ndek� 
otor�tes�n� sağlamlaştırmak ve gerek Kafkasya’da gerekse de İran’da tam manasıyla hâk�m�yet tes�s etmek çabası 
�le geçt�ğ� �ç�n söz konusu büyük amaca yeter�nce yoğunluk veremem�ş, Doğu Akden�z coğrafyasına yöneleb�lme 
fırsatı bulamamıştı. Saltanatını yeter�nce tahk�m ett�kten sonra, devlet�n Ş�î-Fâtımî pol�t�kasıyla f��lî olarak 
�lg�leneb�lmes� �ç�n koşullar olgunlaşmıştı.” Mustafa Al�can, “Malazg�rt Savaşı”, Malazg<rt Zafer< B�n Yıllık 
M�ras, ed�t: M. Al�can, (İstanbul: Kron�k K�tap, 2018), 19 
115 Ahmet Ocak, Selçukluların D�nî S�yaset�, 155-160. Jean-Paul Roux,  Moğol İmparatorluğu Tar�h�, çev: Aykut 
Kazancıg�l-Ayşe Bereket, (İstanbul: Kabalcı Yayınev�, 2001),32 
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Sur8ye ve Irak’a ulaştılar.  Toplumsal sürec8 açısından bu göç yollarını tak8p ett8ğ8m8zde 
Türk8stan/Atayurt ve Türk8ye/Anayurt felsefes8 b8r8k8m8 ve kültürel sürekl8l8ğ8 tak8p etmek mümkündür.  
Sâmânîler8n Mâverâünneh8r’8 İslamlaştırması ve onların m8rasını Âl-8 Afrasyâb, Âl-8 Hakan, Hân8ye, 
Hakan8ye, İlkhan8ye ve İl8khanlılar d8ye de b8l8nen Karahanlılar 8le devam etmes8 öneml8d8r. Özell8kle 
1025 tar8h8nden 8t8baren Mâverâünneh8r’8n kalb8ne yerleş8p, oradan Ön Asya’ya kadar uzanan bölgey8 
ele geç8ren Selçuklu 8le İç Asya ve Ön Asya yan8 Anadolu 8rt8batı kurulmuş oldu. Kanun8 8le b8r c8han 
devlet8ne dönüşen Osmanlı Devlet8 8le Türkler8n Müslümanlık tasavvurları üç kıtaya yayıldı.  

İslam Felsefes8n8n kurucu f8lozofu olarak gördüğümüz Farab8’n8n doğum yer8 (Otrar) 8ç8nde 
bulunduğu bölgen8n d8ğer öneml8 şeh8rler8 olarak Buhara, Semerkant, Şâş (Taşkent), Fergana, T8rm8z 
Hâr8zm, Fârâb, Talas olduğunu söylersek Türk-İslam kültürü açısından ne kadar öneml8 b8r bölge olduğu 
görülür. Farab8’n8n dünyadak8 büyük kültürel dönüşümler bağlamında Helen8st8k felsefey8 
Peygamber8m8z8n get8rd8ğ8 öğret8 bağlamında okuyarak yen8 b8r et8k pol8t8k s8stem kurarak “felsefey8 
asl8 yurduna ger8 get8rmes8” kasıt da bu bölged8r.  

Bu çalışmayla Mâverâünneh8r den8len (Ceyhun nehr8ne (Amuderya/Oxus) 8zâfeten “nehr8n öte 
tarafında bulunan) bölge ve Seyhun (S8r8derya) Türk8stan 8le Türk8ye’de Seyhan ve Ceyhan Neh8rler8 
arasındak8 8s8m benzerl8ğ8ne d8kkat ederek, kültürel sürekl8l8ğ8 güncellemey8 hedefled8k. Ayrıca jeo-
pol8t8k ve kültürel açıdan Selçuklu-Osmanlı-Türk8ye cumhur8yet8 sürekl8l8ğ8ne vurgu yaparak, 
“Felsefey8 Anadolu’da Yen8den Yurtlandırmak: Türk Felsefes8ne G8r8ş” 8ç8n Maveranheh8r bölges8n8 jeo-
felsefe açısından okumaya g8r8ş yapanlara olası katkı düşünüldü.  
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SÂMÂNÎLER’İN İTİKÂDÎ MEZHEPLERE YAKLAŞIMI (DİNÎ ANLAYIŞIN EHL-İ 
SÜNNET ÜZERİNDEN BELİRLENMESİ) 

Dr. Öğr. Üyes5 Mustafa KESKİN1 
Öz 
Sâmânîler, h�crî üçüncü ve dördüncü asırlarda Mâverâünneh�r ve Horasan bölgeler�nde hüküm süren b�r 

İslâm hânedanlığıdır. İran menşe�l� olduğu da �dd�a ed�lmekle b�rl�kte Sâmânîler’�n Türk kökenl� olduklarına da�r 
�dd�alar daha kuvvetl�d�r. Sâmânîler’�n hüküm sürdüğü dönemde Mâverâünneh�r ve Horasan bölgeler�nde hemen 
bütün İslâmî �l�mlerde büyük �lerlemeler kayded�lm�ş ve çok kıymetl� eserler kaleme alınmıştır. Bu dönem 
özell�kle �t�kâdî mezhepler açısından da çok müh�m b�r dönemd�r. D�ğer �t�kâdî mezhepler oluşumlarını daha 
önceden tamamlamış olmalarına karşılık Ehl-� Sünnet mezhepler� kurumsal k�ml�kler�ne bu asırda kavuşmuşlardır. 
Ehl-� Sünnet �t�kadının bel�rlenmes�nde Sâmânîler’�n büyük katkıları olmuştur. Ebû’l-Hasan el-Eş’arî (ö. 324/935-
36) ve Ebû Mansûr el-Mâtürîdî (ö. 333/944)’n�n de hayatta olduğu dönemde Sâmânî em�r� İsma�l b. Ahmed (892-
907) tarafından Hakîm es-Semerkandî, Ehl-� Sünnet �t�kadını bel�rlemek üzere görevlend�r�lm�şt�r. Sâmânîler’�n 
bu tutumu daha sonra Selçuklular’ın ve Osmanlı Devlet�’n�n mezhep algısına da tes�r etm�şt�r. Bu tebl�ğ�m�zde 
Sâmânîler’�n mezheplere yaklaşımı, d�n� anlayışları ve Ehl-� Sünnet �t�kadının yayılmasına katkıları 
araştırılacaktır.  

 
Anahtar Kel;meler: Mezhepler Tar)h), Ehl-) Sünnet, Mâverâünneh)r, Mâtürîdîl)k, Sâmânîler. 
 
Abstract 
The Sāmān�ds were an Islam�c dynasty that ruled �n the reg�ons of Māverānayn and Khorasan �n the th�rd 

and fourth centur�es of the Islam�c era. Although �t �s also cla�med that the Sāmān�ds were of Iran�an or�g�n, the 
cla�ms that they were of Turk�sh or�g�n are stronger. Dur�ng the re�gn of the Sāmān�ds, great progress was made �n 
almost all Islam�c sc�ences �n the reg�ons of Māverānayn and Khorasan and many valuable works were wr�tten. 
Th�s was also a very �mportant per�od espec�ally �n terms of theolog�cal sects. Although other theolog�cal sects had 
already completed the�r format�on, the Ahl al-Sunnah sects atta�ned the�r �nst�tut�onal �dent�ty �n th�s century. The 
Sāmān�ds made great contr�but�ons to the determ�nat�on of the Ahl al-Sunnah creed. Dur�ng the per�od when Abū 
al-Ḥasan al-Ash'arī (d. 324/935-36) and Abū Mansūr al-Māturīdī (d. 333/944) were al�ve, the Sāmān�d em�r Isma�l 
b. Aḥmad (892-907) comm�ss�oned al-Hakīm al-Samarqandī to determ�ne the creed of Ahl al-Sunnah. Th�s att�tude 
of the Sāmān�ds later �nfluenced the sectar�an percept�on of the Seljuks and the Ottoman Emp�re. In th�s paper, the 
Sāmān�ds' approach to sects, the�r rel�g�ous understand�ng and the�r contr�but�on to the spread of the Ahl al-Sunnah 
creed w�ll be �nvest�gated.  

 
Keywords: H<story of Sects, Ahl al-Sunnah, Māverānayn, Māturīdī<sm, Sāmān<ds. 
 
G;r;ş 
Hz. Peygamber’in vefatından sonra Hulefâ-i Râşdîn (632-661) döneminden itibaren 

Müslümanlar arasında siyasî, itikâdî ve fıkhî konular başta olmak üzere çok sayıda fikir ayrılığı meydana 
gelmiştir. Özellikle siyasî ve itikâdî alanda yaşanan fikir ayrılıkları neticesinde pek çok fırka ve mezhep 
ortaya çıkmıştır. İslâm dininin itikâdî ve amelî sahadaki düşünce ekolleri diye de tarif edilen mezhepler, 
İslâm tarihinde sosyal, siyasî ve ekonomik sebeplerle ve din anlayışındaki farklılaşmaların 
kurumsallaşması sonucu ortaya çıkan dini nitelikli oluşumlar ve dinin anlaşılma biçimleri ile ilgili 
tezahürlerdir. (Onat, 2003, ss. 127-130; Teber, 2017, s. 194) 

 
1 Düzce ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü, Kelam ve Mezhepler TarHhH Ana BHlHm  Dalı.  



 

  37  
 

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

Tarih boyunca yeni bir fikir ortaya çıktığında genel olarak bu fikri benimseyen ve bu fikir 
etrafında toplanan zümreler olduğu gibi aynı zamanda bu fikri benimsemeyen ya da farklı bir fikir ileri 
sürmek suretiyle bu fikre karşı duran bir zümre de daima var olmuş ve böylece ayrışmaların ve 
farklılaşmaların temeli atılmıştır. Ancak bazı kimselerin ileri sürdüğü fikirler ne yazık ki Müslümanların 
bir kısmını hatta çoğunluğunu dışlayıcı ve tekfir edici boyutta gelişmiştir. Hâricîler’in Müslümanlar 
arasında büyük günah işleyen kimseleri tekfir etmeleri tam da bu türden bir hadisedir. Fakat Hâricîler’in 
bu tekfirci fikirlerlerine karşı büyük günah işlemenin imana zarar vermeyeceği fikrini ileri süren Mürciî 
fikirler ortaya çıkmıştır.  

Büyük günah işleyen kişi hakkında Hâricîler’le Mürcie’nin ileri sürdüğü fikirlere karşı Vâsıl b. 
Atâ ve Amr b. Ubeyd’in farklı bir teori ortaya koymalarıyla yeni bir fikrî ve itikâdi düşüne ortaya 
çıkmıştır ki, bu da II. (VIII.) yüzyılın başlarında Basra’da kurulan Mu’tezile mezhebidir (Çelebi, 2020, 
ss. 391-392). Müslümanlar arasında ortaya çıkan bu tarz fikir ayrılıklarının zamanla derinleşmesi ve 
başkaca konularla ilgili de benzer fikir ayrılıklarının ortaya çıkması fırkalaşmayı ve ayrışmayı meydana 
getirmiştir. 

İslâm beldelerinde yönetimi elinde bulunduran idareciler, çevrelerinde yaşanan fikrî 
tartışmalara tarafsız kalmamışlar ve çoğu zaman bu tartışmaların tarafı hatta savunucusu ve destekçisi 
olmuşlardır. Dolayısıyla yöneticilerin bu taraf olma tavrı, itikâdî fırka ve mezheplerin fikirlerinin 
yayılmasında ve etkili olmasında önemli katkıları olmuştur. Bazı dönemlerde, bir mezhebin görüşleri ve 
temsilcileri devlet yöneticileri tarafından doğrudan desteklenip hizmet alanının önü açılırken, 
diğerlerine karşı sergilenen aksi tavır, onların yayılmasını ve güçlenmesini engellemiştir. Bundan 
dolayıdır ki, mezheplerin en güçlü ve etkin olduğu dönemlerin iktidar tarafından desteklenen dönemler 
olduğu söylenebilir. Zira mezhepler ya da fırkalar ortaya çıktıkları coğrafya açısından incelendiğinde, 
kimi bölgelerde zayıf ve güçsüz, kimi bölgelerde ise daha güçlü oldukları görülmektedir. Bu durumun 
nedenleri, fiziki mekan, maddi imkan ve kültürel şartlarla ilgili olduğu kadar, bölgede yaşayan halkın 
dini ihtiyaçlarına cevap verip vermemesiyle de yakından ilgili olduğu görülmektedir (Albayrak, 2018, 
s. 401). 

Yöneticilerin bir mezhebin görüşlerini benimseyip desteklemesinde, doğrudan sahip oldukları 
dinî anlayışın etkisi olmakla birlikte mezhep ileri gelenleriyle yaşanan dostluğun ve dayanışmanın da 
etkili olduğu unutulmamalıdır. Bunun en belirgin örneğini Mu’tezile mezhebinde görmekteyiz. 
Mu’tezile’nin gelişmesi Amr b. Ubeyd (ö. 144/761) ile dostluğu bulunan Halife Ebû Ca’fer el-
Mansûr’un (754-775)  halifeliği zamanında Abbâsîler döneminde olmuştur. Ancak Amr b. Ubeyd, halife 
ile olan dostluğuna rağmen halifenin destek davetlerine olumlu cevap vermeyerek kendilerini serbest 
bırakmasını istemiştir. Diğer taraftan Halifelerin Mu’tezilî fikirleri desteklemesi durumu Abbâsîler’in 
iktidarda olduğu tüm zamanları kapsamamaktadır. Mu’tezilî âlimler zaman zaman takibe alınmış ve bazı 
sürgünler yaşamışlardır. Fakat Hârûnürreşîd’in (786-809) iktidara gelmesiyle birlikte takipler ve 
sürgünler sona ermiş ve Mu’tezilîler yeniden itibar görmeye başlamıştır. Mu’tezilî âlimlerin bilgisine 
ve ikna gücüne önem veren halife Hârûnürreşîd, bazılarını tebliğ ve irşad için Çin’den Bizans’a kadar 
uzanan birçok bölgeye göndermiş ve böylece Mu’tezilî fikirlerin yayılması sağlanmıştır (Çelebi, 2020, 
s. 392). 

Benzer bir desteğin Abbâsî halifelerinden Me’mun (813-833) ve Nâsır‐Lidînillâh (ö. 622/1225) 
tarafından Şiîler’e verildiği görülmektedir. Halife Me’mun, Şiîlere ve Ali taraftarlarına, görünüşteki 
uzlaştırıcı tutumlarından dolayı Ali er-Rıza’yı (ö. 203/818) varis tayin etmiştir (Daftary, 2009, s. 149). 
Nâsır‐Lidînillâh, devletin çeşitli kademelerine  İmâmiyye Şîası’na mensup kişileri tayin etmiş, devletin 
işlerini ifrat derecesinde  Şiî olduğu belirtilen Üstâdüddâr İbnü’s‐Sahib’e bırakmıştır. Bunun dışında 
halifenin Şiî olan vezirleri ve başka görevlileri de olmuştur (Arıkan, 2017, s. 156). Mâverâünnehir’de 
İmamiyye, dokuzuncu asrın sonlarından onuncu asrın ilk zamanlarına kadar varlığını sürdürmüştür 
(Daftary, 2009, s. 149).  
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Selçuklular döneminde ise Sultan Alparslan (1064/1072) zamanında Nizamülmülk’ün (ö. 
485/1092) verzirliği döneminde Ehl-i Sünnet’ten olan Şâfiî/Eş’arîler desteklenirken, Vezir Kundurî (ö. 
456/1064) zamanına gelindiğinde ise Hanefî/Mâtürîdîler desteklenmeye ve  Şâfiî/Eş’arîler’e karşı baskı 
uygulanmaya başlanmıştır. Büyük Selçuklular (1040-1157), Müslüman olurken aynı zamanda Hanefi 
mezhebini de kabul etmişlerdi. İlk sutan Tuğrul Bey zamanmda Şafiller/Eşarller aleyhine yapılan bazı 
uygulamalar olmuş olsa da Tuğrul Bey'den sonra Alp Arslan'ın başa geçmesiyle bu durum sona ermiştir. 
Alp Arslan zamanmda devletin Eş' ariliği benimsediği sonucuna varanlar olsa da bizzat Alp Arslan ve 
ondan sonra başa geçen Selçuklu sultanları, Hanefi hassasiyetlerini sürdürmüşlerdir (Bkz. Arıkan, 2008, 
ss. 153-164). 

Sâmânîler’in iktidarda olduğu dönemde bu durum henüz kurumsal bir yapıda bulunmamakla 
birlikte Ehl-i Sünnet olarak ortaya çıkacak olan çoğunluğu temsil eden ve o dönemde Sevâdü’l-Â’zam 
diye tanımlanan Müslümanların lehine gelişmiştir. Bölgede etkin olan diğer fırka ve mezheplerin 
fikirlerine karşı Hanefî fikirler desteklenmiştir. 

Mezhepler ortaya çıktıkları coğrafya açsından incelendiklerinde, kimi bölgelerde zayıf ve 
güçsüz, kimi bölgelerde de güçlü oldukları görülmektedir. Bunun sebepleri, fiziki mekan, maddi imkan 
ve kültürel şartlarla ilgili olduğu kadar, orada yaşayanların dini ihtiyaçlarına cevap verip vermemesiyle 
de yakından ilgili olduğu görülmektedir 

1. Samanîler Dönem; (819-1005) D;nî ve Mezhebî Yapı 
Bir İslâm hânedanlığı olan Sâmânîler, 819-1005 yılları arasında Mâverâünnehir ve Horasan 

bölgelerinde hüküm sürmüşlerdir. Sâmânîler’in menşei hakkında tarih kitaplarında farklı bilgiler yer 
almaktadır. Bir taraftan Sâmânîler’in menşeinin İran olduğu iddia edilirken diğer taraftan Türk kökenli 
olduklarına dair iddialar da oldukça yaygındır. Sâmânîler’in kökeninin İran’a dayandığını ileri sürenler 
genellikle onları Sâsânî Hanedanı’ndan Behram Çubin'e dayandırmaktadırlar (Aydınlı, 2018, s. 322; 
bkz. Usta, 2023, ss. 14-28). Türk kökenli olduklarını savunanlar ise Sâmânîler’in Oğuz Kabilesi’ne bağlı 
bulunduğunu öne sürmektedirler (Kurt, 2003, s. 110). Sâmânîler’in ortaya çıktığı Semerkant, Belh ve 
Eşnas gibi şehirlerin Akhunlar döneminden beri Türkler’in hâkimiyetinde bulunuyor olması ve bazı 
kaynaklarda “Sâmânî Türkleri” (el-Makdisî, 1977, s. 358) tabirinin kullanılmış olması, Sâmânîler’in 
Türk asıllı olmaları ihtimalini güçlendirmektedir (Usta, 2009, ss. 64-68). Sâmânîler’in kökenini İran’a 
dayandıran bazı kaynaklar, Sâmânîler’in, halkın çoğunluğu ve gittikçe artan bir oranla ordu ve yönetim 
unsurlarının menşei dolayısıyla Türk Devleti karakterini ortaya koyduklarını belirtmektedirler (Turan, 
1946, s. 466). 

Kaynaklarda rivayet edildiği üzere Sâmânîler’in atası Sâmân Hudât’tır. Sâmân Hudât, Belh 
yakınlarında bir köy kurmuş ve köye “Sâmân” adını vermiştir (Kitapçı, 2005, s. 71; Narşahî, 2013, s. 
88). Belh şehrinin hâkimi konumunda iken düşmanlarının baskısından kaçan Sâmân Hudât, kendi 
köyünü hatta Belh’i terk ederek Merv’e gelmiş ve burada Emevîler’in Horasan valisi Esed b. Abdullah 
el-Kasrî’ye (ö. 120/738) sığınmıştır. Sâmân’a büyük ilgi gösteren Esed, onu himayesine aldığı gibi 
düşmanlarını da etkisiz duruma getirerek Belh’i kendisine geri vermiştir (Kitapçı, 2005, s. 71; Narşahî, 
2013, s. 88). Sâmân Hudât’ın ne zaman İslâm’ı kabul ettiği hususunda kaynaklarda farklı bilgiler 
bulunmaktadır. Bazı kaynaklarda Sâmân Hudât ve Belh halkının Esed sayesinde iman ederek İslâmiyet’i 
kabul ettiği belirtilirken (Narşahî, 2013, s. 88; Özaydın, 1995, s. 365), Sâmân Hudât’ın Halife 
Me’mun’un Horasan valiliği sırasında onun vasıtasıyla Müslüman olduğu da rivayet edilmektedir 
(Gerdizî, 1327, s. 14; Kurt, 2003, s. 110).  

Esed b. Abdullah el-Kasrî’nin ilgi ve desteğinden çok memnun kalan Sâmân Hudât’ın daha 
sonra bir erkek çocuğu dünyaya gelmiştir. Esed’e olan hürmet ve muhabbetinden ötürü Sâmân Hudât, 
oğlunun adını Esed koymuştur (Forouzani, 2021, s. 64; Kitapçı, 2005, s. 72). Sâmân’dan sonra oğlu 
Esed b. Sâmân ve onun soyundan gelenler de Emevî halifelerine karşı aynı muhabbeti ve yakınlığı 
sürdürmüşlerdir. Sâmânoğulları Emevîler zamanında Emevî iktidarını desteklerken, Abbâsîler 
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zamanında Esed b. Sâmân’ın oğulları Nuh, Ahmed, İlyas ve Yahya da aynı şekilde Abbâsîleri 
desteklemişler ve onlara karşı sarsılmaz bir güven oluşturmuşlardır (Kitapçı, 2005, s. 72).  

Horasan ve Mâverâünnehir bölgesinin Sâmânîler’in (819-1005) idaresinde olduğu dönemde, 
Abbâsîler (750-1258) Basra ve Bağdat çevrelerinde; Karahanlılar (840-1212) Mâverâünnehir ve Doğu 
Türkistan’da; Saffârîler (861-1003) Doğu İran Sistân bölgesinde; Hamdanîler (905-1004) Musul ve 
Kuzey Suriye’de; Fatımîler (909-1171) Mısır ve Suriye’de; Büveyhîler (932-1062) İran ve Irak’ta; 
Gazneliler (963-1186) ise Kuzey Afrika, Horasan, Afganistan coğrafyalarını kontrol etmişlerdir. Tarihi 
veriler, Kuzey Hindistan’da ise Gazneliler (963-1186)’in hüküm sürmüş olduğunu göstermektedir. 
Devlet nezdinde resmi olarak farklı dinî ve mezhebî fikirlerin desteklendiği bu devletler arasında, zaman 
zaman dinî ve siyasî açıdan da problemlerin yaşandığı bilinen bir gerçekliktir (Aydınlı, 2019, s. 506). 

Sâmânîler döneminde bölgede İslâmiyet’in dışında farklı dinlerin de var olduğu görülmektedir. 
Farklı etnik gruplara mensup insanların varlığı Maveraünnehir’de renkli bir dinler mozaiğinin 
oluşmasına sebebiyet vermiştir (Usta, 2020, s. 27). Dolayısıyla İslâmiyet’in dışında Zerdüştlük, 
Maniheizm, Ortodoks ve Nasturi Hıristiyanlık, Yahudilik, Mecûsîlik ve çok etkili olmasa da Budizm 
inançları bölgedeki varlığını devam ettirmekteydi. Ancak bu bölgede yaşayan Müslümanların sayısı 
diğerlerinden daha fazla idi (Nesefî, 1990, s. 1/470; Önal, 2018, s. 54). Örneğin Buhara  e Semerkant 
gibi şehir ve bölgelerde Mecusîler dini kimliklerini muhafaza ediyorlardı. Semerkant, Harizm, İsficab 
ve Şaş bölgelerinde bir kısım Hıristiyan ahali mevcuttu (Usta, 2020, s. 27). Bu çeşitlilik, bölgedeki 
sosyal hayatın canlanmasına vesile olmuş, bir anlamda dinî geleneklerin kaynaştığı bir pota görünümünü 
ortaya çıkarmıştır (Foltz, 2006, s. 19). Bu hususta bölgeden geçen ticaret yolları önemli rol oynamıştır. 
Zira bölgenin ticaret yollarının kesiştiği bir konuma sahip olması çeşitli din, inanç, ideoloji, kültür ve 
medeniyetlerin kaynaştığı kozmopolit bir yapıya dönüşmesini sağlamıştır. Bölge ilk çağlardan beri bu 
çok kültürlü ve çoğulcu olma özelliğini her zaman koruyabilmiştir (Demirci, 2007, s. 80; Önal, 2018, s. 
54). 

 Buhara ve Semerkant’ı da içine alan Mâverâünnehir, Emevîler devrinde fethedilmiş, bölgede 
yaşayan halk Sâmânîler (819-1005) döneminde, özellikle Halife Mu’tasım (833-842) zamanında büyük 
çapta İslâm dinini kabul etmiştir (bkz. Kara, 2022, ss. 107-122; Kencetay, 2012, s. 781; Yazıcı, 1993, s. 
382). Dinin ve siyasetin içiçe girdiği Sâmânîler döneminde bölgede yaşayan âlimler tarafından İslâmî 
ilimlerin çeşitli alanlarında çok kıymetli eserler kaleme alınmıştır. Bölgede hicrî ikinci asırda başlayan 
ilmî faaliyetler Sâmânîler devrinde zirveye ulaşmıştır (Kara, 2022, s. 118).  

Hâricîlik, Kaderiyye, Mu’tezile, Mürcie, Müşebbihe, Mücessime, Cebriyye ve Şîa gibi fırkalar 
daha önceden oluşumlarını tamamlamışlar ancak Ehl-i Sünnet anlayışı henüz kurumsal bir yapıya 
kavuşmamıştı (Aydınlı, 2019, s. 515). Ehl-i Sünnet’i oluşturan Eş’arîlik ve Mâtürîdîliğin oluşumuna 
kadar olan süreçte, Mu’tezile ve Hâriciyye mezheplerinin yanı sıra Şîa çatısı altında yer alan gruplar da 
bölgede etkin bir şekilde faaliyetlerini sürdürmüşlerdir (Aydınlı, 2019, s. 507; Usta, 2015, s. 238). Orta 
Asya’nın İslâmlaşmaya başlaması ile Mu’tezile, Hâriciyye, Şîa, Mürcie, Ehl-i Hadis, İsmâiliyye, 
Zeydiyye, ve Kerrâmiyye gibi hemen hemen İslâmî tüm gruplar Mâverâünnehir ve Horasan’a 
yerleşmişler ve bu bölgeleri kendi faaliyetlerini rahatça yapabilecekleri önemli bir merkez haline 
getirmişlerdir. Özellikle Buhara ve Semerkant gibi şehirler bir uğrak yeri haline gelmiş, buralarda 
medreseler inşa edilerek taraftar kazanmaya çalışılmıştır (Kitapçı, 2008, s. 197). 

Sâmânîler döneminde Ehl-i Sünnet adı altında kurumsal bir mezhebî yapı olmasa da İslâm’ın 
ilk yıllarından itibaren ihtilaflı konularda temkinli davranan, mesafeli bir duruş ortaya koyan ve 
tartışmaktan imtina eden Müslüman bir çoğunluk hep var olmuştur. Bu çoğunluk daha sonra ifrat ile 
tefrit arasında bir metod takip ederek nassı ve aklı kendilerine temel dayanak edinmişlerdir. Hz. 
Peygamber döneminden sonra Müslümanların çoğunluğunu oluşturan kimseler, farklı isimlerle 
anılmıştır. Sâmânîler döneminde bu çoğunluk Sevâdü’l-A‘zam olarak isimlendirlmiştir (Aydınlı, 2019, 
s. 515). 



 

  40  
 

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

Horasan ve Mâverâünnehir, gerek dinî inanç bakımından gerekse mezhep ve düşünce ekolleri 
bakımından zengin bir bölge idi. Bölgede sergilenen hoşgörülü tutum sayesinde halk kendine yakın 
gördüğü düşünceyi daha özgür bir şekilde benimseyebiliyordu. İtikâdî ve fıkhî ekoller tam olarak 
belirgin bir şekilde ayrışmadığı için itikâdî açıdan bir mezhebin ya da fırkanın görüşlerini benimseyenler 
fıkhî açıdan başka bir mezhebin görüşlerini rahatlıkla benimseyebilmişlerdir (Bkz. Alibekiroğlu Eren, 
2019, ss. 1957-1971). Bundan dolayıdır ki bazı itikâdî ekoller, rey’e ve aklî delillere dayanan Hanefî 
mezhebine yönelmişlerdir. Bu bağlamda Horasan’da bulunan Kerrâmiler’den bazıları   ile Neccâryye 
mezhebinin mensupları da Ebû Hanîfe fıkhını benimsemişlerdir (Vekîlî & Şerif, 2014, s. 265). Bununla 
birlikte bu dönemde amelde hanefî, itikâdî konularda ise itizal fikirleri benimseyip savunanlar olduğu 
gibi, Hanefî-Mâtürîdî çizgisini takip edenler de olmuştur. Ayrıca amelde Hanefi olmakla birlikte (Ak, 
2022, s. 435), bilgi anlayışı ve usûl açısından Ehl-i Hadis çizgisine kayan ve iktidarla birlikte hareket 
ederek güçlenen bir anlayışın varlığı da söz konusudur (Macit, 2022, s. 599). 

Sâmânî Hanedanlığı altında en yaygın fıkhî ve itikadî anlayışın, Ehl-Re’y geleneğinin kurucusu 
İmam-ı Azam Ebu Hanife (ö. 150/767) tarafından temsil edildiği söylenebilir. Hicri II. asrın başlarından 
itibaren Mâverâünnehir, Horasan, Merv, Belh ve diğer bölgelerde Ebu Hanife’nin yolundan yürüyen, 
usûl ve furû’da itizal mezhebinden uzak duran zümrelerin âlimleri bu mezhebi benimsemişlerdir (Macit, 
2022, s. 598). Diğer taraftan bölge Şâfiîlerle birlikte değerlendirildiğinde, Sâmânîler döneminde 
Müslüman nüfusun çoğunluğunu, Hanefî ve Şâfiîlerin oluşturduğu görülmektedir. Ancak gerek itikâdî 
gerekse fıkhî bakımdan ilmî güç Hanefîlerin elinde bulunuyordu.   

Sâmânîler dönemde genel olarak daha hoşgörülü bir ortamdan söz edilmekle birlikte Şiî ve 
Sünnî grupların yanı sıra dinî ve siyasî açıdan Hanefîlerle Şâfiîler arasında da zaman zaman bir takım 
çekişmelerin meydana geldiği görülmektedir (Aydınlı, 2019, s. 507; Usta, 2015, s. 238). Dolayısıyla 
Mâverâünnehir ve Horasan’ın aynı zamanda İslâm mezhepleri arasında siyasî, itikâdî ve fikrî 
münakaşaların ve tartışmaların özgürce yapıldığı bir bölge olduğu ifade edilmektedir (Önal, 2018, s. 
57). 

2. Sâmânîler’;n Mezheplere Yaklaşımı 
Devlet yöneticilerinin itikadî anlayışlarının ya da mezhebî eğilimlerinin, devletin politikalarını, 

fıhkî ve itikâdî mezheplere karşı tavır ve yaklaşımlarını da etkilediği görülmektedir. Dolayısıyla 
yöneticiler, bir taraftan devlet işlerini yürütürken diğer taraftan dinî ve mezhebî faaliyetleri de yakından 
takip etmişlerdir. Yaşanan siyasî gelişmelerin yanı sıra bulundukları coğrafyada meydana gelen fıkhî ve 
itikâdî çekişmelere ve tartışmalara tarafsız kalmayan bazı yöneticiler çoğu zaman bu çekişmelerin tarafı 
olmuşlardır. Buna karşılık mezhep temsilcileri de kendi fikirlerini yayma ve nüfuzlarını güçlendirme 
gayesiyle yöneticilerin ilgi ve desteklerini alma gayreti içerisinde olmuşlardır. Zira mezhebî fikirlerin 
kolayca yayılması ve muhaliflerine karşı daha güçlü hale gelebilmesinde devlet desteğinin etkisi ve gücü 
önemli görülmektedir.  

Sâmânîler dönem8ne gel8nd8ğ8nde Irak, Har8zm ve Horasan-Mâverâünneh8r bölgeler8nde etk8l8 
ve güçlü olan düşünce yapısı Abbâsî hal8feler8 tarafından desteklenen Mu’tez8lî düşünce 8d8. Bu 
dönemde Ehl-8 Sünnet anlayışı henüz olgunlaşmadığı 8ç8n b8r kısım Mu’tez8lî f8k8rler bazı Hanefîler 
tarafından da ben8msenm8şt8. Ancak Mu’tez8lî f8k8rler, Abbâsîler’8n bütün hal8feler8 tarafından 
desteklenm8ş değ8ld8. Mu’tez8le’n8n Abbâsî hal8feler8nden özell8kle Hal8fe Mansûr ve Hal8fe 
Hârûnürreşîd’den aldığı destek, hal8feler8n değ8şmes8yle b8rl8kte zayıflamış ve hatta sona erm8şt8r. 
Zamanla uygulanan s8yasî-d8nî pol8t8kanın negat8f etk8s8yle Mu’tez8le leh8ne gel8şen dengen8n bu defa 
aleyhte değ8şmeye başladığı görülmüş ve Mu’tez8lî f8k8rler h8crî dördüncü ve beş8nc8 asırlarda bölgedek8 
gücünü kaybetme sürec8ne g8rm8şt8r. Abbâsî hal8fes8 el-Kâd8r-B8llâh (ö. 467/1075), “İt)kâdu’l-Kâd)rî 
(Kâd)rî Ak)des))” adıyla b8r beyanname yayınlayarak, 8’t8zal ve Râf8zîl8k eksenl8 faal8yetler8n 
yürütülmes8n8 yasaklamıştır. Bu durum, Hanefîler’8n Mu’tez8lî görüşlerden uzaklaşmasını da 
beraber8nde get8rm8şt8r (Aydınlı, 2019, ss. 505-507). 
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Sâmânîler, geleneksel olarak Sünnî inancı benimseyip bu inanca bağlı kalmışlardır. Sâmânî 
emirleri de bu hususta inançları doğruldusunda Sünnî fikirleri desteklemişler ve Sünnî âlimlere hürmet 
göstermişlerdir. Sünnî âlimler de aynı ilgiyi yöneticilerden esirgememişlerdir.  Hanefî fakihi Ebû Hafs 
Sağîr, Buhara’ya emîr olarak atanan Emîr İsmail b. Ahmed’i 260/874’te Buhara yakınlarında heyetin 
başkanı olarak karşılamış ve Buhara eşrafını temsilen şehri ona teslim etmiştir. Bu hadise Sâmânîler ile 
Hanefîler arasında devletin yıkılışına kadar sürecek olan işbirliğinin de temelini oluşturmuştur (bkz. 
Arıkan vd., 2019, ss. 130-132; Bedir, 2014, s. 28).  

Hanefiliğin Maveraünnehir'deki etkisi ve üstünlüğü, Sâmânî hanedanlığının saltanatıyla 
başlamıştır (V. W. Madelung, 1992, s. 247). Bölge halkının genellikle Sünnî inanç üzere olduğu 
Buhara’da, Mu’tezilî, Kerrâmî, Şîî ve Bâtıni grupların faaliyetleri de bulunmakla birlilkte bu bölgede 
Hanefîler ve Şafiîler çoğunlukta idiler. Statü bakımından hükümdarların seviyesine ulaşmış olan kadılar 
genellikle Hanefî ve Şâfiî çevrelerden tayin ediliyordu. Ancak mezhepler arası mücadele ve tartışmalar 
sadece Sünnî inancı benimseyen mezheplerle diğer mezhepler arasında ya da Mu’tezile, Hâriciyye, Şîa 
ve Kerrâmiyye gibi mezheplerin kendi aralarında yaptıkları tartışmalarla sınırlı kalmamıştır. Mezhep 
taassubu, bazen Hanefîler ile Şâfiîler ya da Hanbelîler ile Eşarîler arasında kavgaya varan sert 
tartışmalara yol açmış ve bu tartışmalar zaman zaman siyasete de yansımıştır (Bardakçı, 2023, s. 205).  

Sâmânîler genel olarak, Sünnî inancı benimsemiş olmakla birlikte Hanefîliğe daha yakın bir 
duruş sergilemişlerdir. Bazı kaynaklarda Sâmânîler’in Hanefî mezhebinden oldukları da 
zikredilmektedir (Vekîlî & Şerif, 2014, s. 264). Ancak Sâmânîler, Hanefî mezhebine yakın durup onlara 
destek vermiş olsalar da bu hususta taassup içinde olmamışlardır. Hatta Sâmânîler’den bazı idarecilerin 
Şâfiî âlimleri desteklediği de görülmektedir. Eş’arî kelâmcısı İbn Furek (v. 406 / 1015), Horasan 
bölgesinde aldığı siyasi destek sayesinde Eş’arî kelâmını sistemleştirmiştir. Sâmânîler’in Horasan valisi 
Ebu Hasan el-Simcurî, İbn Furek’i desteklemekle kalmamış, aynı zamanda onun adına bir de medrese 
kurmuştur. İbn Furek, fıkhî konularda Şafiî, itikâdî konularda ise Eş’arî anlayışı benimsemesine karşı 
Ebû Hanîfe’nin bazı eserlerini de şerh etmiştir (Macit, 2022, s. 589). 

Sâmânîler döneminde Semerkant ve Buhara, Hanefiliğin önde gelen eğitim merkezlerinden 
birisi olmuştur. Bunun ötesinde Harizm ve Cürcan’da pek çok kişinin eğitim gördüğü Hanefî 
medreseleri açılmıştır (Kutlu, 2012, s. 2/744). Irak ve Batı İran’daki medreselerden farklı bir gelenek 
geliştiren bu medreselere, bazı batılı araştırmacılar tarafından, “Doğu Hanefî Geleneği” adı verilmişti 
(W. Madelung, 2003, s. 369). Sâmânîler, Gazneliler ve Selçuklular gibi mutaassıp olmasalar da ülke 
sınırları dışında İslam’ın tebliği, ülke içinde ise resmî mezhep olarak kabul ettikleri Sünnî inancı 
yaymaktan geri durmamışlardır (Vekîlî & Şerif, 2014, s. 264). 

Sâmânîler’in dinî ve mezhebî tutumları sadece kendi dönemleri ve bölgeleriyle sınırlı kalmayıp 
Türkler’in islâmlaşmasında ve kendilerinden sonra kurulacak olan Müslüman Türk devletlerinin inanç 
anlayışına da tesir etmiştir. Sâmânîler’in iktidara gelmesiyle birlikte Hanefîlik, Maveraünnehir’de 
bulunan Türkler arasında hızla yayılmış ve önemli gelişmeler kaydetmiştir (Kutlu, 2012, s. 2/744). 
Coğrafî ve sosyal şartlara daha uygun ve diğer mezheplere nazaran daha toleranslı bir yapıda olan Hanefî 
mezhebi, İslam’ı Sâmânîler vasıtası ile kabul eden Türk hakanlığı (Karahanlılar) tarafından da 
benimsenmiştir. Karahanlı devleti, resmî mezhep olarak Hanefîliği benimsemiş, bu mezhebe mensup 
fakih ve öğrencileri desteklemiştir. Yargı, eğitim, malî, sosyal vb. alanlarda Hanefi fakihler önemli roller 
üstlenmiştir (Hunkan, 2012, s. 1624). 

Aynı şekilde Selçuklular da İslâm’ı Sâmânîler döneminde yetişmiş Hanefî-Mâtürîdî bilginler 
kanalıyla öğrenmiştir. Selçuklular’ın Müslüman olması, genelde İslâm medeniyeti, özelde Türklerin dini 
düşünce tarihinde önemli gelişmelere sebep olmuştur. Çünkü onlar Orta Asya’dan başlayarak Horasan 
ve daha sonra Anadolu’yu kontrolleri altına almışlardır (Kutlu, 2012, s. 2/746). Hindistan’ın kuzey 
sınırlarında bulunan Karahanlılar ve sonradan Gazneli Devleti’ni kuracak olan Türkistan/Orta Asya 
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kökenli Türkler de İslâmiyet’i Sünni ve Hanefî Sâmânîler aracılığıyla  benimsemiştir (Palabıyık, 2012, 
s. 926).  

Sâmânîler döneminde, Sünnî birliği sağlamak ve bid’at ve hurafelerden kurtulmak maksadıyla 
bölgede yaşayan âlimler tarafından çeşitli eserler kaleme alınmıştır. O dönemde kaleme alınan eserlerin 
en önemlilerinden birisi, özellikle Mu'tezilî fikirler hedef alınarak yazılmış olan Ebu Bekir el-İyazî’nin 
kaleme aldığı Ehl-i Sünnet Beyannâmesidir (Nesefî, 1990, s. 1/470).  İyazî’nin “el-Mesâilü’l-aşru’l-
İyâziyye” adıyla kaleme aldığı ve İslâm ilim tarihinin nadir örneklerinden biri olan bu beyannamede, 
Ehl-i Sünnet’ten olabilmek için inanılması gereken on meseleye vurgu yapılmaktadır (Özen, 2003, s. 
81). Bu dönemde kaleme alınan diğer bir eser ise Mâtürîdî gelenek aracılığıyla etkileri günümüze kadar 
gelen, Hakîm es-Semerkandî’nin “es-Sevâdu’l-a’zam” adlı eseridir. “es-Sevâdu’l-a’zam”, daha sonra 
“Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat” adıyla kurumsal hale gelecek  olan mezhebe işaret etmektedir (Arıkan vd., 
2019, s. 507). Bunun dışında aynı bölgede bulunan el-İyazî, el-Cüzcanî ve Rüstüfağnî gibi âlimler de 
başta Mu'tezile, Hâriciyye ve Şîa, olmak üzere Mürcie, Cehmiyye, Karamita ve Kerramiyye gibi 
fırkalara yönelik eserler telif etmek suretiyle Ehl-i Sünnet ve’l-Cemaat mezhebini savunmuşlar ve onlara 
karşı yoğun bir mücadele ortaya koymuşlardır (Nesefî, 1990, s. 1/470).  

Semerkandî’nin telif ettiği es-Sevâdü’l-a’zam, Sâmânî emirinin telebi doğrultusunda, sapkınlık 
ve bid’at olarak nitelendirilen diğer fırkaların fikirlerinin yayılmasının önüne geçmek ve Ehl-i Sünnet 
itikadını yazılı olarak belirlemek maksadıyla kaleme alınmıştır (Keskin, 2023, s. 105). Semerkandî, 
Sünnî inancın, özellikle de Hanefîliğin temel ilkelerini belirlemeye çalıştığı bu eserde, bir birliktelik ve 
çoğunluk oluşturma gayreti içinde olmuştur. Başta Mu’tezile, Hâriciyye ve Şîa olmak üzere Müslüman 
toplumları karıştırdığı düşünülen diğer fırkaların fikir ve eylemlerinin, dönemin yöneticilerini ve Sünnî 
kamuoyunu rahatsız etmesi, es-Sevâdü’l-a’zam’ın yazılmasına zemin oluşturmuştur. Sünnîliğin ve 
Hanefîliğin temel ilkelerinin madde madde ortaya konduğu es-Sevâdü’l-a’zam, yüzyıllar boyunca 
Hanefîler ve Mâtürîdîler tarafından başucu eseri olarak görülmüştür (Aydınlı, 2019, ss. 515-516). 

Sâmânîler’in mezhebî yaklaşımlarının tespiti açısından Ebu Bekir el-İyazî’nin “el-Mesâilü’l-
aşru’l-İyâziyye” adıyla kaleme aldığı “Ehl-i Sünnet Beyannâmesi” ile özellikle Sâmânî emirinin telebi 
doğrultusunda kaleme alınan Semerkandî’nin “es-Sevâdu’l-a’zam” adlı eserler büyük önem arz 
etmektedir. Sâmânîler döneminde Ehl-i Sünnet kurumsal bir kimlik olarak bulunmadığı gibi henüz 
Eş’arîlik ve Mâtürîdîlik de oluşmamıştı. Çünkü her iki mezhebin imamı bu dönemde yaşıyor olsalar da 
sonradan Ehl-i Sünnet olarak adlandırılan Sünnî inanç sistemi bu dönemde Hanefîlik ve Şâfiîlik 
üzerinden faaliyet gösteriyordu. Bu dönemde İmam Mâtürîdî hayatta olduğu halde Ehl-i Sünnet 
inancının ilkelerinin belirlenmesiyle ilgili bu görev bölgedeki âlimlerin ortak kararıyla Hâkîm es-
Semerkandî’ye verilmiştir. Semerkandî’nin telif ettiği es-Sevâdü’l-a’zam’da ortaya konan ilkeler 
incelendiğinde eserde belirlenen ilkelerin Mâtürîdî anlayışa uygun olarak yazıldığı rahatlıkla 
görülmektedir. 

İtikadî konulara ilişkin fikirlerini, Hanefî-Mâtürîdî bir anlayışla ortaya koyan Semerkandî, 
Hanefi-Mâtürîdî kelâmının erken dönem temsilcilerinden biri olarak görülmektedir (Şahin, 2015, s. 19). 
Sâmânîler döneminde Mu’tezile karşıtı söylemlerin yükselmesine katkı sağlayan ve Türk olduğu da 
düşünülen Hakîm es-Semerkandî,  Ebû Mansûr el-Mâtürîdî (ö. 333/944) ile aynı dönemde ve aynı 
coğrafyada yetişmiştir (Arıkan vd., 2019, s. 508). Fikirlerinin benzerliği nedeniyle de Semerkandî’nin, 
fıkhî ve itikâdî konulardaki hocasının Ebû Mansûr el-Mâtürîdî olduğu ileri sürülmektedir. Fakat  bunun 
doğru olmadığını, bu yakıştırmanın aynı çağda yaşamış olmaları ve iki âlimin görüşleri arasında 
paralellik bulunması sebebiyle yapıldığını ileri sürenler de bulunmaktadır. Mâtürîdî ekolünün ilk 
kelâmcılarını sayarken Semerkandî’yi “eş-Şeyh Ebü’l-Kâsım” şeklinde zikrederek kendisinden sitayişle 
bahseden Ebü’l-Muîn en-Nesefî, Hakîm es-Semerkandî’nin İmam Mâtürîdî’ye büyük bir hayranlık 
duyduğunu belirtmektedir (Nesefî, 1990, s. 1/358). Bu konuda kaynaklarda verilen bilgilerin farklı 
oluşu, Semerkandî ile  İmam Mâtürîdî arasında hoca-talebe ilişkisiden ziyade aynı dönemde ve aynı 
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çevrede yetişmiş olmalarından kaynaklanan bir benzerliğin ve yakınlğın olduğu da değerlendirlmektedir 
(Can, 1997, s. 193). Gerek Semerkandî gerekse Mâtürîdî’ye talebelik etmiş olan Rüstüfağnî’nin verdiği 
bilgiler de bu yaklaşımın daha doğru olacağını göstermektedir (Bulut, 2019, s. 654; Keskin, 2023, s. 
107). 

Sonuç 
Horasan ve Mâverâünnehir bölgesi gerek İslâmî ilimlerin gelişmesi gerekse İslâm Tarihi ve 

İtikâdî İslâm Mezhepleri Tarihi açısından çok önemli bir bölgedir. İslâmî ilimlerin hemen hepsiyle ilgili 
bu bölgede kıymetli eserler kaleme alınmıştır. Aynı zamanda itikâdî ve siyasî nedenlerle ortaya çıkan 
mezhepler de oluşumlarını tamamlamış ve kendi fikirlerini rahatlıkla yayma imkanı bulmuşlardır. Bu 
bölgede yaklaşık iki asır hüküm süren ve bir İslâm hânedanlığı olan Sâmânîler de aynı şekilde gerek 
Türk İslâm tarihi gerekse İslâmî ilimlerin gelişmesinde ve özellikle Ehl-i Sünnet inancının yayılmasında 
büyük katkıda bulunmuşlardır. 

İslâm âlimlerine, kadılara ve fakihlere büyük saygı gösteren Sâmânî emirleri, İslâmî ilimlerin 
gelişmesi için çok sayıda kütüphane, medrese ve hankâh gibi eğitim merkezlerinin inşa edilmesine ve 
faaliyetlerine destek vermiştir. Özellikle bu dönemde kadılar, statü açısından hükümdar seviyesinde bir 
itibara kavuşmuşlardır. Pek çok ilim adamının yetiştiği ve çok sayıda eserin kaleme alındığı Sâmânîler 
dönemi, çeşitli konularda ilmî münazaraların ve tartışmaların rahatlıkla yapıldığı bir dönem olmuştur. 

İtikâdî açıdan Ehl-i Sünnet anlayışını benimseyen Sâmânîler, fıkhî açıdan Hanefîliği tercih 
etmişler ve Mâtürîdîlik ve Eş’arîlik gibi Ehl-i Sünnet mezhepleri henüz kurumsal bir yapıda 
bulunmadığı için itikîdî düşüncelerini de Hanefîlik üzerinden ortaya koymuşlardır. Bölgede yaygın ve 
etkili olan Mu’tezile, Kaderiyye, Şîa, Hâriciyye, Müşebbihe ve Mücessime gibi fırkaların fikirlerini 
bid’at olarak değerlendiren Sâmânîler, bu fikirlerin yayılmasını önlemek ve ileride Ehl-i Sünnet olarak 
adlandırılacak olan ve “Sevâdü’l-Â’zam” olarak ifade edilen Müslüman çoğunluğun fikirlerinin 
yaygınlık kazanması için de mücade etmişlerdir. 

Ehl-i Sünnet inancının yayılması için büyük bir çaba ortaya koyan Sâmânîler, Hânefî/Mâtürîdî 
anlayışı benimsemekle birlikte Şâfiî/Eş’arîlere karşı da bir taasup içinde olmamışlar ve onların 
faaliyetlerini engelleme yoluna gitmemişlerdir. Ancak Sâmânîler, Ehl-i Sünnet inancının daha çok 
Hanefîlik üzerinden yayılmasını tercih etmişler, Hanefî âlimlerin çalışmalarına daha çok destek 
vermişler ve dinî anlayışlarını bunun üzerine inşa etmişlerdir. 
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MÂVERÂÜNNEHİR’DE MÂTÜRÎDİLİK DÜŞÜNCESİ BAĞLAMINDA ORTAYA 
ÇIKAN ALİMLER VE KELAM İLMİNE KATKILAR 

 
Dr. Şer5fe ÖZKETEN ÇATALKAYA1 

Öz 
Mâveraünneh�r’de ortaya çıkan kelamî faal�yetlerde akla gelen �lk �s�m olan İmam Mâtürîdî’n�n (ö. 

333/944) görüşler� çerçeves�nde şek�llenen Mâtürîdîl�k ekolüdür. İmam Mâtürîdî, Mâveraünneh�r’�n öneml� �l�m 
merkezler�nden b�r� olan Semerkant şehr�n�n kuzeybatısında bulunan Matür�d köyünde dünyaya gelm�şt�r. O, 
hocalarından aldığı dersler sayes�nde aklî ve naklî �l�mlerde öğren�m görmüştür. Mâtürîdî’n�n vefatını tak�p eden 
süreçte, Mâtürîdîl�k görüşler� çerçeves�nde ortaya çıkan ve kelamın gel�şmes�ne katkı sağlayan al�mler mevcuttur. 
Bunlardan bazıları; Hâk�m Semerkandî (ö.342/953), Muhammed b. Yemân Semerkandî (ö. 268/881 [?]), Ebü’l-
Leys Semerkandî (ö. 373/983), Ebü’l Muîn Nesefî (ö. 508/1115), Ebu Hafs Ömer Nesefî (ö. 537/1142), Ebü’l 
Berekât Nesefî (ö. 710/1310), S�râcüddîn Osmân Ûşî (ö. 575/1179), Nûredd�n Sâbûnî (ö.580/1184), Ebü’l Yüsr 
Pezdevî (ö. 493/1100), Ebû İshak Saffâr (ö. 534/1139), Ebû Şekûr Sâl�mî (ö. 460/1068’den sonra), Semsüddîn 
Semerkandî’d�r (ö. 702/1303). Çalışmamızda Mâverâünneh�r’de Mâtürîd�l�k düşünces� bağlamında ortaya çıkan 
sözü ed�len al�mler�n gerek eserler�yle gerekse görüşler�yle kelama katkıları �ncelenecekt�r. 

 
Anahtar Kelimeler: Kelam, Mâveraünnehir, Mâtürîdîlik, Semerkant, İlim. 
 
Abstract 
It is the school of Maturidism that was shaped within the framework of the views of Imam Maturidi (d. 

333/944), who is the first name that comes to mind in the theological activities that emerged in Transoxiana. Imam 
Maturidi was born in the Maturid village located in the northwest of the city of Samarkand, one of the important 
science centers of Transoxiana. He was educated in rational and religious sciences thanks to the lessons he took 
from his teachers. In the period following Maturidi’s death, there were scholars who emerged within the framework 
of Maturidi views and contributed to the development of theology. Some of those; Hakim Samarkandi (d.342/953), 
Muhammed b. Yeman Samarkandi (d. 268/881 [?]), Ebu’l-Leys Samarkandi (d. 373/983), Ebu’l Muin Nesefi (d. 
508/1115), Ebu Hafs Ömer Nesefi (d. 537/1142), Ebu’l Berekat Nesefi (d. 710/1310), Siracuddin Osman Usi (d. 
575/1179), Nureddin Sabuni (d. 580/1184), Ebu’l Yusr Pezdevi (d. 493/1100), Ebu İshak Saffar (d. 534/1139), 
Ebu Sekur Salimi (d. after 460/1068), Semsuddin Samarkandi (d. 702/1303). In our study, the contributions of the 
mentioned scholars, who emerged in the context of Maturidism in Transoxiana, to theology, both with their works 
and their views, will be examined. 

 
Keywords: Kalam, Transoxiana, Maturidism, Samarkand, Science. 
 
Giriş 
Mâverâünnehir bölgesi, Orta Asya’nın tarih boyunca önemli bir kültürel ve entelektüel merkezi 

olmuştur. Bu bölge, İslam düşünce tarihinde önemli bir yere eve sahipliği yapmıştır. Özellikle de kelam 
alanında son derece kıymetli bir konumda durmaktadır. Mâverâünnehir, Ceyhun nehrinin kuzey ve 
doğusunda kalan bölgededir. Ceyhun nehrine izâfeten “nehrin ötesinde bulunan bölge” anlamında 
kullanılmıştır. Bu bölgede Tirmiz, Nesef, Taşkent, Fergana, Buhara ve Semerkand şehirleri 
bulunmaktadır. (Özgüdenli, 2003, s. 177; Korkmaz, 2001, s. 90). Tahiri emiri Abdullah b. Tahir 
döneminden itibaren, Semerkand Maveraünnehir’in ilmi merkezlerinden birisi olarak, hizmet vermiştir 
(Korkmaz, 2001, s. 90). Çevre köylerden çocuklar büyük fedakarlıklarla buraya gönderilerek okutulur 
olmuştur. Özellikle Mâtürîdîlik mezhebi denilince akla Mâverâünnehir bölgesi gelmektedir. Zira 
Mâtürîdîlik bu bölgede gelişerek yayılım göstermiştir. Bu yayılma Karahanlılar’ın son dönemleri ile 
Selçukluların ilk dönemlerinde (V/XI ve VI/XII. yüzyıllarda) mümkün olmuştur. Mâtürîdilik, muhtelif 
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din ve düşünce akımlarına karşı, mensup olduğu dini inanç sistemini ortaya koyup savunması ve İmam 
Mâtürîdi’nin görüşlerini tanıtmasıyla sistemli bir şekilde gelişip yayılmıştır. V/XI ve VI/XII. yüzyıllarda 
yaşamış Hanefî-Mâtürîdî âlimler, itikatta İmam Mâtürîdi’nin görüşleri etrafında birleşmelerine rağmen 
Mâtürîdilik ismi henüz bu dönemde kullanılmamıştır. Bunun yerine Hanefiyye, Ehl-i Sünnet ve’l-
Cemaat ve Mâtürîdi ve Tâbileri gibi isimler kullanılmıştır. Hanefîlik, daha sonra Mâtürîdilik adı altında 
oluşacak olan kelâmî ekolü içine almaktadır (Demirci, 2012, s. 17-18). Hanefi mezhebinin kelam 
geleneğinin bir parçası olan Mâtürîdilik, özellikle Semerkant bölgesinde gelişmiş ve etkili olmuştur. Bu 
alimler, Mâverâünnehir’de Mâtürîdilik düşüncesinin gelişimine önemli katkılarda bulunmuşlardır. 
Onların eserleri, İslam düşünce tarihinde önemli bir yere sahiptir ve Mâtürîdilik ekolünün temel 
metinleri arasında yer almaktadır. Bu dönemde Mâverâünnehir’de yaşayan bazı alimler ve kelam ilmine 
yaptıkları katkılar şunlardır: 

1. İmam Mâtürîdî’nin Kelam İlmine Katkıları 
İmam Mâtürîdî (ö. 333/944) Mâtürîdilik ekolünün kurucusu olarak kabul edilmektedir. İslâm 

düşüncesinde ilmi kişiliği sebebiyle ün sahibi olan Mâtürîdî, M. IX yüzyılın sonu ile X. Yüzyılın 
başlarında Mâverâünnehir bölgesinde yaşamıştır. Bugünkü Özbekistan’ın Semerkand şehrinin Mâtürîd 
isimli köyünde doğmuş olan Mâtürîdî’nin ailesinin Ebû Eyyûb el-Ensârî (ö. 49/669) neslinden gelmiş 
olduğu rivayetinden hareketle Arap asıllı olduğu iddia edilmektedir. Ancak tarihî ve ilmî verilerle 
bağdaşmadığı gerekçesiyle bu iddianın isabetli olmadığı daha sonraki araştırmacılar tarafından 
belirtilmiştir. Mâtürîdî üzerinde araştırma yapanlar, onun Türk asıllı olduğunu söylemekte ve bu 
görüşlerini de Mâtürîdî’nin eserlerinde kullandığı üslûbun Arap dili ve gramer yapısından ziyade Türkçe 
dil yapısına uygun olmasına dayandırmaktadırlar. Mâtürîdî’nin ilmi faaliyetleri geniş olan 
Mâverâünnehir’de yaşaması, onun fikrî ve ilmî düzeyde yetişmesine olumlu katkılar sağlamıştır. Diğer 
taraftan Mâverâünnehir bölgesinin, ribatlar, eğitim merkezleri ve medreseler sayesinde İslâm 
dünyasındaki çok sayıda âlimleri bir araya getiren bir konuma sahip olması da Mâtürîdî’ye çeşitli 
âlimlerle tanışma imkânı sunmuştur (Önal, 2013, s. 329). 

İmam Mâtürîdî, özellikle kelam konularında önemli eserler kaleme almış ve Hanefi mezhebinin 
teolojik temellerini sağlamlaştırmıştır. Onun eserleri, Mâtürîdîlik ekolünün ana metinleri olarak kabul 
edilmektedir. Mâtürîdîlik ekolünün önde gelen alimlerinden olan İmam Mâtürîdî, Mâtürîdîlik 
düşüncesini geliştirmiştir. İçinde bulunduğu olanakları son derece iyi değerlendiren İmam Mâtürîdî, 
yaşadığı dönemde İslâm kültür merkezi olarak bilinen Semerkand’da tahsiline başlamıştır. Onun 
yetiştiği zaman diliminde Semerkand’da Ebû Hanîfe’nin fikirlerinin felsefî ve teolojik temellerinin 
tartışıldığı “Dârü’l-Cüzcâniyye” olarak bilinen önemli bir medrese kurulmuştur. 

İmam Mâtürîdî’yi bir kelamcı olarak şöhretin zirvesine çıkaran en önemli eserlerinden ilki 
Kitâbü’t-Tevhîd kabul edilmektedir. O, Kitâbü’t-Tevhîd sayesinde kelam ilmine en büyük katkılardan 
birini yapmış, eseriyle geçmiş ve günümüz insanına ışık tutmuştur. Başlı başına bir kelam kitabı olarak 
kabul edilen bu eser, kelami görüşlerinden dolayı Mâtürîdî’nin en önemli çalışması olarak bilinmektedir. 
Bu nedenle Mâtürîdî’nin kelami görüşlerini bir bütün olarak öğrenmek ve kelâm ilmindeki yerini 
saptamak için hiç şüphesiz onun, söz konusu bu eserini ele almak gerekmektedir. Mâtürîdî’den söz eden 
neredeyse tüm kaynaklar, söz konusu eseri Kitâbü’t-Tevhîd ismiyle ona izafe etmektedir. 

Kitâbü’t-Tevhîd, giriş ve beş bölümden oluşmaktadır. Bunun yanı sıra her bir bölüm kendi 
içinde çeşitli kısımlara ayrılmaktadır. Eserin giriş bölümünde, dini delile dayanarak bilmenin gerekliliği 
ve nakil ile aklın dinin tanınması için esas teşkil etmesi üzerinde durulmuş, bu bağlamda nakil ile aklın 
dinin tanınmasında vazgeçilmez iki temel esas olduğuna dikkat çekilmiştir. Ayrıca bilgi edinme yolları, 
duyuların idraki, haberler, istidlâl, bilgi edinme yollarını inkâr edenlere başka cevaplar gibi konulara yer 
verilmiştir. Kitâbü’t-Tevhîd’in birinci bölümünde ilahiyat konularına, bu bağlamda uluhiyyet, âlemin 
ve cevherlerin yaratılmışlığı, Allah’ın varlığı, birliği, sıfatları, fiilleri, arş konusunun açıklanması, 
tefekkür yoluyla bilgi edinme hakkında savunma, Allah’ın mekanla nitelendirilemeyeceği gibi meseleler 
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ele alınarak, karşıt görüşlere de cevaplar verilmiş, iddiaları aklî ve naklî delilerle çürütülmeye 
çalışılmıştır. Birinci bölümün büyük bir kısmı tevhid inancının karşısında yer alan felsefî ekol ve dinî 
mezheplerin eleştirilerine ayrıldığı görülmektedir. Kitâbü’t-Tevhîd’in ikinci bölümü, nübüvvet bahsine 
ayrılmış olup, bu bağlamda nübüvvetin ispatı ve gereği, Hz. Peygamber’in nübüvvetinin ispatı, 
Hıristiyanların Hz. İsa hakkındaki görüşleri ele alınmış olup, karşıt görüşlere eleştirilerde 
bulunulmuştur. Başta Ehl-i kitap olmak üzere Hz. Peygamber’in nübüvvetini kabul etmeyenlere karşı 
tenkitler yöneltilmiştir. Üçüncü bölümde kaza ve kader meseleleri ele alınmıştır. Bu başlık altında 
hikmet-sefeh, adl-zulüm, kulların fiilleri (istitâati), iradesi, taati, mâsiyeti, eceli ve rızık konusu, iradeye 
ait meseleler ele alınmış, meselerle ilgili aykırı düşüncelerin iddiaları eleştirilmiştir. Eserin dördüncü 
bölümünde, ahiret inancıyla birebir ilgili olan büyük günahlar ve bunları işleyenlerin durumu, 
günahların dindeki konumu, tevbe, şefaat, imanda istisna ve tasdikin rolü, iman ve İslâm terimlerinin 
mahiyeti gibi bazı temel hususlar incelenmiştir. Bütün bu bilgilerden hareketle; Kitâbü’t-Tevhîd’in 
çeşitli dinî ve itikadî meselerde bilgiler vererek münakaşa ve tenkid yapan, İslâm dışı din ve 
mezheplerden, farklı pek çok İslâm fırkalarından, bunların görüşlerinden bahseden, bu özelliği ile de 
sahasında ender rastlanan ve kelâm açısından da büyük öneme sahip olan temel bir eser olduğunu 
söyleyebiliriz. 

İmam Mâtürîdî’nin bir diğer eseri ise Te’vîlâtü’l-Kur’an’dır. Mâtürîdî’nin bu eseri, tefsir ilmi 
yanında kelâm, felsefe, mezhepler tarihi, fıkıh, hadis ve birçok İslâmî ilimler alanlarında zengin bilgiler 
içeren en önemli temel eserlerden biridir. Günümüzde yapılan akademik araştırmalarda da bu eser, 

Kur’an’ın baştan sona kadar yorumlayıp Ehl-i sünnet inanç sistemini sağlam ve güvenilir bir zemine 
oturtmaktadır. Konuyla ilgili kaleme alınan ilk Kur’an tefsiri kabul edilmekte, bu özelliği sebebiyle de 
“Sistemleşen Ehl-i Sünnet’in Tefsir Kitabı” olarak nitelendirilmektedir. Mâtürîdî’nin yaşadığı dönem 
göz önünde bulundurulduğunda akılcıların en önemli temsilcisi Mu’tezîle, nakilcilerin ise Selefiyye 
olarak bilinmektedir (Önal, 2013, s. 329). 

Mâtürîdî’den sonra fikirlerini takip edip yaymak suretiyle Mâtürîdiyye mezhebinin esasları 
çerçevesinde Ehl-i sünnet kelâmına katkı sağlayan kelâmcıların arasında, Hâkim 
Semerkandî (ö.342/953), Muhammed b. Yemân Semerkandî (ö. 268/881 [?]), Ebü’l-Leys Semerkandî 
(ö. 373/983), Ebü’l Muîn Nesefî (ö. 508/1115), Ebu Hafs Ömer Nesefî (ö. 537/1142), Ebü’l Berekât 
Nesefî (ö. 710/1310), Sirâcüddîn Osmân Ûşî (ö. 575/1179), Nûreddin Sâbûnî (ö.580/1184), Ebü’l Yüsr 
Pezdevî (ö. 493/1100), Ebû İshak Saffâr (ö. 534/1139), Ebû Şekûr Sâlimî (ö. 460/1068’den sonra), 
Şemsüddîn Semerkandî’dir (ö. 702/1303). Bu âlimler, Mâverâünnehir bölgesinde Mâtürîdî mezhebinin 
yayılmasına katkıda bulunmuş, Mâtürîdiyye ekolünün bu bölgelerde yaşayan Müslümanların itikatta 
mezhebi haline gelmesinde, ilmî ve fikrî yapılanmaları üzerinde derin izler bırakmış ve bu suretle Türk 
İslâm düşüncesinin şekillenmesine önemli katkılar sağlamışlardır (Özcan, 2002, s. 463; Yeprem, 1997, 
s. 257). 

2. Diğer Mâtürîdi Alimlerin Kelam İlmine Katkıları 
Mâtürîdî’den sonra fikirlerini takip etmek suretiyle Mâtürîdiyye mezhebinin esasları 

çerçevesinde Ehl-i sünnet kelâmına katkı sağlayan kelâmcılardan ilki Ebü’l Muîn Meymûn b. 
Muhammed Nesefî’dir (Özel, 1990, s. 43). 438/1047 yılında Nesef’te doğan Ebü’l Muîn Nesefî, meşhur 
din âlimlerinin yetiştiği bir aileye mensuptur. Ebu’l-Muîn en-Nesefî’nin öğrenimine dair bilgi 
bulunmamaktadır. Semerkant ve Buhara’daki Mâtürîdî-Hanefî âlimlerinden tahsil görmüş olması 
muhtemeldir (Yavuz, 2006, s. 568). Ebu’l-Muîn’e, Nesefî denilmesinin sebebi onun günümüzde 
Özbekistan sınırları içerisinde yer Nesef’e nispet edilmesinden kaynaklanmaktadır. Gerçek adı Nahşep 
olan bu şehir İslâm coğrafyacıları tarafından Nesef olarak meşhur olmuştur (Yurdagür, 1985, s. 43). 
Yine Nesefî ile bilgi veren bazı kaynaklarda onun Semerkand’lı olduğu belirtilmektedir. (Gölcük, 1988, 
s. 177). Ebu’l-Muîn Nesefî’nin kaynaklarda babasının ve dedesinin Hanefî mezhebine hizmet eden 
âlimlerden olduğu belirtilmektedir (Yavuz, 2006, s. 568-570). Bunun yanı sıra Ebu’l-Muîn Nesefî’nin 
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hocaları hakkında da kaynaklarda yeterince bilgi mevcut değildir. Nesefî, diğer İslâm âlimleri gibi 
öncelikle temel İslâm ilimlerini tahsil etmiş, akabinde bu ilimlerin içinden birini kendine ihtisas alanı 
seçmiştir. İhtisas alanı olarak kelam ilmini seçmiş olması muhtemeldir. Zira Ebu’l-Muîn Nesefî, kelam 
alanında çok meşhur olan Tabsıratü’l-Edille isimli eserin yazarıdır (Yurdagür, 1985, s. 43). Bu eser, 
kelama dair son derece hacimlidir. Nesefî’nin kelam alanında yazmış olduğu bu kapsamlı eser, eseri, 
Kitâbü’t-Tevḥîd’in tanınmadığı uzun zaman diliminde Mâtürîdiyye mezhebinin görüşlerini gözler 
önüne seren temel kaynak olarak kabul edilmiştir. Tabsıratü’l-Edille gerek müellifin gerekse 
Mâtürîdiyye mezhebinin kelam alanında en hacimli eseri olan Kitâbü’t-Tevḥîd’in şerhi niteliğinde kabul 
edilmekte, (Aruçi, 2011, s. 225). Mâtürîdiyye tarihi ve ricâli ile ilgili son derece mühim bilgiler vermek 
suretiyle, Mâtürîdiyye’ye ait olan kelami görüşleri kullanarak, semantik yöntemle sistemleştirerek 
derinleştirmiştir. Nesefî, mevcut görüşlerin muhalif fırkalar karşısında müdafaasını yaparak 
Mâtürîdiyye Mezhebi’nin kelam okulu haline gelmesine önemli katkıda bulunmuştur. Nesefî’nin hikmet 
sıfatına yer vermesi, tabiat felsefesi ile ilgilenmesi, Hz. Peygamber’in nübüvvetini temellendirirken 
onun getirdiği ibadet şekillerinin hikmetli ve anlamlı oluşuna dikkat çekmesi kendisinin özgün görüşlere 
sahip bir kelamcı olduğunu göstermektedir (Yavuz, 2006, s. 570). 

Nesefî’nin Tabsıratü’l-Edille isimli eseri, giriş ve altı bölümden oluşmaktadır. Birinci 
bölümünde ilmin tarifi, nesnelerin gerçekliklerinin bulunduğu ve insan bilgisinin bu bilebileceği 
üzerinde durulur. Ayrıca bilgi edinme vasıtaları olan duyular, doğru haber ve akıl konularına temas 
edilerek, aklî istidlâle dikkat çekilmektedir. Dini meselelerde ilhamın bilgi kaynağı kabul 
edilip/edilmeyeceği, mukallidin imanı tartışılmaktadır. Eserin ikinci bölümünde ilâhiyyât konuları 
incelenmiştir. Kâinatın yaratılmışlığı bağlamında hudûs deliline yer verildikten sonra Allah’a cevher, 
araz, mekân izâfe eden, dengi ve benzerinin olduğunu söyleyenlerin görüşleri eleştirilmektedir. Kaza, 
kader, irade, kelam sıfatı, fiilî sıfatların kadîm olduğu fikri, insanın ihtiyarî fiilleri üzerinde 
durulmaktadır. Bu bölüm rü’yetullah meselesinin ayrıntılı bir şekilde biçimde işlenmesiyle sona 
ermektedir. Üçüncü bölümde nübüvvet meseleleri incelenmiş, risalet ve nübüvvetin aklen mümkün 
olduğu ve hikmete uygunluğu belirtilmiştir. Mucize konusu bağlamında Hz. Peygamber’in mucizeleri 
ele alınmıştır. Bu bölümü keramet bahsiyle sona erdirmektedir. Dördüncü bölümde kader, ilâhî sıfatlar, 
istitâat gibi meseleler ile devam etmektedir. Beşinci bölümde sem‘iyyât meselesi olan kabir azabının 
ispatıyla başlamakta, büyük günah işleyenlerin ahiretteki durumu, şefaat konularına yer verilmektedir. 
Altıncı bölümde ise imâmet meselesi incelenmiştir. 

Mâverâünnehir’de Mâtürîdilik düşüncesi perspektifinde olan bir diğer âlim Ebü’l-Kâsım İshâk 
b. Muhammed b. İsmâîl Kâdî Hakîm Semerkandî’dir. İsmi, doğduğu yere nispetle Semerkandî ve 
verdiği isabetli kararlardan veya tasavvufi birtakım hikmetli davranışlarından dolayı da Hakîm 
nitelemelerinden oluşmaktadır. İmam Mâtürîdî’den fıkıh ve kelam okuyarak, Belh’in ileri gelen 
hocalarından eğitim görmüş ve uzun süre Semerkant kadılığı yapmıştır. Kelam, fıkıh ve Kur’an’ın tevili 
konularında Sevâdü’l-A‘zam gibi meşhur bir eseri olan Hakîm, Semerkandlılar tarafından sevilip 
sayılan bir âlimdir (Ak, 2019, s. 63). Sevâdü’l-A‘zam isimli eseri Mâtürîdîlik ekolünün başlangıç 
dönemi eserlerinden olan bu çalışma İslam felsefesi ve tasavvufu alanında son derece önemli bir yere 
sahiptir. Matürîdî ekolünün başlangıç dönemi eserleri içerisinde önemli bir yere sahip olan bu eser, 
kaleme alındığı dönemde Sâmânîler’in resmi akidesi olarak kabul edilmiştir (Can, 1997, s. 195). 
Günümüze ulaşan bu eseri kaleme alan Hakîm Semerkandî, İmam Mâturidî ile hem arkadaşlık hem de 
ona talebelik yapan ve daha sonra Semerkant’ta uzun süre kalıp görevinde bulunmuş bir âlimdir (Ak, 
2019, s. 152). Hakîm Semerkandî ile İmam Mâturidî arasında sıkı bir bağın olduğunu kendilerinden 
sonra Matürîdîliğin önemli bir temsilcisi olan Ebü’l-Muîn Nesefî’den öğrenmekteyiz. Semerkandî’nin 
İmam Matürîdî’nin mezar taşına; “Burası hayatını ilme adayan, gücünü ilmin yaygınlaşması ve 
başkalarına intikal etmesi yolunda harcayan, ömrünün meyveleri olan ve hepsi de övgüyle anılmaya 
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lâyık pek çok eserin (talebe ve kitap) sahibinin mezarıdır” ifadelerini yazdırma isteğinde bulunması bu 
durumun en güzel ispatıdır. 

Hakîm Semerkandî’nin Sevâdü’l-A‘zam isimli eseri, Samani emiri İsmail b. Ahmet’in isteği 
üzerine yazılmıştır. Emir İsmail, 290/903 yıllarında Semerkant ve Buhara başta olmak üzere 
Mâverâünnehir âlimlerini toplamış ve onlardan sapkın düşüncelerin yayılmasını önlemek amacıyla suni 
inancın esaslarını tespit edilmesini istemiştir. Bu görevi de Semerkandî’ye vermiş o da sözü edilen eseri 
kaleme almıştır. Sevâdü’l-A‘zam, Samaniler döneminde devletin akaide dair resmi ilmihal kitabı 
olmuştur (Ak, 2019, s. 153). Eser, ilahi aşkın yüceliğini ve insanın varoluşsal derinliklerini incelemektir. 
Semerkandî’nin mistik bir dille kaleme aldığı Sevâdü’l-A‘zam, insanın Allah’a yönelişini ve ruhsal 
serüvenini anlatmaktadır. Bu eser, okuyucuya manevi bir deneyim sunmaktadır (Aruçi, 2009, s. 578). 
Kitabın giriş kısmında ümmetin yetmiş üç fırkaya ayrılacağı (İbn Mâce, “Fiten”, 17; Ebû Dâvûd, 
“Sünnet”, 1) hadisi aktarılmaktadır. Eser, sistematik bir yapı içerisnde olmamakla beraber altmış bir 
mesele ele alnımştır. Bunlar; imanda istisna, tekfir konusu, hayır ve şerrin Allah’tan olduğu, kulların 
fiillerinin yaratılmış olduğu, kabir azabı, Münker ve Nekir’in sorgulaması, miraç, amel defteri, şefaat, 
sırat, cennet ve cehennemin ebediliği, hesap, aşere-i mübeşşere, Hulefâ-yi Râşidîn, ashabın 
kötülenmemesi, Allah’ın gazabı ve rızâsı, rü’yetullah, peygamberlerin ve evliyanın mertebeleri, 
keramet, Allah’ın ezelde halk, ilim ve kudret sıfatlarının bulunduğu, kazâ ve kader, Kur’an’ın Allah’ın 
kelâmı olduğu, imanın hakikati, taat ve isyan konuları, imanın Allah’ın birliğini kalp ile tasdik, dil ile 
ikrar etmekten ibaret bulunduğu, teşbih ve tecsîm, iman-amel ilişkisi, kıyamette ölülerin yeniden 
diriltilmesi, imanın artması, eksilmesi gibi meselelerdir (Aruçi, 2009, s. 578).  Sevâdü’l-A‘zam’ın 
konuları yukarıda da ifade edildiği üzere belli bir düzen içerisinde değildir. Akâid risaleleri genellikle 
özet halinde olup deliller zikredilmeden konular takrir edildiğinden her konunun dayandığı ayet ve 
hadisler üzerinde durulmamaktadır. Eserde konuların genelinde ayet, hadis, sahabe sözü ve âlimlerin 
görüşlerine değinilmektedir. Bu sebeple eser diğer akâid metinlerine göre daha hacimlidir. Metnin en 
önemli ayırt edici özelliği ise bir akâid eseri olmasına rağmen içerisinde fıkhî konuları barındırmasıdır. 

Bir diğer âlim ise Muhammed b. Yemân Semerkandî’dir. Kendisine nisbet edilen Meʿâlimü’d-
dîn, İʿtiṣâm ve Redʿale’l-Kerrâmiyye adlı eserler mevcuttur. Nisbesinden Semerkant’ta doğduğu 
tahmin edilmektedir (Aruçi, 2009, s. 479). Ebul Muin Nesefî’nin Semerkant kelamcılarının eskilerinden 
saydığı Muhammed b. Yemân’ın Semerkant’ta ve genelde Mâverâünnehir ulemâsı arasında oldukça 
saygın bir konuma sahip olduğu anlaşılmaktadır. Kerrâmiyye mezhebini eleştirmek için kaleme aldığı 
eserini görenler onun kelam ilmindeki derinliğini anlamaktadır (Aruçi, 2009, s. 479). Maveraünnehir 
ulemasının Kerrâmiye’ye pek iyi bakmadığı Mâtürîdî kaynaklarda geçmektedir. Muhammed b. Yemân 
Semerkandî de Kerrâmîlere reddiye yazmış, Mâtürîdî de, onların Mürcie’ye yakın taraflarını oluşturan 
imanı ikrardan ibaret saymalarını eleştirmiştir (Karadaş, 2006, s. 80). 

Bir başka âlim Ebü’l-Leys Semerkandî’dir. Adına nispetle Semerkant’ta doğmuş olması 
muhtemeldir. Ebü’l-Leys Semerkandî’nin Beyânü Aḳīdeti’l-uṣûl isimli risalesi Ehl-i Sünnet’in inanç 
esaslarını âmentü biçiminde özetlemektedir. Ebû Hanîfe ve bazı talebeleri tarafından kaleme alınan 
kelâm metinlerinin aktarılmasında ve Hanefî mezhebinin hâkim olduğu bölgelerde benimsenmesinde 
önemli rol oynayan Ebü’l-Leys’in kelâma dair görüşleri genel olarak Mâtürîdî çizgisiyle paraleldir 
(Yazıcı, 2009, s. 474). Beyânü ʿaḳīdet8’l-uṣûl Ehl-8 sünnet’8n 8nanç esaslarını âmentü b8ç8m8nde 
özetleyen r8sâle Endonezya, Malezya ve Güney Afr8ka’da yaygın olup buralardak8 yerel d8llere 
çevr8lm8ş, ayrıca yaygınlığı sebeb8yle XIX. yüzyıl şark8yatçılarının 8lg8s8n8 çeken r8sâle A. W. Juynboll 
tarafından yayımlanmıştır (Yazıcı, 2009, s. 473). Ebü’l-Leys Semerkandî’n8n on altı mesele hal8nde ve 
soru-cevap tarzında düzenled8ğ r8sâles8, 8manın ne olduğu sorusuyla başlamaktadır. R8sâlede Allah’ın 
sıfatları, melekler8n mertebeler8,8s8mler8, dört büyük k8tap ve suhufun 8nd8r8ld8ğ8 peygamberler, nebî ve 
resuller8n sayıları ve adları, cennet ve cehennem görevl8ler8 dışındak8 bütün canlıların ölecekler8 ve 
ölümler8nden sonra d8r8lt8lecekler8, hesap, cennet ve cehennem8n ebedîl8ğ8, kadere 8man 8taat ve 8syanın 
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ezelde Allah’ın takd8r8ne bağlı olduğu, ancak Allah’ın kulların 8taat etmeler8n8 murat ed8p razı olduğu, 
8syanı yasaklayıp ona rızâ göstermed8ğ8 g8b8 meseleler 8ncelenm8şt8r. R8sâlen8n son bahs8n8 8man konusu 
teşk8l etmekted8r. Burada akıl, ruh, kalp ve cesette Allah’ın h8dayet8 olan b8r nur bulunduğu 8ç8n 8manın 
bölünemeyeceğ8, esasının tevh8dden 8baret olduğu, 8badetler8, melekler8, 8lâhî k8tapları, tasd8k, 8krar ve 
amel konuları ele alınmıştır. D8nî akîdeler8 Ehl-8 sünnet 8lkeler8 doğrultusunda halka öğretmey8 
amaçlayan ve del8llerden tamamen tecr8t ed8lm8ş bulunan r8sâle, 8lk dönemlerde Ehl-8 sünnet cam8asının 
ben8msed8ğ8 âmentü esaslarını bel8rtmes8 bakımından öneml8d8r (Yavuz, 1992, s. 473; Yazıcı, 2009, s. 
473). 

Bir başka âlim olan Ebu Hafs Ömer Nesefî’nin akaide dair kaleme aldığı Akâidün Nesefî’si 
mevcuttur. Aḳāʾidü’n-Nesefî Nesefî’yi şöhrete kavuşturan çalışmalarının başında gelen bu risâle İslâm 
akaidini öğretici bir tarzda özetlemesiyle ün kazanmıştır. Çeşitli Doğu ve Batı dillerine tercüme edilmiş 
olan bu eser, ilk defa William Cureton’un yayımlanmıştır. Eser hakkında yazılan pek çok şerh arasında 
en fazla bilinen Sa‘deddin Teftâzânî’nin eseri olup bunun üzerine de birçok hâşiye kaleme alınmıştır 
(Aslantürk, 2006, s. 570-571). Ömer Nesefî, Karahanlılar döneminin ileri gelen âlimlerinden biri olarak 
bilinmekte, çeşitli ilim dallarında kaleme aldığı eserleri mevcuttur. Kuvvetli hâfızası ve çok sayıda hadis 
ezberlemesi ile tanınan Ömer Nesefî “Müfti’s-sekaleyn” ve “Necmüddîn” lakapları yanında “hâfız” 
unvanıyla da anılmıştır. Nesefî’nin Bağdat’ta Taṭvîlü’l-esfâr li-taḥṣîli’l-aḫbâr adlı eserini okuttuğu, 
birçok kişinin kendisinden hadis naklettiği ve hac için gittiği Mekke’de Cârullah Zemahşerî ile 
görüştüğü belirtilmektedir (Aslantürk, 2006, s. 571). Ömer Nesefî, Akâidü’n-Nesefî isimli çalışmasında 
ilk olarak İmam Mâturîdi gibi bilgi konusuyla başlangıç yapmış, Mâturîdi’nin sık sık kullandığı “Kâle 
Ehlu’l-Hakk” ifadesini kullanmıştır. 

Mâverâünnehir’de Mâtürîdilik düşüncesi bağlamında ortaya çıkan bir diğer âlim Ebü’l Berekât 
Nesefî’dir. Onun Umde isimli eseri ve şerhi olan İʿtimâd fi’l-iʿtiḳād isimli eser son derece önemlidir. 
İʿtimâd fi’l-iʿtiḳād, ʿUmde’nin şerhi olup 26 Cemâziyelevvel 698 (1 Mart 1299) tarihinde 
tamamlanmıştır. Pek çok nüshası mevcut olan bu eserle ilgili çeşitli çalışmalar mevcuttur. Buhara 
yakınlarındaki Nesef şehrinde doğan Ebü’l Berekât Nesefî’nin kaynaklarda hocaları hakkında verilen 
bazı bilgilerden hareketle 620/1223 yılı civarında dünyaya geldiği tahmin edilmektedir. İlim merkezi 
olan Buhara’da yetişmiş ve orada tahsilini sürdürmüştür. Buhara, Moğol istilâsının sancılarını 
yaşadığından birkaç defa katliam ve yağmaya uğramış olsa da hâlâ İslâm şehirleri arasında nüfusuyla 
ve gelişmişliğiyle ön plana çıkmakta ve ilim merkezi olarak canlılığını korumaktaydı. Hocalarından 
Şemsüleimme Kerderî temel İslâm ilimlerinin hemen bütün dallarında değerli üstatlardan eğitim almış, 
ancak ilmî mesaisini yazılı eser bırakmak yerine öğrenci yetiştirmeye adamış bir âlimdi. Muhtemelen 
onun yetiştirdiği kişilerden ders alarak öğrenimini tamamlayan Nesefî özellikle Hamîdüddin ed-
Darîr’den çok faydalandı ve hocasının ölümüne kadar onun yanından ayrılmadı. Kerderî’nin Hâherzâde 
lakabıyla tanınan yeğeni Bedreddin Muhammed b. Mahmûd Kerderî de Nesefî’nin hocalarındandır 
(Bedir, 2006, s. 576). 

Bir başka âlim olan Sirâcüddîn Osmân Ûşî’nin Emâlî adlı akaid risâlesi bulunmaktadır. Emâlî, 
Mâtürîdî akaidine dair bir risâle olup Ḳaṣîdetü’l-lâmiyye ve Bedʾü’l-emâlî ismiyle anılmaktadır. 
Manzum olması, veciz bir üslûpla kaleme alınması öğrenme ve öğretme kolaylığı sağlamış, kısa sürede 
medreselerde rağbet gören bir metin haline gelmiştir. Üzerine çok sayıda şerh yazılarak çeşitli dillere 
tercüme edilen Emâlî birçok defa basılmıştır (Toprak, 2012, s. 231). İslâm akaidinin temel konularını 
ilâhiyyât, nübüvvât ve sem‘iyyât şeklindeki klasik şemaya genellikle sadık kalarak işleyen risâle, 
konusunun tevhid olduğunu belirten bir beyitle başlayıp Allah’ın zâtının ve sıfatlarının ele alındığı 
beyitlerle devam etmektedir. Halku’l-Kur’ân, rü’yetullah, haberî sıfatlar, insan fiili ve aslah gibi konular 
incelenmiş, ayrıca bu mevzularda Ehl-i sünnet’e muhalif görüşler ileri süren fırkalara karşı eleştiriler 
yöneltilmiştir. Eserde nübüvvet meselesi, evliyanın kerametlerine, tekvin ile mükevven arasındaki 
ilişki, ma‘dûma şey denilip denilemeyeceği, ölüm sonrası hayat ve âhiret halleri ele alınmıştır. Bu eser 
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akaid ve kelâm metinleri arasında çok rağbet görmüş, pek çok defa istinsah edilmiş, üzerinde tercüme 
ve şerh olarak birçok çalışma yapılmıştır (Özervarlı, 1995, s. 73). 

Bir başka âlim ise Nûreddin Sâbûnî’dir. Onun eseri Kifâye fi’l-hidâye ve öğretimde kolaylık 
sağlamak amacıyla ondan ihtisar edilerek meydana getirdiği Münteḳā isimli eserleri fazlasıyla 
kıymetlidir.  Nureddin Sâbûnî, Buhara’da şöhret bulmuş bir Hanefi- Matüridî âlimdir. Eserlerine 
bakıldığında müellifin bu özelliği net olarak dikkat çekmektedir. Eserlerinde sık sık “arkadaşlarımız 
veya yandaşlarımız şöyle dedi” tabirini kullanır, arkadaşlarımız veya yandaşlarımızdan kastının ise 
Hanefî-Mâturidî geleneğine sahip âlimler olduğu açıktır (Özel, 2013, s. 6). Sâbûnî’nin Arapça ve 
Farsçadan başka Buhara’da doğup yetiştiğine bakılırsa Türkçeyi de bildiği, hatta Türk asıllı olduğu 
söylenebilir (Aruçi, 2009, s. 360). Nureddin Sâbûnî’ye ait Münteka, Kifâye ve Bidâye eserleri 
mevcuttur. Munteka, Sâbûnî bu eserinde kelamın nübüvvetle ilgili konularını ele alır. Sâbûnî bu eserin 
başında bu eserin çok faydalar içerdiğini, bu eserden çağın insanının daha çok faydalanmasını sağlamak, 
anlaşılmasını kolaylaştırmak ve hacmini azaltmak amacıyla kitabı yeniden kaleme aldığını söyler. 
Bidâye, Sâbûnî’nin en meşhur eseridir. Bu eser, Kifâye’nin bir özeti niteliğinde olmakla beraber kelam 
konularını anlaşılır ve özet bir dille verdiği için ilim çevrelerinde daha çok rağbet görmüştür (Topaloğlu, 
2005, s. 21). Sâbûnî’nin Kifâye adlı eseri, kendisinin en kapsamlı eseri olmakla beraber Mâturîdiye 
geleneğinin de en kapsamlı eserlerinden bir tanesidir. Eser, klasik kelam konularının tamamını 
içermekte ve bunları gerek aklî ve gerekse naklî delillerle kanıtlama yoluna gitmektedir. Kifâye’de ise 
klasik kelam konuları ele alınmıştır. Çalışmada ilahiyyât, nübüvvet, iman ve sem’iyyat konuları 
incelenmiştir. 

Bir başka âlim ise Ebü’l Yüsr Pezdevî’dir. Mâtürîdi ekolünün eserlerinin bir kısmı günümüze 
intikal etmiş önemli âlimlerinden biri olan Pezdevî Mâtürîdiyye’nin kuruluşunu sağlayan mütekaddim 
kelâm âlimleri silsilesinin sonuncularından biri olarak kabul etmek mümkündür. Eserinin ismi Uṣûlü’d-
dîn’dir. Eserin giriş kısmında yaşadığı döneme kadar kaleme alınmış kelam eserlerine genel bir bakış 
sergiledikten sonra Mâtürîdî’nin Ehl-i sünnet mezhebi çerçevesinde telif ettiği Kitâbü’t-Tevḥîd’i 
beğenmekle birlikte anlaşılmasının zor olduğunu söyleyerek kitabını kaleme almıştır. Mâtürîdî’den bir 
buçuk asır sonra gelen Ebü’l-Yüsr Pezdevî onun eserlerinde görülmeyen “Ehl-i sünnet ve’l-cemâat” 
tabirini çokça kullanmış, bu ekolün düşüncelerini müdafaa etmiştir (Aruçi, 2007, s. 267). Pezdevî’nin 
Usûlü’d-dîn isimli eseri içerik yönünden kelam kitaplarının planına uygun şekilde usûl-i selâse üzerine 
kurulmuştur. Girişte varlık ve bilgi, imâmet konularına yer verilmiştir. Giriş ve dört bölümden oluşan 
Uṣûlü’d-dîn’in Ehl-i sünnet çizgisinde bir eser olduğunu söyleyebiliriz (Topaloğlu, 2012, s. 217). 
Mâtürîdî’nin eserinden sonra ve Ebü’l-Muîn Nesefî’den önce mezhebin en önemli kitabı 
sayılan Uṣûlü’d-dîn içeriği ve konulara yaklaşımı açısından Kitâbü’t-Tevḥîd’le benzerlik arz etmektedir 
(Topaloğlu, 2012, s. 218). 

Ebû İshak Saffâr’ın Telḫîṣü’l-edille li-ḳavâʿidi’t-tevḥîd’i de kelamla ilgili önemli eserlerdendir. 
Son dönemlere kadar pek fazla tanınmayan ve eserlerinden bahsedilmeyen önemli Mâturîdî 
kelâmcılarından biridir. Müteahhirîn döneminin başlarında yaşamış olan Ebu İshak Saffâr’ın İbâne, 
Ecvibe ve Telhîsü’l-edille li-kavâidi’t-tevhîd adlı farklı eserleri vardır. Saffâr’ın, Telhîsü’l-edille li-
kavâidi’t-tevhîd adlı eseri Kahire Üniversitesi ve İstanbul Âtıf Efendi Kütüphanelerinde yazmaları 
bulunmaktadır. Eser, Beyrut Alman Şark Enstitüsü’nden Dr. Angelika Brodersen tarafından tahkîk 
edilerek 2011’de iki cilt halinde Beyrut’ta neşredilmiştir (Taşkın, 2013, s. 166). Eserine kelam ilmiyle 
ilgilenmenin öneminden bahsederek başlayan Saffâr, önce ilmin tarifini verip akabinde ilme ulaştıran 
yollardan bahsetmektedir. Sonrasında bu ilme neden kelam adının verildiğine dâir kısa bir 
değerlendirmede bulunmaktadır. Eserinde eşyânın hakîkatinin sübûtu, esmâ ve sıfâtlar, isim-müsemmâ 
gibi konulara yer vermiştir. Kelam alanında tartışılan pek çok meseleye yer vermesine rağmen sıfâtullâh 
başlığı altında tartışma yöntemini benimsememiş olması dikkat çekicidir (Taşkın, 2013, s. 166-167). 
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Sonuç olarak bakıldığında yukarıda ismi geçen âlimler gerek eserleri gerekse fikirleriyle 
özellikle Mâverâünnehir bölgesinde kelam ilmi ile ilgili olarak son derece önemli bir yerde 
bulunmaktadır. Sözü edilen âlimler önemli eserler yazarak Mâturîdiliğe katkı sağlamışlardır. Yine bu 
âlimler çok sayıda öğrenci yetiştirerek gerek Mâverâünnehir’de gerekse yetiştirdiği öğrenciler 
vasıtasıyla Horasan Şam ve diğer bölgelerde Mâturîdiliğin yayılmasına katkı sağlamışlardır. Sonuç 
olarak Ebu’l-Yusr Pezdevî ile tanınmaya başlayan, Ebu’l-Muîn Nesefî ile zirveye çıkan Mâturîdilik 
diğer âlimlerin İmam Mâturîdi’yi Ehl-i Sünnet’in temeline çıkararak kelam ilmine son derece önemli 
katkıtlarda bulunmuşlardır. 
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SÂMÂNÎ HÜKÜMDARLARININ MÂVERÂÜNNEHİR’DE İLMİN GELİŞİMİNE 
YAPTIKLARI KATKILAR 

 

Doç. Dr. Ahmet ÖZDEMİR1 
 

Öz 
Sâmânîler, h�crî 3 ve 4. asırda Mâverâünneh�r ve Horasan’da hüküm sürmüşlerd�r. Bu dönemde, İslâm 

dünyasında “Mâverâünneh�r Uleması” olarak ayrı b�r ekol ortaya çıkmıştır. Mâverâünneh�r’de özell�kle Buhara, 
Semerkant, Nesef şeh�rler�yle Fergana vad�s� pek çok âl�m�n yaşadığı bölge olarak d�kkat çekmekted�r. Bu yer 
adlarıyla meşhur olmuş (Buharî, Semerkandî, Nesefî) yüzlerce âl�m bulunmaktadır. Yet�şen âl�mler ve ortaya 
konulan eserler �le yüzlerce yıl İslâm meden�yet ve kültür tar�h�n�n zeng�nleşmes�ne katkı sunan Mâverâünneh�r 
bölges�n�n bu seçk�n vasfı elde etmes�nde �ç ve dış am�ller olarak b�rçok unsur etk�l� olmuştur. Bu tebl�ğde, Sâmânî 
hükümdarlarının bu bölgede �l�mler�n gel�şmes�ne yaptıkları katkılar ele alınmaktadır. Sâmânî hükümdarların 
sarayları, �lme ve âl�mlere özel önem ver�len mekânlar olmuştur. Devlet�n üst yönet�m�nde âl�mler�n b�lg� ve 
tecrübeler�nden yararlanılmıştır. Âl�mlere devlet bünyes�nde resm� görevler ver�lm�şt�r. Sâmânî hükümdarlarının 
tal�matı �le pek çok tercüme faal�yet� gerçekleşt�r�lm�şt�r. Sâmânî �darec�ler�n�n taleb� �le saraylarda münazara 
ortamında âl�mler f�k�rler�n� sunmuştur. İlk medreseler�n Mâverâünneh�r ve Horasan’ın öneml� şeh�rler�nde 
açılması �lmî faal�yetler�n daha düzenl� b�r şek�lde yürütülmes�n� sağlamıştır. Sâmânî sarayının İslâm dünyasının 
en büyük kütüphaneler�nden b�r�ne sah�p olması b�lg�ye ulaşmada kolaylık sunmuştur. Hükümdarların âl�m ve 
ed�plere karşı cömertçe davranışı ülken�n �lm�n câz�be merkez� olmasında öneml� b�r etk�ye sah�pt�r. Bugün b�r 
bölgen�n �l�m merkez� yapılmasına kararı ver�ld�ğ�nde tar�htek� güzel örneklerden �st�fade etmek mümkündür. Bu 
konuda, Sâmânî hükümdarlarının yaptığı uygulamalardan çıkarılacak pek çok olumlu örnek vardır. Bu yönü �le 
araştırılan konu, çağımız hükümdarlarına �lme h�zmet bakımından tavs�ye ve öner�ler� de kapsamaktadır. 

Anahtar KelZmeler: Fıkıh- Sâmânîler- Hükümdar- Mâverâünneh�r-İl�m  
 

The ContrZbutZons of the SamanZd Rulers to the Development of ScZence Zn TransoxZana 
 
 
The Saman�ds ruled �n Transox�ana and Khorasan �n the 3 and 4th century. In th�s per�od, a separate school 

emerged �n the Islam�c world as the “Ulama of Transox�ana”. In Transox�ana, espec�ally the c�t�es of Bukhara, 
Samarkand, Nesef and the Fergana valley attract attent�on as the reg�on where many scholars l�ve. There are 
hundreds of scholars (Bukhar�, Samarkand�, Nesef�) who became famous for these place names. Many �nternal 
and external factors have been effect�ve �n the Transox�ana reg�on, wh�ch has contr�buted to the enr�chment of the 
h�story of Islam�c c�v�l�zat�on and culture for hundreds of years w�th �ts educated scholars and the works produced, 
to ach�eve th�s d�st�ngu�shed qual�ty. In th�s paper, the contr�but�ons of the Saman�d rulers to the development of 
sc�ences �n th�s reg�on are d�scussed. The palaces of the Saman�d rulers have been places where spec�al �mportance 
was g�ven to sc�ence and scholars. The knowledge and exper�ence of scholars have been used �n the upper 
management of the state. Scholars were g�ven off�c�al dut�es w�th�n the state. Many translat�on act�v�t�es were 
carr�ed out under the �nstruct�on of the Saman�d rulers. At the request of the Saman� adm�n�strators, scholars 
presented the�r �deas �n a d�scuss�on env�ronment �n palaces. The open�ng of the f�rst madrasas �n the �mportant 
c�t�es of Transox�ana and Khorasan enabled scholarly act�v�t�es to be carr�ed out �n a more organ�sed manner. The 
fact that the Saman�d palace had one of the largest l�brar�es �n the Islam�c world fac�l�tated access to �nformat�on. 
The generous behav�or of the rulers towards scholars and scholars has an �mportant �mpact on the country 
becom�ng the center of attract�on of sc�ence. Today, when �t �s dec�ded to make a reg�on a centre of knowledge, �t 
�s poss�ble to benef�t from the good examples �n h�story. In th�s regard, there are many pos�t�ve examples to be 

 
1 Doç. Dr., Kastamonu ÜnHversHtesH İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü, İslam Hukuku Ana BHlHm  Dalı.  
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drawn from the pract�ces of the Saman�d rulers. In th�s respect, the subject researched also �ncludes 
recommendat�ons and suggest�ons to the rulers of our age �n terms of serv�ng sc�ence. 

 
Keywors: F�qh- Saman�ds- Ruler- Transox�ana -Sc�ence 
 
G;r;ş 
Sâmânîler, Mâverâünneh8r ve Horasan’da (261/875- 395/1005) yüz otuz yıl hüküm sürmüş olan 

b8r devlett8r. Abbâsî hal8fes8 Me’mûn’un emr8yle Esed b. Sâmânhudât’ın oğullarından Nûh b. Esed’8n 
Semerkant’a, Ahmed b. Esed’8n Fergana’ya, Yahyâ b. Esed’8n Şâş’a, İlyas b. Esed’8n Herat’a val8 tay8n8 
8le2 Sâmânîler hânedanının temeller8 (204/819) yılında atılmıştır.3 Hal8fe Mu‘tem8d-Alellah’ın, 
Mâverâünneh8r’8n 8dares8n8 Nasr b. Ahmed’e verd8ğ8 261 (874-75) yılı 8se Sâmânîler’8n bölgedek8 
hâk8m8yetler8n8n hal8fe tarafından onaylanması sebeb8 8le bazı araştırmacılarca devlet8n kuruluş tar8h8 
olarak kabul ed8lmekted8r.4 389/999 yılında Gazne ordusuyla yapılan savaş Sâmânîler’8n yen8lg8s8yle 
sonuçlanmış ve bu yen8lg8 sonrasında Sâmânîler, Horasan topraklarını kaybetm8şler ve devlet 8nkıraza 
uğramıştır.5 İsmâ8l b. Nûh, Sâmânîler Devlet8’n8 yen8den toparlamak 8ç8n çaba sarf etm8ş ancak b8r net8ce 
elde edemem8şt8r. Onun 395/1005 tar8h8nde ölümüyle Sâmânî Devlet8 tar8he karışmıştır.6 Sâmânî 
hanedanlığı, yönett8kler8 bölgede gen8ş çapta 8lmî hareket8n başlayıp devam etmes8ne katkı sunmuştur. 
Bu bölgede d8nî, felsefî ve tab8î b8l8mler sahasında öne çıkan şahs8yetler8n varlığı bunu göstermekted8r.7  

Mâverâünneh;rde İlm;n Gel;ş;m;n;n Başlıca Sebepler; 
Sâmânî saraylarında 8lme ve âl8mlere özel önem ver8lmes8, 8lmî faal8yetler yapılması 8ç8n 

yönet8c8ler8n tal8matlarının olması, medreseler ve kütüphaneler kurarak uygun 8lmî ortam sunulması ve 
âl8mler8n ülkeye davet ed8lmes8 bölgen8n 8lm8n çek8m merkez8 olmasında başlıca etk8l8 olan unsurlardır. 

a- Sâmânî Saraylarında İlme Önem Ver;lmes;  
İlme taz8m etmeler8 8le mâruf olan Sâmânîler8n8 Buhara’dak8 ve devlet 8ç8ndek8 d8ğer yerlerdek8 

saraylarında âl8mlere 8y8 davranılmış,9 hükümdarlar 8lme madd8 ve manev8 destek verm8şlerd8r.  
Nasr b. Ahmed’8n sarayında şa8rler, tar8hç8ler ve b8l8m adamları yer almıştır. Coğrafyacı Ebû 

Dulef, Astronom8 b8lg8n8 İbn Amacur et-Türkî, şa8r Rudekî hükümdar nezd8nde 8t8bar gören 8s8mler 
arasındadır.10  

İbn Sînâ Buharalı olup Sâmânî sarayında yet8şm8ş, Makale f)’n-nefs’8 II. Nûh 8ç8n kaleme almış 
ve onun hek8ml8ğ8n8 yapmıştır. II. Nûh’un hek8m8, İbn Sînâ’nın hocası Ebû Mansûr Hasan b. Nûh el-
Kumrî ve Ebû Sehl el-Mesîhî tıp konusunda dönem8n d8ğer ünlü s8malarıdır.11  

Nasr b. Ahmed Semerkant’a gelen had8s âl8m8 Ebû Heysem’8 büyük b8r meras8mle karşılayıp, 
kend8s8ne 8kramlarda bulunmuştur.12  

 
2 Ebü'l-Hasan İzzeddHn AlH b. Muhammed b. AbdülkerHm İbnü'l-Esîr, el-Kâm'l f''t-tar'h (Beyrut: Dâru’l-KHtâbH’l-Ârabî, 1997), 

6/324. 
3 Alparslan Kılınç, Sâmânîler Dönem'nde Buhara Şehr' (İstanbul: HHper Yayın, 2020), 49. 
4 Aydın Usta, "Sâmânîler", Türk'ye D'yanet Vakfı İslâm Ans'kloped's' (ErHşHm 18 NHsan 2024). 
5 İbnü'l-Esîr, el-Kâm'l f''t-tar'h, 7/505. 
6 Usta, "Sâmânîler". 
7 NadHm MacHt, “Sâmânî Hanedanlığı KubbesH Altında FHkHrler, İnançlar ve MatürHdH”, Buca Eğ't'm Fakültes' Derg's' 53 (2022), 

598.   
8 Ebû Abdullah Muhammed b. Ahmed el-MakdHsî, Ahsenü't-tekâs'm fî ma'r'fet''l-ekâlîm, (Beyrut: Dâru Sâdır, 1411-1412/1991) 

1/338. 
9 Kenan SeyHthanoğlu (ed.) vd., Doğuştan Günümüze Büyük İslâm Tar'h' (İstanbul: Çağ Yayınları, 1987), 7/68. 
10 SeyHthanoğlu (ed.) vd., Doğuştan Günümüze Büyük İslâm Tar'h', 7/56.  
11 Usta, "Sâmânîler". 
12 Osman Aydınlı, Feth'nden Sâmânîler’'n Yıkılışına Kadar (93-389/711-999) Semerkant Tar'h' (Ankara: TürkHye DHyanet 

Vakfı, 2018), 397. 
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Sâmânîler8n sarayında coğrafya, 8lmî sev8ye bakımından yüksek sev8yeye ulaşmıştır.13 II. Nasr 
b. Ahmed’8n vez8r8 coğrafya âl8m8 Ceyhanî, Buhara’dak8 sarayına b8rçok coğrafyacıyı davet etm8şt8r.14 
Sâmânî vez8rler8nden olan Ebû Ca‘fer Muhammed b. el-Hüseyn el-Hâz8n 8lk dev8r matemat8kç8 ve 
astronomlarından sayılmaktadır.15 Kend8s8ne a8t har8talar bulunmaktadır.16 

Hükümdar mecl8s8ne g8ren k8mseler, saygı göster8s8 olarak yer öpme âdet8n8 yer8ne get8r8rken, 
âl8mler8n bu usulden muaf tutulmaları17 ulemaya hürmet8n b8r gösterges8d8r. Dönem8n âl8mler8n8n zaman 
zaman cenaze namazlarını b8zzat em8r8n ya da em8r8n oğullarının kıldırması da ulemeya ver8len değer8 
göstermekted8r.18 Sâmânî hanedanının ehl-8 8lm8 sevmes8, 8lme 8zzet ve 8kramda bulunması hükümranlık 
süreler8n8n uzamasının etkenlerden b8r8s8 olarak kabul ed8lm8şt8r.19 

b- Devlet Yönet;m;nde Âl;mlerden İst;fade Ed;lmes; 
Sâmânîler devlet yönet8m8nde âl8mler8 görevlend8rm8şler, onların görüşler8nden faydalanmaya 

özel önem verm8şlerd8r.20 Bu anlayışın b8r sonucu olarak Sâmânî vez8rler8 genell8kle 8l8m ehl8nden 
seç8lm8şt8r. Bel‘amî, Ceyhânî,  Ebu’l-Fazl b. Muhammed el-Mervezî, Ebû Ca‘fer el-Hâz8n, Hâk8m eş-
Şehîd bu görevde bulunmuş ünlü vez8rlerdend8r.21  

İl8m ehl8ne verd8kler8 değer yanında, Sâmânî hükümdarların bazıları İslâmî 8l8mlerle b8zzat 
meşgul olmuştur. İsma8l b. Ahmed Mezal8m Mahkemes8nde yıllarca başkanlık yapmıştır. II. Nasr da 
âl8m olarak tanınmıştır.22 Sâmânî a8les8nden Ahmed b. Esed ve oğlu İshak had8s r8vayet etm8şt8r.23 
Sâmânî em8rler çocuklarının da 8lmî bakımından yet8şmes8ne büyük önem verm8şlerd8r.24 

Sâmânî hükümdarları kadılık makamına verd8kler8 değer8n b8r sonucu olarak baş kadılık 
makamını Buhara’nın en seçk8n fak8hler8 arasından seçerek tesp8t etm8şler, onlara 8y8 b8r maaş tahs8s 
ederek görüşler8ne 8t8bar etm8şlerd8r.25 

c- Sâmânî Em;rler;n;n Tal;matı İle İlmî Faal;yetler;n Yapılması 
Sâmânî em8rler8n8n tal8matı 8le pek çok tercüme çalışması yapılmıştır. Yönet8c8ler8n8n 8lme ve 

edeb8yata önem vermes8n8n b8r sonucu olarak Mâverâünneh8r bölges8 8l8m ve edeb8yatın merkez8 
konumuna yükselm8şt8r.26 Sâmânî 8darec8ler8n teşv8k ve yardımları 8le Buhara, Semerkant, N8şabur g8b8 
merkezlere entelektüel akış olmuş, 8darec8ler8n ham8l8kler8 8le âl8mler, şa8rler, d8n adamları ve sanatçılar 
Sâmânî dönem8nde öneml8 eserler ortaya koymuşlardır.27 

I. Mansûr b. Nûh’un emr8yle oluşturulan b8r heyet, Kur’an’ın tamamını Muhammed b. Cerîr et-
Taberî’n8n Câm)ʿu’l-beyân adlı tefs8r8n8n özet8yle b8rl8kte Farsça’ya çev8rm8şt8r. Günümüze ulaşan en 
esk8 Kur’an tercümes8 olan eser, aynı zamanda satır arası 8lk Kur’an çev8r8s8d8r.28  

 
13 Carl Brockelmann, İslâm Ulusları ve Devletler' Tar'h' trc. Neşet Çağatay (Ankara: Türk TarHh Kurumu, 2018), 137.  
14 SeyHthanoğlu (ed.) vd., Doğuştan Günümüze Büyük İslâm Tar'h', 7/54-55.  
15 İhsan Fazlıoğlu, "HâzHn, Ebû Ca‘fer", Türk'ye D'yanet Vakfı İslâm Ans'kloped's' (26 NHsan 2024). 
16 Mehmet Dalkılıç, Sâmân'ler Devlet' (M. 875-1005) (Ankara: İlahHyat, 2022), 122. 
17 MakdHsî, Ahsenü't-tekâs'm fî ma'r'fet''l-ekâlîm, 1/339. 
18 Mehmet NecmeddHn Bardakçı, “Sâmânîler DevrHnde Batınîlerle Mücadele ve Hakîm THrmHzH’nHn Bu Sürece Katkısı”, SDÜ 

Fen-Edeb'yat Fakültes' Sosyal B'l'mler Derg's' 60 (Aralık 2023), 206. 
19 İbnü'l-Esîr, el-Kâm'l f''t-tar'h, 6/326. 
20 Aydınlı, Semerkant Tar'h', 398. 
21 MakdHsî, Ahsenü't-tekâs'm fî ma'r'fet''l-ekâlîm, 1/338; Usta, "Sâmânîler"; Ahmet Kütük, Buhara (İstanbul: İlke Yayıncılık, 

2019), 167. 
22 Aydınlı, Semerkant Tar'h', 399-400. 
23 Usta, "Sâmânîler". 
24 Bardakçı, “Sâmânîler DevrHnde Batınîlerle Mücadele ve Hakîm THrmHzH’nHn Bu Sürece Katkısı”, 206. 
25 Kütük, Buhara, 163. 
26 Hasan Kurt, Tar'hte Müslümanlar Eş Zamanlı B'r Tar'h Yazımı (Ankara: Otto, 2020) 2/408-410. 
27 Mustafa DemHr, Mün'r Atalar Armağanı: “Ortaçağ Tar'h' Yazıları” ed. Pınar Ülgen vd. (İstanbul: ArkeolojH ve Sanat 

Yayınları, 2015), 158. 
28 Usta, "Sâmânîler". 
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Tar)h-) Bel‘amî olarak meşhur olan Târîh-) Ṭaberî’n8n Farsça’ya çevr8lmes8nde vez8r Ebû Al8 
el-Bel‘amî görev üstlenm8şt8r. 29 

Nuh b. Nasr 950 yılında S)nbad k8tabının Dar8ce’ye çevr8lmes8n8 emretm8şt8r.30 Bu eserlere 8lave 
olarak tıp ve eczacılık 8le 8lg8l8 eserler de Farsça’ya çevr8lm8şt8r.31  

Mâverâünneh8r ve Horasan’da b8d‘at ve hurafeler8n yaygınlaşması üzer8ne Sâmânî emîr8 İsmâ8l 
b. Ahmed, Semerkant ve Buhara âl8mler8n8 davet ederek Müslümanları sağlam b8r 8nanç etrafında 
toplayacak ve ehl-8 sünnet 8nancını yayarak sapkın anlayışları ortadan kaldıracak b8r eser yazmalarını 
8stem8ş, bu görev 8ç8n Hakîm es-Semerkandî uygun bulunmuştur.32 Hakîm es-Semerkandî’n8n bu amaçla 
tel8f ett8ğ8 es-Sevâdü’l-aʿzam 8s8ml8 eser8 Sâmânîler’8n resmî akîdes8 olarak kabul ed8lm8ş ve bölgedek8 
medreselerde ders k8tabı olarak okutulmuştur.33 

Har8zmî, Mefât)hu’l-ulûm eser8n8 Sâmânîler8n 8l8m adamlarını seven ve koruyan baş vez8r8 
Ebu’l-Hasan el-Utbî’ye 8thaf etm8şt8r.34 Ebû Bekr Muhammed b. Ca‘fer en-Nerşahî Târîhu Buhara 
eser8n8 Sâmânî Emîr8 I. Nûh’a sunmuştur.35 

Em8r Mansur’un oğlu II. Nuh, şa8r Ebû Mansur Muhammed b. Ahmed ed-Dakîkî’y8 saraya davet 
ederek kend8s8nden İslâm önces8 dönemdek8 İran’ın tar8h8 hakkında manzum b8r eser yazmasını 8stem8ş 
ancak Dakîkî’n8n genç yaşta öldürülmes8 sebeb8 8le eser tamamlanamamıştır.36 

İslâm8yet sonrası Farsça nazmın ve nesr8n temeller8 bu dönemde atılmıştır. Sâmânî hanedanının 
kaybolmaya yüz tutan Farsî özell8kler8n yen8den gün yüzüne çıkmasını sağlaması, İslâm’ın sadece 
Araplara a8t b8r d8n ve kültür olmadığının göster8lmes8ne ve dolayısıyla evrensell8k n8tel8ğ8ne katkıda 
bulunmuştur.37   

d- İlmî Münazaralar Yapılması 
İlmî münazara geleneğ8 çok erken dönemden 8t8baren İslam dünyasında yerleşm8şt8r. B8r 

bölgede münazara ortamının olması, 8ler8 sürülen görüşler8n dayandığı del8ller8n8 sunmayı ve mantıkî 
tutarlılığını göstermey8 gerekt8receğ8nden dolayı 8lm8n takaddümüne fayda sağlayacaktır. 
Müzakerelerde ve münazaralarda, del8l bakımından zayıf ve mantık bakımından tutarsız olduğu ortaya 
çıkan görüşler 8lmî değer8n8 büyük ölçüde y8t8recekt8r. Dolayısıyla hak8kat8 ortaya çıkarma, hatalı ve 
zararlı f8k8rler8 reddetme amacıyla münazaralar yapılması her dönemde teşv8k ed8lmes8 gereken b8r 
uygulamadır. 

Sâmânîler dönem8nde Semerkant’ta fıkıh 8lm8n8n okutulduğu, 8lmî müzakereler8n yapıldığı 
b8rçok ders halkası mevcuttur. Sâmânî 8darec8ler8n8n tal8matı 8le Semerkant’tak8 saraylarda münazara 
ortamında âl8mlere f8k8rler8n8 serdetme 8mkânı sunulmuştur.38 Devlet8n teşk8latlanmasında em8rden 
sonra 8k8nc8 konumda olan vez8rler genell8kle 8l8m ehl8nden seç8lm8ş ve 8lmî münazaralar vez8rler 
tarafından 8dare ed8lm8şt8r.39 

 
 
 
 
 

 
29 Brockelmann, İslâm Ulusları ve Devletler' Tar'h', 137; Dalkılıç, Sâmân'ler Devlet', 120. 
30 Dalkılıç, Sâmân'ler Devlet', 136. 
31 SeyHthanoğlu (ed.) vd., Doğuştan Günümüze Büyük İslâm Tar'h', 7/68.  
32 Muhammed AruçH, "es-Sevâdü’l-A‘zam", Türk'ye D'yanet Vakfı İslâm Ans'kloped's', (ErHşHm 19 NHsan 2024). 
33 Mustafa Can, "Hakîm es-Semerkandî", Türk'ye D'yanet Vakfı İslâm Ans'kloped's', (ErHşHm 15 Mayıs 2024). 
34 Dalkılıç, Sâmân'ler Devlet', 126. 
35 SebahattHn Samur, "Nerşahî", Türk'ye D'yanet Vakfı İslâm Ans'kloped's' (ErHşHm 26 NHsan 2024). 
36 SeyHthanoğlu (ed.) vd., Doğuştan Günümüze Büyük İslâm Tar'h', 7/68.  
37 DemHr, Mün'r Atalar Armağanı: “Ortaçağ Tar'h' Yazıları”, 160. 
38 MakdHsî, Ahsenü't-tekâs'm fî ma'r'fet''l-ekâlîm,  1/339. 
39 Bardakçı, “Sâmânîler DevrHnde Batınîlerle Mücadele ve Hakîm THrmHzH’nHn Bu Sürece Katkısı”, 203. 
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e- Medreseler;n Açılması 

Sâmânîler dönem8nde başlangıçta eğ8t8m-öğret8m cam8lerde ve evlerde yapılmakla b8rl8kte daha 
sonra Buhara, Semerkant, N8şabur, Belh ve Merv g8b8 öneml8 merkezlerde medreseler açılmıştır.40 Bu 
medreseler8n b8r kısmı Sâmânî hanedanı tarafından 8nşa ed8lm8şt8r.41 

Şâf8î mezheb8n8n önde gelen fak8hler8nden olan Muhammed b. H8bbân Ebû Hât8m el-Büstî (ö. 
354/965) adına Sâmânî em8r8 Ebû Muzaffer Ahmed b. Nasr b8r 8l8m mecl8s8 8nşa ett8rm8şt8r.42 Ülkedek8 
âl8mler8n sayısının artmasına ve 8l8m taleb8ndek8 artışa bağlı olarak âl8mler8n ders vermes8 8ç8n 8nşa 
ed8len medreseler8n sayısı gün geçt8kçe artmıştır.43 

f- Kütüphaneler;n Kurulması  
Sâmânîler dönem8nde Mâverâünneh8r şeh8rler8nde başta em8rler olmak üzere öneml8 şahs8yetler 

tarafından çok sayıda özel kütüphane tes8s ed8lm8şt8r.44 II. Nasr b. Ahmed sarayda büyük b8r kütüphane 
kurmuş ve farklı bölgelerdek8 yazma eserler8n b8r nüshasını buraya get8rtm8şt8r.45 

Buhara’dak8 Sâmânî sarayı İslâm dünyasının en büyük kütüphaneler8nden b8r8ne sah8pt8r. İbn 
Sînâ’nın Sâmânîler’e saray hek8ml8ğ8 yaptığı sırada çok faydalandığı bu kütüphane II. Nûh devr8nde 
çıkan b8r yangında tamamen yanmıştır.46  

Sâmânî kütüphaneler8 umum8 ve yarı umum8 olarak 8k8ye ayrılmaktadır. Yarı umum8 
kütüphaneler genell8kle hükümdarlar tarafından kurulan kütüphanelerd8r. Bu kütüphaneler sadece özel 
8z8nle l8yakatl8 olanların g8reb8ld8ğ8 kütüphanelerd8r.47 

g- Âl;mler;n Ülkeye Davet Ed;lmes; 
Sâmânîler’8n Mâverâünneh8r ve Horasan’da sağladığı s8yasî 8st8krar ve yoğun t8carî faal8yetler 

net8ces8nde refah düzey8 yükselm8ş, bu durum kültürel hayata canlılık kazandırmıştır. Hükümdarların 
âl8m, şa8r ve ed8plere karşı cömertçe davranışı Buhara’yı b8r caz8be merkez8 yapmıştır.48  

Buhara’nın 8l8m merkez8 olarak ön plana çıkması İslâm fet8hler8 sonrasında özell8kle Sâmânî 
hanedanının şeh8rde tem8n ett8ğ8 huzur ve güven ortamında sağlanmıştır. Şeh8rdek8 bu gel8şme çevre 
bölgelerdek8 âl8mler8 de buraya çekm8şt8r.49 Sâmânî em8rler 8lm8n gel8şmes8ne katkı sağlamak üzere 
ulemayı yüksek ücretler ödeyerek ülkeye davet etm8şlerd8r.50 Bunun yanında b8rçok farklı 8l8m dalında, 
meşhur 8l8m adamları ortamın uygunluğunda dolayı Sâmânî şeh8rler8ne yerleşm8şt8r.51Sâmânî 8darec8ler8 
pek çok 8l8m adamı ve şa8r8 saraylarında m8saf8r ve h8maye etm8şlerd8r. İdarec8ler8n yakın 8lg8 ve 
h8mayes8n8 gören âl8mler 8lmî seyahatler sonucunda elde ett8kler8 koleks8yonları ülkeye get8rm8şlerd8r.52 

Başkent Buhara’da, b8l8m adamları, astronom8 b8lg8nler8, edeb8yatçılar ve başka alanlarda ünlü 
k8ş8ler8n sayısı o kadar artmıştır k8, b8r 8l8m merkez8 olarak şehr8n ünü bütün İslâm Dünyasına 
yayılmıştır.53 Buhara ve Semerkant Bağdat’ı gölgede bırakacak ölçüde 8l8m merkez8 olma bakımından 
temayüz etm8şt8r.54 Sâmânîler8n h8mayes8 altında yet8şen âl8mler bütün İslâm dünyasında duyulmuş ve 
“Mâverâünneh8r Uleması” d8ye ayrı b8r ekol ortaya çıkmıştır.55  

 
40 Usta, "Sâmânîler". 
41 Aydınlı, Semerkant Tar'h', 404-406. 
42 Aydınlı, Semerkant Tar'h', 414.  
43 FatHh Erkoçoğlu, Özbek'stan, “ÖzbekHstan’da İslâm” ed. SalHh Yılmaz (Ankara: Atatürk Araştırma MerkezH, 2021), 147. 
44 Erkoçoğlu, Özbek'stan, “ÖzbekHstan’da İslâm”, 147. 
45 Bardakçı, “Sâmânîler DevrHnde Batınîlerle Mücadele ve Hakîm THrmHzH’nHn Bu Sürece Katkısı”, 206 
46 Usta, "Sâmânîler". 
47 DemHr, Mün'r Atalar Armağanı: “Ortaçağ Tar'h' Yazıları”, 160. 
48 Usta, "Sâmânîler". 
49 Kütük, Buhara, 162. 
50 Bardakçı, “Sâmânîler DevrHnde Batınîlerle Mücadele ve Hakîm THrmHzH’nHn Bu Sürece Katkısı”, 206. 
51 Dalkılıç, Sâmân'ler Devlet', 119. 
52 Erkoçoğlu, Özbek'stan, “ÖzbekHstan’da İslâm”, 147. 
53 SeyHthanoğlu (ed.) vd., Doğuştan Günümüze Büyük İslâm Tar'h', 7/56.  
54 DemHr, Mün'r Atalar Armağanı: “Ortaçağ TarHhH Yazıları”, 160. 
55 Aydınlı, Semerkant Tar'h', 396. 
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Değerlend;rme ve Sonuç 
Sâmânî hanedanının yönett8ğ8 topraklar 8lm8n neşvu nema bulduğu, dünyanın pek çok yer8nden 

farklı 8l8m d8s8pl8n8ndek8 âl8mler8n hayatını sürdürmek 8ç8n bu bölgeye göç ett8ğ8, sonrak8 asırlara nad8de 
eserler8n bırakıldığı b8r coğrafya olmuştur. Bu başarının altında Sâmânî em8rler8n8n 8lme ve ulemaya 
karşı olumlu tutumları ve bu amaçla aldıkları 8darî-s8yasî kararlar başat rol oynamıştır.  

Devlet8 yönetme sorumluluğu taşıyanların temel ve en öneml8 görevler8nden b8r8s8, yönett8kler8 
ülkede 8lm8n takaddümü 8ç8n gerekl8 tedb8rler8 ve kararları almaktır. Bu konuda Sâmânî em8rler8n8n 
uygulamaları rol model olacak n8tel8kte güzel örnekl8k sunmaktadır. 

Sâmânî em8rler8n8n saraylarında 8lme değer ver8ld8ğ8 görülmekted8r. B8r devlet8n saraylarında 
8lme önem ver8lmes8n8n 8k8 açıdan önem8 bulunmaktadır. B8r8nc8s8, bu sayede devlet8n güç ve 
8mkânlarından 8lmî çalışmalarda kolaylıkla ve doğrudan yararlanma mümkün olacaktır. İk8nc8s8 8se, 
ulemaya devlet nezd8nde destek ver8ld8ğ8n8n ve 8t8bar ed8ld8ğ8n8n göster8lmes8, 8nsanların 8lme 
yönelmes8n8 sağlayacaktır. Kamu otor8tes8n8n 8lme ve ulemaya hürmet8n8n müşahede ed8lmes8 farklı 
ülkelerde yaşayan ehl-8 8l8m 8ç8n de cezbed8c8 olacağı 8ç8n ülke kısa sürede 8lm8n çek8m merkez8 hal8ne 
dönüşecekt8r. 

Sâmânî hükümdarları 8ç8nde 8lmî b8lg8s8 8le temayüz edenler bulunması, Sâmânî vez8rler8n8n 
genell8kle 8l8m ehl8nden seç8lmes8 ve baş kadılık makamının en seçk8n fak8hler arasından seç8lerek 
bel8rlenmes8 8lmî b8r8k8mden ve ulemanın görüşler8nden gerçek manada 8st8fade ed8lme gayret8n8 
göstermekted8r. Yönet8c8 konumundak8 ehl8yet ve l8yakat sah8b8 k8ş8ler8n, kend8 salah8yetler8 altında alt 
8darec8 ve memur görevlend8rmeler8 yaparken kend8ler8 g8b8 8ş8n ehl8 arasından seç8mler yapması 
beklend8ğ8nden dolayı bu sayede l8yakat esaslı b8r yönet8m s8stem8ne ulaşmak daha kolay olacaktır. 
Bunun aks8 olarak, l8yakats8z k8ş8ler üst âm8r olursa z8nc8rleme b8r şek8lde tüm kademelerde ehl8yets8zl8k 
ve l8yakats8zl8k kaçınılmaz olacaktır.  

Sâmânî em8rler8n8n tal8matı 8le tercüme ve tel8f çalışmalarının yapılması 8lme ver8len c8dd8 
somut desteklerdend8r. N8tek8m bu sayede sonrak8 asırlarda kend8ler8nden 8st8fade ed8len b8rçok eser, 
yönet8c8 erk8n8n bu destek ve yönlend8rmeler8 8le 8l8m dünyasına sunulmuştur. Özell8kle Farsça’ya 
yapılan çev8r8ler İslâm’ın c8hanşümul vasfına olumlu katkılar sunmuştur.  

İlm8n takaddümü 8ç8n müzakere ve münazara ortamının olması oldukça yararlıdır. Bu sayede 
zayıf ve temels8z görüşler 8t8bardan düşerken, del8l8 kuvvetl8 ve mantık bakımından tutarlı görüşler revaç 
bulacaktır. Bu dönemde 8lmî müzakereler ve münazaraların var olması bölgen8n 8lmî sev8yes8n8n 
gel8şmes8ne olumlu katkılar sunmuştur. 

Sâmânî yönet8m8n8n 8lme h8zmet bağlamında başarılı 8craatlarından b8r8s8 de öneml8 şeh8rlerde 
medreseler8n kurulması ve değerl8 k8taplardan teşekkül eden kütüphaneler8n açılmasıdır. Medreseler8n 
ve kütüphaneler8n b8r kısmının Sâmânî hanedanı tarafından 8nşa ed8lm8ş olması yönet8c8ler8n 8lme 
doğrudan h8zmet etme gayret8 taşıdıklarını göstermes8 bakımından d8kkat çek8c8d8r. 

Sâmânî yönet8c8ler8n8n 8lme h8zmet adına ustalıkla yönett8kler8 b8r başka pol8t8ka 8se âl8mler8n 
h8mayes8 ve desteklenmes8ne bağlı olarak ülken8n farklı ülkelerdek8 ulema 8ç8n çek8m merkez8 olmasını 
sağlamalarıdır. Yönet8c8ler8n b8zzat davet8ne uyarak gelenler8n yanında, bölgen8n sunduğu 8mkânlardan 
yaralanma gayes8 8le gelenlerle b8rl8kte Mâverâünneh8r bölges8 İslâm dünyasında müstak8l b8r ekol 
olarak mümtaz b8r konuma ulaşmıştır. 

Tar8hî b8lg8ler, yapılan yanlışlıklardan 8bret alıp ders çıkarıldığında ve başarılı uygulamalar 
örnek alınıp uygulandığında gerçek manada 8şlev8n8 sağlayacaktır. Mâverâünneh8r ve Horasan’da b8r 
buçuk asra yakın hüküm süren Sâmânî hükümdarlarının 8lme h8zmet adına yaptıkları faal8yetler 
günümüz yönet8c8ler8 8ç8n yol göster8c8 örnek uygulamalar n8tel8ğ8nded8r. 

Sâmânî em8rler8n8n uygulamalarından çıkan sonuca göre b8r ülken8n 8l8m bakımından üst 
sev8yelere çıkması 8ç8n başlıca yapılması gerekenler; 8l8m ehl8n8n yönet8c8ler tarafından gerçek manada 
desteklenmes8, yönet8m süreçler8nde b8lg8nler8n görüşler8nden 8st8fade ed8lmes8, hem 8l8m sah8b8 olup 
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hem de 8darec8l8k yapab8lme yeterl8l8ğ8 olanların öneml8 üst düzey görevlerde 8st8hdam ed8lmes8, malî 
külfet8 yüksek 8lmî projeler8n8n devlet tarafından f8nanse ed8lmes8 ve gerek8rse 8lg8l8 çalışma 
kom8syonun yönet8c8ler8n tal8matı 8le kurulması, 8lmî ver8lere ulaşmayı sağlamak amacıyla gen8ş 
kütüphane ağının kurulması, 8lmî süreçler 8ç8n gerekl8 olan f8z8kî 8mkânların tem8n ed8lmes8 ve dünyanın 
farklı coğrafyalarındak8 b8lg8nler8n ülkeye gelmes8 8ç8n tüm fırsatların değerlend8r8lmes8d8r. Bu tedb8r ve 
kararların kamu otor8teler8 tarafından c8dd8yetle uygulanması durumunda, o devlet sınırları 8ç8nde 8l8m 
dünyasına müstak8l b8r “8lmî ekol” sunma başarısı göster8leb8lecekt8r. 
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MÂVERÂÜNNEHİR HANEFİ FAKİHLERİNİN TEMELLENDİRME FAALİYETİNE 
BİR ÖRNEK: KABZDAN ÖNCE AKARIN SATIMI 

Dr. Öğr. Üyes5 Selman DEMİRBOĞA1 
 Öz 
Ebû Hanîfe (ö. 150/767), Ebû Yûsuf (ö. 182/798) ve Muhammed (ö. 189/805) g�b� Hanefî mezheb�ndek� 

kurucu �mamların görüşler� büyük oranda kend�ler�n� tak�p eden Hanefî fak�hler tarafından temellend�r�lm�şt�r. Söz 
konusu temellend�rmen�n s�stemat�k ve bütüncül b�r şek�lde yapılması h�cr� dördüncü asrın ortalarına tekabül ett�ğ� 
görülmekted�r. Temellend�rme faal�yet�nde bulunan Hanefî fak�hler� arasında Mâverâünneh�r Hanefî fak�hler�n�n 
öneml� b�r yere sah�p olduğu söyleneb�l�r. Bu fak�hler�n temellend�rme konusunda oldukça zeng�n b�r l�teratüre 
sah�p olduğu ve yazdıkları eserler �le temellend�rme faal�yet�ne büyük katkı sağladıklarını söylemek mümkündür. 
Bu çalışmanın temel amacı, Mâverâünneh�r Hanefî fak�hler�n�n temellend�rme faal�yet�n� ne şek�lde yaptıklarını 
tesp�t etmek ve kullandıkları metodoloj�k gerekçeler�n mah�yet�n� açıklamaktır. Çalışmada Mâverâünneh�r Hanefî 
fak�hler�n gerekçeler�ne yer ver�lmekle b�rl�kte taraflar arasındak� etk�leş�m� göstermek açısından d�ğer 
bölgelerdek� Hanefî fak�hler�n gerekçeler�ne de yer ver�lm�şt�r. Bütün bu hususlar akarın kabzdan önce satımı 
meseles� bağlamında ele alınmıştır. 

 
Anahtar KelZmeler: Mâverâünneh<r Hanef< Fak<hler<, Metodoloj<k Gerekçe, Akar, Kabz. 
 
Abstract  
The v�ews of the found�ng �mams of the Hanaf� madhhab, such as Abū Hanīfa (d. 150/767), Abū Yūsuf (d. 

182/798), and Muhammad (d. 189/805), were largely grounded by the Hanaf� jur�sts who followed them. It �s seen 
that the systemat�c and hol�st�c formulat�on of th�s just�f�cat�on corresponds to the m�ddle of the fourth century of 
H�jr�. It can be sa�d that the Hanafī jur�sts of Māverānayneh�r have an �mportant place among the Hanafī jur�sts 
who engaged �n just�f�cat�on. The ma�n purpose of th�s study �s to determ�ne how the Hanafī jur�sts of 
Māverānaynāh�r carr�ed out the ground�ng act�v�ty and to expla�n the nature of the methodolog�cal just�f�cat�ons 
they used. Although the just�f�cat�ons of the Hanafī jur�sts of Māverānaynāh�r are �ncluded �n the study, the 
just�f�cat�ons of the Hanafī jur�sts of other reg�ons are also �ncluded �n order to show the �nteract�on between the 
part�es. All these �ssues have been d�scussed �n the context of the �ssue of the sale of the property before the sale. 

 
Keywords: Hanaf< jur<sts of Māverānayneh<r, Methodolog<cal Just<f<cat<on, M<te, Embezzle. 
 
G;r;ş 
Hanefî 8mamların görüşler8n8n büyük oranda kend8ler8nden sonrak8 Hanefî fak8hler tarafından 

temellend8r8ld8ğ8 görülmekted8r. Ebû Yûsuf ve Muhammed g8b8 Hanefî 8mamların eserler8nde bazı 
gerekçeler yer almakla b8rl8kte temellend8rme faal8yet8n8n s8stemat8k ve bütüncül b8r şek8lde yapılması 
h8cr8 dördüncü asra tekabül etmekted8r. Ulaşab8ld8ğ8m8z 8lk dönem Hanef8 fıkıh eserler8nden hareketle 
söz konusu temellend8rmen8n s8stemat8k ve bütüncül b8r şek8lde 8lk defa Irak Hanef8 fak8hler8nden 
Cessâs (ö. 370/981) ve Mâverâünneh8r Hanef8 fak8hler8nden Ebü’l-Leys Semerkandî (ö. 373/983) 
tarafından yapıldığını söylemek mümkündür. Bu 8k8 fak8h8n hemen hemen her görüşü gerekçeler8yle 
b8rl8kte z8krett8ğ8 görülmekted8r. Bu bağlamda özell8kle Cessâs'ın Şerhu Muhtasar)’t-Tahâvî’s8 8le Ebü’l-
Leys Semerkandî’n8n Muhtelefü’r-r)vâye (Muhtelefü’r-r)vâye adlı eser8n Ebü’l-Leys Semerkandî’ye 
a8d8yet8 8le 8lg8l8 detaylı b8lg8 8ç8n bk Bed8r, 2021) adlı eser8 büyük önem arz etmekted8r. Mezhebe a8t 
bütün görüşler8n s8stemat8k b8r şek8lde temellend8r8lmeye çalışılmasının bu 8k8 fak8hten 8t8baren 
başladığını söylemek mümkündür. Bu yönüyle Cessâs’ı Irak Hanef8 fak8hler8n8n, Ebü’l-Leys 
Semerkandî’y8 8se Mâverâünneh8r Hanef8 fak8hler8n8n en öneml8 tems8lc8ler8 arasında saymak 

 
1 Batman ÜnHversHtesH, İslamı̇ İlı̇mler Fakültesı̇, Temel İslam Bı̇lı̇mlerı̇ Bölümü, İslam Hukuku Ana BHlHm  Dalı.  
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mümkündür. Göreb8ld8ğ8m8z kadarıyla d8ğer Hanef8 fak8hler de Hanef8 mezheb8ndek8 farklı görüşler8n 
temellend8r8lmes8 konusunda büyük ölçüde bu 8k8 fak8h8 tak8p etm8şlerd8r (Dem8rboğa, 2023, 33). 

Genel durum böyle olmakla b8rl8kte temellend8rme faal8yet8n8 bu 8k8 fak8hten önceye götürmek 
mümkündür. Bu bağlamda özell8kle Cessâs'ın, görüşler8 temellend8rme ve 8zah etme konusunda 
etk8s8nde kaldığı Kerhî’y8 (ö. 340/952) z8kretmek gerek8r. Kerhî’n8n yanı sıra Irak Hanefî fak8hler8nden 
Hassâf (ö. 261/875), Mâverâünneh8r Hanef8 fak8hler8nden H8nduvânî (ö. 362/973) ve Mısır 
Hanef8ler8n8n önde gelen tems8lc8ler8nden Tahâvî’y8 de z8kretmek mümkündü (Dem8rboğa, 2023, 34-
35). 

D8ğer bölgelerdek8 Hanefî fak8hlere kıyasla, Mâverâünneh8r Hanefî fak8hler8n8n temellend8rme 
konusunda daha zeng8n b8r l8teratüre sah8p olduğu söyleneb8l8r. Bu bağlamda mezheb8n önde gelen 
fak8hler8nden Debûsî’n8n (ö. 430/1039) el-Esrâr’ı , Ebü’l-Usr Pezdevî’n8n (ö. 482/1089) Şerhu’l-
Cam))’s-sağîr’8, Serahsî’n8n (ö. 483/1090) el-Mebsût ve Şerhu’l-Cam))’s-sağîr’8, İsbîcâbî’n8n (ö. 
535/1140) Şerhu Muhtasar)’t-Tahâvî’s8, Sadrüşşehîd’8n (ö. 536/1141) Şerhu’l-Cam))’s-sağîr’8, 
Kâsânî’n8n (ö. 587/1191) Bedâ)’8 ve Merğînânî’n8n (ö. 593/1197) el-H)dâye adlı eserler8 büyük önem 
arz etmekted8r. Bu eserler8n yanı sıra Necmeddîn Nesefî’n8n (ö. 537/1142) Hasrü’l-mesâ)l ve kasrü’d-
delâ)l’) ve Kâdîhan’ın (ö. 592/1196) Şerhu’l-Cam))’s-sağîr’8 de z8kred8leb8l8r. 

Bu çalışmanın temel amacı, Mâverâünneh8r Hanefî fak8hler8n mezhep 8mamlarının görüşler8n8 
temellend8rmede 8zled8kler8 yöntem, kullandıkları metodoloj8k gerekçeler8n mah8yet8 ve gel8ş8m seyr8n8 
tesp8t etmekt8r. Bununla b8rl8kte taraflar arasındak8 etk8leş8m8 göstermek açısından d8ğer bölgelerdek8 
Hanefî fak8hler8n gerekçeler8ne de yer ver8lecekt8r. Bütün bu hususlar Hanefî 8mamlar arasında tartışma 
konusu olan akarın kabzdan önce satılmasının ca8z olup olmadığı konusu üzer8nden ele alınacaktır. 
Konuyla 8lg8l8 temellend8rmede kullanılan metodoloj8k gerekçeler esas alınması sebeb8yle burada kabz 
kavramının detaylarına g8r8lmeyecekt8r. 

1. Kabzdan Önce Akarın Satımı 
Akarın kabzdan önce satılmasının ca8z olup olmaması konusunda Hanef8 8mamlar arasında görüş 

farklılığı bulunmaktadır. Ebû Hanîfe ve Ebû Yûsuf’un son görüşüne göre kabzed8lmeyen akarın 
satılması 8st8hsanen ca8zd8r. Muhammed’e göre 8se kabzdan önce akarın satılması kıyas gereğ8 ca8z 
değ8ld8r. Züfer (ö. 158/775) de bu görüşted8r (Bu görüşler hakkında detaylı b8lg8 8ç8n bk. Şeybânî, 1999, 
133; Cessâs, 2010, 3/110; Ebü’l-Leys Semerkandî, 2005, 3/1476; Debûsî, 1997, 783-784; Pezdevî, 1430, 
445; Serahsî, 1993, 13/9; İsbîcâbî, 2012, 139-140; Kâsânî, 2003, 7/41; Kâdîhan, 301). 

Her 8k8 tarafın görüş ve gerekçeler8n8 z8kretmeden önce akardan kastın araz8 8le ev g8b8 gayr8 
menkul mallar olduğunu bel8rtmekte fayda vardır. D8ğer b8r 8fadeyle söz konusu tartışma gerçek anlamda 
kabzı mümkün olmayan yan8 hükmî kabz kapsamındak8 taşınmaz mallarla 8lg8l8d8r. N8tek8m klas8k 
Hanefî fıkıh eserler8nde de bu konunun “ev8n kabzdan önce satımı”, “kabzdan önce akarın satımı” ve ev 
8le araz8y8 8ç8ne alacak şek8lde “akârat” başlıkları altında ele alındığı görülmekted8r (Örnek olarak bk. 
Şeybânî, 1406, 331-332; Cessâs, 2010, 3/110; Kudûrî, 2006, 5/2424; Serahsî, 2021, 2/105; İsbîcâbî, 
2012, 139; Sadrüşşehîd, 1414, 501). 

1.1. Kabzdan Önce Akarın Satımının Ca;z Olduğu Görüşü 
Kabzdan önce akarın satılmasının ca8z olduğu görüşünde olan Ebû Hanîfe ve Ebû Yûsuf’un 

görüşü, Hanef8 fak8hler tarafından akl8 ve nakl8 olmak üzere 8k8 yolla temellend8r8lm8şt8r. Konuyla 8lg8l8 
8ler8 sürülen nakl8 del8l Cessâs’ın da 8fade ett8ğ8 g8b8 “Allah, alım-satımı helâl kılmıştır” (Bakara 2/275) 
ayet8d8r. Cessâs, hakkında tahs8s ed8c8 b8r del8l bulunan har8ç söz konusu ayet8n her türlü alım-satım 
konusunda âm olduğunu 8fade etm8şt8r. (Cessâs, 2010, 3/110; a.mlf., 1985, 2/189-190; a.mlf., 1994, 
3/390) Cessâs’ın 8ler8 sürdüğü bu gerekçe, daha sonra alım satımla 8lg8l8 umum 8fade eden ayetler 
şekl8nde Debûsî ve Kâsânî g8b8 Mâverâünneh8r Hanef8 fak8hler8 tarafından da kullanılmıştır (Debûsî, 
1997, 783; Kâsânî, 2003, 7/41; Dem8rboğa, 2023, 10). 



 

  63  
 

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

Cessâs’ın 8ler8 sürdüğü bu ayete kend8s8n8n de 8fade ett8ğ8 g8b8 8k8 yönden 8t8raz yapılmıştır. B8r8nc8 
8t8raz Hz. Peygamber’8n kabzed8lmeyen malın satımını yasakladığı yönündek8 haberd8r. (İlg8l8 r8vayetler 
8ç8n bk. Tahâvî, 1994, 4/37-41) Cessâs bu 8t8raza şu şek8lde cevap verm8şt8r: “Bu lafız (haber), gerçek 
anlamda kabzın (kabz-ı hak8k8) söz konusu olduğu malları kapsar. Akar da 8se durum farklıdır. Çünkü 
akarda gerçek anlamda kabz söz konusu değ8ld8r. Z8ra gerçek anlamdak8 kabz, nak8ld8r ve bu da akar 
hakkında sah8h değ8ld8r.”(Cessâs, 2010, 3/110-111).  

İk8nc8 8t8raz 8se satımla müstahak olan kabzın nak8l değ8l tahl8ye olmasıdır. Buna göre akarda 
tahl8ye mümkündür. Cessâs, bu 8t8raza da şu şek8lde cevap verm8şt8r: “Tahl8ye ancak satımın cevazı 
konusunda d8kkate alınır ve gerçek anlamda kabzın söz konusu olduğu şeylerde nakl8n yer8ne geçer. 
Fakat gerçek anlamda kabzın söz konusu olmadığı şeylerde tahl8yen8n bu yönden d8kkate alınması 
sakıttır.”(Cessâs, 2010, 3/111). 

Konuyla 8lg8l8 Hanef8 fak8hler8n tutunduğu akl8 gerekçe 8se satım akd8n8n 8nf8sahına yol açacak 
şek8lde akarın helâk olma 8ht8mal8n8n nad8r olmasıdır. Buna göre akarın helâk olma 8ht8mal8 çok 
düşüktür. N8tek8m Kudûrî (ö. 428/1037) de akarın kabzdan önce kabz mahall8nde ve el8nde olan b8r 
şey8n satımı g8b8 olduğunu 8fade ett8kten sonra akd8n fas8t olmasından korkulmayacağını söylem8şt8r. 
Ona göre kabzdan sonra olduğu g8b8 akarda tasarruf yapmak ca8zd8r. (Kudûrî, 2009, 613) Pezdevî de 
akarın helâk olmasının nad8r olduğunu ve ortadan kaybolmasının mümkün olmadığını 8fade etm8şt8r. 
Ona göre bu nedenle akar, helâk olan b8r şey8n hükmünü almaz. Buna karşılık akar b8r şek8lde den8z 
olursa bu durumda helâk sıfatı, akar hakkında sab8t olur (Pezdevî, 1430, 446; Dem8rboğa, 2023, 11). 

Yukarıdak8 8fadelerden anlaşıldığı üzere akarın kabzdan önce satılmasının ca8z olmasının temel 
sebeb8, akarın helâk olma 8ht8mal8n8n çok zayıf olmasıdır. Bu nedenle akd8n 8nf8saha uğraması ve buna 
bağlı olarak gararın takarrür etmes8 zayıf b8r 8ht8mald8r. Fakat aynı durum, kabzdan önce menkul malın 
satımında söz konusu değ8ld8r. Çünkü menkul olan malın helâk olma r8sk8 çoğu zaman bulunmakta ve 
bu da akd8n 8nf8sahına yol açab8lmekted8r. Bu durumda akd8n feshe uğraması net8ces8nde aldatma 
(gararu’l-8nf8sâh) ortaya çıkmaktadır (Apaydın, 07 Temmuz 2021).  

Debûsî ve Serahsî g8b8 fak8hler de mutlak anlamda tasarrufu sağlayan şey8n mülk8yet olduğunu 
ve söz konusu mülk8yet8n ak8tle b8rl8kte müşter8 8ç8n sab8t olduğunu 8fade etm8şlerd8r. Onlara göre bu 
durumda akar konusunda garar ortaya çıkaracak b8r şey kalmamaktadır. Bu görüş sah8pler8 kabzdan önce 
akardak8 mülkü, kabzdan sonra menkul maldak8 mülk g8b8 görmüşlerd8r. D8ğer b8r 8fadeyle akarın 
kabzdan önce satımını, menkul malın kabzdan sonra satımı g8b8 değerlend8rm8şlerd8r (Debûsî, 1997, 
783; Serahsî, 1993, 13/9; a.mlf., 2021, 2/105). 

Kâsânî de eh8l olan k8ş8 tarafından mahall8nde sadır olan alım satımda asıl olanın sıhhat olduğunu 
8fade ett8kten sonra akarın kabzdan önce satımında üzer8nde ak8t yapılan şey8n helâk olmasıyla akd8n 
fesholunması g8b8 b8r aldatma/garar söz konusu olmadığını bel8rtm8şt8r. Dolayısıyla ona göre garar 
takarrür etmemes8 sebeb8yle alım satım, asıl olan hüküm üzer8ne kalır ve sah8h olur (Kâsânî, 2003, 7/41-
42). N8tek8m kabzdan önce meh8r, muhâlea bedel8 ve sulh ücret8nde tasarruf yapmanın ca8z olması da 
garar takarrür etmemes8 sebeb8yled8r. Çünkü bunların helâk olmasıyla akd8n bozulma r8sk8 söz konusu 
değ8ld8r (Cessâs, 2010, 3/111; İsbîcâbî, 2012, 140-141). Hanef8 fak8hler8n kah8r ekser8yet8 Ebû Hanîfe 
ve Ebû Yûsuf’un görüşünü bu şek8lde temellend8rm8şt8r. (Örnek olarak bk. Ebü’l-Leys Semerkandî, 
2005, 3/1477; Kudûrî, 2006, 5/2424-2426; Sadrüşşehîd, 1414, 501; Merğînânî, 1417, 5/169-170; 
Mevsılî, 2009, 2/16; Şeyhîzâde, 1328, 2/79-80). 

1.2. Kabzdan Önce Akarın Satımının Ca;z Olmadığı Görüşü 
Kabzdan önce akarın satımının ca8z olmadığı görüşünde olan Muhammed’8n görüşü de Hanef8 

fak8hler tarafından akl8 ve nakl8 olmak üzere 8k8 yolla temellend8r8lm8şt8r. Konuyla 8lg8l8 8ler8 sürülen 
nakl8 del8l, Hz. Peygamber8n kabzed8lmeyen malın satımını yasakladığı yönündek8 haberlerd8r (İlg8l8 
r8vayetler 8ç8n bk. Tahâvî, 1994, 4/37-41). Buna göre konuyla 8lg8l8 haberler8n umumu, henüz 
kabzed8lmeyen malın satımının ca8z olmadığına delalet etmekted8r. Bu görüş sah8pler8ne göre 8lg8l8 
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r8vayetler âm olup tahs8s ed8lmem8şt8r. Aynı şek8lde bu r8vayetler8n kıyasla tahs8s ed8lmes8 de sah8h 
değ8ld8r. Hanef8 fak8hler8n büyük çoğunluğu Muhammed'8n görüşünü bu şek8lde temellend8rm8şt8r (Bu 
gerekçey8 kullanan fak8hler 8ç8n bk. Ebü’l-Leys Semerkandî, 2005, 3/1477; Debûsî, 1997, 783; Pezdevî, 
1430, 445-446; Serahsî, 1993, 13/9; a.mlf., 2021, 2/105; Sadrüşşehîd, 1414, 501; Necmüddîn en-Nesefî, 
2019, 1/729; Kâsânî, 2003, 7/41; Merğînânî, 1417, 5/169). N8tek8m Tahâvî de bu konuda Muhammed’8n 
görüşünü terc8h etm8şt8r (Tahâvî, 84; a.mlf., 1994, 4/41). 

Konuyla 8lg8l8 8ler8 sürülen aklî/mana del8l8 8se kabz konusunda gayr8 menkul malların menkul 
mallara kıyas ed8lmes8d8r. Bu anlayışa göre kabzed8lmeyen menkul malların satımı sah8h olmadığı g8b8 
kabzed8lmeyen gayr8 menkul malların satımı da sah8h olmaması gerek8r. Z8ra malın tesl8m8ne güç 
yet8rmek alım satımın sıhhat şartıdır. Malın tesl8m8 8se ancak kabz 8le söz konusu olur. Debûsî, Pezdevî, 
Serahsî, Kâsânî ve Merğînânî g8b8 önde gelen Mâverâünneh8r Hanefî fak8hler8 bu gerekçey8 
kullanmışlardır (Debûsî, 1997, 783; Pezdevî, 1430, 446; Serahsî, 1993, 13/9; a.mlf., 2021, 2/105; 
Kâsânî, 2003, 7/41; Merğînânî, 1417, 5/169). 

Akarın kabzdan önce satımının ca8z olduğu görüşünde olan Hanef8 fak8hler kabzed8lmeyen malın 
satımını yasaklayan haber8n âm olup tahs8s ed8lmemes8 yönündek8 8t8raza söz konusu haber8n tahs8se 
uğradığı şekl8nde cevap verm8şlerd8r. Mesela Cessâs daha önce de 8fade ed8ld8ğ8 g8b8 konuyla 8lg8l8 
haber8n gerçek anlamda kabzın söz konusu olduğu şeyler8 kapsadığını söylem8şt8r. Ona göre gerçek 
anlamda kabz 8se nak8l olup bu da akar 8ç8n söz konusu değ8ld8r (Cessâs, 2010, 3/110-111). Ebü’l-Leys 
Semerkandî de bu yönde var8d olan haberden kastın menkul olan mallar olduğunu 8fade etm8şt8r. (Ebü’l-
Leys Semerkandî, 2005, 3/1477). Pezdevî de benzer şek8lde konuyla 8lg8l8 haberler8n tahs8se uğradığını 
8fade ett8kten sonra bu hususu kabzdan önce meh8r, muhâlea ve sulh bedel8nde tasarrufun ca8z olmasıyla 
açıklamıştır. Ona göre bu sebepten ötürü 8lg8l8 r8vayetler8n kıyas 8le tahs8s ed8lmes8 sah8ht8r (Pezdevî, 
1430, 446-447. Benzer 8fadeler 8ç8n bk. Serahsî, 1993, 1/144; Sığnâkî, 2001, 2/682-684; Abdülazîz el-
Buhârî, 1/308). 

Yukarıdak8 8fadelerden anlaşıldığı üzere konuyla 8lg8l8 8ler8 sürülen haber, menkul olan mallar 
hakkında geçerl8d8r. Böylece âm olan had8s8n tahs8s ed8ld8ğ8 anlaşılmaktadır. N8tek8m Serahsî de bu 
hususu şu şek8lde açıklamıştır: “Konuyla 8lg8l8 var8d olan had8s âm olup, kabzdan önce meh8r ve semende 
tasarruf etmen8n ca8z olduğu konusunda 8cmâ bulunması sebeb8yle tahs8s ed8lm8şt8r. Umum 8fade eden 
bu tür had8sler8n kıyas 8le tahs8s ed8lmes8 ca8zd8r. Dolayısıyla z8kredeceğ8m8z del8l sebeb8yle had8s8 
menkul olan mallara hamleder8z. Bu konudak8 del8l şudur: Şüf’a hakkı, kabzdan önce şefî‘ 8ç8n sab8t 
olmaktadır. Şefî‘ 8se b8r bedel karşılığında malı (akarı) temellük eder. Şayet akarın kabzdan önce b8r 
bedel karşılığında temellük ed8lme 8ht8mal8 olmasaydı bu durumda kabzdan önce alma hakkı şefî 8ç8n 
sab8t olmazdı.”(Serahsî, 1993, 13/10). 

Bâbertî (ö. 786/1384) de 8ler8 sürülen had8s8n akd8n feshe uğraması net8ces8nde ortaya çıkan 
gararla (ğararu’l-8nf8sah) malul olduğunu ve feshed8lme 8ht8mal8 bulunmayan konuları kapsama 
8ht8mal8n8n bulunmadığını 8fade etm8şt8r. Bâbertî konuyla 8lg8l8 soru 8şaretler8n8 kaldıracak şek8lde 
meseley8 şu şek8lde 8zah ett8ğ8n8 8fade etm8şt8r: “Konuyla 8lg8l8 ayet8n “Allah, alım-satımı helâl kılmıştır” 
(Bakara 2/275) umum olması sebeb8yle asıl olan, kabzdan önce menkul ve gayr8 menkul malların 
satılmasının ca8z olmasıdır. Fakat r8bâ, müstak8l ve b8t8ş8k b8r del8lle ayetten tahs8s ed8lm8şt8r. Söz konusu 
del8l, şudur: “Allah r8bâyı haram kılmıştır” (Bakara 2/275). Tahs8s ed8len âmm’ın (âmmu’l-mahsus), 
haber-8 vah8dle tahs8s ed8lmes8 ca8zd8r. Söz konusu haber 8se Hz. Peygamberden kabzed8lmeyen malın 
satımını yasakladığı yönünde r8vayet ed8len haberd8r. Bu haber ya ğararu’l 8nf8sah 8le maluldür ya da 
bununla malul değ8ld8r. Haber8n, gararu’l-8nf8sah 8le malul olması durumunda 8sten8len (matlub) sab8t 
olmuş olur. Şöyle k8, haber akarı kapsamamış olur. Ama haber, gararu’l-8nf8sah 8le malul değ8lse bu 
durumda bu haber 8le beyu’l-gararın yasaklandığı yönünde r8vayet ed8len haber arasında tearuz vuku 
bulur. Bu haber 8le cevaza delalet eden del8ller arasında tearuz meydana geld8ğ8 8ç8n bu husus haberlerle 
amel etmemey8 gerekt8r8r. Fakat haber8n ğararu’l 8nf8sah 8le malul kılınması durumunda haberler 
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arasında uyum sağlanması sebeb8yle amel etmek (8’mal) anlamına gel8r. İ’mal 8se taayyün ed8p ondan 
kaçış yoktur. Böylece (kabzed8lmeyen malın satımını yasaklayan) haber, akarı kapsamadığı g8b8 meh8r 
ve muhâlea bedel8n8 de kapsamaz. Bu durumda haber, kabzdan önce muavvazın helâk olmasıyla feshe 
uğrayan ak8tler 8ç8n söz konusu olur.”(Bâbertî, 1970, 6/514). 

Bâbertî’n8n z8krett8ğ8 bu hususlar aralarında zah8ren tearuz görünen del8ller8n arasındak8 uyumun 
sağlanması noktasında önem arz etmekted8r. Şöyle k8 Bâbertî önce ayet8n ayetle tahs8s ed8ld8ğ8n8 daha 
sonra tahs8s ed8len ayet8n, haber-8 vah8dle tahs8s ed8ld8ğ8n8 ve söz konusu haberde 8k8 8ht8mal 
bulunduğunu 8fade etm8şt8r. Buna göre haber8n, mebî8n helâk olmasıyla akd8n feshed8lmes8ne 
hamled8lmes8 durumunda akarın kabzdan önce satımının ca8z olduğu sab8t olmakta ve bu durumda 
konuyla 8lg8l8 garar satımını yasaklayan haberle tearuz söz konusu olmamaktadır. Aks8 takd8rde her 8k8 
haber8n çatışması söz konusu olmaktadır. Dolayısıyla kabzdan önce satımı yasaklayan haber8 akd8n 
feshe uğraması net8ces8nde ortaya çıkan gararla (ğararu’l-8nf8sah) malul kılmak her 8k8 haberle etme 
açısından daha uygun görünmekted8r. N8tek8m Molla Hüsrev (ö. 885/1480) de bu konuda usul 
ka8deler8ne uygun ve azhar olan 8zahın bu açıklama olduğunu 8fade etm8şt8r (Molla Hüsrev, 2/183). 

Sonuç 
Her 8k8 tarafın görüş ve gerekçeler8 d8kkate alındığında kabzdan önce akarın satımını ca8z 

görmeyen Ebû Hanîfe ve Ebû Yûsuf’un kabzdan önce satım konusunda menkul-gayr8 menkul ayrımı 
yaptığı anlaşılmaktadır. Buna göre satın alma yoluyla elde ed8len menkul malların kabzdan önce 
satılması yasak görülürken, helâk r8sk8 bulunmayan akar g8b8 gayr8 menkul malların satılmasında b8r 
sakınca yoktur. Bu görüş sah8pler8ne göre konuyla 8lg8l8 yasaklayıcı haberler tahs8s ed8lm8ş ve menkul 
olan mallara hamled8lm8şt8r. Z8ra kabzdan önce akarın satımına cevaz vermeyenler8n tutunduğu haber, 
akd8n feshe uğraması net8ces8nde ortaya çıkan gararla malul kılınmıştır. Bu nedenle feshed8lme 8ht8mal8 
bulunmayan konuları kapsama 8ht8mal8 bulunmamaktadır.  

Muhammed’8n 8se kabzdan önce satım konusunda menkul-gayr8 menkul mallar arasında b8r fark 
görmed8ğ8 ve bu nedenle satıma cevaz vermed8ğ8 anlaşılmaktadır. Bu görüşte olanlara göre konuyla 8lg8l8 
8ler8 sürülen haberler âm olup tahs8s ed8lmem8şt8r. Y8ne bu anlayışa göre burada d8kkate alınan şey 
sebept8r. Temellükün sebeb8 8se satın alma yoluyla olup, bu da kabzdan sonra olur. Sonuç olarak akarın 
kabzdan önce satımını ca8z görenler görüşler8n8 8st8hsanla temellend8r8rken, ca8z görmeyenler kıyasla 
temellend8rm8şlerd8r. Böylece Hanefî 8mamlar arasındak8 görüş farklılığının kıyas ve 8st8hsanla amel 
etmekten kaynaklandığı anlaşılmaktadır. 

Özelde Mâverâünneh8r Hanef8 fak8hler8n genelde d8ğer Hanef8 fak8hler8n konuyla 8lg8l8 yaptıkları 
temellend8rmede öncel8kle nakl8 del8llere yer verd8kler8 görülmekted8r. Söz konusu nakl8 del8ller ayet ve 
had8slerden oluşmaktadır. Nakl8 del8ller8n akab8nde çoğu zaman tal8l harfler8yle açıkladıkları ya da mana 
ve nazar g8b8 kavramlarla 8fade ett8kler8 akl8 gerekçelere yer verm8şlerd8r. Mâverâünneh8r Hanef8 
fak8hler8n temellend8rme konusunda kullandıkları gerekçeler8n ve yaptıkları değerlend8rmeler8n büyük 
ölçüde b8rb8r8n8 8zled8ğ8 görülmekted8r. Farklı bölge Hanef8ler8 arasında bazı nüanslar bulunmakla 
b8rl8kte görüşler8n temellend8r8lmes8 konusunda aralarında kayda değer b8r farklılığın bulunmadığını 
söylemek mümkündür. 
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KARAHANLILAR DÖNEMİNE AİT BİR VAKIF KİRA SÖZLEŞMESİ BELGESİ VE 
FIKHÎ TAHLİLİ 

 
Dr. Okan Kad5r YILMAZ1 

 
Öz 
Araştırmamızda, Karahanlılar dönem�ne a�t 497/1104 tar�hl� b�r vakıf k�ra sözleşmes� belges�; konusu, 

tarafları, düzenley�c�s�, kaynakları ve fıkh� �çer�ğ� g�b� çeş�tl� açılardan �ncelend�. İncelemem�zde, 5/11. yüzyılda 
Mâverâünneh�r bölges�nde uygulanan İslam hukuku ve Hanef� mezheb� açısından tar�h� öneme sah�p b�r hukuk� 
belgen�n tesp�t� ve muhtevasının ortaya çıkarılması hedeflend�. Bu çerçevede öncel�kle belgey� günümüze 
ulaştıran, b�r� fetva d�ğer� şürût alanında kaleme alınmış �k� taşıyıcı kaynak eser bel�rlend�. Semerkantlı meşhur 
Hanef� hukukçu Necmedd�n Nesefî (ö. 537/1142) tarafından bazı tasarruflarla b�rl�kte nakled�ld�ğ� anlaşılan 
belgen�n or�j�nal metn�, bu �k� taşıyıcı kaynak eser üzer�nden karşılaştırmalı olarak �nşa ed�ld�. Ardından, �nşa 
ed�len met�nde yer alan sözleşme maddeler�, Hanefî vakıf k�ra öğret�s� açısından tahl�l ed�ld�. İncelemem�zde, �lg�l� 
vakıf k�ra sözleşmes�n�n, şürût �lm� esasları �le Hanef� vakıf k�ra hukuku öğret�s�ne uygun olarak hazırlanmış tekn�k 
ve gel�şm�ş b�r belge olduğu sonucuna ulaşıldı. Bu ve benzer� hukuk� belgeler�n detaylı anal�zlerle b�rl�kte ortaya 
çıkarılmasının, bölgede yürürlükte olan ve daha çok teor�k �ncelemelere konu ed�len İslam hukukunun uygulama 
yönünü göstermes� açısından öneml� olduğu kanaat�ndey�z. 

 
Anahtar KelZmeler: Karahanlılar, Mâverâünneh<r, İslam Hukuku, Hanef< Mezheb<, Şurut, Hukuk< Belge, 

Vakıf K<ra Hukuku, Vakıf K<ra Sözleşmes<. 
 
Abstract  
In my research, a waqf lease agreement document dated 497/1104 from the Qarakhan�ds per�od was analyzed 

�n var�ous aspects such as �ts subject, part�es, drafter, sources and jur�sprudent�al content. My �nvest�gat�on a�med to 
�dent�fy and reveal the content of a legal document of h�stor�cal �mportance �n terms of Islam�c law and Hanafī 
madhhab pract�ced �n the 5th/11th century �n the Transox�ana reg�on. W�th�n th�s framework, f�rst, I �dent�f�ed the 
two transporter-source works that have transm�tted the document to the present day, one wr�tten �n the f�eld of fatwā 
and the other �n the f�eld of al-shurūt. The or�g�nal text of the document, wh�ch �s understood to have been transm�tted 
by the famous Hanafī jur�st from Samarkand, Najm al-Dīn al-Nasafī (d. 537/1142) w�th certa�n mod�f�cat�ons, was 
comparat�vely reconstructed through these two transporter-source. Subsequently, the contractual clauses �n the 
reconstructed text were analyzed from the perspect�ve of the Hanafī waqf lease doctr�ne. My analys�s concludes that 
th�s waqf lease agreement �s a techn�cal and advanced document prepared �n accordance w�th the pr�nc�ples of the 
sc�ence of shurūt and the Hanafī waqf lease doctr�ne. I bel�eve that the unve�l�ng of th�s and s�m�lar legal documents 
through deta�led analys�s �s s�gn�f�cant �n demonstrat�ng the pract�cal aspects of Islam�c law �n the reg�on, wh�ch �s 
more commonly subject to theoret�cal stud�es.  

 
Keywords: Qarakhan<ds, Transox<ana, Islam<c Law, Hanafī Madhhab, al-Shurūt, Legal Document, Waqf 

Lease Law, Waqf Lease Contract. 
 
1. Belgen;n Mah;yet;, D;l;, Tar;h; ve Yer;  
İnceled8ğ8m8z sözleşmede, muʿâmele/müsâkât ve 8câre ak8tler8nden oluşan vakıf mülkü konulu 

b8r karma ak8t yer almaktadır. Muʿâmele/müsâkât akd8yle vakfa a8t meyve ve üzüm ağaçları mahsülün 
yarısı, 8câre akd8yle de tarıma elver8şl8 boş araz8ler8n8n ¼’lük kısmı 8şletmec8ye 1000 Gıtrîfî d8rhem 
karşılığında 3 yıllığına devred8lm8şt8r. Sözleşmede vakıf araz8s8n8n k8ralanmasından Semerkantlı 
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Hanef8ler8n bu ak8t 8ç8n kullandığı kavramlarla bahsed8lm8şt8r. Örneğ8n vakıf araz8s8n8 k8ralama 
8şlem8nden kabâle, 8şleten mütevell8den mukabb)l, yüklen8c8den de mütekabb)l  olarak söz ed8lm8şt8r.2  

Belgen8n 8çer8ğ8nden or8j8nal d8l8n8n Arapça olduğu anlaşılmaktadır. N8tek8m, Nesefî’den 
nakled8len belge Arapçadır. Ayrıca belgen8n 32. maddes8nde, sözleşmen8n taraflara ve şah8tlere b8ld8kler8 
b8r d8lde okunduğu 8fade ed8lm8şt8r. Bu da sözleşmen8n kaynaklarda aktarıldığı şek8lde Arapça 
hazırlandığı ve taraflarca kabülü önces8nde anlayıp b8ld8kler8 b8r d8lde sözleşme 8çer8ğ8n8n kend8ler8ne 
tercüme ed8ld8ğ8 anlamına gelmekted8r. N8tek8m bölge al8mler8nce kaleme alınan, örnek ve gerçek 
sözleşmeler8 8çeren şurût eserler8nde, sözleşmen8n taraflara ve şah8tlere anlayıp b8ld8kler8 d8lde 
okunduğu 8fades8 çokça yer almaktadır.3 Buradan hareketle 8lg8l8 dönemde bölgede kurulan sözleşme 
belgeler8n8n Arapça olarak kaleme alındığı şekl8nde b8r tesp8tte bulunab8l8r8z. 

Sözleşme 8k8 ayrı ak8t 8çerd8ğ8 8ç8n her b8r ak8t 8ç8n farklı b8r tar8h kayded8lm8şt8r. Sözleşmedek8 
muʿâmele akd8n8n başlangıç tar8h8 29 Z8lh8cce 497 (22 Eylül 1104)’d8r. İcâre akd8 8ç8nse 1 Muharrem 
498 (23 Eylül 1104) tar8h8 başlangıç olarak bel8rlenm8şt8r. Sözleşmen8n 3 yıllık düzenlenmes8nden 
anlıyoruz k8 muʿâmele akd8 29 Z8lh8cce 500 (21 Ağustos 1107), 8câre akd8 de 1 Muharrem 501 (22 
Ağustos 1107) tar8h8nde sona erm8şt8r.  Buna göre sözleşme tar8h8, Selçuklu Sultanı Sencer’8n 
Maverâünneh8r’8 ele geç8r8p Batı-Karahanlı 8kt8darına Arslan Han Muhammed b. Süleyman’ı (495-
524/1102-1130) get8rd8ğ8 döneme denk gelmekted8r. Ayrıca sözleşme “büyük 8ht8malle” Batı-
Karahanlılar’ın başkent8 Semerkant’ta kurulmuştur. “Büyük 8ht8malle” deme sebeb8m8z, sözleşme 
yer8n8n belgede bel8rt8lmemes8 ve b8razdan bahsedeceğ8m8z üzere sözleşmey8 düzenleyen şurûtîn8n ve 
onu b8ze aktaran kaynak olan Necmedd8n Nesefî’n8n Semerkantlı olmalarıdır. Ayrıca sözleşmedek8 
k8ralama akd8nde k)ra ya da )câre yer8ne kabâle kavramının kullanılması da sözleşmen8n Semerkant’ta 
kurulduğunu göstemekted8r. N8tek8m kaynaklarda kabâlen8n, Semerkant meşây8h8 tarafından k8ralama 
anlamında kullanımı terc8h ed8len ve onlara özgü kavramlar arasında olduğu 8fade ed8lm8şt8r.4  

2. Belgen;n Kaynakları ve Düzenley;c;s; 
Öncel8kle vakıf k8ra sözleşmes8n8n or8j8nal metn8n8n el8m8zde olmadığını 8fade etmel8y8z. Bu 

sözleşmen8n üzer8nde çeş8tl8 tasarruflarda bulunulmuş b8r kopyası günümüze 8k8 tür kaynak aracılığıyla 
ulaşmıştır: Asıl kaynak ve taşıyıcı kaynaklar. Bunlardan 8lk8 Necmedd8n Nesefî’n8n (ö. 537/1142) şurût 
alanında kaleme aldığı el-Fâ)k f)’l-vesâ)k 8s8ml8 eserd8r. Nesefî bu eser8nde or8j8nal sözleşmey8 
gördüğünü söylem8ş ve ehl8nce b8l8nen bazı 8fadeler üzer8nde yaptığı tasarruflarla b8rl8kte sözleşmey8 
eser8nde alıntılamıştır. Sözleşmen8n asıl kaynağı Nesefî’n8n bu eser8d8r. Nesefî’n8n el-Fâ)k’8n8 referans 
gösteren ve kend8ler8 üzer8nden karşılaştırmalı olarak metn8n8 oluşturduğumuz sözleşmey8 günümüze 
ulaştıran taşıyıcı kaynaklar 8se Burhânedd8n Buhârî’ye (ö. 589/1193) a8t el-Muhît ve Celâledd8n 
İmâdî’n8n5 (8/14. yüzyıl) yazdığı Gurerü’ş-şurût 8s8ml8 eserlerd8r. 

Nesefî’n8n bu eser8 öyle görünüyor k8 yazarının yaşadığı coğrafyada kurulmuş b8r çok gerçek 
sözleşmen8n de kaynağı konumundadır. N8tek8m daha önce el-Muhîtu’l-Burhânî ve Fetâvâ el-
Alemg)r)yye olarak da b8l8nen el-Fetâva’l-H)nd)yye g8b8 kaynaklara referansla yayımlanan, 458/1066 
tar8h8nde Semerkant’tak8 8nşa ed8len Karahanlılar dönem8ne a8t b8r hastane (dârü’l-merdâ) vakf8yes8n8n 
asıl kaynağı da y8ne Nesefî’n8n el-Fâ)k 8s8ml8 şurût eser8d8r.6 el-Muhît yazarı Burhânedd8n Buhârî bu 
vakf8yey8 kaynak vermeden alıntılamış ancak Celâledd8n İmâdî aynı metn8 Necmedd8n Nesefî’n8n Şurût 

 
2 Kabale ve dHğer kavramlar hakkında bk. Şenol Saylan, Celaledd'n el- İmad'’n'n Ğurerü’ş-Şürut ve Dürerü’s-Sümut adlı 

eser'n'n tahk'k ve tahl'l' (İstanbul: Marmara ÜnHversHtesH, Sosyal BHlHmler EnstHtüsü, Doktora TezH, 2012), 88; CengHz Kallek, 
“Kabâle”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslâm Ans'kloped's' (İstanbul: TDV Yayınları, 2001). 

3 Bu HfadenHn yer aldığı sözleşme örneklerH HçHn bk. Saylan, Celaledd'n el- İmad'’n'n Ğurerü’ş-Şürut ve Dürerü’s-Sümut adlı 
eser'n'n tahk'k ve tahl'l', 196, 313, 317, 350, 352, 363, 371. 

4 Saylan, Celaledd'n el- İmad'’n'n Ğurerü’ş-Şürut ve Dürerü’s-Sümut adlı eser'n'n tahk'k ve tahl'l', 259, 368. 
5 Saylan, İmâdî’nHn 762/1361 yılında hayatta olduğunu ve tahmHnen 8/14. yüzyılın başlarında doğup sonlarına doğru vefat 

ettHğHnH söyler. Bk. Saylan, Celaledd'n el- İmad'’n'n Ğurerü’ş-Şürut ve Dürerü’s-Sümut adlı eser'n'n tahk'k ve tahl'l', 117. 
6  Eserden Nesefî’ye nHspetle yapılan alıntılar HçHn bk. Saylan, Celaledd'n el- İmad'’n'n Ğurerü’ş-Şürut ve Dürerü’s-Sümut adlı 

eser'n'n tahk'k ve tahl'l', 201, 204, 212, 213, 215, 219. 
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8s8ml8 eser8ne (el-Fâ)k) referansla nakletm8ş ve Muhît yazarının da kaynağının bu eser olduğunu 8fade 
etm8şt8r.7 Bununla b8rl8kte hastane vakf8yes8n8 modern dönemde yayımlayan araştırmacıların, vakf8yey8 
b8zzat görüp eser8nde alıntılayan asıl kaynağın Necmedd8n Nesefî olduğundan habers8z oldukları 
anlaşılmaktadır.8  

Nesefî’n8n, öneml8 hukuk8 belgeler 8çermes8 muhtemel bu eser8n8n günümüze ulaşan b8r 
nüshasından bahsed8lmekted8r.9 Ancak b8z bu nüshada, 8nceled8ğ8m8z vakıf k8ra sözleşmes8n8 bulamadık. 
Bu durum eser8n eks8kl8ğ8nden ya da nüshanın Nesefî’ye a8d8yet8ndek8 problemden kaynaklanıyor 
olab8l8r.10 Bununla b8rl8kte Celaledd8n İmâdî’n8n Gurerü’ş-şurût 8s8ml8 eser8yle Burhanedd8n Buhârî’n8n 
el-Muhît’8n8n (ve dolayısıyla onu temel kaynak olarak kullanan el-Fetâva’l-H)nd)yye’n8n) Nesefî’n8n bu 
eser8nden pasajlar alıntıladığını görüyoruz. İnceleme konusu ett8ğ8m8z vakıf k8ra sözleşmes8 8le daha 
önce yayımlanan hastane vakf8yes8 (ve büyük 8ht8malle medrese vakf8yes8) g8b8 hukuk8 belgelere de 
Buhârî 8le İmâdî’n8n bu taşıyıcı eserler8 vasıtasıyla ulaşab8l8yoruz.   

Vakıf k8ra sözleşmes8n8 düzenleyen şurût uzmanının k8m olduğunu Nesefî bel8rtm8şt8r. Bu 8s8m 
Şeyhül8slam Ebû Al8 Hasan b. Atâ b. Hamza es-Suġdî’d8r. Nesefî vakıf k8ra sözleşmes8n8n gördüğü 
nüshasının b8zzat Hasan b. Atâ b. Hamza tarafından kaleme alındığını söyler.11 Hasan b. Atâ Semerkantlı 
olup n8spet8nden de anlaşıldığı üzere 5/11. yüzyılın son çeyreğ8nde vefat ett8ğ8n8 tahm8n ett8ğ8m8z, 
Nesefî’n8n de hocası olan Semerkantlı meşhur müftü Atâ b. Hamza es-Suġdî’n8n12 oğludur. Kaynaklarda 
hakkında çok az b8lg8ye yer ver8len Hasan b. Atâ’nın,13 fıkıh k8taplarında kend8s8nden nakled8len hukuk8 
belge düzenlemeler8 d8kkate alındığında şurut 8lm8nde uzman b8r 8s8m olduğunu söyleyeb8l8r8z.14 Vefat 
tar8h8 b8l8nmeyen Hasan b. Atâ’nın, vakıf k8ra sözleşmes8 belges8n8 kaleme aldığı 498/1104 tar8h8nde 
hayatta olduğunu b8l8yoruz. Buna göre kend8s8 muhtemelen 6/12. yüzyılın 8lk çeyreğ8nde ya da az 
sonrasında vefat etm8şt8r d8yeb8l8r8z.  

Bu b8lg8lerden hareketle 8ncelemem8ze konu ett8ğ8m8z vakıf k8ra sözleşmes8n8n, fıkıh ve şurut 
8lm8n8n gerekler8 d8kkate alınarak alanında uzman b8r8 tarafından gerekl8 prosedüre uygun b8r şek8lde 

 
7 Mahmûd b. Ahmed b. AbdülazHz BurhâneddHn el-Buhârî, el-Muhîtu’l-Burhânî, thk. NaHm Ahmed Nur Eşref (KaraçH: İdâretu’l-

Kur’ân ve’l-ʿUlûmH’l-İslâmHyye, 1424), 22/57-62; Saylan, Celaledd'n el- İmad'’n'n Ğurerü’ş-Şürut ve Dürerü’s-Sümut adlı 
eser'n'n tahk'k ve tahl'l', 314-317. 

8 Karahanlı hükümdarı Tamgaç Buğra Karahan’ın vakfettHğH bHr medrese ve hastaneye aHt vakfHyelerden Hlk bahseden HsHm öyle 
görünüyor kH ZekH VelHdH Togan’dır (1966). Togan, el-Muhît’Hn bHr yazmasına dayalı olarak bu vakfHyenHn HçerHğHne daHr 
bHlgHler vermHştHr. Bk. Ömer Soner Hunkan, “Ortaçağ Semerkand’ında İlk Modern Türk ÜnHversHtesH”, Trakya Ün'vers'tes' 
Edeb'yat Fakültes' Derg's' 4/8 (2014), 7-10. Sonrasında bu HkH vakfHye çeşHtlH neşHr ve tercüme faalHyetlerHne konu edHlmHştHr. 
Hunkan’ın verdHğH bHlgHlere göre Muhammed Khadr, el-Muhît ve Fetâvâ el-Alemg'r'yye’ye dayanarak hastane vakfHyesHnHn 
Arapça tam metnHnH ve Fransızca tercümesHnH, medrese vakfHyesHyle bHrlHkte neşretmHştHr (1967). Sonrasında Saffet BHlhan 
hem medrese hem de hastane vakfHyesHnHn Türkçe tercümelerHnH yayımlamıştır (1982). YHne  Arslan TerzHoğlu, hastane 
vakfHyesHnHn Arapça metnHnden bHr sayfa Hle metnHn kısmH Türkçe tercümesHnH yayımlamıştır (1993). Son olarak KamHl ŞahHn, 
hastane vakfHyesHne aHt belgenHn tercümesHnH ve el-Muhît’Hn bHr yazmasındakH HlgHlH varakların suretlerHnH yayımlamıştır 
(2008). Bk. Hunkan, “Ortaçağ Semerkand’ında İlk Modern Türk ÜnHversHtesH”, 24. Ancak yukarıda da değHndHğHmHz üzere 
bu yayınların hHç bHrH, hastane vakfHyesHnH gören ve bunu eserHnde Hlk alıntılayan kHşHnHn NecmeddHn Nesefî olduğundan ve 
kullandıkları kaynakların da esas kaynağının onun el-Fâ'k HsHmlH şurût eserH olduğundan bahsetmez. Hastane vakfHyesH gHbH 
medrese vakfHyesHnHn de kaynağının NecmeddHn NesefH ve onun el-Fâ'k HsHmlH eserHnHn olması kuvvetle muhtemeldHr. 

9 MHllet KütüphanesH, Feyzullah EfendH, 1038. Bk. Saylan, Celaledd'n el- İmad'’n'n Ğurerü’ş-Şürut ve Dürerü’s-Sümut adlı 
eser'n'n tahk'k ve tahl'l', 41. 

10 Nesefî’nHn el-Fâ'k HsHmlH eserHne aHt olup olmadığının kesHn olarak belHrlenmesH amacıyla HlgHlH nüshanın bHr aHdHyet 
HncelenmesHne tabH tutulması gerektHğHnH düşündüğümüzü Hfade etmelHyHz. İmâdî ve Buhârî’nHn eserlerHndekH el-Fâ'k’ten 
yapılan alıntılar bu yöndekH bHr araştırma HçHn önemlHdHr. 

11 BurhâneddHn el-Buhârî, el-Muhîtu’l-Burhânî, 22/106; Saylan, Celaledd'n el- İmad'’n'n Ğurerü’ş-Şürut ve Dürerü’s-Sümut 
adlı eser'n'n tahk'k ve tahl'l', 370. 

12 Halvânî (ö. 452/1060 [?]) ve AlH es-Suġdî’nHn (ö. 461/1068) öğrencHlerHndendHr. Ebu Hafs NecmeddHn Ömer b. Muhammed 
b. Ahmed NesefH, Fetâvâ Şeyh'l'slam Eb'’l-Hasan Atâ b. Hamza es-Suğdî (Beyrut: Dârü’r-Reyâhîn, 2021), 43-44. 

13 KendHsHnden hadHs dHnleyen ve fıkıh tahsHl eden HkH Semerkantlı HsHm HçHn bk. Ebû Saʿd ʿ Abdulkerîm b. Muhammed b. Mansûr 
el-Mervezî es-Semʿânî, et-Tahbîr fî’l-Muʿcem'’l-kebîr (Bağdat: Rîâsetu DîvânH’l-ʾEvkâf, 1395/1975), 2/273; MuhyHddHn 
AbdülkadHr Kureşî, Cevâh'ru’l-Mud'yye fî Tabakât'’l-Hanef'yye, ed. Abdülfettâh Muhammed el-Hulv (KahHre: HHcr lH’t-
Tıbaa ve’n-Neşr, ts.), 3/120. 

14 BurhâneddHn el-Buhârî, el-Muhîtu’l-Burhânî, 22/158; Saylan, Celaledd'n el- İmad'’n'n Ğurerü’ş-Şürut ve Dürerü’s-Sümut 
adlı eser'n'n tahk'k ve tahl'l', 297. 
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profesyonelce hazırlanmış b8r hukuk8 belge olduğunu söylemel8y8z. Bu durum, b8razdan 
8nceleyeceğ8m8z belgede yer alan sözleşme maddeler8n8n şek8l ve muhteva özell8kler8nden de 
anlaşılmaktadır. Maddeler8n her b8r8, tarafların hak ve sorumluluklarını hukuk d8l8yle net b8r şek8lde 
bel8rled8ğ8nden (ve bahsedeceğ8m8z üzere daha sözleşme aşamasında 8çer8kler8 yargı kararıyla tey8t 
ed8ld8ğ8nden) 8ler8ye yönel8k muhtemel anlaşmazlıklarda açılacak herhang8 b8r davanın kolaylıkla 
sonuçlandırılmasını sağlayacak n8tel8kte kaleme alınmıştır.  

3. Belgen;n İçer;ğ; ve Fıkhî Tahl;l; 
3.1. İçer;k 
Vakıf k8ra sözleşmes8 belges8 b8z8m maddelend8rmem8ze göre 33 maddeden oluşmaktadır.15 

Sözleşmen8n, günümüze ulaşan Nesefî’n8n aktardığı suret8nde vakıf sah8b8, mütevell8 ve k8racı 
8s8mler8n8n z8kred8lmed8ğ8n8, bu k8mselerden örtülü b8r b8ç8mde “falanca” şekl8nde bahsed8ld8ğ8n8 
görüyoruz. Or8j8nal sözleşmede yazan 8s8mlerden bu şek8lde bahsetmey8 terc8h eden k8ş8 öyle görünüyor 
k8 Nesefî’d8r. Herhang8 b8r fıkhî duruma etk8 etmed8ğ8 8ç8n kend8s8 8lg8l8 k8ş8lerden bu şek8lde bahsetmek 
yönünde b8r terc8hte bulunmuş gözüküyor. 

Aşağıda vakıf k8ra sözleşmes8n8n özet 8çer8ğ8n8 çeş8tl8 başlıklar altında 8ht8va eden b8r tabloya 
yer verd8k. Sonrasında yapacağımız fıkh8 tahl8lde de bu özet 8çer8ğ8 esas alacağız.16  

[Nesefî: “Bu, yukarıda geçen örnek icâre + muʿâmele sözleşmesindeki ve daha başka 
özellikleri taşıyan, Şeyhülislam el-Hasen b. Atâ rahimehüllah’ın hattıyla gördüğüm bir belgedir. 
Bu belge, halis bir köye ait çeşitli toprakların ve hisseli arazilerin mütevellisi tarafından 
kiralanmasına dairdir.”]  

 Akit - Vakıf köyünün bağ-bahçelerinde ortakçılık kurulması 
(muʿâmele/müsâkât) [5] 

- Vakıf köyü arazilerinin zirâî olarak işletilmek üzere 
kiralanması (kabâle) [1, 2] 

 Akitlerin 
kuruluş sırası 

Taraflar, (biri diğerine şart olmayan) iki akitten önce 
mûamele akdinin, sonra kirâ/kabâle akdinin gerçekleştiğini ikrar 
etmişlerdir. [5, 22] 

 Vakıf Sahibi Belirtilmemiş (Falanca) [1] 
 Kiralayan/ 

Mukabbil/ 
Mütevelli  

Yetkisi yargı tarafından onaylanmış ismi belirtilmemiş 
tanınmış bir vakıf mütevellisi (Falan oğlu falan oğlu falan oğlu 
falan) [1, 7] 

 Kiracı/Mütek
abbil 

Belirtilmemiş 

 Mülkiyet 
durumu 

Köyün tamamı vakıftır [7] 

 Akit Mahalli Kira mahalli: Köy arazisinin ¼’ü (tarıma elverişli boş 
topraklar, sulanmayan tarım arazileri, döven vb. tarım aletleri); 
[2, 9] 

Meyve veren-vermeyen ağaçlar, kamışlar, mescidler, 
kabirler, kamuya ait yol ve su kaynakları akde dahil değildir. [4, 
10] 

Muʿâmele mahalli: Aynı köy arazisindeki ağaç ve 
kamışlar 

 
15 Bk. EK: Karahanlılar DönemHne AHt Vakıf KHra SözleşmesH BelgesHnHn MetnH. 
16 Tabloda köşelH parantez HçerHsHnde yer alan bold rakamlar, ekte yer verdHğHmHz sözleşme metnHnHn maddelerHne Hşaret 

etmektedHr. 
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 Akit şartları Taraflar kabâle ve muʿâmele akitlerini sahih bir şekilde 
kurduklarını, [5, 6, 15, 22, 26] 

İki akitten birinin kuruluşunun diğerinin kuruluşu için 
şart koşulmadığını, [6, 22] 

Muʿâmele akdinin, akdi fasit ve batıl kılan şartları 
taşımadıklarını ikrar etmişlerdir. [25] 

 Muʿâmele 
Sorumlulukları ve 
Ürün Paylaşımı 

Mütekabbil, arazinin ¼’ünden elde edilen ürünle 
ilgilenecek, sulayacak ve onu muhafaza edecektir. [23] 

Ağaçlardan elde edilen meyve ve üzümler yarı yarıya 
paylaşılacaktır; yarısı vakfın, yarısı da çalışanın (âmil) olacaktır. 
[24] 

 Kiralanan 
mülkün 
adresi/konumu, 
sınırları 

Falanca nâhiye, falanca köy (isimleri belirtilmemiş) [3] 
Köyün sınırları şöyledir: (belirtilmemiş) [8] 

 Akit süresi Peşpeşe 3 yıl. [11, 27] 
Muʿâmele başlangıcı: Zilhiccenin sonu (29’u) 497/22 

Eylül 1104 [12, 21, 28, 33]  
[Muʿâmele sonu: Zilhiccenin sonu (29’u) 500/21 Ağustos 

1107] 
Kirâ/Kabâle Başlangıcı: Muharremin başı (1’i) 498/23 

Eylül 1104 [12, 21, 29, 33] 
[Kirâ/Kabâle sonu: Muharremin başı (1’i) 501/22 

Ağustos 1107] 
 

 Kira/Kabâle 
Ücreti ve Niteliği 

1000 Gıtrifî dirhem [13] 
Bu ücret, kurulan kabâle akdinin güncel ecr-i misil 

ücretidir; eksik ya da fazla değildir. [14] 
 Teslim-

Tesellüm Beyanı:  
Ücret: Mukabbil anlaşılan ücreti peşin olarak ve sahih bir 

şekilde teslim almış ve mütekabbil de ücretin tamamını kendisine 
sahih bir şekilde peşin olarak teslim etmiştir. [16] 

Mukabbil, ıskat ve ibra değil de ücreti kabz edip teslim 
alma anlamında mütekabbilin ücretle ilgili bir sorumluluğunun 
bulunmadığını (berâet) kabul etmiştir. [17] 

Kirâ ve muʿâmele mahalli: Mütekabbil de kabâle akdine 
konu olan her şeyi mukabbilin kendisine teslim etmesiyle teslim 
almıştır. [18, 26] 

Taraflar [kabz sonrası akit meclisinden] ayrılmışlardır. 
[19] 

 Şahitlik - Sözleşmenin içeriğine şahitlik: Sözleşme taraflara ve 
şahitlere bildikleri bir dilde okunmuş sonrasında da taraflar, 
sözleşmenin sonunda isimleri yazılı kişileri şahit göstermişlerdir. 
[31, 32] 
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- Damân-ı derek17 şahitliği [20] 
- Sözleşme tarihi şahitliği [21] 

 Akitlerin 
Geçerliliğine Dair 
Yargı Kararı  

İki akit de, insanlar arasında hükmü geçerli Müslüman bir 
kadıya taşınmış ve o da her iki akdin geçerli ve sahih olduğuna 
hükmetmiştir. Bu hüküm, tarafların sahih bir şekilde davalaşması 
sonrasında gerçekleşmiştir. [30] 

 Sözleşme 
Tarihi:  

Zilhiccenin sonu (29’u) 497/22 Eylül 1104  [28, 33]  
Muharremin başı (1’i) 498/23 Eylül 1104 [29, 33] 

 Şahitlerin 
İsimleri 

Belirtilmemiş  

 
3.2. Fıkhî Tahlîl 
Vakıf k8ra sözleşmes8n8n 8çer8ğ8nde Orta Asya Hanef8ler8ne özgü fıkıh anlayışının 8zler8n8 net b8r 

şek8lde görmek mümkündür. Özell8kle b8reysel ve toplumsal 8ht8yacın söz konusu olduğu konularda 
Orta Asya Hanef8 fak8hler8n h)yel-) şer)yye olarak b8l8nen fıkh8 çareler8 yoğun b8r şek8lde kullandıklarını 
b8l8yoruz.18 Bu durumun 8nceled8ğ8m8z vakıf k8ra sözleşmes8ne de yansıdığını görüyoruz. N8tek8m vakıf 
k8ra sözleşmes8, aşağıda 8nceleyeceğ8m8z üzere üzer8ndek8 meyve ve üzüm ağaçlarından dolayı 
doğrudan b8r k8ra akd8ne konu ed8lememekted8r. Bu sorun aşmak 8ç8n b8r fıkhî çareye başvurulmuş ve 
sözleşme, muʿâmele ve 8câre şekl8nde 8k8 bağımsız ak8tten oluşacak şek8lde oluşturulmuştur. Muʿâmele 
akd8yle vakıf araz8s8 üzer8ndek8 ağaçlar, 8câre akd8yle de tarıma elver8şl8 boş araz8ler 8şletmec8ye üç 
yıllığına h8ssel8 olarak (müşâ) devred8lm8şt8r. Muʿâmele akd8n8n cevazı ve müşâ malın k8ralanması 
konularında da İmameyn’8n görüşü terc8h ed8lm8şt8r. Bu da Orta Asya Hanef8ler8ne özgü fıkıh 
düşünces8nde öneml8 b8r yer tutan görüşler arası terc8h olgusunun sözleşmeye yansıdığı hususlar 
arasındadır. Sözleşmen8n Ebû Hanîfe’ye a8t muhal8f görüş 8ler8 sürülerek 8ptal8 8stem8yle b8r dava konusu 
ed8lmes8n8 önlemek 8ç8n y8ne Orta Asyalı Hanef8ler8n şurût eserler8nde kabul ett8kler8 b8r prens8be 
başvurulmuştur: Sözleşmen8n geçerl8l8ğ8n8n b8r daha 8ptal ed8lemeyecek şek8lde hak8m kararıyla 
kes8nleşt8r8lmes8. N8tek8m İmameyn’8n görüşünün terc8h ed8ld8ğ8 noktalarda Ebû Hanîfe’n8n görüşünü 
ya da sözleşmede açıkça bulunmadığı 8fade ed8len ve akd8 fas8t-batıl kılacak şartların varlığını 8ler8 
sürmek suret8yle sonradan sözleşmen8n geçers8z olduğu yönünde b8r dava açılması 8ht8mal8 mevcuttur. 
Bu 8ht8mal8 ortadan kaldırmak ve sözleşme güvenl8ğ8n8 sağlamak amacıyla Orta Asyalı Hanef8 fak8hler, 
sözleşmeler8n kurulmasından sonra fıkhî b8r çare olarak (hîle-) şer)yye) hak8m kararına başvurmak 
suret8yle onun geçerl8l8ğ8n8 garant8 altına almak şekl8nde b8r uygulamaya g8tm8şlerd8r. Zamanla bu 
uygulama bölgede kurulan sözleşmeler8n 8çer8s8nde düzenl8 olarak kend8s8ne yer bulan b8r madde hal8ne 
gelm8şt8r. Aşağıdak8 başlıklarda sözleşmede yer alan bu özell8kler8n detaylı b8r 8ncelemes8n8 yapacağız. 

3.2.1. Sözleşmen;n Fıkhî Çare (Hîle-& Şer&yye) Özell;ğ; 
Sözleşmede konu ed8len vakıf köyünün araz8ler8n8n b8r kısmının z8ra8 tarıma elver8şl8 boş 

topraklar olduğu, d8ğer b8r kısmının da üzer8nde meyve ve üzüm ağaçları olduğu anlaşılmaktadır 
(Madde: 2, 4, 9, 10). Vakıf mütevell8s8 tarıma elver8şl8 araz8ler8 normal k8ralama ()câre) akd8ne konu 
edeb8lmekteyken, üzer8nde meyve ve üzüm ağaçlarının bulunduğu toprakları, yan8 bağ ve bahçeler8 aynı 
yolla k8raya verememekted8r. N8tek8m k8ralama akd8n8n konusu menfaatt8r. Başka b8r 8fadeyle k8ralama 
akd8, “ayn”ın tüket8m8 üzer8ne değ8l “ayn”ın menfaat8 üzer8ne kurulmaktadır. N8tek8m k8ralama akd8n8n 

 
17 Satılan malda üçüncü bHr şahsın hak HddHa etmesH durumunda alıcının ödedHğH bedelH gerH alabHlmesHnHn garantH edHlmesH 

anlamında kullanılan bHr fıkıh terHmH. Bk. Hamza Aktan, “Derek”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslâm Ans'kloped's' (İstanbul: TDV 
Yayınları, 1994). 

18 Konuyla HlgHlH genHş bHlgH HçHn bk. Okan KadHr Yılmaz, Orta Asya Hanefî Fetva L'teratürünün Gel'ş'm' ve İcâre-' Tavîle -
4/10-6/12. Yüzyıllar- (İstanbul: İstanbul ÜnHversHtesH, Sosyal BHlHmler EnstHtüsü, Doktora TezH, 2023), 217-258. 
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konusunun “menfaat” olması, “ayn” olmaması onun 8nʿ8kâd şartları arasında kabul ed8lmekted8r.19 
Şeyban8 de, ayn üzer8ne kurulmuş b8r çok 8câre akd8nde tüket8m gerçekleşt8ğ8 takd8rde k8racıyı, k8ra 
ücret8yle değ8l “ayn”ı tazm8nle yükümlü kabul etm8şt8r.20 Bu da onun, k8ra konusunun ayn değ8l de 
menfaat olmasını -sonrak8 term8noloj8yle söyleyecek olursak- “8nʿ8kâd şartı” olarak kabul ett8ğ8n8, aks8 
takd8rde akd8 “bâtıl” gördüğünü göstermekted8r. Bağ-bahçen8n k8raya ver8lmes8, meyve ve üzüm g8b8 b8r 
“ayn”ın tüket8m8n8 8çerd8ğ8 8ç8n k8ralama akd8n8n 8nʿ8kâd şartlarından b8r8n8 taşımadığı gerekçes8yle batıl 
olacaktır.  

Vakıf k8ra sözleşmes8n8 hazırlayan şurûtî akd8n batıl olmasını engellemek amacıyla, köken8 
kurucu 8mamlara dayanan b8r fıkhî çareye başvurmuş ve sözleşmey8 buna göre hazırlamıştır. Şeybânî 
el-Asl’ın Kitâbü’l-hiyel bölümünde bu fıkhî çare hakkında şunları söyler:  

Dedim ki: Hurma ve ağacın kiralanması câiz midir? Dedi ki: Hayır. Dedim ki: Bu konuda çare 
(hile) nedir? Dedi ki: Kiracı araziyi normalden bir miktar fazla tutacağı belirli bir ücrete (ecr-i 
müsemma) kiralar ve hurma ağacını da muʿâmele (müsâkât) akdi ile teslim eder. Arazi sahibi hurma 
ağacından çıkacak hurmanın % 1’ini almayı şart koşar. Böylece akit câiz olur.21 

İncelemem8ze konu olan vakıf k8ra sözleşmes8nde de Şeybânî’n8n önerd8ğ8 bu fıkhî çare temel 
alınarak 8k8 ayrı ak8t kurulmuş, bunlardan 8lk8nde ağaçlar muʿâmele akd8yle, boş topraklarsa normal k8ra 
akd8yle karşı tarafa tesl8m ed8lm8şt8r. Ak8tler8n b8rb8r8nden bağımsız olduğunu göstermek amacıyla önce  
muʿâmele (müsâkât) akd8 ondan b8r gün sonra da 8câre akd8 kurulmuş ve bu ayrı ak8t tar8hler8 sözleşmede 
açıkça bel8rt8lm8şt8r. Böylece aynın tüket8m8n8 8çeren b8r k8ra akd8 sözleşmede yer almamıştır. Muʿâmele 
akd8yle elde ed8lecek meyve ve üzümler, âm8l 8le vakıf arasında yarı yarıya paylaşılmış, boş toprağın 
k8ralama ücret8 8ç8nse 1000 Gıtrıfî d8rhem bel8rlenm8şt8r. Şeybânî’den nakled8len fıkh8 çarede, araz8 
sah8b8n8n elde ed8lecek üründen % 1 gibi göstermelik bir pay almasına karşılık vakıf k8ra sözleşmes8nde 
paylaşımın yarı yarıya yapılması, mütevell8n8n vakıf zararına b8r anlaşma yapma yetk8s8n8n 
olmamasından kaynaklanmaktadır. Bu nedenle ürün paylaşımında vakfın yararına olacak şek8lde yarı 
yarıya anlaşılmıştır. 

3.2.2. Sözleşmede Terc;h Olgusu 
Sözleşme, fıkhî çare n8tel8kl8 b8r ak8t olmasının yanında Orta Asya Hanef8ler8 arasında ortaya 

çıkan terc8h olgusunun da 8zler8n8 taşımaktadır. Orta Asya Hanef8ler8, kurucu 8mamlar arasındak8 dönem-
zaman farklılığından kaynaklanan 8ht8laflı meseleler 8le vakıf, müzâraʿa ve muʿâmele/müsâkât g8b8 genel 
toplumsal 8ht8yacın (ʿumûmu’l-belvâ) bulunduğu konularda İmameyn’8n görüşünün terc8h etm8şler ve 
onların görüşünü fetvada esas alınacak otor8te fıkh8 görüş olarak kabul etm8şlerd8r.22 Vakıf k8ra 
sözleşmes8nde de İmâmeyn’8n cevaz görüşü esas alınarak vakfa a8t ağaçların muʿâmele/müsâkât yoluyla 
8şlet8lmes8ne 8mkan tanınmıştır. Nitekim Sadrüşşehid Hüsameddin, vakıf arazisinde bulunan ağaçların 
muʿâmele (müsâkât) akdi ile kiracıya verilmesi, ardından da arazinin ecr-i misil karşılığında 
kiralanmasının, muʿâmele akdini câiz görmeyen Ebû Hanîfe’ye göre câiz olmayacağını, ancak bu akdi 
câiz gören Ebû Yûsuf ile Muhammed’e göre câiz olduğunu belirtmiştir.23  

 
19 ÖrneğHn Mergînânî, sütünü Hçmek üzere HneğHn kHralanmasında olduğu gHbH konusu doğrudan aynların/malın kendHsHnHn 

tüketHmHnH Hçeren Hcâre akHtlerHnHn HnʿHkâd etmeyeceğHnH söyler. Ebu’l-Hasen ʿAlî b. Ebûbekr el-Merğînânî, el-H'dâye fî 
şerh' B'dâyet'’l-mubtedî (Beyrut: Dâru İhyâH’t-Turâs̱H’l-ʿArabî, ts.), 3/239. 

20 Ebû ʿAbdullâh Muhammed b. el-Hasen eş-Şeybânî, el-Asl (Beyrut: Dâru İbn Hazm, 2012), 4/11. 
21 Şeybânî, el-Asl, 9/414. Şeybânî’ye nHspet edHlen K'tâbü’l-h'yel sonrasında bu fıkhî çözüme lHteratürde Hlk defa 3/9. yüzyılda 

Hassâf’ın K'tâbü’l-h'yel’Hnde rastlıyoruz. Ahmed b. Ömer el-Hassâf, K'tâbü ahkâm'’l-evkâf (Mısır: Dîvânü umûmH’l-
evkâf, 1898), 45. Ondan bHr yüzyıl sonra da Ebu’l-Leys Semerkandî, zâh'rü’r-r'vâye dışı meselelerH bHr araya getHrdHğH 
ʿUyûnü’l-mesâ'l adlı çalışmasında aynı hHleye yer vermHştHr. Ebû’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandî, ʿUyûnü’l-
Mesâ'l, thk. SalahüddHn en-NahH (Bağdat: Maṭbaʿatü Esʿad, 1966), 445. 

22 HüsâmeddHn Ömer b. AbdülazHz Sadrüşşehîd, el-Fetâva’s-suğrâ (Ankara-İstanbul: Vakfü’d-DHyânetH’t-TürkHyye-
Merkezü’l-BuhûsH’l-İslâmHyye İSAM, 2022), 1/371; Ahmed b. Muhammed el-Attâbî, Câm'u’l-fıkh (İstanbul: SüleymanHye 
KütüphanesH, Carullah, 607), 1b-2a; Ebu’l-MehâsHn Fahruddîn Hasen b. Mansûr b. Mahmûd el-Özkendî el-Fergânî 
Kâdîhân, Fetâvâ Kâdîhân (Beyrut: Dârü’l-KütübH’l-İlmHyye, 2009), 1/2-3. 

23 HüsâmeddHn Ömer b. AbdHlazHz SadrüşşehHd, K'tâbü’l-vâkıʿât, İstanbul: Beyazıt KütüphanesH, 18979, 183b. 
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Sözleşmede bel8rt8ld8ğ8ne göre vakfın z8raate elver8şl8 topraklarının müşâʿ/h8ssel8 olarak k8raya 
ver8lmes8 konusunda da y8ne İmameyn’8n görüşünün esas alındığını görüyoruz. N8tek8m Ebû Hanîfe 
müşâʿ malın k8raya ver8lmes8n8, 8câre akd8n8n gerekt8rd8ğ8 şek8lde menfaat8n elde ed8lmes8 mümkün 
olmadığı 8ç8n fas8t kabul etm8şt8r.24 İmameyn 8se müşâʿ malın k8raya ver8lmes8n8 ve b8r malın 
müşâʿ/h8ssel8 olarak k8raya ver8lmes8n8 sah8h kabul etm8şler ve akd8n taraflarını mühayee usulü menfaat 
paylaşımına mecbur tutmuşlardır.25 Müşâʿ malın k8raya ver8lmes8 konusunda fetvanın Ebû Hanîfe’n8n 
görüşüne göre olduğu bel8rt8lmekle b8rl8kte,26 köy topraklarının ve ağaçlarının müşâʿ olarak k8raya 
ver8lmes8n8 8çeren vakıf k8ra sözleşmes8nde İmameyn’8n görüşüne göre hareket ed8lm8şt8r. Bu terc8hte 
köyün vakıf olmasının ve mütevell8n8n, köyün tamamını değ8l de bell8 b8r h8sses8n8 (1/4) k8raya vermey8 
b8r şek8lde vakıf yararına görmes8n8n etk8s8 olab8l8r. 

3.2.3. Sözleşmen;n Fas;t-Batıl Şartlardan Arındırılması ve Hak;m Kararıyla Geçerl;l;ğ;n;n 
Kes;nleşt;r;lmes; 

Sözleşmede, akd8n fesadını gerekt8recek unsurlardan arındırılmasını sağlayacak maddeler8n 
çokluğu d8kkat çeken hususların başında gelmekted8r. Örneğ8n muʿâmele ve )câre ak8tler8n8n ayrı 
zamanlarda kurulması, b8r8n8n d8ğer8ne şart olmadığının açıkça 8fade ed8lmes8, akd8n gerekt8rmed8ğ8 ve 
taraflara fayda sağlayacak müfs8t b8r şartın ak8tte bulunmamasını sağlamak amacına matuftur. Akd8 fas8t 
ya da batıl kılan şartların sözleşmede yer almadığının taraflarca 8krar ed8ld8ğ8n8n sözleşmede 
kayded8lmes8 suret8yle bu duruma özel b8r önem göster8lm8şt8r. İk8 ak8tten önce muʿâmele, sonra 8câre 
akd8n8n kurulduğunun tasr8h8 de, aks8 takd8rde akd8n fas8t olma durumunu ortadan kaldırmak 8ç8n 
olduğunu düşünüyoruz. N8tek8m önce 8câre akd8 kurulacak olsa, araz8de bulunan ve z8raat8 engelleyen 
ağaç, bağ, araz8 sah8b8ne a8t ek8n vb. şeyler8n bulunması, araz8n8n k8racıya tesl8m8n8 engelleyen ve 
dolayısıyla akd8 fas8t kılan b8r durumla karşı karşıya kalınacaktı.27 Bu yüzden önce mûamele akd8 
yapılmak suret8yle araz8dek8 ağaçların müstak8l b8r ak8tle araz8n8n k8ralanmasından önce k8racıya tesl8m 
ed8lmes8 sağlanmış olmaktadır. 

Y8ne k8ra sözleşmes8ne konu olan mülk vakıf olduğu 8ç8n k8ralama ücret8 olan 1000 Gıtrıfî 
d8rhem8n, benzer b8r mülkün p8yasadak8 emsal k8ra ücret8 (ecr-) m)s)l) olduğu bel8rt8lm8şt8r. N8tek8m 
vakıf mallarının p8yasadak8 emsal k8ra ücretler8n8n altında k8raya ver8lmes8 durumunda ak8t sah8h 
olmamaktadır.28 Aynı şek8lde mevcut sözleşmede muʿâmele ve )câre ak8tler8 3 yıllık olarak kurulmuştur. 
Bunun sebeb8 de, kurucu dönem sonrasında Orta Asyalı Hanefî fak8hler8n vakıf mülkler8n k8ralanmasını 
bell8 b8r süreyle sınırlayan 8çt8hatlarıdır. Onların bu sınırlamalarının neden8, uzun sürel8 k8ralamalarda 
vakıf mülkünün, k8racının el8nde uzun süre kalması sonucu özel mülk zanned8lmes8 ve vakıf özell8ğ8n8n 
ortadan kalkıp özel mülke dönüşmes8 korkusudur.29 Bu görüşler arasında özell8kle Buharalı Ebû Hafs 
el-Kebîr’8n (ö. 217/832) ç8ftl8k araz8ler8nde bu üst sınırın 3 yıl, bunların dışındak8 mülklerde 1 yıl olduğu 
şekl8ndek8 görüşü yaygınlık kazanmıştır.30 Sözleşmede de bu görüşün esas alınarak her 8k8 akd8n de 3 
yıllık kurulduğu görülmekted8r.  

Son olarak sözleşmen8n hem fıkh8 çare n8tel8ğ8yle hem de fas8t ve batıl şartlarda arındırılmış 
olma özell8ğ8yle 8lg8l8 olan “sözleşmen8n geçerl8l8ğ8n8n yargı kararıyla kes8nleşt8r8lmes8”nden bahsetmek 
8st8yoruz. B8r çok Hanef8 fak8h8, 8ct8hada açık 8ht8laflı konularda, b8r görüşü esas alan ve ona göre hüküm 
veren yargı kararının 8ptal ed8lemeyecek şek8lde geçerl8l8k kazanacağını 8fade etm8şt8r. Başka b8r 
8fadeyle yargı kararıyla desteklenm8ş olan b8r fıkh8 görüş kes8nl8k kazanmakta, b8r daha 8ptal 

 
24 Ebû Bekr Ahmed b. Alî er-Râzî Cessâs, Şerhu Muhtasar'’t-Tahâvî f'’l-fıkh'’l-Hanefî (MedHne: Dârü’s-SHrac, 2010), 3/405; 

Ebû Bekr Şemsü’l-eHmme Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed es-Serahsî, el-Mebsût (KahHre: Matbaatü’s-Saade, 1324), 16/36. 
25 Şeybânî, el-Asl, 4/11. 
26 Sadrüşşehîd, el-Fetâva’s-suğrâ, 1/371. 
27 Ebû BekHr b. Mesʿûd el-Kâsânî, Bedâʾ'ʿu’s-sanâʾ'ʿ fî tert'b'’ş-şerâ'ʿ (Beyrut: Dâru’l-KütübH’l-ʿİlmHyye, 1986), 4/188. 
28 Muhammed Emîn b. Ömer İbn ÂbHdîn, Reddü’l-muhtâr ale’d-Dürr'’l-muhtâr (Beyrut: Dâru’l-FHkr, 1412), 4/402.  
29 Hassâf, K'tâbü ahkâm'’l-evkâf, 158. 
30 SadrüşşehHd, K'tâbü’l-vâkıʿât, 18979, 190a. 
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ed8lememekte ve 8ht8laf 8tt8faka dönüşmekted8r. Serahsî bu konuda 8cmâ bulunduğunu 8fade eder.31 
İht8laflı konularda yapılan sözleşmeler8n hak8m kararıyla kes8nleşt8r8lmes8, taraflardan b8r8n8n konuyla 
8lg8l8 mevcut 8ht8lafı öne sürerek sözleşmey8 yargı kararıyla geçers8z kılmasının önüne geçmek amacıyla 
b8r çok konuda fıkh8 çare olarak öner8len b8r 8şlem olmuştur.32 Şurût 8lm8nde de bu 8lke d8kkate alınmış 
ve b8r çok sözleşmen8n sonuna hâk8m8n hükmü, 8lg8l8 konudak8 8ht8lafı ortadan kaldırıp sözleşmeye 
kes8nl8k kazandıran b8r unsur olarak eklenm8şt8r.33 Buna göre ak8t taraflarından b8r8, sözleşmedek8 
muʿâmele akd8n8n Ebû Hânîfe’ye göre geçers8zl8ğ8n8 ya da b8r malın müşâ olarak k8ralanmasının y8ne 
Ebû Hanîfe’ye göre geçers8z olduğunu öne sürerek sözleşmen8n 8ptal8 yönünde b8r davadan sonuç 
alamayacaktır. Çünkü sözleşme, hukuk8 geçerl8l8ğ8 yargı kararıyla onaylanmış b8r sözleşme olarak 
kurulmuştur. 

Sonuç 
Çalışmamızda 8nceled8ğ8m8z Karahanlılar dönem8ne a8t 497-498/1104 tar8hl8 vakıf k8ra 

sözleşmes8nde, Orta Asyalı Hanef8 fak8hlere özgü fıkıh anlayışının yansımalarını net b8r şek8lde görmek 
mümkündür. Bu anlayış çerçeves8nde kend8ler8nden “fıkh8 çareler” olarak bahsetmey8 seçt8ğ8m8z h)yel-
) şer)yye türü çözümler8n hukuk8 sözleşmelerde kend8ler8ne yer bulduğunu görüyoruz. İncelemem8ze 
konu olan vakıf k8ra sözleşmes8 de fıkh8 çare n8tel8ğ8nde karma b8r ak8t olarak kurulmuştur. Buna göre 
sözleşmede 8lk8 muʿâmele/müsâkât, 8k8nc8s8 de kend8s8nen kabâle olarak bahsed8len 8câre akd8 yer 
almaktadır. Sözleşmen8n fas8t hale gelmemes8 8ç8n özell8kle b8rb8rb8r8nden bağımsız olarak b8rer gün 
arayla kurulduğu 8fade ed8len bu 8k8 ak8t sayes8nde vakfa a8t ağaçlar 8le tarıma elver8şl8 araz8ler8n ¼’lük 
kısmı kend8s8n8 8şletecek k8ş8ye p8yasa değer8 (ecr-) m)s)l) karşılığında ve fıkha uygun olarak 
devred8leb8lm8şt8r. Gerek muʿâmele akd8n8n geçerl8l8ğ8, gerekse b8r malın müşâ olarak k8raya 
ver8leb8lmeler8 noktasında Ebû Hanîfe’n8n yer8ne İmâmeyn’8n görüşünün esas alındığı sözleşmede, y8ne 
Orta Asya Hanef8 fak8hler8ne özgü uygulamalar arasında bulunan “terc8h” olgusunun etk8s8 
gözlemlenmekted8r. Son derece detaylı ve profesyonelce hazırlanan bu sözleşmede, kurulduktan sonra 
yargı kararıyla da onaylanarak geçerl8l8ğ8 kes8nleşt8r8lm8ş ve böylece sözleşmeye yargı yoluyla 8t8raz 
kapısı da kapatılmıştır. Bu uygulama y8ne Orta Asya Hanef8ler8n8n 8ht8laflı görüşler öne sürülerek 
sözleşmeler8n yargı yoluyla 8ptal ed8lmes8n8n önüne geçmek 8ç8n başvurduğu fıkh8 çarelerden b8r8 
olmuştur. Bölge fak8hler8, hukuk8 8st8krarı sağlamak ve 8ht8laflı konuların 8st8smarını önlemek amacıyla 
şurut 8lm8 k8taplarında sözleşmeler8n “yargı kararıyla” desteklenmes8n8 tavs8ye etm8ş ve vakıf k8ra 
sözleşmes8nde de gördüğümüz üzere bu tavs8ye f88len uygulanmıştır. Net8ce 8t8bar8yle vakıf k8ra 
sözleşmes8nde fıkh8 çare ve terc8h olgularının öne çıktığı b8r sözleşme olduğunu söyleyeb8l8r8z. 

Vakıf k8ra sözleşmes8 bağlamında müstak8l şurut eserler8n8n ve fıkıh k8taplarının şurut 
bölümler8n8n önem8 de bu çalışmanın vurgulanması gereken sonuçları arasındadır. Özell8kle arş8v 
kayıtları günümüze ulaşmayan Saman8ler, Karahanlılar ve Harzemşahlar g8b8 devletler8n hüküm 
sürdüğü dönemlere ve coğrafyalara a8t hukuk8 belgeler8n en öneml8 kaynaklarının şurut eserler8 ve fıkıh 
k8taplarının şurut bölümler8 olduğunu görüyoruz. Bu tür eserler, genell8kle İslam hukukunun çeş8tl8 
alanlarına a8t hukuk8 belge ve sözleşme örnekler8 sunmakta ve hukuk tekn8ğ8 açısından b8r sözleşmen8n 
nasıl kaleme alınması gerekt8ğ8n8 detaylı b8r şek8lde ortaya koymaktadır. Ancak bu eserlerde örnek 
sözleşmeler8n yanı sıra zaman zaman gerçek hukuk8 ves8kalara da yer ver8lmekted8r. Araştırmamızda 
değ8nd8ğ8m8z Karahanlılar dönem8ne a8t medrese ve hastane vakf8yeler8 8le 8nceled8ğ8m8z vakıf k8ra 

 
31 Muhammed b. Ahmed b. Ebî Sehl Şemsü’l-ʾeHmme es-Seraḫsî, Şerhu’s-S'yer'’l-Kebîr, thk. Ebu Abdullah Muhammed Hasan 

eş-ŞâfHH (Beyrut: Dârü’l-KütübH’l-İlmHyye, 1417), 3/43. 
32 Ebû Muhammed Fahruddîn ʿOsmân b. ʿAlî b. ez-Zeylaʿî, Tebyînü’l-hakāʾ'k Şerhu Kenz'’d-Dekâ'k (KâhHre: el-Matbaʿatü’l-

Kübra el-EmîrHyye, 1895), 5/106, 127; Şeyh NHzam vdğr., el-Fetâva’l-H'nd'yye (Bulak: Matbaʿatu’l-Kubrâ el-EmîrHyye, 
1310), 4/448; Zeynuddîn b. İbrahîm b. Muhammed İbn Nüceym, el-Bahru’r-râîk şerhu Kenz'’d-dakâ'k (b.y.: Dâru’l-KHtâbH’l-
İslâmî, ts.), 8/4. 

33 Saylan, Celaledd'n el- İmad'’n'n Ğurerü’ş-Şürut ve Dürerü’s-Sümut adlı eser'n'n tahk'k ve tahl'l', 218, 226, 231, 257, 266, 
284, 285. 
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sözleşmes8, günümüze bu şurut eserler8/bölümler8 aracılığıyla ulaşmış hukuk8 belgelerd8r. Bu ve benzer8 
belgeler8n kaynağı durumundak8 şurut eserler8n8n hukuk prat8ğ8 açısından 8ncelenmeler8n8n öneml8 
olduğunu düşünüyoruz. İslam hukukunun uygulama yönünü ortaya çıkarmada b8rer kaynak vaz8fes8 
gören bu belgeler aynı zamanda dönemler8ne a8t b8rer tar8h8 ves8kadır. Bu yönüyle 8kt8sad8, hukuk8 ve 
kültürel tar8hler8ne da8r henüz yeterl8 çalışmaların yapılmadığı dönemlere a8t bu belgeler8n gün yüzüne 
çıkarılması ayrıca öneml8d8r. Bununla b8rl8kte şurut alanında henüz yeterl8 düzeyde akadem8k çalışma 
yapılmadığını müşahede ed8yoruz. Şurut 8lm8ne a8t b8r çok eser8n henüz yazma hal8nde olmasının bu 
noktadak8 etk8s8 büyük olsa gerekt8r.34 Özell8kle Nesefî’n8n, şurut alanında çok öneml8 b8r kaynak olarak 
kullanıldığını gördüğümüz el-Fâ)k 8s8ml8 eser8n8n, günümüze ulaşmış b8r nüshasının ona a8d8yet8n8n 
kes8nleşt8r8lmes8nden ve varsa başka nüshalarının tesp8t8nden sonra yayımlanmasının öneml8 olduğunu 
düşünüyoruz. Bu tür yayınlar sayes8nde bahsett8ğ8m8z döneme a8t yen8 hukuk8 belgeler8n ve dolayısıyla 
bölgedek8 Hanef8 mezheb8 temell8 hukuk uygulamasının çok çeş8tl8 ve somut örnekler8ne ulaşmak 
mümkün olacaktır.  

 
EK: Karahanlılar Dönem8ne A8t Vakıf K8ra Sözleşmes8 Belges8n8n Metn835 

 ]نیِّینِاخَ هرََقلا دھع نم فقولا راجیإ دقع ةقیثو[
 عمجی الله ھمحر ]ةزمح نب[ ءاطع نب نسحلا ملاسلإا خیش طخب اھتیأر ةقیثو هذھ :قئافلا يف يفسنلا نیدلا مجن ماملإا خیشلا لاق

  36.ةصلاخ ةیرق نم ةفلتخملا تاعیضلاو عاشملا ةراجإو يلوتملا ةراجإ يھو ،تافصلا نم هریغو اذھ
ّلوَتمُلا نلاف نب نلاف نم نلاف نب نلاف لَّبَقت ام ]اذھ[ ].1[  تباث ،فیرعتلا ةیاغ ھب فرَعُی ،نلاف ىلإ بِوسنملا فِقولا روملأ 37يِ

 ،عُبُّرلا وھو 38مھسأ ةعبرأ نم دحاو مھس عیمج ھنم لَّبقَت ].2[ .عرشلا قفو ىلع كلذ يف فرصتلا قلطم ،مكحلا ةھج نم كلذ يف ةیلوتلا
 ].3[ ،"اذك" ةوّعُدْمَلا تاسادمَلاو ،ةیقسلا عرازملاو ،ةیحاضلا 39ضرلأا ىلع ةِلمتشملا ،ةیرقلا يضارأ عیمج نم ،موسقم ریغ اعاشم
 نم اھیف ام عیمج 42عَیر نّإف ].5[ .نابضُقلاو 41ةرمِثمُلا رِیغو ةرمِثمُلا راجشلأا نم اھیف ام نود ].4[ 40،"اذك" ةیرق نمِ ،"اذك" لمَعَ نمِ
 دحأ نوكی نأ ریغ نمِ ].6[ ،ھیف 44ركُذ ام ىلع 43َةراجلإا هذھ تقبس ةحیحص ةلماعم مكحب لِّبَقتمُلا اذھ دی يف راص )نابضُقلاو راجشلأا
ّلوَتمُلا اذھ هلاوتی يذلا فقولا اذھ ةلمج نم اھُّلك ةیرقلا هذھو ].7[ .رخلآا يف اطرش نیدقعلا نیذھ ٌ دودح ةیرقلا هذھ ىلع لمتشیو ].8[ ،يِ
 هذھ نم 48دحاولا مھسلا اذھ عَیمج -ھیف ىمسملا- 47لِّبقمُلا اذھ نم -باتكلا اذھ يف ىمسملا- لِّبقتمُلا اذھ 46لّبقتف ].9[ 45،"اذك" يھو
 51،ةدقعلا هذھ 50ھیلع تعقو ام 49عیمج دودحب ھیف ةدودحملا ةیرقلا هذھ يضارأ عیمج نم ،موسقم ریغ اعاشم ،عُبُّرلا وھو ،مھسلأا ةعبرلأا
 نینس ثَلاث ].11[ 52،ةمّاعلا ضِایحو ةماعلا قِرطلاو ،رباقملاو دِجاسملا نم اھیف ام نودو ،نابضُقلاو راجشلأا نم اھیف ام نود ].10[
 رجأ ذئموی كلذو ].14[ 55،هرخآ ىلإ ...ةّیفِیرِطْغِ مھرد فلأب ].13[ ،اذك رھش خُلْسِ اھرخآو ،اذك 54رھشُ ةَّرغُ اھُلوّأ ].12[ 53،تایلاوتم

 
34 Şurût alanında kaleme alınmış eserlerHn kapsamlı bHr lHstesH HçHn bk. Saylan, Celaledd'n el- İmad'’n'n Ğurerü’ş-Şürut ve 

Dürerü’s-Sümut adlı eser'n'n tahk'k ve tahl'l', 36-56. 
35 BurhâneddHn el-Buhârî, el-Muhîtu’l-Burhânî, 22/106-107; Saylan, Celaledd'n el- İmad'’n'n Ğurerü’ş-Şürut ve Dürerü’s-

Sümut adlı eser'n'n tahk'k ve tahl'l', 370-371. DHpnotlardakH “م” remzH BurhânedHn Buhârî’nHn el-Muhîtu’l-Burhânî’sHne, “غ” 
remzH Hse CelâleddHn İmâdî’nHn Gurerü’ş-şurût ve Dürerü’s-sümût’una eserHne Hşaret etmektedHr. 

 .اھتروص الله ھمحر ةزمح نب ءاطع نب نسحلا ملاسلإا خیش طخب سنجلا اذھ نم ىرخأ ةخسن تیأرو :م 36
 .روملأ :م 37
 .مھسلأا ةعبرلأا نم دحاولا مھسلا :م 38
 .يضارلأا :م 39
 .اذك ةیرق نم اذك لمع نم اذك ةوعدملا تاسادملاو - غ 40
 .ةرمثملا ریغو - غ 41
 .عفد :م 42
 .ةلابقلا :م 43
 .ركذی :م 44
 .اذك عبارلاو ثلاثلاو ىناثلاو اھدحأ ،ةعبرأ دودح :م 45
 .لبقف :م 46
 .هانتبثأ ام حیحصلا لعلو .لبقتملا :م غ 47
 .ھیلع + غ 48
 .عمجب ھیف :غ 49
 .ھیلع - غ 50
 .اھقوقح نم اھیلإ بوسنم وھ ام لكو -ھلوق ىلإ- ةلابقلا هذھ ةدقع :م  51
 .مھضایحو :غ  52
 .ةیلاوتم :م 53
 .رھش - غ 54
 .اذكب اذك اھرخآو :غ 55
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 اذھ نم لِّبَقمُلا اذھ لَّجَعَتو ].16[ 56.هرخآ ىلإ ...ةحیحصً ةلاَبَق ].15[ ،طَطَشَ لاو ھیف سَكْوَ لا ،ةلاَبَقلا هذھ ةدقعُ ھیلع تعقو ام عیمج لثم
 58اھیف ھیلإ ئَّرَبو ].17[ ،احًیحص لایجعت ھیلإ كلذ عَیمج لِّبَقتمُلا هذھ لیجعتب ،احیحص لایجعت ،ھیف ةفوصوملا ةرجلأا هذھ عَیمج 57لِّبَقتمُلا
 ىلإ 59 ...لِّبقمُـلا اذھ میلستب ةلابَقلا هذھ ةدقعُ ھیلإ عقو ام عَیمج لِّبَقتمُلا اذھ ضبقو ].18[ ؛ءاربإو طاقسإ ةءارب لا ،ءٍافیتساو ضٍبقَ ةءارب
 63نادقاعلا ناذھ َّرَقَأ مث ].22[ 62.اذك رھش يف ،اذك موی يف كلذ 61ادھشأو ].21[ .خلإ ...كرِدُأ امف :اَدھَشَأو ].20[ ،اقَّرَفَتو ].19[ 60،هرخآ
 امھنم تناك ھیف ةروكذملا ةراجلإا هذھ نأ 64:دقعلا نم مدقت امیف اطرش كلذ نوكی نأ ریغ نم ،نانوكی ام عمجأ امھرارقإ زاوج لاح يف
 ةدودحملا ةیرقلا هذھ راجشأ عیمج نم اعاشم عُبُّرلا وھو ،مھُسَأ ةعبرأ نمِ دحاو مھس عَیمج 68لِّبقمُلا اذھ نم 67لِّبقتمُلا اذھ ذخأ 66ام 65دعب
 ].24[ ،اھظفحیو 71،اھیقسَو 70،اھعیرَ ىلع موقی نأ ىلع ].23[ ،ةحیحص ةلماعم اھیف راجشلأا نم اھمئاوق نم 69عقی امو ،اھنِابضُقو ھیف

 ،فقولا اذھ ةصح كلذ نم فصنلا :ةفصانملا ىلع 73امھنیب كلذ نوكی اھعیْرَ نمِ اھبانعأو اھرامث نمِ ىلاعت الله ھجرخأ ام 72نّأ ىلع
 ىلوتملا اذھ 77عفدب ].26[ 76،ةلطِبمُلا يناعملاو ةدسِفمُلا طورشلا نعً ةیلاخ 75ًةزئاجً ةحیحصً ةلماعم ].25[ 74،لماعلا اذھل ھنم فصنلاو
 خیراتو ].29[ ةئامعبرأو نیعستو عبس ةنس ةجحلا يذ خُلسِ اھُلَّوأ ].28[ 79،تایلاوتم نینس ثلاث ].27[ ،احًیحص اًعفد 78ھیلإ كلذ عیمج
 ةاضق نمِ ضاق ىلإ ھیف 80نیتروكذملا نیتدقُعلا نیتاھ رمأ عفِرُ دقو ].30[ .ةئامعبرأو نیعستو نامث ةنس مَّرحمُلاُ ةرّغُ كلذ دعب ةلابَقلا هذھ
 نیتاھ زِاوجب 82-ھمَلاقأ قّحلا ىلع ىرجأو ،ھمَاكحأ الله ذفن- 81مھنیب امیف ھئاضق سلجم يف ىضقف ؛سانلا نیب امیف ءاضقلا ذِفان ،نیملسملا
 امھآر امل 85ھلك كلذو .تمدقتو 84امھنیب ترج ةحیحص ةموصخ دعب امھیف هءاضق ىضمأو ،اھتِحّصِو ھیف 83نیتفوصوملا نیتدقُعلا

 ،هرَخآ ھمُسا تبِثُأ نمَ كلذ عیمجب امھسفنأ ىلع ادھَشَأو ].31[ 88،كلذ يف ءاضقلا 87ةحص طئارش عامجتسا دنع 86نیتزئاج نیتحیحص
 ]دوھشلا ءامسأ[ 90.ملعأ اللهو 89،نیخرؤملا نیخیراتلاب كلذو ].33[ ،ھب هوفرع ناسلب دوھشلا ىلعو امھیلع ئرُِق نأ دعب ].32[
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EL-HÎDÂYE’NİN İBADETLER BÖLÜMÜNDE MÂLİKİ MEZHEBİNE 
YAPILAN ATIFLARIN DEĞERLENDİRİLMESİ 

 
Esra YAĞMUR1  

Öz 
Al� b�n Eb� Bekr el-Merğînânî Karahanlılar dönem�nde yaşamış öneml� İslam al�mler�ndend�r. 

Mâverâünneh�r sınırları �ç�nde olan Fergana şehr�nde dünyaya gelmes� onun �l�m �le hem hal olmasını büyük 
ölçüde etk�lem�şt�r.  Hanef� fıkhında öneml� eserler verm�şt�r. En öneml� eser� el-Hîdâye’d�r. Bu eserde Ebu 
Hân�fe’n�n görüşler�n�n yanında d�ğer mezheplere de atıfta bulunmuştur. En çok İmam Şâf�’n�n görüşler�ne yer 
vermekle beraber İmam Mâl�k ve çok az daha olsa İmam Hanbel’�n görüşler�ne yer verm�şt�r. Dönem�n şartları 
göz önüne alınırsa d�ğer mezhep kaynaklarına ulaşımın sınırlı ve zor olması g�b� etkenlere rağmen d�ğer 
mezheplere yapmış olduğu atıfların hata oranının düşük olması öneml� b�r başarı olarak kabul ed�l�r. İmam Mâlîk’e 
�badetler bölünde otuz sek�z meselede atıfta bulup bunların on dördünün hatalı veya eks�k olduğunu tesp�t ett�k. 
Buda toplamda yüzde otuz yed�l�k b�r orana denk gel�r.   B�z bu çalışmamızda Mâl�k’� mezheb�ne �badetler bölünde 
yapılan hatalı atıfları tesp�t ed�p tahk�k ve tahl�l�n� yapmaya çalışacağız.  

 
Anahtar KelZme: Fıkıh, İbadet, İmâm Mâl<k, Merğînânî, el-H<dâye. 
 
Abstract 
Al� b�n Ab� Bakr al-Margh�nan� �s one of the prom�nent Islam�c scholars who l�ved dur�ng the Karahan�d 

per�od. H�s b�rth �n the c�ty of Fergana, w�th�n the boundar�es of Transox�ana, greatly �nfluenced h�s �mmers�on �n 
knowledge. He contr�buted s�gn�f�cant works �n the Hanaf� school of jur�sprudence, w�th h�s most notable work 
be�ng "al-H�dayah." In th�s work, alongs�de the v�ews of Abu Han�fa, he also referenced other schools of thought. 
Although he predom�nantly c�ted the op�n�ons of Imam Shaf�'�, he also �ncluded references to Imam Mal�k and, to 
a lesser extent, Imam Hanbal. Cons�der�ng the l�m�ted and challeng�ng access to sources of other schools of thought 
dur�ng that per�od, the relat�vely low error rate �n h�s references to them �s cons�dered a s�gn�f�cant ach�evement. 
We have �dent�f�ed th�rty-e�ght references to Imam Mal�k �n the sect�on concern�ng worsh�p pract�ces, of wh�ch 
we found fourteen to be erroneous or �ncomplete. Th�s amounts to a total error rate of th�rty-seven percent. In our 
study, we a�m to �dent�fy and analyze the erroneous references to Imam Mal�k �n the worsh�p pract�ces sect�on of 
h�s work. 

 
Key words: F<qh, Worsh<p, Imam Mal<k, al- Marghînânî, al-H<daya. 
 
G;r;ş 
Hanefî fıkıh ekolünde öneml8 b8r yere sah8p olan âl8mler8n başında gelen Ebü'l-Hasan 

Burhânüddîn Al8 b8n Ebî Bekr b8n Abd8lcelîl el-Fergânî el-Merğînânî (v. 593/1197) Maveraünneh8r 
âl8mler8nden olup h8cr8 altıncı asırda yaşamıştır. Yaşadığı dönem8n önde gelen hocalarından ders alarak 
8lm8 olarak öneml8 b8r sev8yeye ulaşmıştır. En öneml8 eserler8nden olan El-Hîdâye günümüzde el-Ezher 
Ün8vers8te’s8nde ders k8tabı olarak okutulmaktadır. 

Bu eser kend8 k8tabı olan B8dâyetü’l-Mübtedî’n8n şerh8d8r. el-B8daye; İmâm Muhammed’8n el-
Câm8‘u’s-Sağîr‘8 8le Kudûrî’n8n el-Muhtasar’ının derlen8p met8n hal8ne get8r8lerek oluşturulmuş b8r 
eserd8r. Bu k8tabı d8ğer mezhep kaynaklarından ayıran öneml8 b8r özell8k, mukayesel8 fıkıh k8tabı olarak 
yazılmış olmasıdır (Kallek, 1998, s. 471-743). Merğînânî el-H8dâye’de mezheb8n8n görüşler8n8 vermekle 
yet8nmey8p aynı zamanda İmâm Mâl8k’e (v. 179/795), İmâm Şâf8î’ye (v. 204/820) ve çok az olmakla 
b8rl8kte İmâm Ahmed b8n Hanbel’e (v. 241/855) atıfta bulunmuştur (el-Mergînanî, t.y., s. 15). B8z bu 
çalışmamızda Hanefî mezheb8nde önde gelen eserler8 arasında olan bu k8tapta Merğînânî’n8n İmâm 
Mâl8k’e 8badetler bölümünde atfett8ğ8 görüşler8n8 tesp8t etmeye çalışacağız. El-H8dâye’de İmâm Mâl8k’e 
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ve Mâl8k8 mezheb8ne yapılan atıfların Arapça met8nler8n8 ç8ft tırnak 8ç8nde gösterd8kten sonra geçt8ğ8 
kaynağı bel8rtmeye çalışacağız. Daha sonra gerekl8 yerler8 Türkçeye çev8rmeye gayret ett8k. B8r sonrak8 
aşamada bu görüşler8n 8sabetl8 olup olmadığını tesp8t etmeye çalışacağız. Ele alınan meseleler 8le 8lg8l8 
del8l olarak geçen had8sler8n hang8 kaynakta geçt8ğ8 çalışmaızda d8pnot olarak ver8lecekt8r.  

Bu çalışmada öncel8kle Merğînânî’n8n el-H8dâye fî Şerh8 B8dâyetî’l-Mübtedî adlı k8tabında 
İmâm Mâl8k’e 8badetler bölünde görüş n8spet ed8len yerler8 tesp8t ett8k. Ardından tesp8t ed8len görüşler8n 
Mâl8k’8 mezheb8n8n öneml8 kaynaklarından olan bazı eserlerde tahk8k8n8 yaptık. Bu eserlerden bazıları; 
Ebû Abdîllâh Mâl8k b8n Enes: el-Muvattaʿ, es-Sahnûn: el-Müdevvene, Ebû Sa8d b8n el-Berâze8ʿ: et-
Tehzîb fî İht8sâr8’l-Müdevvene, Ebû Zeyd el-Kayrevânî: er-R8sâle  L8’l-Keyrevânî, el- Kâdî 
Abdulvehhab: el-Telkîn fîl-Fıkh el-Mâl8kî, İbn Abd8’l-Ber: el-Kâfî fî Fıkh Ehl8 el-Medîne, İbn Rüşd el-
Kurtubî: el-Beyân ve et-Tahsîl, Ahmet b8n Rüşd el-Kurtubî: el-Mukedd8mât el-Mumehh8dât, el-Hattâb 
er-Ruaynî. 

1. Tahâret  
2. 1.1. Cuma Günü Gusletmek  

ةعبرلأا هذھ لیقو ةینسلا ىلع صن ".مارحلإاو ةفرعو نیدیعلاو ةعمجلل لسغلا ملسو ھیلع الله ىلص الله لوسر نسو"  
".لستغیلف ةعمجلا ىتأ نم " :ملاسلاو ةلاصلا ھیلع ھلوقل بجاو وھ الله ھمحر كلام لاقو .ةبحتسم  

Peygamber (s.a.v): ‘Cuma namazı, )k) bayram arası, Arafat vakfes)nde ve )hrama g)rerken gusül 
almanın sünnet olduğunu bel)rtm)şt)r.’ Bunların sünnet olduğunu açıkça bel8rtm8şt8r. Bunların müstehab 
olduğu da söylenm8şt8r. İmâm Mâl8k (r.a.) 8se ‘K)m cuma namazına g)tmek )sterse guslets)n.’ had8s8nden 
cuma guslünün vac8p olduğunu söylem8şt8r (el-Mergînanî, t.y., s. 1/20). 

Mâl8k’8 mezhep âl8mler8n8n çoğunluğu cuma günü gusül abdest8 almanın sünnet olduğu 
bel8rtm8şt8r. Ancak bazı âl8mler gusül abdest8n8n mendûb bazıları da farz olduğu görüşünded8r. Çünkü 
k8ş8de gusül har8c8 başka b8r yolla g8der8lmeyecek koku varsa bu durumda gusletmes8 vac8pt8r (Dusûkî, 
t.y, s. 1/384).2 İmâm Mâl8k (r.a) ve mezheb8n cumhur âl8mler8 sünnet olduğunu bel8rtm8şt8r (Sahnûn, 
1994, s. 1/463; el-Kurtubî, 1980, s. 1/153; İbn Rüşd, 1988, s. 17/231; el-Kîrevân8, t.y, s. 1/463). Ancak 
Merğînânî bu konuda hatalı b8r aktarım yaparak İmâm Mâl8k’8n (r.a) cuma guslünü vac8p kabul ett8ğ8n8 
b8ld8rm8şt8r.  

2.2.  Abdestte Kullanılması Ca;z Olan ve Ca;z Olmayan Sular: Kullanılmış Su 
ھمحر كلامل افلاخ " ثادحلأا ةراھط يف ھلامعتسا زوجی لا لمعتسملا ءاملاو "  ةرم هریغ رھطی ام روھطلا نإ لوقی وھ الله 

".عوطقلاك ىرخأ دعب  
Su ‘mau’l-müstamel’ b8rden fazla abdest veya gusülde kullanılmışsa tekrardan aynı amaçlar 8ç8n 

kullanmak ca8z değ8ld8r. İmâm Mâl8k bu konuda Hanefî mezheb8nden farklı görüş bel8rterek suyun tekrar 
kullanılmasında b8r sakınca görmem8şt8r. Bunu kes8c8 aletlere kıyas ederek kes8c8 aletlerde b8rden fazla 
kes8m yapab8ld8ğ8 g8b8 suyun da b8rden fazla kere tem8zley8c8 olab8leceğ8n8 8fade etm8şt8r (el-Merğînânî, 
t.y.; s. 1/22). 

Kullanılmış suyla abdest almak veya bu suyu sünnet olan b8r durum 8ç8n kullanmak İmâm 
Mâl8k’den (r.a) gelen r8vayetlerde ca8z olmadığı yönünded8r. Fakat bu durum zaruret yan8 tem8z suya 
ulaşmasının 8mkânsız olduğu durumda mekruh olmakla beraber cevaz ver8ld8ğ8 aktarılmıştır (el-Karâfî, 
1994, s. 1/174). Ancak bu mesele mezhep 8ç8 8tt8fak ed8len b8r konu olmayıp farklı hükümler8nde sadır 
olduğunu görmektey8z. N8tek8m mekruh (Abdulvehhab, 2004, s. 1/25; er-Ruaynî, 1992, s. 1/41-66) 
olduğunu b8ld8ren âl8mler8n yanı sıra kullanılmasında b8r sakınca görmeyen (ed-Dusûkî, t.y., s. 1/43) 
âl8mler8n de olduğunu görmektey8z.  İmâm Mâl8k’8n (r.a) kullanılmış suyla abdest almaya cevaz 
vermed8ğ8, Merğînânî’n8n el-H8dâye’de cevaz ver8lm8ş g8b8 atıfta bulunmasının hatalı b8r aktarım olduğu 
görülmekted8r. 
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2. Namaz  
2.1. Arafat’ta Öğlen Ve İk;nd; Namazlardak; Kıraatler;n Sess;z Okunması 

 ةءارق اھیف تسیل يأ "ءامجع راھنلا ةلاص“ ملاسلاو ةلاصلا ھیلع ھلوقل  .ةفرعب ناك نإو رصعلاو رھظلا يف ماملإا اھیفخیو "
" .هانیور ام ھیلع ةجحلاو الله ھمحر كلام فلاخ ةفرع يفو ةعومسم  

İmâm öğlen ve 8k8nd8 namazlarını Arafat’ta 8se sess8z okur. Peygamber (s.a.v) şöyle 
buyurmuştur; ‘Gündüz namazları d)ls)zd)r (es-San‘ânî, t.y., h.s. 4199).’ yan8; Arafat’ta sesl8 okuma 
yoktur. Bu had8s İmâm Mâl8k’8n (r.a) Arafat’ta gündüz vak8tler8n8n namazlarında okunan ayetler8n sesl8 
okunması gerekt8ğ8 görüşünün aleyh8ne del8l mah8yet8nded8r (el-Merğînânî, t.y. s. 1/45). 

İmâm Mâl8k (r.a)’ten gelen 8k8 görüşten b8r8 Arafat’ta 8mam öğlen ve 8k8nd8 namazlarını sesl8 
okumaz (Sahnûn, 1994, s. 1/249; el-Berâze8, 2002, s. 1/333; İbn Abd8l’Ber, 1980, s. 1/372) ve mezhep 
8ç8 genel kabul bu yönde olmasına rağmen Merğînânî bu görüşü el-H8dâye’de z8kretmem8şt8r. Mezhebe 
a8t d8ğer görüş olan İmâm’ın Arafat’ta öğlen ve 8k8nd8 namazlarını sesl8 okuması gerekt8ğ8n8 beyan eden 
zayıf görüşünü aktararak hatalı b8r beyanda bulunmuştur (el-Karâfî, 1994, s. 3/256).  

2.2. Namazda Kıraat;n Hükmü 
".اریسیت لكلا ماقم رثكلأل ةماقإ تاعكر ثلاث يف الله ھمحر كلام لاقو .نیتعكرلا يف ةبجاو ضرفلا يف ةءارقلا     

Farz olan namazlarda 8lk 8k8 rekâtta kıraat (Kur’an’dan ayetler) vac8pt8r. Ancak İmâm Mâl8k (r.a) 
namazın tamamında kıraat vac8pt8r hükmüne b8naen çoğunluğu tamamı hükmünde gördüğü 8ç8n kolaylık 
olması amacıyla 8lk üç rekâtta kıraat8n vac8p olduğunu bel8rtm8şt8r (el-Merğînânî, t.y., s. 1/67). 

Farz namazların 8lk 8k8 rekât8nde İmâm Mâl8k (r.a.)  Kıraat8n sünnet olduğunu bel8rtm8şt8r. Fat8ha 
okunduktan sonra kıraat unutulursa bu durumunda seh8v secdes8 gerekl8 olduğu bel8rtm8şt8r. Bu durumda 
8ade yapması gerekl8 değ8ld8r. N8tek8m kıraat vac8p değ8l sünnett8r (Sahnûn, 1994, s. 1/164). Mezhep 
ulemasının genel kabulü de 8lk 8k8 rekâtta sünnet olduğu yönünded8r (el-Keyrevânî, t.y., s. 1/32; 
Abd8l’Ber, 1980, s. 1/311; er-Ruʿaynî, 1992 s. 1/518). Bazı mezhep 8mamları Fât8ha’dan sonra b8rkaç 
âyet veya sûre okumanın vac8p oluğunu bel8rtm8şt8r (el-Kurtubî, 1988, s. 1/183; el-Karâfî, 1994, s. 
2/183). Ancak kıraat8n en az üç rekâtta vac8p olduğuna da8r b8r b8lg8ye ulaşamadık. Merğînânî bu konuyu 
aktarırken mezhep uleması tarafından genel kabul görmüş hükmün aks8 b8r durumu onlara atfederek 
hatalı b8r hükmün meydana gelmes8ne sebep olmuştur. 

3. Oruç 
3.1. Orucun Kefaret; 

"راھظلا ةرافك لثم ةرافكلاو" "يبارعلأا ثیدحلو انیور امل  … "ھیلع صنلل عباتتلا يفن يف كلام ىلع بیترتلا   
Orucun kefaret8 zıhârın kefaret8 g8b8d8r. N8tek8m Bedevî had8s8nde r8vayet ed8ld8ğ8 g8b8d8r (el-

Haccâc, t.y., s. 14-4111) …İmâm Mâl8k (r.a)’a göre bu durumda orucu peş peşe tutmak zorunlu değ8ld8r. 
Kefaret orucunu k8ş8 8sterse aralıklarla tutab8l8r (el-Merğînânî, t.y., s. 1/122). 

Orucun kefaret8nde Mâl8kî mezheb8nde sıraya göre yan8 önce köle azat etmek yoksa 8k8 ay peş 
peşe oruç tutmak bunu da yapamazsa altmış fak8r8 doyurması gerek8r. Bu seçeneklerden k8ş8 kend8s8 8ç8n 
hang8s8 daha uygunsa ondan başlayab8l8r. Ancak oruç kefaret8n8 tutacaksa peş peşe tutması gerek8r. B8r 
kısmını tutup b8r kısmını da daha sonra tutma durumu söz konusu olamaz. N8tek8m kefaret orucunu peş 
peşe tutmak vac8pt8r (el-Kâdî Abdulvehhab, 1999, s. 1/434; el-Karâfî, 1994, s. 2/526). Ancak Merğînânî 
Mâl8kî mezheb8ne atıfta bulunurken mezheb8n kefaret orucunu peş peşe tutmayı zarur8 görmed8ğ8n8 
bel8rtmes8yle hatalı b8r atfın meydana gelmes8ne sebep olmuştur. 

4. Hac  
4.1. Arafat’ta Hutbe 

 ةعمجلا يف امك ةسلجب امھنیب لصفی نیتبطخ .بطخیف ةبطخلاب ئدتبیف رصعلاو رھظلا سانلاب ماملإا يلصی سمشلا تلاز اذإو "
   ".دیعلا ةبطخ ھبشأف ریكذتو ظعو ةبطخ اھنلأ ةلاصلا دعب بطخی الله ھمحر كلام لاقو .ةلاصلا ھیلع الله لوسر ھلعف اذكھ

Arafat’ta öğlen ve 8k8nd8 namazlarını güneş tepeden sağa doğru hareket etmeye başlayınca 8mam 
cemett8rerek cemaate kıldırır. Bu namazlardan önce hutbe ver8r. Cuma hutbes8nde olduğu g8b8 8k8 oturuş 
8le gerçekleşt8r8r. Z8ra Peygamber (s.a.v) böyle yapmıştır. Ancak İmâm Mâl8k bu konuda hutben8n 
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namazdan sonra ver8lmes8 gerekt8ğ8n8 b8ld8rm8şt8r. Bu hutben8n nas8hat ve öğüt 8çermes8nden dolayı 
bayram namazı hutbes8 g8b8d8r oda namazdan sonra ver8l8r (el-Merğînânî, t.y., s. 1/141-142). 

Mâl8k8 mezhep al8mler8 Arafat’ta 8mamın hutben8n namazdan önce m8 sonra mı okunması 
gerekt8ğ8 konusunda 8ht8laf etm8şlerd8r. Bu konuda İmâm Mâl8k 8mam hutbes8n8 b8t8r8p m8nbere 
oturduktan sonra müezz8n ezan okur dem8şt8r (Sahnûn, 1994, s. 1/249). Bazı mezhep uleması da İmâm 
Mâl8k g8b8 hüküm bel8rtm8şt8r. İmamın önce hutbey8 hacıların hacla 8lg8l8 b8lmeler8 gerekl8 konularda 
b8lg8lend8rd8kten sonra öğlen ve 8k8nd8 namazlarını öğlen vakt8n8n başlarında b8rleşt8rerek kıldırması 
gerekt8ğ8n8 bel8rtm8şt8r (İbn Abd8l’Ber, 1980, s. 1/371-416; İbn8 Rüşt8’l-Hefîd, 2004, s. 2/112). D8ğer 
mezhep uleması 8se bu durumun 8mamın 8steğ8ne bağlı b8r durum olduğunu 8ster namazdan önce 8ster 
namazdan sonra hutbey8 vereb8leceğ8n8 bel8rtm8şt8r (ed-Dusûkî, t.y., s. 2/44). Merğînânî bu durumu 
aktarırken hatalı b8r aktarımda bulunmuştur. N8tek8m genel kanaat hutben8n namazdan önce okunması 
gerekt8ğ8 yönünde olmasına rağmen hutben8n namazdan sonra okutulması gerekt8ğ8n8 bel8rtm8şt8r.  

4.2. Telb;ye’n;n Son Vakt; 
 لاغتشلاا لبق ناسللاب ةباجلإا نلأ ةفرعب فقی امك ةیبلتلا عطقی الله ھمحر كلام لاقو " ةعاس دعب ةعاس ھفقوم يف يبلیو"

 ".ناكرلأاب
Telb8ye Arafat’ta ardı sıra get8r8lmey8p ara ver8lerek yapılmalıdır. İmâm Mâl8k (r.a) k8ş8 Arafat’a 

çıkar çıkmaz telb8yeye son ver8r. Çünkü telb8ye d8l 8le 8cat etmek anlamına geld8ğ8 8ç8n haccın 
rükünler8ne başlamadan önce yapılmalıdır (el-Merğînânî, t.y., s. 1/142).  

  Telb8ye konusunda İmâm Mâl8k (r.a) farklı görüşler beyan ederek mezhep ulemasının da bu 
sebepten 8ht8lafına neden olmuştur. Bu durumda el-Müdevvene’de z8kred8len b8r8nc8 görüş Arafat’ta 
vakfe yapınca telb8yen8n kes8lmes8 gerekt8ğ8, 8k8nc8 görüş 8se güneş batınca telb8yen8n kes8lmes8 
gerekt8ğ8d8r (Sahnûn, 1994, s. 1/397; el-Berâze8ʿ, 2002, s. 1/499). Bazı mezhep uleması 8se güneş 
battıktan sonra vakfede telb8yen8n kes8lmes8n8 efdal görmüş ve bunun İmâm Mâl8k’8n (r.a) sah8h görüşü 
olduğunu bel8rtm8şlerd8r (İbn Abd8l’Ber, 1980, s. 1/371). Ancak bazı r8vayetler bunun Hz. Al8’den (r.a) 
nakled8ld8ğ8n8 ve İmâm Mâl8k’8n (r.a) bu durumun b8z8m bölgedek8 8mamlar tarafından kabul gören b8r 
durum olmadığını beyan etm8şt8r (İbn8 Rüşd8’l-Hefîd, 2004, s. 2/104). D8ğer görüşü kabul eden âl8mler 
de Arafat’ta vakfe esnasında telb8yen8n kes8lmes8n8 terc8h etm8şlerd8r (el-Haraşî, t.y., s. 2/). D8ğer b8r 
görüş sah8pler8 de hacının harem bölges8ne varmasıyla telb8yey8 kesmes8 gerekt8ğ8n8 b8ld8rm8şt8r (İbn 
Rüşd el-Kurtubî, 1988, s. 3/409; el-Karâfî, 1994, s. 3/190). N8tek8m Merğ8nânî bu konuyu aktarırken 
eks8k aktarımda bulunmuştur. Çünkü farklı görüşler beyan ed8lm8ş ve 8lk 8k8 görüş mezhep 8ç8 genel 
kabul görmüş olması haseb8yle her 8k8s8n8n de aktarması gerek8rd8. 

4.3. Vakfen;n Başlangıç Vakt; 
 تقو لوأف " جحلا كردأ دقف رحنلا موی نم رجفلا عولط ىلإ اھموی نم سمشلا لاوز نیب ام ةفرعب فوقولا كردأ نمو "

 " ملاسلاو ةلاصلا ھیلع لاقو تقولا لوأ نایب اذھو لاوزلا دعب فقو ملاسلاو ةلاصلا ھیلع يبنلا نأ ىور امل اندنع لاوزلا دعب فوقولا
 لوأ نإ لوقی ناك نإ الله ھمحر كلامو تقولا رخآ نایب اذھو " جحلا ھتاف دقف لیلب ةفرع ھتاف نمو جحلا كردأ دقف لیلب ةفرع كردأ نم
 " سمشلا عولط دعب وأ رجفلا عولط دعب ھتقو

K8ş8 arefe günü öğlen vakt8yle bayram gününün fec8r vakt8 arasında Arafat dağına yet8ş8rse 
Hacca da yet8şm8ş sayılır. Vakfe vakt8 de bu 8k8 vak8t arasıdır. N8tek8m Peygamber (s.a.v) vakfey8 öğleden 
sonra Arafat’a çıkarak yapmıştır. Ve şöyle buyurmuştur: ‘Her k)m Arafat’a gece de yet)şm)ş olursa hacca 
yet)şm)ş olur ancak yet)şemezse hacca da yet)şmem)ş olur.’ (en-Nesâî, 1986, s.3016/256) Bu vakfen8n 
son vakt8n8n 8zahıdır. İmâm Mâl8k (r.a) 8se vakfen8n 8lk vakt8n8n ar8fe günü fec8r veya güneş8n doğduğu 
vak8tle başladığı görüşünded8r (el-Merğînânî, t.y. s. 1/148).  

Mâl8kî mezheb8ne göre haccın şartlarından olan Arafat’ta vakfe ar8fe günü öğleden sonra başlar 
(İbn8 Rüşd8’l-Hefîd, 2004, s. 2/112; el-Karâfî, 1994, s. 3/259; İbn Abd8l’Ber, 1980, s. 1/371). Mezhep 
uleması da vakfen8n tar8f8n8 bel8rt8rken başlangıç ve b8t8ş anının öğleden sonra olduğunu beyan etm8şt8r. 
Ancak Merğînânî vakfen8n başlangıç vakt8n8n Mâl8kî mezheb8ne sabah güneş doğduktan sonra 
başladığını aktarmıştır bu da hatalı b8r aktarımdır. 
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4.4. Kırân Haccı 
".نارقلل ركذ لاو نآرقلا يف اركذ ھل نلأ نارقلا نم لضفأ عتمتلا الله ھمحر كلام لاقو .دارفلإاو عتمتلا نم لضفأ نارقلا "  

Kırân haccı (Hanef8 mezheb8ne göre) temettü haccından daha efdald8r. İmâm Mâl8k (r.a) 8se 
temettü haccının daha üstün olduğunu bel8rtm8şt8r. N8tek8m bu durum Kur’an-ı Ker8m’de geçt8ğ8 8ç8n 
daha değerl8 olur dem8şt8r ancak kırân haccıyla alakalı Kur’an-ı Ker8m’de b8r 8fade bulunmamaktadır 
(el-Merğînânî, t.y., s. 1/150). 

Mâl8k’8 mezheb8 kaynaklarında hac çeş8tler8nden hang8s8n8n daha faz8letl8 olduğu konusunda 
farklı f8k8rler beyan ed8lm8şt8r. Ancak Merğînân8, İmâm Mâl8k (r.a)’8n temettü haccının daha faz8letl8 
olduğunu kabul ett8ğ8n8 b8lm8şt8r. Bu konuda mezhebe a8t farklı görüşler8 8ncelemem8z sonucunda tesp8t 
ett8k. Bu konuda Karâfî, kırân haccının daha faz8letl8 olduğunu b8ld8rm8ş. Ebû Abdullah Ruʿaynî, 8frâd 
haccı sonrasında umre yapılacaksa en faz8letl8 haccın bu olduğunu ancak yapılmayacaksa kırân haccın 
daha faz8letl8 olduğunu b8ld8rm8şt8r. Dusûkî 8se İmâm Mâl8k’8n (r.a) k8ş8 gençl8k zamanında hac 
yapacaksa 8frâd haccının ancak yaşının 8lerlem8ş olması neden8yle sabırsızlanıp acelec8 davranma 
durumu söz konusu olursa temettü haccının daha faz8letl8 olduğunu b8ld8rm8şt8r (el-Karâfî, 1994, s. 
3/286; er- Ruʿaynî, 1992, s. 3/49; ed-Dusûkî, t.y., s. 2/27). 

4.5. Umrede Tıraş Olmak 
ّلحَمُ" :ىلاعت ھلوقو انیور ام ھیلع انتجحو يعسلاو فاوطلا ةرمعلا امنإ ھیلع قلح لا الله ھمحر كلام لاقو"  ةیلآا "مْكُسَوؤُرُ نَیقِِ

  ".ءاضقلا ةرمع يف تلزن
İmâm Mâl8k (r.a) umren8n sadece sâʿy ve tavaftan 8baret olup tıraşın gerekl8 olmadığını 

bel8rtm8şt8r. B8z bu görüşe karşı ‘Başlarınızı tıraş etm)ş olarak’ (el-Fet8h 48/27) ayet8n8 del8l get8r8p bu 
ayet8n kaza umres8 hakkında naz8l olduğunu söylüyoruz (el-Merğînânî, t.y., s. 1/153). 

 Mâl8kî mezheb8ne göre umrede saçın kes8lmes8 gerekt8ğ8 genel kabuldür. Fakat bunun 
kısaltmayla yeterl8 olup olmayacağı ya da tamamen tıraş ed8lmes8 gerekt8ğ8 konusunda farklı f8k8rler8n 
beyan ed8ld8ğ8 görülmekted8r (İbn Abd8l’Ber, 1980, s. 1/417; İbn Rüşt el-Kurtubî, 1988, s. 3/430; er-
Ruʿaynî, 1992, s. 3/127). Ancak mezheb8n kabul ett8ğ8 durumun tıraşın umrede gerekl8 olmadığı 
yönündek8 aktarımdır. Buda Merğînânî’n8n hatalı b8r beyanda bulunmasına neden olmuştur. 

4.6. Kâbe’y; Görür Görmez Telb;ye’n;n Kes;lmes; 
 نأ انلو .ھب متتو تیبلا ةرایز ةرمعلا نلأ تیبلا ىلع هرصب عقو امك الله ھمحر كلام لاقو .فاوطلاب أدتبا اذإ ةیبلتلا عطقیو "

 ".ھحاتتفا دنع اھعطقیف فاوطلا وھ دوصقملا نلأو رجحلا ملتسا نیح ةیبلتلا عطق ءاضقلا ةرمع يف ملاسلاو ةلاصلا ھیلع يبنلا
K8ş8 tavafa başlayınca telb8yey8 keser. İmâm Mâl8k (r.a) k8ş8 Kâbe’y8 gördüğü anda telb8yey8 

keser. N8tek8m umre Kâbe’y8 z8yaret etmek demekt8r. Ancak b8z temettü haccında k8ş8 Kâbe’y8 tavafa 
başlayınca telb8yey8 keser d8yoruz. Del8l olarak Peygamber Efend8m8z’8n (s.a.v) ‘Kaza umres)nde 
Haceru’l-Esvet’) )st)lâm ed)nce telb)yey) kesm)şt)r’ had8s8ne dayanıyoruz (el-Merğînânî, t.y., s. 1/153). 

Hacıların, Mesc8d-8 Harama varıp tavaf yapmaya başlayınca telb8yey8 kesmes8 gerek8r. Bu İmâm 
Mâl8k’e (r.a) el-Müdevvene’de n8sbet ed8len görüş budur. K8ş8, Kâbe’ye varıp tavafa başlayınca telb8yey8 
kesmel8 ve daha sonra Safâ ve Merve arasında saʿy yapıp tekrar telb8ye get8rmeye başlamalıdır (Sahnûn, 
1994, s. 1/397). Mezheb8n cumhur uleması da bu şek8lde hüküm verm8şt8r (el-Berâze8ʿ, 2002, s. 1/499; 
İbn Rüşt el-Kurtubî, 2004, s. 1/409). Ancak bazı mezhep âl8mler8 k8ş8 Kâbe’y8 görür görmez telb8yey8 
kesmes8 gerekt8ğ8n8 bel8rtm8şt8r (el-Karâfî, 1994, s. 3/234; İbn Abd8l’Ber, 1980, s. 1/371; İbn8 Rüşd8’l-
Hefîd, 2004, s. 2/105). Mezhep ulemasının telb8yen8n ne zaman kes8leceğ8 konusunda 8tt8fak etmem8şt8r. 
Ancak Merğînânî’n8n bu konuyu aktarırken sadece b8r görüşü aktarıp genel kabulün bu yönde olduğunu 
bel8rtmes8 hatalıdır. 

4.7. İhramda Saçın Tıraş Ed;lmes; 
 لاإ بجی لا الله ھمحر كلام لاقو .ةقدص ھیلعف عبرلا نم لقأ ناك نإف ،مد ھیلعف ادعاصف ھتیحل عبر وأ ھسأر عبر قلح اذإو"

 ".لكلا قلحب
İhramlı k8ş8 saçından veya sakalından toplam dörtte b8r8 veya daha fazlasını keserse onun kurban 

kesmes8 gerek8r. Ancak bu durum dörtte b8r8nden daha az 8se sadece sadaka vermes8 yeterl8d8r. İmâm 
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Mâl8k (r.a) 8se k8ş8 8hramdayken başının tamamen tıraş etmed8ğ8 sürece kurban kesmes8ne gerek yoktur 
dem8şt8r (el-Merğînânî, t.y., s. 1/158). 

İhramlı k8ş8n8n saçını tamamen kesmed8ğ8 sürece Mâl8kî mezheb8ne göre kurbanın vac8p 
olmadığını Merğînânî el-Hîdâye’de bel8rtm8şt8r. Ancak Mâl8kî mezhep kaynaklarında kurbanın vac8p 
olması saç kes8m8n8n gec8kt8r8lmes8 hal8nde olacağını b8ld8rm8şt8r. Saçın tamamının kes8l8p 
kes8lmemes8n8n vac8p olduğuna da8r herhang8 b8r kurban kes8m8n8n bahs8 Mâlîk8 mezhep kaynaklarında 
geçmemekted8r (Sahnûn, 1994, s. 1/416). K8ş8 ar8fe gününün sonlarında umres8n8 yapar ve daha 
sonrasında hac 8ç8n saçını kesmeden M8na’ya vardıktan sonra saçını kes8p 8hrama g8rerse bu gec8kmeden 
dolayı ona kurban vac8p olur (Sahnûn, 1994, s. 1/412; ed-Dusûkî, t.y., s. 2/28; İbn Abd8l’Ber, 1980, s. 
1/374; İbn Rüşt el-Kurtubî, 1988, s. 3/426; el-Karâfî, 1994, s. 3/266; er-Ruʿaynî, 1992, s. 3/52). Mâl8kî 
mezheb8 bu şek8lde hüküm verd8ğ8 halde aks8 beyan ed8lm8ş ve n8tek8m hatalı b8r aktarım meydana 
gelm8şt8r. 

4.8. C;nsel Münasebet Neden;yle Haccın Bozulmuş Olmasından Dolayı Karı-Kocanın 
Ayrılması Gereken Mekân 

 ام ءاضق يف ھتأرما قرافی نأ ھیلع سیلو ءطولا ىنعم رصاقتل دسفی لا امھنم لبقلا ریغ يف نأ الله ھمحر ةفینح يبأ نعو"
 ".امھتیب نم اجرخ اذإ الله ھمحر كلامل افلاخ .اندنع هادسفأ

Ebû Hanîfe’ye (r.a) göre ön taraftan yapılmayan c8nsel münasebet mana açısından tam olarak 
c8nsel münasebet8 karşılamadığı 8ç8n haccı bozduğuna da8r b8r hüküm çıkarılamaz. B8ze göre ön taraftan 
yapılan c8nsel münasebet neden8yle bozulan haccın kazası 8ç8n k8ş8n8n karısından ayrılması 
gerekmemekted8r. İmâm Mâl8k’e (r.a) göre karı-koca evden hac yoluna çıkar çıkmaz ayrılmaları gerek8r 
(el-Merğînânî, t.y. s. 1/160).  

K8ş8 hac esnasında tavaf veya haccın farzlarını b8t8rmeden b8lerek veya unutarak karı-kocanın 
c8nsel beraberl8k yaşaması veya adamın car8yes8yle c8nsel beraberl8k yaşayarak hac yasağını 8hlal etmes8 
ceza gerekt8r8r. Fıkıh âl8mler8 bu durumda eşler8n tekrar aynı hataya düşmemeler8 8ç8n kaza haccını 
yapana kadar b8rb8r8nden ayrılmaları gerekt8ğ8n8 bel8rtm8şt8r. Bu konuda âl8mler f8k8r b8rl8ğ8 
yapmışlardır. İht8laf ed8len konu ayrılığın nereden başlaması gerekt8ğ8 hususundadır. İmâm Mâl8k (r.a) 
ve mezhep uleması karı-kocanın 8hrama g8rd8ğ8 anda ayrılmalarının doğru olacağını bel8rtm8şt8r. Bunu 
sedd-8 zerâ8 olarak vac8p veya müntahap olduğunu 8fade etm8şlerd8r (el-Kâdî Abdulvehhab, 2004, s. 
1/88; İbn8 Rüşt8’l-Hefîd, 2004, s. 2/135; Ebû Sa8d b8n el-Berâze8ʿ, 2002, s. 1/592; el-Karâfî,s. 1994, s. 
3/340; er-Ruʿaynî, 1992, s. 3/169). Ancak mezhep uleması bu şek8lde hüküm verm8şken Merğînânî 8se 
karı-koca evler8nden çıktıkları g8b8 ayrılmaları gerekt8ğ8 yönündek8 mezhebe yapmış olduğu atıf hatalı 
b8r aktarımın meydana gelmes8ne sebep olmuştur. 

4.9. İhramda Muhsar Olmak 
اندنع ققحتی اھنع راصحلإاو  .ءاضقلا ةرمعلاب رصحملا ىلعو " . تقوتت لا اھنلأ ققحتی لا الله ھمحر كلام لاقو  ." 
İhsâr ‘İhsâr, hac veya umre yapmak üzere 8hrama g8rd8kten sonra, herhang8 b8r sebeple tavaf ve 

vakfe yapma 8mkânının ortadan kalkması’ umre 8hramında olanlar 8ç8n de vardır bu durum b8z Hanefîlere 
göre böyled8r. Yan8 umrede de k8ş8 muhsar olab8l8r. İmâm Mâl8k (r.a) umrede 8hsar olmaz dem8şt8r çünkü 
umrede bel8rl8 b8r vak8t sınırlaması yoktur (el-Merğînânî, t.y., s. 1/176). 

El- H8daye’de İmâm Mâl8k’în (r.a) umre esnasında umrey8 bozacak b8r durum meydana gelmes8 
8le k8ş8n8n muhsar olamayacağını bel8rtm8şt8r. N8tek8m onun tekrardan başka b8r zamanda eda 
edeb8leceğ8n8 b8ld8rm8şt8r. Ancak Mâl8kî kaynaklarında durumun böyle olmadığı b8lak8s d8ğer mezhep 
8mamlarıyla bu konuda hemf8k8r olduğu n8tek8m k8ş8n8n umrede de muhsar olab8leceğ8n8 bel8rtm8şt8r. 
Mezhep kaynaklarını taradığımızda bazı âl8mler8 k8ş8n8n muhsar olması durumunda saçının tamamının 
kesmes8 gerekt8ğ8n8 bazı durumlarda da kan akıtması gerekt8ğ8n8 beyan etm8şt8r. Mezhep 8ç8 genel 
kabulün muhsar olab8leceğ8 yönünded8r (İbn8 Rüşt8’l-Hefîd, 2004, s. 2/99; el-Karâfî, 1994, s. 3/158; el-
H8tâbu’r-Ruʿnî, 1992, s. 3/198; Ebû Sa8d b8n el-Berâze8ʿ, 2002, s. 1/580; ed-Dusûkî, t.y., s. 2/95; el-
Haraşî, t.y., s. 2/390). Bu durumda Merğînânî hatalı b8r aktarımda bulunmuştur. 
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Sonuç 
Hanefî fıkhında öneml8 b8r yere sah8p olan el-H8dâye, İmâm Merğînânî’n8n en tanınmış 

k8tabıdır. Bu eser B8dâyetü’l-Mübtedî adlı eser8n8n şerh8d8r. El-B8daye; İmâm Muhammed Hasan eş-
Şeybânî’n8n el-Câm8‘u’s-Sağîr adlı eser8 8le Kudûrî’n8n el-Muhtasar adlı eser8n8n derlen8p met8n hal8ne 
get8r8lmes8yle kaleme alınmış b8r k8taptır. El-H8daye’de sadece fıkhî meseleler ele alınmaz bunun yanı 
sıra beyan ed8len fıkh8 konuların akl8 ve nakl8 del8ller8 ver8lmek suret8yle bu meseleler hakkında tartışma 
yapılır. 

 El-Hîdâye’de yalnızca İmâm Ebû Han8fe’n8n görüşler8ne yer ver8lmed8ğ8 bununla beraber 
İmâm Şâf8î, İmâm Mâl8k’8n ve Ahmed b8n Hânbel’8n de Hanefî mezheb8ne 8ht8laf ett8ğ8 görüşler8 
ver8lm8şt8r. Bu k8tapta görüşler nedenler8 del8ller 8le ver8l8p b8r nev8 mukayesel8 fıkıh k8tabı üslubuyla 
yazılmıştır. Fakat d8ğer mezheplerden aktarım yapılırken o görüşün mezhep 8ç8 terc8h ed8len görüş olup 
olmadığına bazı konularda d8kkat ed8lmeyerek aktarımda bulunulmuştur. Bu durumu İmâm 
Merğînânî’n8n kend8 mezheb8ne a8t görüşler8 daha etk8l8 kılmak 8ç8n başvurduğu b8r yöntem olarak 8fade 
edeb8lmekted8r. Ancak başka b8r açıdan bakacak olursak zamanın şartları, ulaşım ve coğraf8 konumu 
d8kkate alınırsa Mâl8k8 mezhep kaynaklarına ulaşımın zor olmasına b8naen kasıtlı b8r durumun olmadığı 
sonucunu elde edeb8l8r8z. Her durumda yapılan aktarımın hatalı olduğu çalışmamız sonucunda 
bel8rtmem8z mümkündür.  Hânef8 mezheb8 8ç8n en muteber eserlerden sayılan el-H8dâye’n8n d8ğer 
mezhepler 8ç8n kaynak eser olarak aynı etk8de olmadığı sonucuna varab8l8r8z. B8z bu çalışmamızın amacı 
doğrultusunda el-H8daye’de Mâl8k8 mezheb8ne yapılan atıfları detaylı 8ncelemeye fırsatı bulab8ld8k.  

İmâm Merğînânî, el-H8dâye’n8n 8badetler bölünde toplam otuz sek8z konuda Mâl8k’8 mezheb8ne 
atıfta bulunduğunu tesp8t ett8k. Bu atıfların toplam y8rm8 dördü doğru, on dördü 8se hata ve yahut eks8kl8k 
olduğunu tesp8t ett8k. Bu durumun toplam yapılan atıfların yüzde otuz yed8s8n8n hatalı olduğu sonucunu 
varab8ld8k. Burada hatalı olan atıfları aktarmayı yeterl8 gördük. 
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MÂVERÂÜNNEHİR HANEFÎ USÛLCÜLERDEN ALÂEDDÎN ES-SEMERKANDÎ VE 
MÎZÂNÜ’L-USÛL ADLI ESERİNİN HANEFÎ FIKIH USÛLÜNDEKİ YERİ 

Dr. Öğr. Üyes; Selma ÇAKMAK1 
 

Öz 
 İslâmî b�lg�n�n gel�şt�ğ� öneml� �l�m havzalarından b�r� olan Mâverâünneh�r bölges�, Hanefî fıkıh usûlü 

�lm�nde öneml� �l�m adamlarını besleyen b�r alan olmuştur. Öyle k� Mâverâünneh�r Hanefîl�ğ�n�n gel�şmes� �le 
b�rl�kte Hanefîl�ğ�n Irak ve Semerkand ekolü olarak �k� merkez�nden bahsed�lmeye başlanmıştır. Hanefî fıkıh 
usûlünün özell�kle kelâm ve fıkıh usûlü arasındak� köprü olarak ele alınmasında öneml� b�r yer� olan Mâverâünnehr 
fıkıh usûlü geleneğ�n�n önde gelen tems�lc�ler�nden b�r� de Alâedd�n es-Semerkandî’d�r. Hanefî fıkıh usûlünün 
Mâtürîdî kelâm �lkeler�yle uyumlu b�r b�ç�mde ele alınması gerekt�ğ�n� �fade ett�ğ� Mîzânü’l usûl adlı eser�n� 
mütekell�mîn metoduna göre kaleme almıştır. Semerkandî’n�n Hanefî fıkıh usûlünü Mu‘tez�lî �lkelerle 
�l�şk�lend�r�leb�lecek görüşlerden arındırmak amacıyla ele aldığı bu eser Semerkand Hanefîl�ğ�n�n öneml� 
eserler�nden b�r�d�r. Semerkandî fıkıh usûlünü kelâmî �lkelerle tutarlı hale get�rme çabası �le bazı fıkıh usûlü 
meseleler�nde Irak Hanef� fıkıh usûlünden farklı görüş ve açıklamalara yer verm�şt�r. Bu doğrultuda eser, Mâtürîdî 
kelâm �lkeler�n� fıkıh usûlüyle tutarlı hale get�rme amacını gerçekleşt�rmekt�r. Fakat eser�n, Hanefî fıkıh 
usûlündek� etk�s� sınırlı kalmıştır. Özell�kle d�l bah�sler�nde Irak Hanefî ekolüne muhal�f görüşler� savunsa da 
Hanefî fıkıh usûlü l�teratüründe bu görüşler� rağbet görmem�şt�r. Buna bağlı olarak bu tebl�ğde Semerkandî’n�n 
Hanefî fıkıh usûlü �çer�s�ndek� önem� vurgulanmakla b�rl�kte etk�ler�n�n sınırları da ele alınacaktır. 

 
Anahtar KelZmeler: Maverâünnehr, Hanefî fıkıh usûlü, Alâeddîn es-Semerkandî, Mîzânü’l-usûl. 
 
Abstract: One of the �mportant centers where Islam�c knowledge has flour�shed �s the Transox�ana reg�on, 

wh�ch has nurtured �mportant scholars �n the f�eld of Hanaf� jur�sprudence pr�nc�ples. W�th the development of 
Hanaf�yyah �n Transox�ana, there began to be talk of two centers of Hanaf�yyah, as the Iraq and Samarkand schools. 
Hanaf� usul al-f�qh, espec�ally the Matur�d� school of thought w�th�n the f�eld of kalam and usul al-f�qh, has been 
s�gn�f�cantly �nfluenced by Alaedd�n es-Semerkandî, one of the prom�nent f�gures of the Transox�an usul al-f�qh 
trad�t�on. He wrote h�s work named Mîzân al-usûl , �n wh�ch he stated that the Hanaf� usul al-f�qh should be 
handled �n harmony w�th the pr�nc�ples of Mâtürîdî theology, acconrd�ng to the mutekell�m�n method. Semerkandî, 
�n th�s work, a�ms to remove v�ews that can be assoc�ated w�th Mu'taz�l�te pr�nc�ples from Hanaf� usul al-f�qh, 
mak�ng �t one of the �mportant works of Semerkand Hanaf�sm. Semerkandî a�med to make the pr�nc�ples of Hanaf� 
usul al-f�qh cons�stent w�th theolog�cal pr�nc�ples, result�ng �n d�fferent v�ews on some jur�sprudent�al �ssues from 
the Iraq� Hanaf� jur�sprudence. In th�s context, the purpose of the work �s to make the pr�nc�ples of Matur�d� 
theology cons�stent w�th the pr�nc�ples of Islam�c jur�sprudence. However, the �mpact of the work on the Hanaf� 
usul al-f�qh was l�m�ted. Although he defends v�ews oppos�ng the Iraq� Hanaf� school, espec�ally �n language 
matters, these v�ews were not popular �n the Hanaf� usul al-f�qh. Accord�ngly, �n th�s paper, the �mportance of 
Samarkandî w�th�n the Hanaf� usul al-f�qh w�ll be emphas�zed and the l�m�ts of h�s effects w�ll also be d�scussed. 

 
Keywords: Transox<ana, Hanafî usûl al-f<qh, Alâedd<n es-Semerkandî, Mîzân al-usûl. 
 
G;r;ş 
Mâverâünnehr d8ğer bütün 8l8mlerde olduğu g8b8 Hanef8 fıkıh usûlü 8lm8nde de öneml8 âl8mler8n 

yet8şt8ğ8 ve kıymetl8 eserler8n kaleme alındığı b8r coğrafyadır. Bu coğrafyada yaşayıp Hanefî usûl 8lm8ne 
katkı veren öneml8 âl8mlerden b8r8 de Alâedd8n es-Semerkandî’d8r.  

 Alâedd8n es-Semerkandî’n8n hayatı hakkında çok fazla b8lg8 bulunmamaktadır. Hocalarından 
b8r8 olarak z8kred8len Fahrül8slam el-Pezdevî’n8n (v. 482/1089) ölüm tar8h8 göz önünde 
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bulundurulduğunda Semerkandî’n8n de h8crî 460’lı yıllarda doğmuş olması muhtemeld8r (İltaş, t.y., 
Günay, 2009, 470). Y8ne Hocalarının daha çok Buhara’da yer alması sebeb8yle 8l8m hayatını Buhara’nın 
şek8llend8rd8ğ8n8 söylemek mümkündür (İltaş, t.y.). Ebu’l Yüsr el-Pezdevî ve Ebu’l-Mu8n en-Nesefî, 
Semerkandî’n8n hocaları arasında z8kred8lmekted8r. Ayrıca r8vayetlerde hocaları arasında z8kred8lmese 
de kend8s8nden “hocam” d8ye bahsett8ğ8 Fahrül8slâm el-Pezdevî’den de 8l8m tahs8l8nde bulunduğu 
anlaşılmaktadır (İltaş, t.y.). 

Alâedd8n es-Semerkandî yaşadığı dönemde resmî b8r görev almadan kend8 8lmî faal8yetler8n8 
yürüten b8r âl8md8r (Günay, 2009, 470). Kend8 8l8m halkasında öğrenc8ler yet8şt8rm8ş, kıymetl8 eserler 
kaleme almıştır. Semerkandî’n8n en çok tanınan öğrenc8ler8 kızı Fatıma ve damadı Kâsânî’d8r. Babasının 
yanında 8l8m tahs8l8n8 sürdüren Fatıma’nın babasının eser8 Tuhfetü’l-fukahâ’yı ezbere b8ld8ğ8 ve 
babasıyla ortak fetva verecek düzeyde 8lme sah8p olduğu 8fade ed8lmekted8r (İltaş, t.y. Günay, 2009, 
470). Öğrenc8s8 Kâsânî de hocasının eser8 Tuhfetü’l-fukahâ’yı esas alarak kaleme aldığı Bedâ’)‘u’s-
Sanâ’)‘ 8s8ml8 eser8yle Hanefî fıkıh usûlü l8tratüründe öneml8 b8r konum elde etm8şt8r (İltaş, t.y.). 
Semerkandî’n8n b8l8nen d8ğer b8r öğrenc8s8 8se el-H)dâye müell8f8 Merg8nânî’n8n hocası Z8yâeddîn 
Muhammed b. el-Hüsey8n’d8r (İltaş, t.y.). Alâedd8n Semerkandî’n8n, 1 Cemâz8yelevvel 539 (30 Ek8m 
1144) tar8h8nde Buhara’da vefat ett8ğ8 kayded8lmekted8r. 

Alâedd8n es-Semerkandî, Semerkand Hanefî ekolünün otor8teler8nden b8r8 olarak kabul 
ed8lmekted8r. Semerkandî, Irak ve Semerkand Hanefîl8ğ8 ayrımına en çok d8kkat çeken ve ayrımı 
eser8nde s8stemat8k olarak göstermeye çalışan b8r âl8m olarak ön plana çıkmaktadır. N8tek8m Semerkand 
Hanefîl8ğ8n8 tanıtan eserler8n başında onun kaleme aldığı eserler gelmekted8r. Bu doğrultuda kend8s8n8n 
Semerkand Hanefî ekolünü İmam Mâtürîdî’n8n kelâmî 8lkeler8 üzer8nden canlandırmak 8steyen öncü b8r 
âl8m olduğunu söylemek mümkündür (Özen, 2008, 57). Semerkandî’y8 Hanefî fıkıh usûlünde öneml8 
kılan Semerkand ekolünde de otor8te yapan en öneml8 esaslardan b8r8 de bu çabasıdır.  

1. Eserler;: 
-Tuhfetül fukaha: Kolay, anlaşılr ve s8stemat8k olması 8le b8l8nen Semerkandî’n8n fürû‘ fıkıh 

alanında kaleme aldığı b8r eserd8r (Günay, 2009, 471). Eser8nde del8llere ve farklı mezhep 8mamlarının 
görüşler8ne yer vermekted8r. Bununla b8rl8kte Hanefî mezheb8 8çer8s8nde yeter8nce 8lg8 görmem8şt8r. 
Fakat öğrenc8s8 ve damadı Kâsânî’n8n Hanef8 fürû‘ fıkıh l8teratüründe önde gelen eserlerden Bedâ’)‘u’s-
Sanâ’)‘ e kaynaklık teşk8l etmes8 eser8n mezheb 8çer8s8nde öneml8 b8r yere sah8p olduğunu 
göstermekted8r (İltaş, t.y.). 

-Şerhu Te’vîlât: İmam Mâtürîdî’n8n Te’vîlâtü’l-Kur’ân adlı tefs8r eser8n8n şerh8d8r. Eser henüz 
matbû olmamakla b8rl8kte kütüphanelerde yazma nüshaları bulunmaktadır (İltaş, t.y.). 

-Mîzânü’l-usûl: Yazarın muhtasar ve mufassal olarak 8k8 ayrı b8ç8mde yazdığı eser8n muhtasar 
hal8 el8m8ze ulaşmıştır. M)zanü’l-usûl adlı eser Hanefî fıkıh usûlünde yaygın kullanılan fukahâ 
yöntem8nde değ8l, fıkıh usûlünü kelâmî 8lkelerle 8rt8batlı ele alan mütekell8mîn metoduyla kaleme 
alınmıştır (Günay, 2009,471). Eser8n öneml8 b8r özell8ğ8 bu yöntemle yazılmasıdır. Fakat eser8n Hanefî 
fıkıh usûlü l8teratüründe d8kkat çekmes8n8 sağlayan şey, Semerkandî’n8n İmam Mâtürîdî’y8 b8r otor8te 
olarak kabul ederek Hanefî fıkıh usûlünü Mâtürîdî’n8n kelâmî 8lkeler8yle uzlaştırmaya çalışmasıdır. 
Semerkandî bu yaklaşımıyla Irak Hanefî fıkıh okuluna alternat8f b8r fıkıh usûlü anlayışını ortaya koyarak 
Mu‘tezîlî görüşlerden arındırılmış b8r Hanefî fıkıh usûlü örneğ8n8 öne çıkarmayı amaçlamıştır. 

2. Hanefî Fıkıh Usûlünde Irak-Semerkand Okulu Ayrımı 
Irak-Semerkand ekolü ayrımında coğrafyadan z8yade farklı fıkıh usûlü anlayışlarına sah8p 

olmak esastır. Özell8kle fıkıh usûlünün kelâm 8lm8 8le 8l8şk8s8 noktasında bu 8k8 ekol b8rb8r8nden 
ayrılmaktadır. Esasında Irak merkezl8 Hanefî fıkıh usûlü fıkhın 8şley8ş8n8 ön plana alan, kelâm ve fıkıh 
usûlü arasındak8 8l8şk8y8 fıkıh usûlü 8çer8s8nde ön planda değerlend8rmeyen b8r fıkıh usûlü anlayışına 
sah8pt8r. N8tek8m Semerkand Hanefîl8ğ8n8n ön plana çıkmasına kadar Hanefî ekolü 8çer8s8nde bel8rg8n 
b8r kelamî yaklaşım ortaya konmamıştır (Bed8r, 2008, 84). Dolayısıyla Irak merkezl8 Hanefî fıkıh 
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usûlünde kelâmî 8lkelerle fıkıh usûlü kurallarının uyumu b8r mesele olarak d8kkate alınmamıştır. Bağdat 
merkezl8 olan Irak Hanefî ekolüne mensup âl8mler genel olarak kelâmı d8kkate alan b8r fıkıh usûlü 
amel8yes8nde bulunmadıkları g8b8, zaman zaman Mu‘tezîlî kelâmî 8lkeler8 d8le get8rmekten 
çek8nmed8kler8 8ç8n Mu‘tezîlî 8lkeler8 ben8msed8kler8 sıklıkla d8le get8r8lm8ş ve böylel8kle Irak Hanefî 
ekolü âl8mler8 kelâmî duruş olarak Mu‘tezîle 8le 8l8şk8lend8r8lm8şt8r (Bed8r, 2008, 84). Hanefîl8ğ8n 
Mu‘tezîle 8le bağlantısı bell8 b8r süreye kadar Hanefî fıkhı 8ç8n b8r problem teşk8l etmese de özell8kle 
m8hne hareket8n8n ardından Mu‘tezîle 8le anılmak mezheb8n varlığı açısından c8ddî b8r tehl8ke 
oluşturmuştur. Z8ra devlet zoruyla Mu‘tezîlî halku’l-Kur’ân 8lkes8n8n ben8mset8ld8ğ8 ve buna karşı 
duranların cezalandırıldığı m8hne hareket8n8n ardından h8cr8 5. yüzyılın ortalarında hal8fe Kâd8r’8n 
m8hne hareket8n8n tam ters8 b8r anlayışla Hanefï 8lkeler8 ben8mseyerek Mu‘tezîle’ye savaş açması 
Mu‘tezîle 8le anılan herkes8 kapsamaktaydı (Bed8r, 2008, 84). Ayrıca Selçuklular dönem8nde devlet 
el8yle Mu‘tezîle’n8n b8dat mezhep olarak 8lan ed8lmes8 ve dışlanması, bunun net8ces8nde Mu‘tezîle 8le 
anılan Irak Hanefîl8ğ8n8n gücünün azalmasına neden olmuştur. Ayrıca o dönemde Ehl-8 Sünnet8n 
önderl8ğ8n8 Eş‘arî mezheb8 tek başına taşımış ve otor8te hal8ne gelm8şt8r. Kend8n8 herhang8 b8r kelâmî 
anlayışla 8l8şk8lend8rme 8ht8yacı duymayan Hanefî mezheb8 8se bunun karşısında b8r varlık 
gösteremem8şt8r (Özen, 2008, 62-63). Bu vaz8yet onları kelâmî b8r tavır gel8şt8rmek zorunda bırakmıştır. 
Bu doğrultuda yaşadığı dönemde b8r otor8te olarak görülmese de Semerkand uleması arasında kıymet 
ver8len b8r âl8m olan İmam Matürîdî etrafında Hanefîl8ğe a8t b8r kelâm anlayışı gel8şt8r8lm8şt8r (Özen, 
2008, 57). İmam Matürîd8’n8n Hanefî kelâm anlayışının l8der8 olarak öne çıkmasında öncü olan k8ş8 
Alâedd8n es-Semerkandî’n8n de hocası Ebu’l-Mu‘în en-Nesefî’d8r. Nesefî kelâm alanında yen8 b8r 
k8ml8ğ8n oluşmasında öneml8 b8r rol oynarken, Semerkandî 8se bu g8r8ş8m8 fıkıh usûlü alanına taşıyarak 
İmam Mâtürîdî’n8n kelâmî 8lkeler8yle uyumlu Mu‘tezîlî düşünce yapısından arıldırılmış b8r fıkıh usûlü 
8nşa etmek 8ç8n M)zanü’l-usûl adlı eser8n8 kaleme almıştır (Özen, 2008, 57).  

Semerkandî, Mâtürîdî 8lkelerle tutarlı b8r fıkıh usûlü anlayışı gel8şt8rmen8n yanısıra, Mu‘tezîlî 
görüşlerle anılan Hanefîl8ğ8 de dışlamak üzere Irak ve Semerkand ayrımını 8lk kez d8le get8ren Hanefî 
usûl âl8m8d8r (Özen, 2008, 62). Semerkandî bu şek8lde öncek8 Mu‘tezîlî unsurlar 8çeren Irak 
Hanefîl8ğ8n8n yer8ne Mâtürîdî kelâmını öne çıkaran ve bu kelâmî anlayışın 8lkeler8 8le uyumlu b8r fıkıh 
usûlü anlayışına sah8p Semerkand fıkıh usûlü ekolünü ön plana çıkarmak 8stemekted8r. Semerkandî’y8 
Hanefî fıkıh usûlünde otor8te yapan husus da bu özgün çabasıdır. Semerkandî’n8n bu çabası mezhep 
8çer8s8nde kend8s8n8 tak8p eden Lâm8şî’den en başka b8r örneğ8 olmayan kıymetl8 b8r üründür. Fakat her 
ne kadar Semerkand ekolünü Irak Hanefîl8ğ8 karşısında canlandıran b8r g8r8ş8m olsa da mezhep 8çer8s8nde 
Lâm8şî dışında b8r tak8pç8s8 olmamıştır.  

3. Semerkandî’n;n Fıkıh Usulünde Irak Hanefîler;ne Karşı İt;raz Ett;ğ; Bazı Meseleler 
Hanefî fıkıh usûlü anlayışı genel olarak kelâmî unsurlardan z8yade fıkhın 8şley8ş8n8 ön plana alan 

b8r çerçeveye sah8pt8r. Bu doğrultuda özell8kle 8lk dönem Hanefî usûl eserler8nde kelâmî unsurlar ön 
plana değ8ld8r. N8tek8m fıkıh usûlünde z8kred8len fukaha metodunun öneml8 tems8lc8ler8 Hanefî 
usûlcülerd8r. Fakat az önce bahsed8len tar8hî ve 8lmî şartlara bağlı olarak Hanefî usûl sahasında özell8kle 
Semerkand ekolü 8çer8s8nde fıkıh usûlünün Mâtürîdî kelaâmıyla uzlaştırılma çabasının ortaya çıktığı ve 
bu çabanın önde gelen 8sm8n8n Semerkandî olduğu 8fade ed8lm8şt8. Semerkandî usûl eser8n8n 8lk 
sayfalarında fıkıh usûlü ve kelâm 8rt8batının yakınlığına fıkıh usûlünün kelâma bağlı b8r 8l8m dalı 
olduğunu d8le get8rmekted8r. Burada kelâm ve fıkıh usûlü 8lm8n8n asıl-fer‘ 8l8şk8s8 8çer8s8nde olması 
neden8yle fıkıh usûlünde yer alan görüşler8n kelâmî 8lkelerle uyum 8çer8s8nde olması gerekt8ğ8n8 önemle 
vurgulamaktadır. Halbuk8 kend8 8fades8ne göre fıkıh usûlü alanındak8 eserler 8‘t8zâlî anlayışa göre 
yazıldığı 8ç8n Mâtürîdî kelâm 8lkeler8 8le tutarlı değ8ld8r (Semerkandî, 1974, 1-2).  

Irak Hanefîl8ğ8ne karşı Semerkand fıkıh usûlü okulunu güçlend8rmek 8steyen Semerkandî’n8n 
karşıt görüşe karşı d8le get8rd8ğ8 konuların çoğu kelâmî alanla 8lg8l8d8r. Prat8kte çok farklı sonuçlar ortaya 
çıkmamaktadır. Zaten Semerkandî’n8n 8dd8ası da kelâma uyumlu b8r usûl 8nşâsıdır (Dağ, 2017, 145). 
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Bu doğrultuda Semerkandî’n8n 8şaret ett8ğ8 Irak ve Semerkant meşâyıhının 8ht8laf ett8kler8 
hususların çoğunlukla fıkıh usûlü-kelâm 8l8şk8n8n öneml8 b8r alanı olan elfâz meseleler8nyle 8lg8l8 olduğu 
görülmekted8r. 

3.1. Em;r ve Neh;y Sîgâsının Delâlet;  
Em8r sîgâsı esas olarak b8r şey8n yapılmasını talep etmek üzere kullanılmakta 8se de emr8n farklı 

anlamlara delâlet etmes8 de mümkündür. Kur’ân-ı Kerîm’de de bu farklı anlam delâletler8n8n örnekler8 
bulunmaktadır. Esas olarak vücûba delâlet ett8ğ8 görülse de, k8m8 zaman b8r 8ş8 bağlayıcı olmayan tarzda 
b8r taleb8 (nedb) (en-Nûr, 24/33), k8m8 zaman da b8r 8ş8n yapılmasının serbest oluşunu (8baha) (el-Mâ8de, 
5/2) 8fade etmek üzere kullanıldığı görülmekted8r (Bkz. Koçak, Dalgın, Şah8n, 2020, 272-275; Dağ, 
2017, 146). 

Em8r sîgâsının d8lde farklı anlamlara delâlet edecek şek8lde kullanılmaya elver8şl8 olması sîgânın 
hang8 anlama hang8 kes8nl8kte delâlet ett8ğ8 konusunda farklı görüşler8n serd ed8lmes8ne neden olmuştur. 
Irak ve Semerkand Hanefî ekolü arasında da bu konuda görüş ayrılığı bulunmaktadır. Em8r sîgâsının 
delâlet8 konusunda Irak fıkıh usûlü âl8mler8 del8le dayanan b8r 8ht8mal bulunmadığı sürece vücûba kes8n 
olarak delâlet ett8ğ8 görüşünded8rler. Semerkandî 8se Semerkand meşâyıhına göre em8r sîgâsının vücûbla 
b8rl8kte 8bâhâ, nedb g8b8 anlamlara da 8ht8mal8 olması sebeb8yle emr8n hak8kat8n8n talep olduğunu fakat 
mutlak olarak vücûba delâlet ett8ğ8n8n söylenemeyeceğ8n8 bel8rt8r (Semerkandî, 1974, 97). Bununla 
b8rl8kte zah8ren lafız vücûba delâlet ett8ğ8 8ç8n talep anlamı 8çeren emr8n yer8ne get8r8lmes8 amelen 
gerek8r. Burada 8t8kat ve amel ayrımına değ8nen Semerkandî amelen konuya 8l8şk8n taleb8n yer8ne 
get8r8lmes8n8 gerekl8 görürken- k8 burada vücûba delâlet8n8n kes8n olduğunu da kabul etmez- 8t8kaden 
k8ş8 burada vücûbun kast ed8ld8ğ8n8 kes8n olarak söyleyemez. Îcab ya da nedb olduğunu bel8rlemeks8z8n 
Allah’ın muradının doğru olduğuna müphem b8r b8ç8mde 8nanması gerek8r (Semerkandî, 1974, 97). 
Burada Semerkandî, Semerkand âl8mler8n8n bu konudak8 görüşünü tevakkuf ehl8n8n görüşünden 
özell8kle ayırmaktadır. Buna göre tevakkuf ehl8 karîne olmaksızın lafzın h8çb8r anlama delâlet 
etmeyeceğ8ne dayanarak del8l8 hükümsüz bırakmaktadırlar. Semerkand meşâyıhı 8se amel ve 8t8kat 
ayrımı yaparak 8t8kâden del8lde kes8n b8r görüş b8ld8rmekten 8mt8na ederken amel açısından da del8l8n 
8mal ed8lmes8n8 esas almaktadırlar. Dolayısıyla sonuç olarak f88len hem Irak hem de Semerkand Hanefî 
âl8mler8ne göre başka b8r del8l bulunmadığı sürece em8r sîgâsı amel8 gerekt8rmekted8r (Semerkandî, 
1974, 96). 

Neh8y emr8n zıddı olarak b8r f88l8n yapılmaması taleb8n8 8fade etmekted8r. Fakat burada neh8y 
kes8n b8r b8ç8mde yasaklamayı 8çeren tahrîm 8ç8n kullanılırken yapılması hoş görülmeyen b8r f88l8n 
yapılmamasını talep etmek 8ç8n de kullanılmaktadır (Semerkandî, 1974, 225). Dolayısıyla nehy8n tahrîm 
ve kerâhe anlamlarının 8k8s8ne b8rden hak8katen ya da b8r8ne hak8katen d8ğer anlama mecazen m8 delâlet 
ett8ğ8 hususu tartışmalıdır. Irak ekolüne göre nehy de em8r g8b8 hass b8r lafız olduğu 8ç8n del8le dayanan 
del8l yoksa tahrîme kes8n b8ç8mde delâlet eder (Serahsî, 1993, 79; Debûsî, 2001, 49). Semerkand âl8mler8 
8se em8rdek8 görüşler8ne uygun b8ç8mde mutlak 8ht8male dayanarak kes8n bel8rlemede bulunmazlar. 
Buna göre neh8y sîgâsı yasaklanan şeyden kaçınmanın gerekl8l8ğ8n8 vücûben ya da nedben delâlet etmey8 
kapsamaktadır. Dolayısıyla burada em8r ve nehy8n hükmü aynıdır (Semerkandî, 1974, 225-226). Aynı 
em8r sîgâsının delâlet8nde olduğu g8b8 neh8y sîgâsının delalet8nde de 8t8kaden ve amelen ayrımından söz 
etmek mümkündür. 

 3.2.Âmm Lafzın Hükmü 
Âmm lafzın hükmü kelâmla yakın 8lg8s8 bulunan b8r lafız konusudur. Semerkandî’n8n 8fades8ne 

göre bu meselede üç gurubun görüşünden söz etmek mümkündür. Bunlar, ashâbü’lvakf, ashabü’l-umûm 
ve ashabü’l-husûstur (Semerkandî, 1974, 377). Ashabü-‘l-vakf d8ğer lafız meseleler8nde olduğu g8b8 
burada da del8l olmadığı sürece ne 8t8kaden ne de amelen herhang8 b8r hüküm ver8lemeyeceğ8n8 8dd8a 
etmekted8r. Ashâbü’l-husûs 8se eğer sîgâ mar8fe değ8lse dell8l olmaksızın cem‘8n en azı olan üçten başka 
b8r şeye delâlet etmeyeceğ8n8 savunmaktadırlar. Ashâbü’l-umum 8se hem 8t8kaden hem de amelen âmm 
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lafzın umûmun vücûbuna delâlet ett8ğ8n8n altını ç8zmekted8rler. Semerkandî bu görüşün Irak Hanefî 
âl8mler8n8n ve Debûsî g8b8 Semerkand coğrafyasında yaşayan müteahh8r fıkıh usûlü âl8mler8n8n görüşü 
olduğunu bel8rtmekted8r. (Semerkandî, 1974, 279). Irak Hanefîler8n8n sah8p olduğu bu görüş aynı 
zamanda Mu‘tez8le’n8n de savunduğu yaklaşımdır. Çünkü Mu‘tez8le va‘d ve va‘îd konusundak8 
görüşler8n8 âmm lafzın kes8nl8ğ8ne dayandırmaktadırlar.  

Âmmın hükmü konusunda Semerkandî İmam Mâtürîdî’n8n önderler8 olduğu Semerkand Hanefî 
ekolünün d8ğer elfâz meseleler8nde olduğu g8b8 8man ve amel ayrımına g8tt8kler8n8 tekrarlamaktadır.  
Buna göre tahsîs 8ht8mal8 olmakla b8rl8kte amelen âmmın zah8r8n8 esas almanın doğru olduğunu 
savunmaktadır. Bu görüşle Semerkand Hanefî ekolü ashâbü’l-vakfın yaklaşımından ayrılmaktadır. 
(Semerkandî, 1974, 280). Ancak 8t8kaden tahsîs 8ht8mal8n8n8n kes8nl8ğe engel olması neden8yle 8t8kadî 
açıdan âmm lafzın kes8nl8ğ8nden bahsed8lemez. Böylel8kle Mu‘tezîle’n8n dayandığı 8lke 8le uyumlu 
görünen görüşler de bertaraf ed8lm8ş olur. 

3.3.Has Lafzın Hükmü 
Has lafız her ne kadar bel8rl8 b8r sayıya delâlet etse de lafzın hak8kî mânada mı mecazî mânada 

mı kullanıldığı tartışma konusu olmaktadır. Bu 8ht8mal neden8yle hassın hükmü konusunda da farklı 
görüşler mevcuttur. Irak Hanefî ekolüne göre has lafzın kapsadığı fertler8ne delâlet8 kes8nd8r. Müteahh8r 
Semerkand meşâyıhından Debûsî’n8n de Irak Hanefîler8n8n görüşüne tab8 olduğunu d8le get8ren 
Semerkandî, İmam Şaf8‘î ve Semerkand Hanefîler8n8n hükmün kat‘î olarak değ8l zah8ren yan8 amel 
açısından sab8t olduğunu d8le get8rmekted8r.  

Z8ra has lafzın hükmünde em8r ve nehy8n hükmündek8ne benzer şek8lde mutlak olarak mecaz 
g8b8 8ht8maller lafız 8ç8n geçerl8 olduğundan burada da 8t8kaden kes8nl8kten söz ed8lemez. (Semerkandî, 
1974, 300-301). 

3.4. Zah;r ve Nassın Hükmü 
Zah8r ve nassın hükmü konusunda Semerkandî, Irak Hanefîler8n8n ve Mu‘tezîle’n8n 

çoğunluğunun 8l8m ve amel açısından kes8nl8k 8fade ett8ğ8n8 savunduklarını bel8rtmekted8r. Fakat 
Semerkant Hanefî ekolünün ve açıkça b8r 8s8m bel8rtmese de bazı Mu‘tez8lî âl8mler8n zah8r ve nassın 
8lmî açıdan kes8nl8k taşımamakla b8rl8kte hüküm olarak amel8 gerekt8rd8ğ8 görüşünde olduklarını d8le 
get8rmekted8r (Semerkandî, 1974, 360). Zah8r ve nassın hükmünde de 8k8 ekolün mesnetler8 daha öncek8 
meselelerle benzerd8r. Görüldüğü g8b8 burada 8k8 ekolün ayrıldığı temel nokta 8ht8mal ve kes8nl8k 
anlayışları üzer8ne b8na ed8lm8şt8r. Irak Hanefîler8n8n savundukları görüşün dayanakları, başka b8r anlam 
8ht8mal8ne da8r b8r karîne olmadığı sürece lafzın doğrudan anlamına 8lmen ve amelen kes8n b8r b8ç8mde 
delâlet etmes8d8r. Semerkand Hanefî ekolü 8se karîne olup olmamasını d8kkate almaksızın mutlak olarak 
her âmmın hassa, her hak8kat8n mecaza 8ht8mal8 olab8leceğ8, karînen8n bulunmamasının bu 8ht8mal8 
ortadan kaldırmayacağı 8lkes8ne dayanmaktadır. Buna göre bu 8ht8mal ortadan kalkamayacağı 8ç8n 8lmî 
olarak kes8nl8kten söz ed8lemez. Fakat 8ht8yaten zannî olarak bu del8lle amel ed8lmes8 gerekmekted8r 
(Semerkandî, 1974, 360; Dağ, 2017, 160).  

Semerkandî’n8n bu g8r8ş8m8 her ne kadar l8teratürde 8lk ve öneml8 b8r adım olarak n8telend8r8lse 
de göreb8ld8ğ8m8z kadarıyla Lâm8şî’den başka tak8pç8s8 bulunmamaktadır. Bununla b8rl8kte d8kkat8 
çeken başka b8r husus, Semerkand âl8mler8 tarafından kaleme alınan fıkıh usûlü eserler8nde kend8s8ne 
çok fazla atıf yapılmaması, Hanefî fıkıh usûlünde eleşt8rd8ğ8 Debûsî, Serahsî ç8zg8s8n8n esas alınmasıdır. 
Bu çerçevede tenk8t ve eleşt8r8 8çeren yazımlara da pek rastlanmamaktadır. Yan8 buradan anlaşılan 
Semerkandî’n8n bu g8r8ş8m8 l8terature 8çer8s8nde çok c8dd8ye alınmamıştır. 

Sonuç 
Semerkandî’n8n, Mîzânü’l-usûl adlı eser8nde Hanefî fıkıh usûlünü Mâtürîdî’n8n kelâmî 

prens8pler8yle tutarlı b8r b8ç8mde tel8f etme g8r8ş8m8 Hanefî fıkıh usûlünde öneml8 b8r tavırdır. 
Semerkandî’y8 böyle b8r çabaya sevk eden mot8vasyonu çoğunlukla o dönem8n 8lm8 ve s8yasî koşulları 
oluşturmaktadır. 
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Görüldüğü g8b8 Semerkandî’n8n Irak Hanefîler8’nden Semerkand ekolünü ayırdığı noktalar 
uygulama alanında değ8ld8r. Her 8k8 ekolün ayrıldığı hususlar 8lkeseld8r. Hüküm açısından bakıldığında 
8k8 ekolün ulaştığı sonuçlar arasında öneml8 farklılıklar bulunmamaktadır. Ancak 8lkesel olarak 
Semerkandî aslında Hanef8 ekolüne taban tabana zıt b8r söylem8 ön plana çıkarmaktadır. Irak ekolünde 
del8ls8z b8r 8ht8mal d8kkate alınmaksızın lafızların kes8nl8k alanı bel8rlen8rken, Semerkandî, Hanefî usûlü 
8çer8s8nde kabul görmeyen b8r ayrıma g8derek del8l z8kretmeks8z8n mutlak 8ht8mal8 esas alıp d8l8n 
kes8nl8ğ8 konusunda 8lkesel olarak şüphec8 b8r tavır ortaya koymaktadır. Her ne kadar Semerkandî bu 
kelam-fıkıh usûlünü sentezleme çabasını 8çeren yen8 fıkıh usûlü anlayışını önder olarak z8krett8ğ8 İmam 
Mâtürîdî’y8 referans alarak güçlend8rmeye çalışsa da ekol 8çer8s8nde bu görüşler Lâm8şî dışında tak8p 
ed8lmem8ş, gel8şt8r8lmem8ş ve görüldüğü kadarıyla eleşt8rmek 8ç8n dah8 olsa Semerkandî d8kkate 
alınmamıştır. Buna dayanarak Semerkandî’n8n kelâm ve fıkıh usûlünün tutarlılığını 8nşa etmeye yönel8k 
bu çabası Hanefî fıkıh usûlü 8çer8s8nde 8lk ve en s8stemat8k b8r örnek olarak l8teratürdek8 önem8n8 korusa 
da Hanef8 fıkıh usûlü 8çer8s8nde etk8s8 sınırlı kalmıştır. Bunun nedenler8nden b8r tanes8 Semerkandî’n8n 
ortaya koyduğu bu yen8 fıkıh usûlü anlayışının prat8kte mevcut Hanefî fıkıh usûlü anlayışına aykırı 
düşmemes8ne rağmen 8lkesel olarak Hanefî fıkıh usûlüne tamamen zıt b8r b8lg8 anlayışını ortaya 
koymasıdır. Z8ra Semerkandî’n8n özell8kle lafız meseleler8 kapsamında ele aldığı 8l8m-amel ayrımı 
kelâmî açıdan önem arz etse de fıkıh usûlü 8çer8s8nde yen8 b8r açılım sunmadığı g8b8 Hanefî fıkıh 
usûlünde yer alan del8ls8z 8ht8male yer ver8lmemes8 prens8b8ne aykırı b8r anlayışı esas almaktadır. Bu 
durumda 8lmî sonuç açısından b8r fark ve açılım yaratmayan fakat mevcut fıkıh usûlü s8stemat8ğ8ne 
aykırı b8r söylem8n d8kkate alınması kanaat8m8zce beklenmemel8d8r. Semerkand Hanefî ekolünün ayırıcı 
vasıflarını gündeme get8ren son dönem çalışmaları dışında Semerkandî’n8n bu çabasının 8lg8 
çekmemes8n8n nedenler8nden b8r tanes8 budur. Bu nedenle Hanefîl8ğ8n füru‘ fıkıh eksenl8 özgün k8ml8ğ8 
Semerkand Hanefî ulemasından Debûsî’n8n ç8zg8s8 tak8p ed8lerek devam ett8r8lm8ş, Semerkandî’n8n 
söylem8 öğrenc8s8 Lâm8şî dışında taraftar bulmamıştır.  

Ayrıca VI. ve VII. asırdan 8t8baren felsefîleşen kelâm anlayışına paralel olarak fıkıh usûlünde de 
felsefe-mantık d8l8n8n kullanılması mezheplerüstü metaf8z8k dünyayı esas alan b8r kavram çerçeves8n8n 
oluşturulmasına kapı aralamıştır. Buna bağlı olarak mezhebî kabüller8 esas alan ve bu kabüllerle tutarlı 
b8r fıkıh usûlü 8nşa etme çabasına olan 8ht8yacın ortadan kalkması da Semerkandî’n8n bu g8r8ş8m8n8n 
d8kkate alınmaması ve tak8pç8s8n8n olmamasında etk8l8 olmuştur.  
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EBÜ’L-BEREKÂT HÂFIZÜDDÎN EN-NESEFÎ’NİN MEDÂRİKÜ’T-TENZÎL’DE İŞÂRÎ 
YORUMLARI  

Doç Dr. Servet DEMİRBAŞ1 

 
Öz 

Kur’an-ı Ker�m’�n nazmında mündem�ç olan murad-ı �lah�, nüzul sürec�yle eşzamanlı olarak beşer gücünün 
el verd�ğ� ölçüde açıklığa kavuşturulması �ç�n tefs�r ve tev�l ed�lmeye başlanmıştır. Müfess�rler, Kur’an’ı aldıkları 
eğ�t�m�n, mensup oldukları mezheb� eğ�l�m�n ve kend�ler�ne �nt�kal eden �lmî b�r�k�m�n yardımıyla yaşadıkları 
dönem �le nüzul dönem� arasında �l�şk�ler kurup yen�den okuma ve anlamlandırma çabası �ç�nde olmuşlardır. 
Kur’an �l�mler�n�n ve tefs�r�n gel�şt�ğ� bölgelerden b�r� de Mâverâünneh�r’d�r. Bu bölgede çok sayıda müfess�r�n 
çalışmasıyla etk�s�n� her dönemde koruyan n�tel�kl� tefs�rler yazılmıştır. Mâverâünneh�r’de yet�şen müfess�rlerden 
b�r� olan Ebü’l-Berekât Hâfızüddîn en-Nesefî (ö. 710/1310), Medâr<kü’t-tenzîl ve hakâ<ku’t-te’vîl �s�ml� tefs�r�nde 
bölgen�n �lmî gelenek ve b�r�k�m� �ç�nde gel�şen h�kmet ve tecrübeden, farklı kültür ve �nanç zeng�nl�kler�nden 
yararlanarak Kur’an’ı tefs�r etmeye ve ondak� mana katmanlarını açıklamaya çalışmıştır. O, tefs�r�nde r�vayetler� 
etk�l� b�r şek�lde kullanmanın yanında güçlü b�r d�rayet yöntem�yle d�lb�l�msel, kelamî ve fıkhî yorumlar yapmakla 
b�rl�kte �şarî yaklaşımlarıyla da d�kkatler� üzer�ne çekmey� başarmıştır. Nesefî, ayetlere zaman zaman �şarî 
yorumlar yaparak tefs�r�ne �rfânî b�r boyut kazandırıştır. Medâr<kü’t-tenzîl, daha çok d�rayet yönüyle öne çıksa da 
�lham ve keşfe dayalı �rfânî boyutu da d�kkat çekmekted�r. Bu çalışmada Nesefî’n�n Medâr<kü’t-tenzîl’de yaptığı 
�şârî yorumlar değerlend�r�lecekt�r. Onun bu yorumlarını bağımsız b�r çalışmada b�r araya get�rmek tefs�r�n�n 
anlaşılmasına olumlu katkılar sunacaktır. 

 

Anahtar KelZmeler: Tefs<r, İşârî Yorum, Mâverâünneh<r, Hâfızüddîn en-Nesefî, Medâr<kü’t-tenzîl. 

Abū al-Barakāt Hāfiz al-Dīn al-Nasafī’s Ishārī Interpretations in His Tafsīr Work Madārik al-Tanzīl 

Abstract 

The divine meanings found in the text of the Holy Qur’ān began to be interpreted and interpreted 
simultaneously with the process of its descent. The exegetes endeavoured to understand and interpret the Qur’ān 
under the influence of the education they received, the sectarian tendency they belonged to, and the scholarly 
accumulation that had been handed down to them. One of the regions where Qur’ānic interpretation developed is 
Māwarāʾ al-nahr.  In this region, a large number of exegetes have written qualified tafsīrs that have preserved their 
influence in every period. Abū al-Barakāt Hāfiz al-Dīn al-Nasafī (d. 710/1310), one of the exegetes who grew up 
in Māwarāʾ al-nahr, tried to explain the Qur’ān by making use of the wisdom and experience developed within the 
scholarly tradition and accumulation of the region and the richness of different cultures and beliefs in his tafsīr 
titled Madārik al-tanzīl wa haqā’iq al-ta’wīl. In addition to using reports effectively in his tafsīr, he produced a 
unique work with his linguistic, theological and jurisprudential interpretations as well as his interpretive 
approaches with a strong dirāya method. From time to time, al-Nasafī made interpretive interpretations in order to 
give the verses a Sufi mystical dimension. Although Madārik al-tanzīl mostly stands out with its directness, it also 
draws attention with its interpretations based on inspiration and discovery. In this study, al-Nasafī's interpretations 
in Madārik al-tanzīl will be evaluated. Bringing these interpretations together in an independent study will 
contribute positively to the understanding of his tafsīr. 

Keywords: Tafsīr, Ishārī Interpretation, Māwarāʾ al-nahr, Hāfiz al-Dīn al-Nasafī, Madārik al-tanzīl. 

G;r;ş 
Bu çalışmada, Ebu’l-Berekât en-Nesefî’n8n Medâr)ku’t-tenz)l ve haka)ku’t-te’v)l adlı tefs8r8nde 

8rfânî tev8l olarak 8s8mlend8r8len 8şârî yorumları değerlend8r8lecekt8r. Nesefî’n8n yaptığı 8şârî yorumların 
Kur’an nazmıyla uygunluğu ve günümüz 8nsanlarına b8r okuma usulü ver8p vermed8ğ8 araştırılacaktır. 
Tefs8r, en genel manada Kur’an’ın nazmında mündem8ç bulunan Allah Teâlâ’nın muradını 8nsan gücü 
n8spet8nde keşfetme faal8yetler8n8n bütünüdür. Başlangıçta daha çok r8vayet yoluyla yapılan tefs8r 

 
1  Doç. Dr., Ankara Yıldırım Beyazıt ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü. 
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çalışmaları d8ğer 8lmî d8s8pl8nler8n gel8şmes8 ve farklı coğrafyalardak8 8lmî b8r8k8m ve kültürle 
tanışılmasının etk8s8yle farklı yöntemler ve yönel8şlerle sürdürülmüştür. Nasları y8ne naslarla açıklama 
yöntem8 olan Beyânî ep8stemoloj8 8le b8rl8kte aklî çıkarıma dayalı burhânî tev8l ve 8lham ve keşf8 esas 
alan 8rfânî tev8l yöntemler8 tefs8r8n öneml8 araçları hal8ne gelm8şt8r. Müfess8rler, 8lah8 h8tabı ve Kur’an 
nazmındak8 muradı 8lah8y8 yaşadıkları dönem8n 8lm8 b8r8k8m8 ve tefs8rden hedefled8kler8 maksatlar 
doğrultusunda açıklamaya çalışmışlardır. Bazı müfess8rler yukarıda 8fade ed8len yöntemlerden sadece 
b8r8ne ağırlık ver8rken bazıları da bütün bu yöntemler8 karma b8r şek8lde kullanmıştır. 

Bu noktada yorum metodoloj8s8 ve zeng8nl8ğ8yle öne çıkan müfess8rlerden b8r8 de Ebu’l-Berekât 
en-Nesefî’d8r. Onun Medâr)ku’t-tenz)l  8s8ml8 tefs8r8n8 özel kılan şey, tefs8r8nde r8vayetler8 etk8l8 b8r 
şek8lde kullanmanın yanı sıra anal8z, sentez, soyutlama, tümevarım, tümdengel8m ve kıyas g8b8 burhânî 
yöntemler8 ve zaman zaman 8lham ve keşfe dayalı 8rfânî ve 8şâr8 yorumları da kullanmış olmasıdır 
(Baysal, 2022, s. 15-17). Kuşkusuz onun bu karma ve çoğulcu yöntem8nde, yaşadığı “Mâverâünneh)r” 
bölges8n8n 8l8m anlayışının etk8s8 vardır. 

“Nehr8n ötes8” manasına Arapça b8r 8s8mlend8rme olan “Mâverâünneh)r” coğraf8 bölge olarak 
Orta Asya’da Seyhun/Sırderya ve Ceyhun/Amuderya neh8rler8 boyunca uzanan bölgey8 8fade 
etmekted8r. Bu bölgeye, Turan, Orta Asya ve Türk8stan g8b8 çeş8tl8 8s8mler de ver8lm8şt8r. Mâverâünneh8r 
toprakları günümüzde Özbek8stan, Türkmen8stan ve Kazak8stan’ın bazı kes8mler8n8 de 8ç8ne alan gen8ş 
b8r bölged8r (Özgüdenl8, 2003, s.177-180). Mâverâünneh8r bölges8, öneml8 t8caret yollarının kes8şt8ğ8 b8r 
coğrafya üzer8nde olduğu 8ç8n çeş8tl8 kültürlerden ve meden8yetlerden etk8lenm8şt8r. 

Mâverâünneh8r bölges8, 8. yüzyılın başlarında Emevîler dönem8nde fethed8lmeye başlayınca 
Müslümanların sayısı hızla artmış, Türklerle Arapların Ç8n ordularına karşı kazandıkları Talas 
savaşından (133/751) sonra bölge halkları k8tleler hal8nde İslam’a g8rmeye başlamıştır (Sönmez, 2018, 
s. 50-73. Abbas8ler dönem8nde Mâverâünneh8r’de Tah8rîler (821-873), Samanîler (809-1005), 
Karahanlar (840-1212), Gaznel8ler (963-1186) Büyük Selçuklular (1040-1157) ve Harzemşahlar (1077-
1231) g8b8 Türk İslam devletler8 hüküm sürmüştür. 

Mâverâünneh8r, bu dönemlerde İslam meden8yet8n8n en öneml8 8l8m ve kültür merkez8 hal8ne 
gelm8şt8r. Mekke, Med8ne, Şam ve Bağdat’ta tekâmül etmeye başlayan 8l8mler Mâverâünneh8r bölges8ne 
8nt8kal ederek daha da gel8şm8şt8r. Bölgeye sınır olan H8nt ve Ç8n meden8yetler8nden İslam dünyasına 
8nt8kal eden felsefe, matemat8k ve d8ğer 8l8mler8n İslam8 8l8mlerle 8mt8zacıyla astronom8, felsefe, 
matemat8k ve d8ğer müspet 8l8mlerde de büyük 8lerlemeler sağlanmıştır. Buhara, Semerkand, Taşkent, 
T8rm8z, Nesef, Hârezm, Fergana ve Fârâb g8b8 şeh8rler b8rer 8l8m, 8rfan ve kültür merkez8 olmuştur. Bu 
şeh8rler8n n8sbes8n8 taşıyan büyük âl8mler yet8şm8şt8r.2 Tefs8r, had8s, kelam, fıkıh, tasavvuf, belagat, 
felsefe, mantık, astronom8, matemat8k ve benzer8 8l8mler bu bölgede yüksek sev8yelere ulaşarak ordan 
dünyaya yayılmıştır (Yıldırım, 2012, s. 2/ 647-682).  

Mâverâünneh8r bölges8 tefs8r, had8s, kelam ve fıkıh 8l8mler8nde öneml8 şahs8yetler ve âl8mler 
yet8şt8rd8ğ8 g8b8 tasavvuf alanında da öneml8 merkezlerden b8r8 olmuştur. Yusuf Hemedânî’n8n (ö. 
534/1140) talebeler8nden Hoca Ahmet Yesevî (ö. 561/1166), “Yesev8l8k” öğret8s8n8 tal8m ederken d8ğer 
b8r öğrenc8s8 olan Abdulhâl8k Gücduvânî (ö. 574/1179) de “Hâcagân” tar8katını kurmuştur. Daha sonra 
bu tar8kat Bahâuddîn Nakş8bend (ö. 791/1389) dönem8nde yaygınlaşmış ve “Nakş8bend8ye” adını 
almıştır. Necmedd8n Kübrâ (ö. 618/1221) öncülüğünde “Kübrev8yye” tar8katı şek8llenm8ş ve bu 
tar8katlar bütün İslam beldeler8ne yayılmıştır (Kara, 2014, s. 1/ 99-122). Tar8h8 süreçte Mâverâünneh8r 
bölges8nde yet8şen âl8mler8n ve bunların ürett8kler8 8l8mler8n İslam meden8yet8n8n gel8ş8m8nde büyük 
etk8ler8 olmuştur. 

 
2  DârHmî (ö. 255/869), Buhârî (ö. 256/870), THrmHzî (ö. 279/892), Hakîm et-THrmHzî (ö. 320/932), MâturHdî (ö. 333/944),  Ebû 

Nasr el-Fârâbî et-Türkî (ö. 339/950), Kaffâl aş-Şâşî (ö. 365/976), Alî b. Sînâ (ö. 428/1037), Ebü’l-Usr el-Pezdevî (ö. 
482/1089)Ebü’l-Muîn en-Nesefî (ö. 508/1115),  Zemahşerî (ö. 538/1143), Burhânüddîn el-MergHnânî (ö. 593/1197) 
Fahreddîn er-Râzî (ö. 606/1210), es-Sekkâkî (ö. 626/1229) Uluğ Bey (ö. 853/1449) gHbH İslam âlHmlerH onlardan bazılarıdır.  
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Mâverâünneh8r 8l8m havzasında gel8şen 8l8mlerden b8r8 de h8ç kuşkusuz tefs8r 8lm8d8r. Bu bölgede 
yet8şen müfess8rler8n yazdıkları tefs8rler gerek yorum, gerekse ortaya koydukları f8k8r ve anlayışlarıyla 
tefs8r 8lm8ne büyük katkılar sunmuştur.  Klas8k dönemde yazılan tefs8rler8n etk8ler8 tar8h8 süreçte 
tazel8ğ8n8 koruduğu g8b8, çağdaş dönemde de tefs8r 8lm8ne katkı sunmaya devam etmekted8r. 

Dâr8mî (ö. 255/869), Buhârî (ö. 256/870), T8rm8zî (ö. 279/892) g8b8 muhadd8sler Hz. Peygamber, 
sahabe ve tab88nden nakled8len tefs8r r8vayetler8n8 kend8 had8s k8taplarının “K)tâbu’t-Tefsîr” ve 
“Tefsîru’l-Kur’ân” bölümler8nde b8r araya get8rm8şlerd8r. Bu r8vayetler tefs8r 8lm8n8n en öneml8 
kaynakları arasındadır. Ebû Mansûr el-Mâtur8dî’n8n (ö. 333/944), Te’vîlâtü ehl)’s-sünne 8s8ml8 tefs8r8, 
Ebü’l-Leys es-Semerkandî’n8n (ö. 373/983), Tefsîru’l-Kur’ân)’l-Kerîm’8, İbn Sînâ’nın (ö. 428/1037) 
R)sâle fî Tefsîr) sûret)’l-İhlâs, R)sâle fî tefsîr) sûret)’l-Muavv)zeteyn Tefsîru âyet)’n-Nûr, ve Tefsîru 
sûret)’l-A‘lâ g8b8 sure tefs8rler8, Pezdevî’n8n (ö. 482/1089), Keşfü’l-estâr’ı, Ebû Hafs Necmüddîn en-
Nesefî’n8n (ö. 537/1142), et-Teysîr f)’t-tefsîr 8s8ml8 eser8, Zemahşerî’n8n (ö. 538/1143), el-Keşşâf’ı, 
Ebü’l-Feth el-Üsmendî es-Semerkandî’n8n (ö. 552/1157), el-Emâlî f)’t-tefsîr’8, Necmeddîn el-Kübrâ’nın 
(ö. 618/1221), Te’vîlâtü’n-Necm)yye 8s8ml8 tefs8r8, Ebü’l-Berekât en-Nesefî’n8n (ö. 710/1310), 
Medâr)kü’t-tenzîl ve hakâ)ku’t-te’vîl 8s8ml8 tefs8r8 klas8k dönemde Mâverâünneh8r bölges8nde yazılan 
tefs8rlerden bazılarıdır (Fergan8, 2022, s.18-50). 

1. Ebü’l-Berekât en-Nesefî ve Medâr&kü’t-tenzîl ve hakâ&ku’t-te’vîl İs;ml; Tefs;r; 
Mâverâünneh8r 8l8m havzasında yet8şen çok yönlü âl8mlerden b8r8 de h8ç kuşkusuz Ebü’l-Berekât 

en-Nesefî’d8r. Nesefî, müfess8r olmanın yanında Hanefî b8r fak8h ve Maturîdî b8r kelamcıdır.  O, tefs8r, 
Ehl-8 Sünnet kelamı ve Hanefî fıkhının usul ve füru‘na da8r eserler verm8şt8r. Nesefî’n8n Medâr)k 
tefs8r8nde ortaya koyduğu b8lgel8ğ8 anlamak 8ç8n onun hayatını ve 8lmî k8ş8l8ğ8n8 anlamak gerek8r.  

1.1. Ebü’l-Berekât en-Nesefî’n;n Hayatı ve İlmî K;ş;l;ğ; 
Moğol 8st8lasından sonrak8 dönemde Çağatay Hanlığı sınırları 8ç8nde kalan Nahşeb/Nesef 

şehr8nde dünyaya gelen Hâfızuddîn Ebu’l-Berekât Abdullah b. Ahmed en-Nesefî’n8n doğum tar8h8 kes8n 
olarak b8l8nmemekted8r. 7/13. asrın ortalarında doğmuş olab8leceğ8 tahm8n ed8lmekted8r. Nesef şehr8, her 
8l8m dalında kend8 8sm8ne n8spetle tanınan âl8mler yet8şt8rm8şt8r (Ebu’l-Muîn en-Nesefî, 1993, s. 1/ 7-8). 

Mâverâünneh8r bölges8nde ve özell8kle Nefes’te yet8şen âl8mler8n ve onlardan tevarüs eden 8lm8 
b8r8k8m8n Hanefî-Mâturîdî ekolün öneml8 tems8lc8ler8nden kabul ed8len Ebu’l-Berekât’ın üzer8nde 
büyük etk8s8 vardır. Onun yaşadığı bölgede sadece Matur8d8yye kelamı değ8l, aynı zamanda Mutez8le, 
Eş‘ar8yye ve Kerrâm8ye g8b8 d8ğer kelamî mezhepler,  Meşşâ8l8k g8b8 felsef8 akımlar ve Yesevîl8k, 8le 
Hâcehânlık g8b8 tasavvufî anlayışlar etk8l8 olmuştur. Bütün bu 8lmî ve tasavvufî yaşam Nesefî’n8n tefs8r 
anlayışında kend8s8n8 h8ssett8rm8şt8r. Nesefî, b8r fak8h olarak Hanefî usul ve doktr8n8n8 el-Menâr ve 
Kenzu’d-dekâ)k’te, b8r kelamcı olarak Maturîdî-Ehl-8 Sünnet kelamını el-Umde’de, b8r müfess8r olarak 
tefs8r manzumes8n8 de Medâr)k’te b8r araya get8rm8şt8r (Bed8r, 2006, s. 32/567). 

1.2. Medâr&ku’t-tenzîl ve hakâ&ku’t-te’vîl 
Yazılı b8r eser8 yada m8marî b8r yapıtı en 8y8 tanımlayan onun yazarı ve m8marıdır. Bu bağlamda 

Medâr)k tefs8r8n8 en güzel şek8lde tanıtan, yöntem8n8 ve maksadını açıklayan eser8n sah8b8 Ebu’l-Berekat 
en-Nesefî olmuştur. Kend8s8 tefs8r8n8n mukadd8mes8nde eser8n8 şu şek8lde tanıtmıştır: 

“İsteğ8n8 karşılıksız bırakmamam gereken b8r zat benden (Kur’an’ın) yorumuna (te’vîl) da8r 
8‘rab ve kıraat vec8hler8n8 b8r araya get8ren, bed8’ (belagat) ve 8şaret (tasavvuf) 8l8mler8n8n 8ncel8kler8n8 
8çeren, Ehl-8 Sünnet ve’l-Cemaat’8n görüşler8yle süslenm8ş, yolunu kaybetm8ş b8dat ehl8n8n yıkıcı 
f8k8rler8nden ve saçmalıklarından arındırılmış, (okuyucularını) bıktıracak kadar uzun olmayan, ayetlerde 
(Allah Teâlâ’nın muradını) 8hlal edecek kadar kısa olmayan orta büyüklükte b8r tefs8r yazmamı 8sted8.” 
(Ebu’l-Berekât en-Nesefî, Medâr)ku’t-tenzîl ve hakâ)ku’t-te’vîl, 1998, s.1/24) 

Müell8f, bu cümlede tefs8r8n8 hang8 maksatlarla tel8f ett8ğ8n8, hang8 konuları 8çerd8ğ8n8 ve hang8 
yöntemler8 kullandığını d8le get8rm8şt8r. Ayrıca ele alacağı konuları ne şek8lde ve ne kadar ele alacağını 
da b8ld8rm8şt8r. Tefs8r8n 8sm8nden de anlaşılacağı g8b8 müell8f sadece r8vayetle yet8nmey8p tev8l8n ve 
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yorumun da hak8kat8ne ulaşmayı hedeflem8şt8r. Nesefî, bu eser8nde Ehl-8 Sünnet’8n gerek 8t8kadî gerekse 
amel8 manadak8 görüşler8n8 savunacağını, Ehl-8 Sünnet dışı d8ğer b8dat mezhepler8n8n fas8t görüşler8n8 
boşa çıkarmak 8ç8n çaba sarf edeceğ8n8 d8le get8rm8şt8r. 

 Medar)k tefs8r8n8n temel kaynakları Zemahşer8’n8n (ö. 538/1144) Keşşâf’ı 8le Beyzâvî’n8n (ö. 
685/1286) Envâru’t-tenzîl 8s8ml8 tefs8rler8d8r. B8r d8rayet tefs8r8 olan Medâr)kü’t-tenzîl’de had8slere, 
sahâbe ve tâb88n görüşler8yle d8ğer r8vayetlere gen8ş yer veren Nesefî, d8l ve belagatla 8lg8l8 8zahlara 
çokça değ8nm8ş, ayetler8n tefs8r ve tevc8h8nde hemen hemen bütün kıraatlere 8şaret etmeye çalışmıştır. 
Bunu yaparken kırâat-8 aşerey8 esas almış, zaman zaman sahâbeye n8sbet ed8len mushaflardak8 farklı 
kıraatlere de yer verm8şt8r. Nesefî, ahkâm ayetler8n8 Hanefî mezheb8n8n görüşler8ne uygun b8ç8mde 
yorumlamıştır. Keş8f ve 8lhama dayalı 8şarî yorumlara da yer veren müell8f8n b8yograf8s8nde herhang8 b8r 
tar8kata mensub8yet8nden söz ed8lmese de tefs8r8nde Hasan-ı Basrî (ö. 110/728), Mâl8k b. Dînâr  (ö. 
131/748), İbrâh8m b. Edhem  (ö. 161/778 [?]), Fudayl b. İyâz (ö.187/803) , Zünnûn el-Mısrî (ö. 245/859 
[?]), Cüneyd-8 Bağdâdî  (ö. 297/909) ve Sehl et-Tüsterî (ö. 283/896)  g8b8 erken dönem zah8t ve 
mutasavvıflarından 8erfânî boyutları olan h8kmetl8 sözler nakled8lm8şt8r.  

Özlü b8r tefs8r olan Medâr)kü’t-tenzîl, b8lhassa Mâtürîdî-Hanefî görüşler8n Kur’an’dak8 
dayanaklarını anlaşılab8l8r b8r üslûpla ortaya koyması bakımından oldukça öneml8 b8r konumdadır. Bu 
yönüyle  Ehl-8 Sünnet muh8t8nde daha çok Hanefîler arasında şöhret bulmuş, üzer8ne hâş8yeler yazılmış 
ve 8ht8sar çalışmaları yapılmıştır.  Medâr)kü’t-tenzîl, çağdaş dönemde de akadem8k olarak farklı 
yönler8yle 8ncelenm8şt8r.3 Yapılan bu çalışmalarda Nesefî’n8n 8şârî yorumlarına değ8n8lse de bütün 
boyutlarıyla ele alınmamıştır. Müell8f8n 8şârî tefs8r ve yorumlardak8 yaklaşımının daha 8y8 anlaşılması 
8ç8n bu çalışmada onun Medâr)kü’t-tenzîl’dek8 8şârî yorumlara yaklaşımı 8ncelenecekt8r. 

2. İşârî Tefs;r 
İslam8 8l8mler, başlangıçtan 8t8baren çok boyutlu yönel8şler ve yöntemlerle 8nşa ed8lm8şt8r. Bu 

8nşa sürec8n8n en öneml8 unsurlarından b8r8 de müfess8rlerd8r. Onlar, Kur’an’ı lafız-mana 8l8şk8s8 üzer8ne 
8nşa ed8len beyanî tefs8r ve yorumlarla açıkladıkları g8b8 keş8f, 8lham ve sezg8lerden hareketle sembol8k 
ve tems8l8 yorumu da erken dönemlerden 8t8baren gel8şt8rmey8 başarmışlardır. Bu 8şârî yorumlar, 
zamanın 8lerlemes8 ve yorumlama faal8yetler8n8n çeş8tlenmes8ne bağlı olarak tar8hî süreçte b8r tefs8r 
ekolü hal8ne gelm8şt8r. Ayetler8 8rfan boyutuyla yorumlayan müfess8rler ve mutasavvıfların b8lg8 
kaynakları daha çok 8lham, keş8f ve sezg8lere dayalı sübjekt8f b8lg8 nazar8yes8 olmuştur (Ay, 2011, s. 
103-148; Dem8rbaş,  2022, s. 51-77). 

Ayetler8 8rfan boyutlarında yorumlayanlar, kalpler8nde zuhur eden manaları ayetler8n yorumu 
olarak sunmaları zaman 8ç8nde bazı aşrı yorumları da beraber8nde get8rm8şt8r. Bu tür yorumların b8lg8 
kaynakları somut olarak değerlend8r8lemed8ğ8 8ç8n zaman zaman eleşt8r8 oklarını üzer8ne çekm8şt8r. 
Müfess8rler ve Ulûmü’l-Kur’ân müell8fler8 8lâhî h8tabı aşırı yorumlardan ve sübjekt8f yaklaşımlardan 
korumak 8ç8n bazı şartlar get8rm8şlerd8r. Söz konusu şartlara uygun olan 8şârî yorumlar, makbul 
sayılırken, sıhhat şartlarını taşımayan 8frat ve tefr8t dereces8ndek8 yorumlar kabul görmem8şt8r. 

2.1. İşârî Tefs;r;n Tanımı 
İşârî tefs8r/ يراشلإا ریسفتلا , sıfat tamlamasında “8şârî” sıfatı genel b8r 8fade olan tefs8r8 tahs8s 8ç8nd8r. 

“8şâret” şe-ve-re/ روش  mastarından türet8lm8ş b8r 8s8m olup b8r şey8n g8zl8 yönler8n8, güzell8kler8n8, kapalı 
taraflarını bulup açığa çıkarmak, b8r nesney8 göstermek, b8r anlamı üstü kapalı şek8lde 8fade etmek g8b8 
manalar 8fade eder (el-İsfahânî, 2010, s. 273); Fîrûzâbâdî, 1415/1995, s 898-899). 

 
3  BedrettHn ÇetHner, Ebü’l-Berekât en-Nesefî ve Medâr'k Tefs'r' adıyla bHr doktora tezH hazırlamış (1983, MÜ İlâhHyat 

FakültesH), Hasan Selbes Medâr'kü’t-Tenzîl ve Hakā'ku’t-Teʾv'l’'n İsrâ'l'yyat Açısından Tahl'l' (1998, MÜ Sosyal BHlHmler 
EnstHtüsü), HalHs Ören Keşşaf ve Nesefî Tefs'rler'nde Hz. Musa 'le İlg'l' İsrâ'l'yyat (1988, MÜ Sosyal BHlHmler EnstHtüsü) 
adlarıyla yüksek lHsans çalışması yapmışlardır. Ayrıca Sıddık Baysal,  Ebu’l-Berekât en-Nesefî’nHn  Medâr'ku’t-Tenzîl ve 
Hakâ'ku’t-Te’vîl Adlı EserHnde TefsHr-Te’vHl İlHşkHsH, (Ankara: Ankara ÜnHversHtesH Sosyal BHlHmler EnstHtüsü, Doktora 
TezH,2015). 



 

  97  
 

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

İşâret kel8mes8 mutasavvıfların kullanımında, 8lham ve keş8f g8b8 manevî yollarla ulaşılan b8lg8 
ve sezg8lerle anlaşılab8lecek kadar g8zl8 manaların bulunup açığa çıkarılması g8b8 anlamlara karşılık 
gelmekted8r. Bu kullanımlardan hareketle “Kur’an ayetler8n8n b8r kısmının veya tamamının keş8f ve 
8lhamla yorumlandığı tefs8rlere de 8şârî tefs8r denm8şt8r.” (Uludağ, 2001, s. 23/424-428). 

Klas8k dönemde tefs8r 8lm8 bu günkü g8b8 farklı yöntemler üzer8nden tanımlanmadığı 8ç8n erken 
dönemde herhang8 b8r 8şarî tefs8r tanımı yapılmamıştır. Çağdaş dönemde her b8r tefs8r yöntem8 kend8ne 
a8t b8r tanımlamaya tab8 tutulmuştur. Bu bağlamda Zürkânî (ö. 1948) 8şarî tefs8r8 şöyle tanımlamıştır: 
“Seyr-8 süluk ve tasavvuf erbabına açılan b8rtakım g8zl8 8şaretlerle, Kur’an’ı zah8r manasından başka 
manalarla tev8l etmek; yorumlamaktır.” (ez-Zürkânî, 2013, s. 310). Zehebî’n8n (ö. 1977) 8şarî tefs8r 
tanımı da şu şek8lded8r: “Kur’an ayetler8n8 seyr-8 sülûk erbabına açılan g8zl8 8şaretler8n gerekt8rd8ğ8 
şek8lde zah8r manalarının h8lafına yorumlamaktır.” Zehebî, bu tanımı yaptıktan sonra 8şarî tefs8r8n 
makbul sayılmasına da8r de şunları söylem8şt8r:  “G8zl8 8şaretler8n gerekt8rd8ğ8 8lham ve keş8fle ulaşılan 
manalarla ayetler8n lafızlarından anlaşılan lafzî ve zah8rî manalar arasında tel8f ve tatb8k mümkün 
olmalıdır. İşârî yorumlar ayetler8n zah8r manalarını 8ptal edecek b8r tarzda olmamalıdır (ez-Zehebî, 
1426/2006, s. 2/308). Her 8k8 tanımın b8rleşt8kler8 en öneml8 husus, 8lham, keş8f ve sezg8lerle ulaşılan 
manaların ayetler8n lafızlarından anlaşılan zah8r manalarla tel8f8n8n mümkün olması ve Kur’an 8l8mler8ne 
uygun olmasının gerekl8l8ğ8d8r. 

Müfess8r ve mutasavvıf k8ml8ğ8yle İbn Acîbe’n8n (ö. 1224/1809) 8şârî tefs8r tanımı da şöyled8r: 
“Kur’an’ı tefs8r ederken lafızların zah8r8nden anlaşılan manaların tesp8t8nden sonra lafızların zah8r8 
8kt8zalarının dışında, 8lham ve keş8f yoluyla ehl8 8şaret8n kalpler8ne doğan b8rtakım 8nce manalardan 
oluşan b8r tefs8rd8r (İbn. Acîbe, 1999, s. 1/33). İbn Acîbe’n8n bu tanımda d8kkat çekt8ğ8 husus, tefs8rde 
öncel8kle lafızların el verd8ğ8 zah8r8 manalara ulaşılmasıdır. İşârî manalar, ancak zah8r8 manalar tesp8t 
ed8ld8kten sonra keşfed8lmel8d8r. 

2.1.  İşârî Tefs;r;n Kabul Şartları 
İşârî tefs8r ve yorumlar, lafzî ve aklî çıkarımın ötes8nde tamamen keş8f ve 8lhama dayalı kalbe 

8lkâ ed8len tems8l8 manalardan 8baret olduğundan 8sabetl8 ya da 8sabets8z olanlarını temy8z ve tefr8k 
etmek gerek8r. Bundan dolayı 8şârî tefs8r ve yorumların makbul sayılması 8ç8n bazı şartlar ve sınırlar 
konulmuştur. Bu şartlar, ayetler8 maksat ve hedefler8nden uzaklaştıran, nassları 8frat dereces8nde 
yorumlayan batınîler8n, 8hvân-ı safânın, hurûfîler8n, nazarî tasavvuf erbabının ve bazı felsefec8ler8n 
aşırıya kaçan 8şârî yorumlarını sınırlandırmaya yönel8kt8r (Zehebî, 1426/2006, s. 2/299-302). 

B8r ayet hakkında yapılan 8şârî yorumun makbul olab8lmes8 8ç8n öncel8kle o yorumun Arapçanın 
d8l kurallarına ve Kur’an nazmının zah8r8ne uygun olması gerek8r. Yapılan yorumun ayet8n asıl manası 
olduğunun 8dd8a ed8lmemes8 de öneml8 b8r ölçüdür. B8r ayetle 8lg8l8 yapılan 8şârî yorumun hatalı 
olduğunu gösteren başka ayet ya da had8s8n bulunmaması gerek8r. Bütün bunlarla berber İşârî yorumu 
destekleyen başka b8r şerî del8l8n bulunması gerekl8 görülmüştür(Ateş, 1998, s. 21).  

Tefs8r-tev8l 8l8şk8s8 açısından bakıldığında, 8lham ve keş8f ehl8n8n ayetlere yaptıkları açıklamaları 
tefs8r değ8, tev8l kapsamında değerlend8rmek daha 8sabetl8 gözükmekted8r. Zerkeşî, (ö. 794/1392) 
sûfîler8n ayetlere get8rd8kler8 açıklamaların manevî 8st8ğrak hal8nde kalpler8ne doğan manalar olduğunu 
söyleyerek bu manaların tefs8r değ8l, tev8l olarak kabul etmek gerekt8ğ8 görüşünded8r.( ez-Zerkeşî, ts, s. 
2/170). Benzer 8fadeler8 daha sar8h b8r şek8lde Süyûtî’de (ö. 911/1505) görmek mümkündür (es-Süyûtî, 
2006, s. 2/472-473). Bu bağlamda 8lk dönem sûfîler8n, kend8 yorumlarını tefs8rden z8yade 8şaret, lat8fe, 
remz, 8t8bar ve benzer8 8s8mlerle adlandırmaları öneml8 b8r durumdur. Sûfî müfess8rlerden Sülemî (ö. 
412/1021), eser8ne Hakâîku’t-tefsîr adını ver8rken Kuşeyrî (ö. 465/1072) Letâ)fü’l-)şârât adını verm8şt8r. 

3. Ebü’l-Berekât en-Nesefî ve İşârî Yorum  
Nesefî’n8n Medâr)k tefs8r8 esasında d8rayet ağırlıklı b8r tefs8rd8r. Bununla b8rl8kte müfess8r, bazı 

ayetler8n tefs8r8nde 8şârî yorumlara da yer vererek tefs8r8ne 8rfânî b8r boyut kazandırmıştır (Çet8ner, 
2000). O, tefs8r8nde çok sık olmasa da ayetler8n lafzıyla ve zah8rî manalarıyla çel8şmeyen, Ehl-8 Sünnet 
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kelamî anlayışın sufî telakk8ler8ne uygun, 8şârî tev8ller yapmıştır. O, Kur’an’ın zah8r-batın yönünü ve bu 
8k8 yön arasındak8 uyumu dengel8 b8r şek8lde ele almıştır. D8rayet ağırlıklı yorumlarına manevî kef8ş ve 
8lhama dayalı 8şarî yorumları da 8lave ederek yorum zeng8nl8ğ8ne ulaşmıştır. 

Nesefî, bu konuda hayl8 t8t8z davranmıştır. Öncel8ğ8n8 Kur’an nazmının lafzî yönünü açıklamaya 
verm8ş, batın yönünü de 8hmal etmem8şt8r. Nesefî, nazarî tasavvuf erbabının yaptığı g8b8 Kur’an 
nazmıyla tel8f8 kab8l olmayan aşırı yorumlara yer vermem8şt8r.  Onun bu zah8r-batın uyumu dâh8l8nde 
yaptığı yorumlar, kend8s8n8n tasavvufla ve zühd yaşantısıyla yakından 8lg8l8 olduğunu gösterecek 
mah8yetted8r. Çünkü onun yaşadığı dönemde ve coğrafyada Hoca Ahmed Yesevî’ye (ö. 562/1166) n8spet 
ed8len Yesev8yye,  Necmeddîn-8 Kübrâ’ya (ö. 618/1221) n8spet ed8len Kübrev8yye, Hâce Yûsuf el-
Hemedânî (ö. 535/1140) 8le başlayıp Abdülhâl8ḳ-ı Gucdüvânî (ö. 575/1179 veya 617/1220) 8le devam 
eden Hacegân8yye ve daha sonra Bahâedd8n Nakş8bend (ö. 791/1389) 8le devam eden Nakşîbend8yye 
tar8katları ve bunların öğret8s8 olan tasavvufî neşve ve zühd yaşamı hayl8 yaygın b8r haldeyd8. 

Nesefî, tefs8r8nde ayetler8 8şarî yoruma tab8 tutacağı zaman genell8kle 8s8m vermeden 
kend8s8nden öncek8 süfîler8n görüşler8n8 “ لیق /kîle” (den8ld8 k8) 8fades8yle nakletm8şt8r (Ebu’l-Berekât, 
1/325). Bu şek8lde aktardığı 8şarî yorumlar b8r hayl8 fazladır. O, bazı ayetler8n tefs8r8nde öncel8kle ayet8n 
lafzından anlaşılan anlamı verd8kten sonra tasavvuf öncüler8n8n 8s8mler8n8 vererek de onlardan 8şarî 
yorumlar nakletm8şt8r (Ebu’l-Berekât, 3/439).  Nesefî, bazı 8şârî yorumları her hang8 b8r k8ş8den 
nakletmeks8z8n b8zzat kend8 özgün yorumlarıyla açıklamıştır (Ebu’l-Berekât, 3/597).  

B8l8nd8ğ8 g8b8 8rfânî tev8l ve 8şârî yorumlar yöntem olarak 8l8m-mer8fet, zâh8r-bâtın, şer8at-
hak8kat, nübüvvet-velayet, fenâ-bekâ muhabbet-adavet h8dayet-dalâlet ve z8k8r-n8syan g8b8 temel 
kavramlar üzer8ne 8nşa ed8lm8şt8r. Nesefî’n8n de 8şarî yorumlarında bu 8k8l8 yöntem8 görmek mümkündür.  

3.1.  Medâr&kü’t-Tenzîl’de İşârî Yorum Örnekler; 
Nesefî, tefs8r8nde akıl, nazar, 8st8dlal, 8çt8hat, 8st8nbât ve tefakkuh g8b8 8lmî kavramları 8l8m olarak 

değerlend8r8rken, Allah ve sıfatlarının kalp 8le b8l8nmes8n8 mar8fet olarak açıklamıştır (Ebu’l-Berekât, 
3/597; Baysal, 196). Nesefî, bu bağlamda ِاؤُ۬مَٰٓلُعلْا هِدِاَبعِ نْمَِ ّٰ? ىشَخَْی امََّنا  “Gerçek şu k), kulları )ç)nde ancak 
“mar)fetulah sırrına kavuşan” âl)mler, Allah’a der)n saygı duyarlar.” (Fâtır 35/28). ayet8ndek8 8lm8 ve 
âl8mler8, b8r şey8 nazar ve 8st8dlal 8le araştırarak bütün yönler8yle tanıyan, meslek olarak b8l8msel faal8yet 
8cra eden al8mler olarak değ8l, manevî 8l8m ve mar8fetle Allah’ı ve sıfatlarını 8drak eden, varlık alem8nde 
Allah Teâlâ’nın kudret del8ller8nden h8kmetler çıkarab8len mar8fet ehl8 k8mseler olduğunu söylem8şt8r 
(Ebu’l-Berekât, 3/597).  

Nesefî, bazı ayetlerde geçen “h8kmet”8 de kalb8n mar8fet8 olarak yorumlamıştır. َةمَكْحِلْا نَمٰقُْل اَنیَْتاٰ دَْقَلو َ
Dِِّٰ رْكُشْا نَِا  “Andolsun k) b)z, Lokman’a  h)kmet verd)k; Allah’a şükret! (ded)k).” (Lokmân 34/12). ayet8nde 

Hz. Lokman’ın h8kmet 8le nübüvvetten b8r8n8 terc8h arasında muhayyer bırakıldığını, onun da “sözde ve 
amelde 8sabet” demek olan h8kmet8 terc8h ett8ğ8n8 söylem8şt8r. Daha sonra zühd dönem8 sufîler8nden Serî 
es-Sekatî (ö. 251/865) ve Cüneyd-8 Bağdadî’den (ö. 297/909) ayettek8 h8kmetle 8lg8l8 bazı nak8llerde 
bulunduktan sonra kend8s8 de h8kmet8 şöyle hulasa etm8şt8r: “Lokman’a ver8len h8kmet,  kalb8n Allah’a 
şükürdür. Kalb8n şükrü de mar8fetullahtır (Ebu’l-Berekât, 2/712-713).    

Nesefî, مُكُبْبِحُْی ينٖوُعبَِّتاَفَ ّٰ? نَوُّبحُِت مُْتنْكُ نْاِ لُْق ?ُّٰ  “De k), s)z gerçekten Allah’ı sev)yorsanız bana uyun k), 
Allah da s)z) sevs)n” (Âl-8 İmrân 3/31). ayet8n8n tefs8r8nde, kulun Allah’ı sevmes8n8 mar8fetullah olarak 
yorumlamış ve şöyle dem8şt8r: “Allah’a muhabbet, onu b8lmek/mar8fetullah, haşyet8n devamı, kalb8n 
z8kr-8 da8m8 8le onu anmakla meşgul olması ve Allah’la üns8yet8n devamıdır.” (Ebu’l-Berekât, 1/249). 

Ebu’l-Berekât,  َىۚشٰخَْتَف كَِّبرَ ىلٰاِ كََیدِھَْاو ىّٰۙكزََت نَْا ىلٰٓاِ كََل لْھَ لُْقَف   “(Ona) de k): ‘Sen)n (ş)rk ve )syan 
k)rler)nden) tem)zlenmeye (meyl)n) var mı? Sen) Rabb)ne (g)den yola) )rşat edey)m de böylece  saygıyla 
O’na tesl)m olasın” (en-Nâz8‘ât 79/18-19). ayetler8n tefs8r8nde h8dayet8, 8rşat ve Allah Teâlâ’nın 
sıfatlarıyla b8l8nmes8 yan8 mar8fet olarak açıklamıştır. Y8ne “saygıyla Allah’a tesl)m olmak” manasına 
olan “haşyet”8n de ancak mar8fetullah 8le mümkün olacağını söylem8şt8r. 
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Nesefî, Kehf sures8nde Hz. Musa’nın kend8s8ne husus8 b8r 8l8m ver8len Hz. Hızır 8le olan 
yolculuğunun anlatıldığı ayetlerde Hızır’a (a.s) ver8len rahmet8n ve ًَاملْعِ اَّنُدَل نْمُِ هاَنمَّْلعَو   “Ona nezd)m)zden 
b)r )l)m öğretm)şt)k” (el-Kehf, 18/65) meal8ndek8 ayettek8 8lm8n vah8y ya da nübüvvet olduğunu 
söyled8kten sonra 8s8m vermeden ( لیق  /den8ld8 k8) 8fades8yle bu rahmet8n 8lham yoluyla 8nsana ver8len 
ledünnî 8l8m olab8leceğ8n8 nakletm8şt8r. Hz. Mûsa’nın 8lm8nden maksat, onun hükümler8 b8lmes8 ve zah8r 
8le fetva vermede yetk8n olmasıdır. Hz. Hızır’ın 8lm8 8se eşyanın bâtınını (8ç yüzü) b8lmes8d8r k8 buna 
“bâtın 8lm8” veya “hak8kat 8lm8” denm8şt8r. Görüldüğü g8b8 Nesefî, öncel8ğ8 ayet8n zah8r8nden anlaşılan 
manaya verd8kten sonra 8şâr8 yoruma yönelm8şt8r. Yaptığı 8şârî yorumlar ayet8n zah8r manasıyla tel8f8 
kab8l manalardır (Ebu’l-Berekât, 2/310). 

Nesefî, جٌاجَُأ حٌلْمِ اَذھَوَُ ھُبارَشَ غٌئِاسَ تٌارَُف بٌذْعَ اَذھَ نِارَحَْبلْا يوَِتسَْی امَو “İk) den)z b)r değ)ld)r. B)r)n)n suyu 
tatlı ve kolay )ç)ml)d)r; d)ğer) tuzlu ve acıdır.”( Fâtır 35/12). ayet8nde bahsed8len 8k8 den8z8n tems8l8 
olarak müm8n ve kaf8r8n m8saller8ne b8r örnek olacağını söylem8şt8r. Tatlı ve kolay 8ç8me sah8p olan den8z 
müm8n8, tuzlu ve acı olan den8z 8se kâf8r8 tems8l eder. Aynı ayet8n devamında buyurulan “Her b)r)nden 
taze balık et) yers)n)z; takındığınız süsler çıkarırsınız.” 8fades8n8n tefs8r8nde 8se, y8ne kâf8r ve müm8n 
8ç8n tems8l olduğunu, müm8n 8le kaf8r bazı hasletlerde müşterek olsalar da kaf8rlerden h8çb8r fayda hasıl 
olmadığı 8ç8n, müm8n 8le kâf8r8n müsav8 olamayacağını söylem8şt8r (Ebu’l-Berekât, 3/81).  

َی نَوحُلِفُْت مْكَُّلَعَلَ ّٰ? اوُقَّتاوَ اوطُبِارَوَ اورُبِاصَوَ اورُبِصْا اوُنمَاٰ نَیذَّٖلا اھَُّیَا آ  “Ey )man edenler! Sabred)n, 
düşmanlarınıza karşı sebat göster)n, nöbet bekleş)n, Allah’dan gereğ)nce korkun k), kurtuluşa eres)n)z.” 
(Âl-8 İmrân 3/200). Nesefî, bu ayettek8 kavramları öncel8kle zah8r manalarıyla açıklamıştır. “Sabır”ı 
acıya katlanmak, zorluklara ve sıkıntılara göğüs germek, “musâbere”y8  c8hat ederken d8renen düşmana 
karşı daha fazla mukavemet göstermek,  “r8bât”ı düşmanın ansızın saldırmasını önlemek 8ç8n atı 
bağlayıp hazır tutarak düşmanla gazaya hazır olmak, “felah”ı 8stenmeyen şeylerden kurtulduktan sonra 
sevg8l8yle baş başa kalmak şekl8nde açıklamıştır.  

Nesefî, ayet8n 8ht8va ett8ğ8 kavramları lafz8 ve zah8r8 manalarıyla açıkladıktan sonra 8s8m 
vermeden “ لیق /kîle” 8fades8yle şu 8şarî yorumu nakletm8şt8r: ““Ey )man edenler! Muhabbet)m) kazanmak 
)ç)n sabred)n, n)metler)me ulaşmak )ç)n sebat göster)n, ben)m h)zmet)mde olmak )ç)n nef)sler)n)z) 
bağlayın k) bana yakın olmakla zafer bulasınız.”( Ebu’l-Berekât, 1/325). 

Nesefî, Hz. Âdem ve eş8n8n cennettek8 yasak meyveden yemeler8 sebeb8yle oradan 
çıkarılmalarını anlatan َنَیمِلِاَّظلا نَمِ اَنوكَُتَفَ ةرَجََّشلا هِذِھَ اَبرَقَْت لاوَ امَُتْئشِ ثُیْحَ اًدغَرَ اھَنْمِ لاَكُوََ ةَّنجَلْا كَجُوْزَوَ تَنَْأ نْكُسْا مَُدآ اَی اَنلُْقو  
“Ey Âdem! Sen ve eş)n cennette oturun, orada )sted)ğ)n)z yerden rahatça y)y)p )ç)n ve şu ağaca 
yaklaşmayın; yoksa zal)mlerden olursunuz” ded)k.” (el-Bakara 2/35) ayette “şu ağaca yaklaşmayın” 
kısmını tefs8r ederken söz konusu meyven8n “buğday” olduğunu söyled8kten sonra şu 8şarî yorumu 
nakletm8şt8r: “İnsan, Allah’a nasıl asî olmasın k8 gıdası ve ondan aldığı kuvvet8 8syan ağacındandır. Ya 
da bütün f8tneler8n aslı olan üzümden ya da 8nc8rdend8r” (Ebu’l-Berekât, Medâr)k, 1/81). Görüldüğü 
g8b8, Nesefî, söz konusu ağacın, buğday olduğunu terc8h etm8ş,  bununla b8rl8kte ( لیق  /den8ld8) 8fades8yle 
farklı b8r 8şarî yorumu da nakletm8şt8r. 

Nesefî, ھِࣕیفٖ اَناكَ اَّممِ امَھُجَرَخَْاَف اھَنْعَ نُاطَیَّْشلا امَھَُّلزََاَف  “Şeytan onların ayağını oradan kaydırdı da 
bulundukları yerden onları çıkardı.” (el-Bakara 2/36) ayet8n8n tefs8r8nde de Semerkand ulemasının, “Hz. 
Âdem ve eş8n8n f88ller8ne günah 8snadı ca8z olmadığı g8b8 “zelle” 8snadı da ca8z değ8ld8r. Onlar, efdal/en 
güzel olanı terk ed8p fâdıl/güzel olanı yapmışlardır. Bundan dolayı da cezalandırılmışlardır” görüşünü 
nakletm8şt8r (Ebu’l-Berekât, Medâr)k, 1/81). 

Nesefî’n8n tefs8r8nde klas8k dönem tefs8r yöntemler8n8 (r8vayet, d8rayet ve 8şaret) uyguladığı 
ayetlerden b8r8 de şu ayett8r: ٌدصَِتقْمُ مْھُنْمِوَ ھٖۚسِفَْنلِ مٌلِاظَ مْھُنْمَِف اَندِاَبعِ نْمِ اَنیَْفطَصْا نَیذَّٖلا بَاَتكِلْا اَنْثرَوَْا َّمُث  تِارَیْخَلْابِ قٌبِاسَ مْھُنْمِوَ ۚ

ریبٖكَلْا لُضَْفلْا وَھُ كَلِذٰ ِّٰؕ? نِذْاِبِ  “Sonra b)z kullarımızdan seçt)kler)m)z) o k)taba m)rasçı kıldık. Onlardan k)m) 
kend) kend)ne zulüm/kötülük eder, k)m) dengel)d)r, (orta yolu tutar), k)m) de Allah’ın )zn)yle hayır 
)şler)nde yarışır/önde koşar; )şte büyük lütuf budur.” (el-Fâtır 35/32) 



 

  100  
 

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

Nesefî, bu ayette öncel8kle ayet8n zah8r8 manadak8 tefs8r8ne yönelerek şunları söylem8şt8r: 
K8taptan maksat Kur’an-ı Ker8m’d8r. Ona var8s kılınanlar, Hz. Peygamber’8n ümmet8nden Sahabe, tab88n 
ve kıyamete kadar gelecek ümmet8n8n tamamıdır. Çünkü Allah Teâlâ onları bütün ümmetler 8ç8nden 
“vasat ümmet” her türlü aşırılıktan uzak, dosdoğru, adaletl8, ölçülü, dengel8 b8r yol tutan, 8nancında, 
ahlâkında, her türlü tutum ve davranışlarında dürüstlük ve adalet ç8zg8s8nde kalmayı başaran dengel8 ve 
bütün 8nsanlığa örnek ve numune olan b8r ümmet olarak seçm8şt8r. Sonra bu vasıflara sah8p ümmet8 
kend8 8ç8nde üç sınıfa ayırmıştır. Bunlardan b8r kısmı Allah’ın em8rler8n8 ve kulluk vaz8feler8n8 vakt8nde 
yapmayıp erteleyenlerd8r. D8ğer b8r kısmı “muktes8t” sal8h ve güzel ameller8ne ç8rk8n ve kötü ameller 
karıştıran k8mselerd8r. D8ğer b8r kısmı da hayırlı amellerde yarışan k8mselerd8r.  

Nesefî, bu 8zahtan sonra yaptığı bu açıklamanın Kur’an’ın d8ğer ayetler8n hükmüne tam mutabık 
olduğunu söylem8şt8r. Çünkü Allah Teâla, Tövbe sures8nde َنَیذَّٖلاوَ رِاصَنَْلاْاوَ نَیرٖجِاھَمُلْا نَمِ نَوُلَّوَلاْا نَوُقبِاَّسلاو 

ُ ھنْعَ اوضُرَوَ مْھُنْعَُ ّٰ? يَضِرَ نٍۙاسَحْاِبِ مْھُوُعَبَّتا  “Muhac)rler)n ve Ensar’ın )lkler) )le onlara güzelce uyanlardan 
Allah hoşnut olmuştur, onlar da O’ndan razıdırlar. …” buyurmuştur (et-Tevbe 9/100). Daha sonra 

ًؕائِّیسَ رَخَاٰوًَ احلِاصًَ لامَعَ اوطَُلخَ مْھِبِوُنُذبِ اوُفرََتعْا نَورُخَاٰوَ  “B)r başka grup var k), onlar )y) )şe b)r de kötü )ş 
karıştırdıktan sonra günahlarını )t)raf etm)şlerd)r. …” (et-Tevbe 9/102) daha sonra da َرِمَْلاِ نَوْجَرْمُ نَورُخَاٰو 

ّذَعُی اَّماِِ ّٰ? مْؕھِیَْلعَ بُوُتَی اَّماِوَ مْھُُبِ  “B)r d)ğer grubun durumu )se Allah’ın hükmüne kalmıştır; ya onlara azap 
edecek veya tövbeler)n) kabul edecekt)r. …” (et-Tevbe 9/106). Nesefî, bu 8zahlarıyla tam olarak 
“Kur’an’ı, Kur’an’la tefs8r” yöntem8n8 uygulamıştır. 

Nesefî, bu aşamadan sonra Kur’an’ın Hz. Peygamber’8n sünnet8yle tefs8r8ne yönelm8şt8r. Bu 
hususta şunları nakletm8şt8r: Hz. Ömer m8nbere çıktığında Fatır sures8 35/32. ayet8n8 okuduktan sonra 
şunları söylem8şt8r: Hz. Peygamber (s.a.v) buyurdu k8 “Hayırda ve güzel )şlerde yarışanlar (ah)rette de) 
en önded)r. Muktes)t olanlar kurtulacaktır. Günah )şleyerek kend)ne zulmedenler de 
bağışlanacaklardır.” (İbn el-Ukaylî, ez-Zuâ‘fâu’l-kebîr, 2/443). 

Y8ne Hz. Peygamber şöyle buyuruştur: “Hayırda yarışanlar hesaba çek)lmeden cennete 
g)recekler, güzel ameller)ne kötü )şler karıştıranlar, hesaba çek)l)p b)raz beklet)ld)kten sonra cennete 
g)recekler. Nefs)ne zulmeden günahkârlar )se hesaba çek)l)p beklet)lecekler. Cennete g)rme üm)tler) 
kes)leceğ) b)r anda Allah’ın rahmet) onlara ulaşacak, bu rahmetle cennete g)recekler.” (Ahmed b. 
Hanbel el-Müsned’de 5/196.) 

Nesefî, üçüncü aşama olarak sahabe tefs8r8ne 8nt8kal ederek ayet8n açıklamasında İbn Abbas’ın 
şu 8zahına değ8nm8şt8r: ayette bahs8 geçen “sâb8kûn” ameller8nde 8hlaslı olan müm8nlerd8r. “Muktes8d” 
göster8ş 8ç8n amel eden müra8d8r. “Zal8m” 8se küfran-ı n8mette bulunan k8mselerd8r.  

Dördüncü makamda tab88n tefs8r8ne yer veren Nesefî, Rebî‘ b. Enes’8n şu görüşünü nakletm8şt8r: 
“Zal8m” büyük günah sah8b8, “muktes8d” küçük günah sah8b8, “sâb8kun” 8se büyük ve küçük 
günahlardan sakınan k8mselerd8r. Hasan-ı Basrî’n8n bu kavramlar hakkındak8 görüşü de şu şek8lded8r: 
“Zal8m”, seyy8atı hasenatından fazla olan, “muktes8d”, hasenatı seyy8atından fazla olan, “sâb8kun” 8se 
seyy8atı ve hasenatı müsav8 olanlardır.  

Nesefî beş8nc8 aşamada 8şarî yorumlara geçerek bu konuda kend8 yorumlarından z8yade d8ğer 
sûfîler8n görüşler8n8 nakletmey8 terc8h etm8şt8r. İlk dönem sûfîler8nden, muhadd8s ve müfess8r İbn Atâ 
(ö. 309/922), ayetle 8lg8l8 şu yorumu yapmıştır:  Ayette, “zal8m” öncel8kl8 olarak z8kred8lm8şt8r. Bunun 
sebeb8 günahları sebeb8yle Allah’ın rahmet8nden üm8d8n8 kesmemes8d8r. Ayette önce “zal8m”e yer 
ver8lmes8n8n d8ğer b8r sebeb8 8se, ona günahının kend8s8n8 Allah Teâlâ’dan uzaklaştırmadığını 8ş8n 
başında kend8s8ne öğretmek 8ç8nd8r. Ayrıca sülük mertebeler8n8n 8lk8 günahkârlık, 8k8nc8s8 tövbe 
üçüncüsü 8se 8st8kamett8r. Bunlara 8şaret 8ç8n ayet8n tert8b8nde “zâl8m- muktes8d-sâbık” sıralaması 
yapılmıştır.  

Nesefî, 8şarî yorumlarına sufî müfess8r Sehl et-Tüsterî’n8n (ö. 283/896) ayetle 8lg8l8 görüşler8n8 
de 8lave etm8şt8r. Ayette konu ed8len “sabık” âl8m, “muktes8d” müteall8m/tal8p, “zal8m” 8se 8l8m ve 
mar8fetten mahrum cah8ld8r. Tüsterî, ayrıca şunları söylem8şt8r: “Sabık” meşgul8yet8 ve bütün derd8 
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ah8ret olan, “muktes8d”, derd8 ve tasası hem dünya hem de ah8ret olan; dünya ve ah8ret denges8n8 
sağlayan, “zal8m” 8se ah8ret hazırlığını terk ederek bütün düşünces8 dünya olan k8mselerd8r. 

 Nesefî, bu ayet8n tefs8r8nde 8s8m vermeden başka sûfîlerden de Tüsterî’n8n yorumlarına 
benzeyen görüşler nakletm8şt8r.  Bu yorumlar özetle şöyled8r: “Zal8m” mas8yet 8ç8nde, “muktes8d” tövbe 
hal8nde, “sâbık” 8se 8st8kamet üzere olan müm8nlerd8r. İl8m ve mar8fet yönünden 8se  “sabık” âl8m, 
“muktes8d” müteall8m, “zal8m” 8se cah8ld8r. Bundan dolayı “zal8m” b8l8nçs8z b8r şek8lde adet ve takl8tle 
8badet ederken  “muktes8d” b8l8nçl8 b8r şek8lde korku ve umutla, “sabık” mertebes8nde olan 8se seyr8 
sülukün en son mertebes8 olan  “hak8kat” mertebes8ne ulaşarak “tahk8kle” 8badet ve kulluk eder. (Ebu’l-
Berekât, 3/88-89). 

Nesefî, ِدِؕلاَوَْلاْاوَ لِاوَمَْلاْا يفِ رٌُثاكََتوَ مْكَُنیَْب رٌخُاَفَتوٌَ ةَنیزٖوَ وٌھَْلوَ بٌعَِل اَینُّْدلاُ ةویٰحَلْا امََّنَا اومَُٓلعْا  “B)l)n k) dünya hayatı, 
b)r oyun, b)r eğlence, b)r göster)ş, aranızda b)r övünme, mal ve evlâtta çokluk yarışından )barett)r. …” 
(el-Hadîd 57/20) ayet8n8n tefs8r8nde dünya hayatının çocukların oyunu g8b8 b8r oyun, gençler8n 
eğlenceler8 g8b8 b8r eğlence, kadınların z8ynet8ne benzeyen b8r süs, b8rb8r8yle akran olanların kend8 
aralarında rekabet etmeler8 g8b8 b8r övünme aracı, mağrur k8mseler8n evlat ve mal çokluğu yarışına 
g8rd8kler8 g8b8 b8r çoğaltma aracı olduğunu söylem8şt8r. Nesefî, bu lafzî yorumdan sonra 8şarî yoruma 
geçerek dünyanın hak8r ve değers8z olduğunu, ona sevg8 8le bağlanmanın hatalı olacağını 8lk dönem 
suf8ler8nden Zünnûn el-Mısrî’n8n (ö. 245/859) şu sözler8yle açıklamıştır: “Ey mür8tler topluluğu! 
Dünyayı talep etmey8n8z. Talep edersen8z de ona sevg8yle bağlanmayınız. Ondan sadece (zâd) ah8ret 
yolculuğunda s8ze lazım olacak güzel ameller ve Allah Teâlâ’nın rızasını elde ed8n8z. Ger8s8nden vaz 
geç8n8z.” (Ebu’l-Berekât, Medâr)k, 3/439). 

Nesefî, Medâr)k tefs8r8nde doğrudan kend8s8ne a8t en d8kkat çeken 8şârî yorumlarından b8r8n8 
köleler8n mükâtebe yoluyla bell8 b8r bedel karşılığında hürr8yetler8n8 elde edecekler8ne da8r hükmün yer 
aldığı Nûr sures8 33. ayette yapmıştır. Ayet8n 8lg8l8 bölümü şu şek8lded8r: 

مْؕكُیتٰاٰ يذَّٖٓـلاِ ّٰ? لِامَ نْمِ مْھُوُتاٰوَ
ࣗ

ًاریْخَ مْھِیفٖ مُْتمْلِعَ نْاِ مْھُوُبتِاكََف مْكُُنامَیَْا تْكََلمَ اَّممِ بَاَتكِلْا نَوُغَتبَْی نَیذَّٖلاوَ   “…Bedel)n) 
ödeyerek hür olmak )steyen köle ve câr)yeler)n)z)n -kend)ler)nde hayır görürsen)z- tekl)fler)n) kabul ed)n. 
Allah’ın s)ze verd)ğ) maldan da onlara ver)n. …” (en-Nûr 24/33). Ayet8n bu bölümünde köleler8n 
hürr8yete kavuşturulmasının yollarından b8r8 olarak “mükâtebe” yan8 bedel8n8 ödemek suret8yle hür 
olmak yöntem8 emred8lm8şt8r. Allah Teâlâ, köle sah8pler8ne 8steyen köleler8n, mükâtebe adı ver8len 
sözleşme talepler8n8 kabul etmeler8n8 emretm8şt8r. 

Nesefî, “mükâtebe” konusunu Hanefî mezheb8n8n fıkıh yöntem8ne uygun olarak özlü b8r şek8lde 
açıkladıktan sonra özgün 8şarî yorumlarına geçm8şt8r. Köle 8le Allah’ın vel8 kulları arasında b8r benzerl8k 
kurarak şunları söylem8şt8r. Köle dört çeş8tt8r: “ ٌّنقِ  /Qınn) kend8s8nden sadece h8zmet elde ed8len köle, 
“ نوذأمَ  /me’zûn” kend8s8ne t8caret 8zn8 ver8len; t8caret yapan köle, “ بَتاكمُ  /mükâteb”  bedel8n8 çalışarak 
kazandığı parayla ödey8p hür olan köle ve “ قبِآ  âbık” efend8s8n8n h8zmet8nden ve emr8nden kaçan, f8rar 
eden köle. Allah’ın vel8 kulları da bunlar g8b8 dört sınıftır.  

B8r8nc8s8, vel8yy-8 uzlet: Bu makamda bulunan müm8n kulların durumu sadece efend8s8n8n 
ev8nde h8zmet eden, topluma karışmayan köle g8b8d8r. Kend8ler8n8 uzlete çekerek 8badete ve tefekküre 
hasreden vel8 kullar 8nsanlarla beraber olmayı değ8l, uzlet8 ve halvet8 terc8h ederler. Bunlar, toplumun 
dertler8yle 8lg8lenmezler. Toplumsal 8l8şk8lerden uzak b8r halde kend8ler8n8 sadece 8badete verm8ş 
k8mselerd8r.  

İk8nc8s8, vel8yy-8 8şret: Bu makamda bulunan müm8nler kend8ler8ne t8caret yapma 8zn8 ver8len 
toplumla 8ç 8çe çarşı pazarda alım satım yapan köleler g8b8d8r. Bu sınıfa dâh8l müm8nler zah8rde halk 8le 
batında hak 8led8r. İnsanların 8ç8nde toplumun dertler8yle 8lg8len8rler. Sürekl8 toplumun 8ç8nde oldukları 
8ç8n tecrübeler8n8 onlara aktarırlar. Toplumun ahlak ve 8badet yönünden gel8şmes8 8ç8n çalışırlar. İşte bu 
sınıftak8 vel8 kullar gerçek manada Hz. Peygamber’8n hal8feler8d8r. İşret (toplumun 8ç8nde onlarla 
beraber olmak) huzurun yoldaşıdır. İşret makamındak8 vel8 kullar topluma 8bret nazarıyla bakar ve 8bret8 
emreder. Allah’ın hükmü 8le hükmeder. Allah 8ç8n alıp O’nun uğruna ver8rler. Allah 8le anlayıp, Allah 8le 
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konuşurlar. Yaptıkları her 8şte ve söyled8kler8 her sözde ölçüler8 Allah kelamıdır. Onlar, Hz. 
Peygamber’8n hal8fes8d8r. Dünya, onların çarşısı, akıl, sermayes8d8r. Öfke ve rıza anında tek ölçüler8 
adalett8r. Fak8rl8k ve zeng8nl8k hal8nde unvanları 8kt8sat, 8zzet 8se sığınaklarıdır. Kur’an, Mevlalarından 
ver8lm8ş 8z8n k8tabıdır. Onlar, zah8ren halk arasındadır, ama kend8 sırlarıyla onlardan ayrılmışlardır. 
Bâtınî olarak Allah hususunda kend8 lehler8ne, toplumun aleyh8ne olan konularda onlardan uzaklaşmış, 
kend8 aleyhler8ne toplumun leh8ne olan hususlarda zâh8ren onlarla b8rleşm8şlerd8r. Toplumla 8ç 8çe 
yaşayan 8şret hal8ndek8 vel8 kullar, toz altın g8b8d8r. Onlardan saçılan her zerre toplumun her kes8m8n8 
olumlu yönde etk8ler. 

 Uzlet hayatı yaşayan vel8 kulların hal8 berrak ve tatlı olsa da toplumla 8şret hayatı yaşayan 
vel8ler8n hal8 pek vefalı ve pek âlâdır. Uzlet8n, 8şrete göre konumu sultan karşısında nedîm8n vez8re göre 
konumuna benzer. Hz. Peygamber, her 8k8 yönü en güzel şek8lde kend8s8nde toplamıştır. O, bütün 
güzell8kler8n membaıdır. O, kend8s8nde zuhur eden haller8n batınıyla uzlet hal8ndek8 vel8 kullara yol 
göster8rken, ameller8n8n zah8r8yle de 8şret hal8ndek8 vel8ler8n muktedasıdır. 

Üçüncüsü, vel8yy-8 mücah8d ve muhas8b: Bunlar, sah8pler8ne ve efend8ler8ne anlaşma bedel8n8 
taks8tl8 ödeyen mükateb köleler g8b8d8r. Bu makamda olanlar hem zah8rde hem de batında c8had ederler. 
Sürekl8 kend8ler8n8 ve yaptıklarını muhasebe ve murakaba altında tutarlar. Günde beş vak8t namaz, 8k8 
yüz d8rhemde beş d8rhem zekat, senede b8r ay oruç ve ömürde b8r kez Kâbe’y8 z8yaret ederler. Onlar, 
adeta bu 8badetler8yle kend8ler8n8 Rabbü’l-8zzet’ten satın alırlar. Cennet bahçeler8nde hür b8r şek8lde 
8st8rahat etmek arzusuyla kend8ler8n8 cehennemde ebed8 kalmaktan kurtarmak 8ç8n çalışırlar. 

Dördüncüsü, vel8yy-8 âbık: Bunlar efend8ler8n8n h8zmet8nden kaçıp f8rar eden köleler g8b8 
Allah’ın rahmet8nden uzaklaşan k8mselerd8r. Bunların çoğu adaletle hüküm vermeyen zal8m hâk8mler, 
tahs8l ett8kler8 8l8mlerle amel etmeyen âl8mler, yaptıkları 8badetlere ve sa8r 8şlere göster8ş katan mürâ8ler, 
söyled8kler8n8 yapmayan vâ8zlerd8r (Ebu’l-Berekât, Medâr)k, 2/503-504). 

Buraya kadar aktarılan 8şarî yorumlarda da örüldüğü g8b8 Nesefî’n8n 8şarî yorumlarında nazarî 
sûfî tev8llere yer olmadığı g8b8 8rfânî b8lg8n8n tecell8ler8ne 8l8şk8n yorumlarında Ş8î bâtınî yaklaşımlara, 
masum 8mam f8kr8ne veya şatahât kab8l8nden tevh8t ve tenz8h8 8hlal edecek yorumlara fırsat tanımamıştır. 
Sünnî kelamî düşünceye aykırı bütün 8şarî yorumları da reddetm8şt8r. 

 Sonuç 
İrfânî tev8l olarak da 8s8mlend8r8len 8şârî yorum, manevî tecrübeler, keş8f ve 8lhama dayalı 

okumalar sayes8nde kâ8natı küll8 b8r bakış açısıyla 8drak ed8p okumaya çalışmaktır. Bu okumayı elde 
eden sûf8, zâh8r8 manalarının ötes8ne 8nt8kal ederek bâtınındak8 mana ve h8kmetler8 kend8 manevî gücü 
ve eng8nl8ğ8 8le keşfederek bu manevî tecrübes8n8 8nsanlarla paylaşır. İşarî tefs8r ve yorumlar yapan sûfî, 
Kur’an’dak8 muradı 8lah8y8 zah8r-bâtın, şer8at-hak8kat, nübüvvet-velayet ve fenâ-bekâ kavramları 
üzer8nden 8fade etmeye çalışır.  

Ebu’l-Berekât en-Nesefî, Medâr)kü’t-tenzîl’de d8rayet yöntem8ne ağırlık vererek ayetlerde 
mündem8ç bulunan murad-ı 8lah8n8n keş8f ve beyanına yönelm8şt8r. Tefs8r8nde d8lb8l8mler8n8n yanında 
yaşadığı dönem ve bölgede etk8n olan kelam, fıkıh, felsefe ve tasavvuf g8b8 8l8mlerden çokça 8st8fade 
etm8şt8r. Nesefî, tefs8rde olduğu g8b8 tev8lde de Kur’an nazmının sınırlarını aşan yorumlardan 
kaçınmıştır. Özell8kle ayetlere get8rd8ğ8 8şarî yorumlarda temk8nl8 davranarak Kur’an’ın d8l ve belagat 
kurallarına aykırı tev8llere kapı aralamamıştır.   

Nesefî, öncel8kle ayetler8n zah8r8 ve lafzî yönünü esas almış, tefs8r ve tev8l8 bunun üzer8ne 8nşa 
etm8şt8r. Çok sık olmasa da zaman zaman zah8re uygun 8şarî yorum ve anlam arayışına g8tm8şt8r. Onun 
8şârî yorumlarda tak8p ett8ğ8 s8stem8 şöyle özetlemek mümkündür. O, öncel8kle tefs8r ett8ğ8 ayetlerle 8lg8l8 
selef-8 sal8hînden olan sûfî ve zah8tler8n konuyla 8lg8l8 yorumlarını nakleder. Nesefî’n8n 8şârî yorumları 
8s8m vererek doğrudan naklett8ğ8 müfess8rler ve sûfîlerden bazıları Hasan-ı Basrî, Sehl 8bn et-Tusterî, 
Serî Sakatî, Fudayl 8bn Iyad, Zünnûn el-Mısrî, Cüneyd-8 Bağdâdî ve Ş8blî g8b8 sûfî otor8telerd8r. Nesefî, 
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tefs8r8nde 8şarî yorumların b8r kısmını da çok kere 8s8m vermeden (kîle/den8ld8) 8fades8yle nakletm8şt8r. 
Kend8 özgün görüşler8 olarak yaptığı 8şarî yorumlar azımsanamayacak kadar çoktur. 

Nesefî, 8şar8 yorumlarını ve 8rfânî anlayışını naslara dayandırmaya özen gösterm8şt8r. O, 8rfânî 
b8lg8yle naslar arasında sağlam 8l8şk8ler kurarak 8şârî yorumları sağlam zem8ne oturtmuş, sübjekt8f b8lg8 
olmaktan çıkarmıştır. O, “h8kmet”8 sünnet ve 8rfanî b8lg8 olarak yorumlayarak bu yorum yöntem8n8n 
b8lg8 kaynaklarının Kur’an, sünnet ve selef uleması olduğuna 8şaret etm8şt8r. 

Bu çalışmada Nesefî’n8n Medâr)kü’t-tenzîl’de ele aldığı 8şarî yorumlara metn8n elverd8ğ8 ölçüde 
sınırlı olarak yer ver8lm8şt8r. Bu konuda daha gen8ş bağımsız çalışmaların yapılması onun bu konudak8 
görüşler8n8n anlaşılmasına katkı sunacağı kanaat8ndey8z. 
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MÂVERÂÜNNEHİR’DE KIRÂAT ANLAYIŞI (NESEFÎ VE MÂTURÎDÎ ÖZELİNDE) 
 

Dr. Öğr. Üyes5 Mustafa TOPÇU1  
 

Öz 
Peygamber�m�z�n �slamı tebl�ğ�nden �t�baren onun yükled�ğ� m�syonu tamamlamak �ç�n başta sahabe 

olmak üzere b�rçok k�ş� vasıtasıyla �slam d�n�, dünyanın çeş�tl� yerler�ne yayılmıştır. İslamın �lk asırlardan �t�baren 
ulaştığı yerler�n başında Mâverâünneh�r bölges� gelmekted�r. Hz. Ömer zamanında kapılarına kadar gel�nen bölge, 
Hz. Osman zamanında fethed�lerek �slam �le şereflenm�şt�r. İslam d�n�n�n Mâverâünneh�r’de �nşa ett�ğ� �slam 
meden�yet�; Tefs�r, Had�s, Fıkıh, Kelam, Tasavvuf, Astronom�, B�l�m ve Felsefe üzer�ne kurulan b�r meden�yet 
olmuştur. Bu �l�mlerde özell�klede tefs�r ve fıkıh alanında yet�şt�rd�ğ� âl�mler �le ön plana çıkmakta olan bu 
meden�yet�n Kur'an-ı Kerîm’�n kırâatıyla olan alakasıda muhakkaktır. Buhara, Semerkant, Fergana, Merg�nân, 
Serahs, Nesef, Şaş, Taşkent, Özkent ve Oş g�b� bölge beldeler�nden çıkan meşhur âl�mler�n bu �l�m �le alâkadar 
oldukları aş�kârdır. Bölgeye mensup bu âl�mler�n başında Tefs�r ve Kelam yönüyle öne çıkıp �t�katta mezhep �mamı 
olan Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed el-Mâtürîdî (ö. 333/944) ve Medâr�kü’t-tenzîl ve hakâ�ku’t-te’v�l g�b� 
hac�ml� b�r tefs�re sah�p olan Ebü’l-Berekât Hâfızüddîn Abdullah b. Ahmed en-Nesefî (ö. 710/1310) gelmekted�r. 
Bu çalışmada tar�h� b�lg�ler eşl�ğ�nde el-Mâtürîdî ve en-Nesefî’n�n tefs�rler�ndek� kırâat olgusu, kırâatler� �şley�ş 
tarzları, tefs�r ve te’v�l etk�nl�ğ�nde kırâatler� kullanma yöntemler�nden hareketle bu konuda müstak�l b�r b�lg�n�n 
tesp�t ed�lemed�ğ� Mâverâünneh�r bölges�n�n kırâat anlayışı ortaya çıkarılmaya çalışılmıştır.  

 
Anahtar KelZmeler: Kur’ân-ı Kerîm Okuma ve Kırâat İlm<, Kırâat, Mâverâünneh<r, Mâtürîdî, Nesefî. 
 
Abstract 
S�nce the transm�ss�on of Islam by our Prophet, the rel�g�on of Islam has spread to var�ous parts of the 

world through many people, espec�ally the compan�ons, �n order to complete the m�ss�on undertaken by h�m. One 
of the places that Islam has reached s�nce the f�rst centur�es �s the Transox�ana reg�on. The reg�on that came to the 
gates at the t�me of Hz. Omar, It was conquered dur�ng the t�me of Hz. Osman and honored w�th Islam. The Islam�c 
c�v�l�zat�on bu�lt by the Islam�c rel�g�on �n Transox�ana has been a c�v�l�zat�on founded on Tafs�r, Had�th, F�qh, 
Kalam, Suf�sm, Astronomy, Sc�ence and Ph�losophy. There �s no doubt that th�s c�v�l�zat�on, wh�ch �s com�ng to 
the fore w�th the scholars �t has tra�ned �n these sc�ences, espec�ally �n the f�eld of tafs�r and f�qh, has to do w�th 
the q�ra'at of the Noble Qur'an. It �s obv�ous that the famous scholars who came out of the reg�onal towns such as 
Bukhara, Samarkand, Fergana, Marg�nan, Serahs, Nesef, Shas, Tashkent, Ozkent and Osh are to th�s sc�ence. Abu 
Mansur Muhammad b. Muhammad al-Matur�d� (d. 333/944) who was prom�nent �n the d�rect�on of Tafs�r and 
Kalam and was the �mam of the sect �n bel�ef, was the head of these scholars belong�ng to the reg�on. and Abu'l-
Barakat Haf�zudd�n Abdullah b. Ahmad an-Nesefī (d. 710/1310) who has a volum�nous commentary such as 
Madar�ku't-tanz�l and haka�ku't-ta'w�l. comes from. In th�s study, based on the phenomenon of q�ra'at �n the tafs�r 
of al-Matur�d� and an-Nesef� accompan�ed by h�stor�cal �nformat�on, the ways of funct�on�ng of q�ra'ats, the 
methods of us�ng q�ra'ats �n tafs�r and ta'w�l act�v�t�es, the understand�ng of q�ra'at of the Transox�ana reg�on, where 
no �ndependent �nformat�on on th�s subject can be determ�ned, was tr�ed to be revealed. 

Keywords: Rec<tat<on of the Noble Qur'an and the Sc<ence of Q<ra'at, Q<ra'at, Transox<ana, al-Māturīdī, 
al-Nesefī. 

 
1. Bölgelere Göre Kırâat Ekoller; 
Bu kısımda Mâverâünneh8r kırâat ekolünün mensup olduğu bölge ve d8ğer belde kırâat ekoller8 

bel8rt8ld8kten sonra Mâverâünneh8r Kırâat ekolü tanıtılmıştır. Kırâat 8lm8nde bell8 âl8mler tarafından 
kurulan ve tems8l ed8len Irak, Bağdat, Sur8ye, H8caz, Mağr8p, Mısır, İran, Horasan ve Endülüs kırâat 

 
1 Kırıkkale ÜnHversHtesH İslamH İlHmler FakültesH, Kur’an-ı KerHm Okuma ve Kırâat İlmH Ana BHlHm  Dalı 
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ekoller8 g8b8 bölge ekoller8 vardır. Bell8 b8r havzayı 8ç8ne alan bu bölge ekoller8 çeş8tl8 belde ve şeh8r 
ekoller8n8n b8r araya gelmes8yle oluşmaktadır.2 Araştırma konusu olan Mâverâünneh8r bölges8 kırâat 
ekolü, Horasan bölge ekolü 8çer8s8nde değerlend8r8lmekted8r. Bu ekol Bağdat ve İran ekoller8nden 
etk8lenerek oluşturulmuş bütün kıraatlere aynı mesafede duran b8r görüntü vermekted8r. İlk 
dönemler8nde sade ve kırâat 8mamlarından z8yade bölgelere n8spetle kırâatın ver8ld8ğ8 b8r görünüm arz 
etmekted8r. Bu ekolün öneml8 tems8lc8ler8 olarak bölgede yet8şen müfess8rler görülmekted8r. Bu sebeple 
çalışmada meşhur müfess8rler, Mâtürîdî ve Nesefî üzer8nden Mâverâünneh8r'de kırâat olgusu ele 
alınmıştır. Hz. Osman dönem8 Mushaflarından b8r tanes8n8n de bu bölgeye b8r şek8lde ulaştığı ve Taşkent 
Mushaf'ı 8sm8yle kırâat tar8h8nde yer aldığı görülmekted8r.3  

2. Mâverâünneh;r Bölges; 
Bu kısımda kısaca Mâverâünneh8r bölges8 ve bu bölgen8n genel özell8kler8nden bahsed8lm8şt8r. 

Orta Asya'dak8 İslâm fet8hler8nden sonra Arap kaynaklarında Ceyhun nehr8n8n ötes8 anlamında bu 8s8m 
kullanılmıştır. Bazı Türk müell8fler8 bölgeye Türkçe Çayardı 8sm8n8 verm8şlerd8r. Bugün Mâverâünneh8r 
8sm8 Ceyhun 8le Seyhun neh8rler8 arasındak8 660.000 km2’l8k alan 8ç8n kullanılmaktadır.Taşkent, Buhara, 
Semarkand, Nesef ve Ûş bell8 başlı b8l8nen şeh8rler8d8r.4 Aşağıda bölgen8n detaylı hazırlanmış b8r har8tası 
ver8lm8şt8r.    

 
Har8ta 1: Mâverâünneh8r Bölges8n8 Gösteren Har8ta5 
 

 
2 AbdülhamHt BHrışık, “Kıraat”, TürkHye DHyanet Vakfı İslâm AnsHklopedHsH (Ankara: TürkHye DHyanet Vakfı Yayınları, 2022), 

25/427. 
3  Recep Koyuncu, Süleyman Kılıç, İbnü’l-Cezerî ÖncesH Kıraat EkollerHne Genel Bakış, K'l'tbah'r Derg's' 23 (Eylül 2023), 

194.  
4 Osman GazH ÖzgüdenlH, "MâverâünnehHr", TürkHye DHyanet Vakfı İslâm AnsHklopedHsH (Ankara: TürkHye DHyanet Vakfı 

Yayınları, 2003), 28/177-180.  
5 YurH Bregel, An H'stor'cal Atlas of Central As'a (Boston: 2003, Brıll Leıden), 35. 
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3. Mâtürîdî’n;n Kırâatlerle Bakışı  
Fıkıh, Kelâm ve Tefs8r konularında çok öneml8 eserler8 olup, Ehl-8 sünnet8n 8k8 mezheb 

8mamından b8r8s8 olan, Mâtürîdî’n8n (ö. 333/944) kırâatlar açısından bölgey8 tems8l edeceğ8 ve bölgen8n 
8lk dönem kırâat anlayışını aktarması açısından Te’vîlâtü’l-Kur’ân adlı tefs8r8n8n öneml8 b8r kaynak 
olduğu aş8kârdır. Tefs8r8nde sah8h ve şâz pek çok kırâat8 nakletm8şt8r. Kırâat aktarımı açısından kend8s8ne 
hâs yöntemler8 bulunmaktadır. Mâtürîdî, Özbek8stan'a bağlı Semerkant şehr8n8n mahalles8 olan 
Mâtürîd’de doğmuştur. Ölüm tar8h8 olan (333/944) hususunda 8tt8fak olmakla beraber doğum tar8h8 net 
değ8ld8r. Mâtürîdî’n8n a8le ve neseb8 konusunda, baba ve dede 8s8mler8nden başka b8r b8lg8 yoktur. 
Mâtürîdî, kırâat- tefs8r 8l8şk8s8 yönünden manayı etk8leyen kırâatlere yer vererek bunların yorum ve tev8l 
konusundak8 katkılarını ve destekler8n8 bel8rtm8şt8r.6 Erken dönemde yaşaması 8t8bar8yle Mâtürîdî’n8n 
(ö. 333/944) kırâatlere yaklaşımı 8ncelenerek bölge kırâat ekolü hakkında b8lg8 ver8lm8şt8r.  

3.1 Mâtürîdî’n;n Kırâatler; N;spet;  
Mâtürîdî, sah8h ve şâz kırâatler8 naklederken çeş8tl8 kalıp 8fade kalıpları kullanmaktadır.  Genel 

anlamda kırâat-8 seb‘a ve kırâat-8 aşere 8mamlarının 8s8mler8n8 vermed8ğ8 ve beldeler8n 8s8mler8 8le 
kırâatler8 z8krett8ğ8 görülmekted8r. Bununla beraber okuyuşun kend8s8ne n8sbet ed8ld8ğ8 Abdullah b. 
Abbâs (ö. 68/687-88), Abdullah b. Mes‘ûd (ö. 32/652-53) ve Hasan-ı Basrî (ö. 110/728) g8b8 k8ş8ler8n 
8s8mler8yle de kırâat8 vermekted8r.7 Sahâbe ve tab88nden nakled8len kırâatler8 tefs8r 8ç8n kullandığı ve 
öneml8 b8r kaynak değer8 taşıdığı görülmekted8r. Kırâatler8 n8spet ederken أرق ........  ve مھضعب أرق  g8b8 
8fadeler8 kullanmaktadır.8 İlk dönemde bölgede bu s8stem8n kullanıldığı görülmekted8r.  

3.2. Mâtürîdî’n;n Harf Farklılığıyla İlg;l; Vec;hler; Kullanması 
Mâtürîdî, okuyuşların kel8meler8n farklı harflerle okunmasıyla ortaya çıktığını bel8rterek 

yorumlamalarında bunları del8l olarak kullanmaktadır. قحلا صقی  âyet8nde geçen “ص” harf8n8 bazılarının 
 harf8yle okuyanların âyet8n ”ص“ harf8yle okuduklarını söyleyerek ”ض“ harf8 8le bazılarının 8se ”ص“
hakkı beyan ed8yor anlamında kullanıldığını, âyet8 “ض” harf8yle okuyanların 8se hüküm ver8yor 
anlamına kullandıklarını bel8rtmekte ve İbn Mes’ûd’un kıraat8yle bu okuyuşu del8llend8rmekted8r.9 
Bölgede 8lk dönemden 8t8baren harf değ8ş8kl8kler8n8n b8l8nd8ğ8, tefs8r ve tev8l konusunda kullanıldıkları 
görülmekted8r. 

3.3.Mâtürîdî’n;n Hareke Farklılığıyla İlg;l; Vec;hler; Kullanması 
Mâtürîdî, hareken8n değ8şmes8yle ortaya çıkan kırâatler8 bel8rterek tefs8r8nde kullanmıştır. ناكو 

رمث ھل  ayet8nde geçen رمث  kel8mes8n8n “ رمُُث ”şekl8nde ref‘ 8le okunduğunda kel8men8n sah8p olunan bahçe 
ve d8ğer her şey anlamına geld8ğ8n8 nasp 8le okunduğunda 8se kel8men8n meyve ve ürün anlamlarına 
geld8ğ8n8 bel8rterek 8lg8l8 kırâatler8 okuyan 8mamları z8kretmekted8r.10 Bölgede 8lk dönemden 8t8baren 
hareke değ8ş8m8n8n tefs8r ve tev8l konusunda kullanıldıkları görülmekted8r. 

3.4. Mâtürîdî’n;n Kel;men;n Yapısıyla İlg;l; Vec;hler; Kullanması 
Mâtürîdî, kel8men8n hemzel8 ve hemzes8z olması g8b8 yapısal kırâat özell8kler8yle 8lg8l8 kırâat 

farklılıklarına yer verm8şt8r. Kur'an'da geçen  ىداب 8fades8yle 8lg8l8 hemze 8le ءداب  şekl8nde okunursa “8ş8n 

 
6  el-Kuraşî, MuhyHddîn AbdülkâdHr b. Muhammed, el-CevâhHru’l-MudHyye fî TabakâtH’l-HanefHyye, thk. Abdülfettâh 

Muhammed el-Hulv, (CHzre: HHcr lH’t-Tıbâa ve’n-Neşr, 1993), 3: 360-361; İbn Kutluboğa, Kâsım b. Kutluboğa, Tâcü’t-
TerâcHm, thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf,  (Dımaşk: Dârü’l-Kalem, 1413/1992), 249-250; Bağdatlı İsmaHl Paşa, 
HedHyyetü’l-ÂrHfHn Esmâu’l-MüellHfîn ve Âsaru’l-MusannHfîn, (Beyrût: Dâru İhyâH’t- TürâsH’l-Arabî, 1955), 2: 36-37. 

7  Ebû Mansûr Muhammed el-Mâtürîdî, Te’vîlâtü ehl'’s-sünne, thk. Mecdî Baslûm, (Lübnan/Beyrut: Darü’l-kütübH’l-HlmHyye, 
1426/2005), 1/390; 2/151; 5/444; 2/70; 7/476; 8/20; 1/529. 

8 Ebû Alî Hasen b. Alî el-Ahvâzî, el-Vecîz fî Şerh' Kırâʾât'’s-Semân'yye e'mmet'’l-Hamse, thk. Dureyd Hasan Ahmed (Beyrut: 
Dâru’l-GarbH’l-İslâmî, 2002), 75; Koyuncu-Kılıç, İbnü’l-Cezerî ÖncesH Kıraat EkollerH, 201-203.  

9 Enʿâm, 6/57; Mâtürîdî, Te’vîlât, 3/366-368; 4/97-98; Ebû BekHr Ahmed b. Mûsâ b. el-Abbâs İbn MücâhHd, K'tâbü’s-seb‘  f' ’l-
kırâât, Thk. Şevkî Dayf, (KahHre: Dâru’l-MeârHf, 111), 259; Şemsuddîn Ebü’l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Alî İbnü’l-
CezerH, en-Neşr fî’l- kırâât'’l-aşr (I-II), Thk. Alî Muhammed Dabbâ’, (Beyrût: Dâru’l-KütübH’l-İlmHyye, ts.), 2/258.   

10   Kehf 18/34 Mâtürîdî, Te’vîlât, 7/170. 
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başlangıcında olup olayların sonucunu göremeyenler” anlamına geld8ğ8n8 Hemzes8z ىداب  şekl8nde 
okunduğu zaman 8se açık olmak anlamında görüşü açık ve bell8 olanların kast ed8ld8ğ8n8 b8ld8rmekted8r.11 

3.5. Mâtürîdî’n;n Edatlarla İlg;l; Vec;hler; Kullanması 
Mâtürîdî, edatlarla 8lg8l8 vec8hler8 de eser8ne almıştır. “ نوزجعی لا مھنا”  âyet8nde geçen “ نإ ”edatının 

fethayla “ نأ ” şekl8nde okunduğunu 8fade etm8şt8r. “ نأ ” okunduğunda 8faden8n “لا” harf8n8n hazfıyla sıla 
cümles8ne dönüştüğünü ve âyet8n takd8r8n8n “Onların kurtulacağını sanmaz” şekl8nde olduğunu 
bel8rtm8şt8r. “ نإ ” okunduğunda 8se mevcut hal8yle cümle başlangıcı olarak Yüce Allah onların 
kurtulamayacaklarını buyurmuştur, manasında olduğunu beyan etm8şt8r.12  

3.6. Mâtürîdî’n;n Kırâatler; Del;llend;rmes; 
Mâtürîdî, kırâatler8 çeş8tl8 şek8llerde temellend8rerek kullanmaktadır.  
3.6.1.Mâtürîdî’n;n Kırâatler; Başka Âyetlerle ve Hz. Peygamber;n Okuyuşuyla 

Del;llend;rmes; 
Mâtürîdî, başka ayetlerden del8ller get8rerek 8lg8l8 ayette var olan okuyuşları 

temellend8rmekted8r. Ona göre  “ مكبر ىلا ةرذعم اولاق  ”ayet8nde13 geçen ةرذعم   kel8mes8nde merfû ve mansûb 
8k8 okuyuş vardır. Merfû okunduğunda âyet8n اھانلزنأ ةروس  ayet814 g8b8 olduğunu bel8rt8rek ayet8 ayetle 
del8llend8rmekted8r. “Nasp 8le okunduğu zaman ayet8n anlamının Rabb’ler8 katında mazeret b8ld8rmek 
8ç8n, şekl8nde olacağını beyan etmekted8r.15 

باتكلا ملع هَدنْع نْمَو  ayet8n816 peygamber8m8z8n باتكلا ملع هدِنع نْمِو  şekl8nde okuduğunu bel8rterek 
peygamber8m8z8n okuyuşuyla kırâatler8 del8llend8rm8şt8r.17  

 3.6.2. Mâtürîdî’n;n Kırâatler; Sahâbe Kırâat; ve Arap Kelamından Örnekler İle 
Del;llend;rmes; 

Mâtürîdî, اودجسی َّلاأ Q  ayet8n818 şedde 8le okuyanlar 8ç8n İbn Mes‘ûd’un َاودجسی َّلاھ Q  şekl8ndek8 
kırâat8n8n del8l olduğunu söylemekte ve sahâbe kırâat8n8 del8l olarak kullanmaktadır.19 Mâtürîdî, ةروس 

اھانلزنأ  âyet8nde20 geçen ةروس  kel8mes8n8n merfû ve mansûb olarak okunduğunu ve Arap d8l8nden 
örneklerle bu 8k8 okuyuşunda ca8z olduğunu bel8rtmekted8r.21 

 Mâtürîdî’n8n Kırâatler Arasında Terc8hte Bulunması ve Bazı Kırâatler8 Tenk8t Etmes8  
Mâtürîdî, genel olarak kırâatler arası b8r terc8hte bulunmamakla beraber gerekl8 gördüğü 

yerlerde, sahâbeden nak8ller olduğunda ve anlam bakımından daha uygun gördüğü yerlerde ىوقأ  (Daha 
güçlü) ve برقأ  (Daha yakın) g8b8 8fadeler 8le terc8hte bulunmuştur.22 Müfess8r, bazı ayetler8n tefs8r8n8 
yaparken üzer8nde eleşt8r8 ve tenk8tler8n olduğu çeş8tl8 kırâat vec8hler8n8 de z8kretmekte ve görüşler8n8 
bel8rtmekted8r.23 

Hâf8zuddîn Ebu’l-Berekât Abdullah b. Ahmed en-Nesefî’n8n Kırâatlere Bakışı  
Özbek8stan sınırlarında bulunan Soğd bölges8ndek8 Nesef’te dünyaya gelm8ş olup doğum tar8h8 

kes8n olmamakla beraber h. 7. asrın 8lk çeyreğ8nde olmalıdır. Fıkıh, kelam, had8s, tefs8r ve d8ğer 
alanlarda öneml8 b8r konumu vardır. Ebu’l-Berekât en-Nesefî, Bağdat seyahat8 dönüşü Îzec’de 710/1310 

 
11 Hûd, 11/27; Mâtürîdî, Te’vîlât, 7/121.  
12 Mâtürîdî, Te’vîlât, 5/247. 
13 Arâf, 7/164 
14 Nûr, 24/1. 
15İbn MücâhHd, K'tâbü’s-seb‘, 296; İbnü’l-Cezerî, en-Neşr, 2/272,  Mâtürîdî, Te’vîlât, 5/73. 
16 Râd, 13/43. 
17 Mâtürîdî, Te’vîlât, 5/73. 
18 Neml, 27/25. 
19 Mâtürîdî, Te’vîlât, 8/111. 
20 Nûr, 24/1. 
21 Mâtürîdî, Te’vîlât, 7/504. 
22 Mâtürîdî, Te’vîlât, 1/323, 366; 8/510. 
23 Mâtürîdî, Te’vîlât, 2/416. 
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yılında vefat etm8ş olup oraya defned8lm8şt8r.24 Medâr8kû’t-Tenzîl ve Hakâ8ku’t-Te’vîl 8s8ml8 tefs8r8n 
sah8b8 olan Nesefî’n8n (ö. 710/1310) kırâatlar açısından bölgey8 tems8l edeceğ8 ve bölgen8n sonrak8 
dönem kırâat anlayışını aktarması açısından Medâr8kû’t-Tenzîl adlı tefs8r8n8n öneml8 b8r kaynak olduğu 
aş8kardır. Tefs8r8nde sah8h ve şâz pek çok kırâat8 nakletm8şt8r. Nesefî, kırâat-tefs8r 8l8şk8s8 yönünden 
mânâyı etk8leyen kırâatlere yer vererek bunların yorum ve tev8l konusundak8 katkılarını ve destekler8n8 
bel8rtm8şt8r. Sonrak8 dönemde yaşaması 8t8bar8yle Nesefî’n8n (ö. 333/944) kırâatlere yaklaşımı 
8ncelenerek bölge kırâat ekolü hakkında b8lg8 ver8lm8şt8r. 

4. Nesefî’n;n Kırâatler; N;spet;  
Nesefî, sah8h ve şâz kırâatler8 naklederken çeş8tl8 8fade kalıpları kullanmaktadır.  Kırâat-8 seb‘a 

ve kırâat-8 aşere 8mamlarının 8s8mler8n8 yalnız olduklarında ayrı ayrı vermekle vermekle beraber 8tt8fak 
et88kler8 yerler ve d8ğer beraberce 8s8mler8n8n sayılması gereken yerler konusunda beldelere n8spetle 
rumuzlarının daha çok kullandığı görülmekted8r. Okuyuşun kend8s8ne n8sbet ed8ld8ğ8 Abdullah b. Abbâs 
(ö. 68/687-88), Abdullah b. Mes‘ûd (ö. 32/652-53) ve Hasan-ı Basrî (ö. 110/728) g8b8 k8ş8ler8n 
8s8mler8yle kırâat8 vermekted8r. Sahâbe ve tab8ûndan nakled8len kırâatler8 tefs8r 8ç8n kullandığı ve öneml8 
b8r kaynak değer8 taşıdığı görülmekted8r. Kırâatler8 n8spet ederken أرق ........  ve مھضعب أرق  g8b8 8fadeler8 
kullanmaktadır.25 Sonrak8 dönemde bölgede bu s8stem8n kullanıldığı anlaşılmaktadır.  

5. Nesefî’n;n Kırâatler; Kullanması  
Nesefî, okuyuşların kel8meler8n farklı harflerle okunmasıyla ortaya çıktığını bel8rterek 

yorumlamalarında bunları del8l olarak kullanmaktadır. Bölgede sonrak8 dönemlerde de harf 
değ8ş8kl8kler8n8n tefs8r ve tev8l konusunda kullanıldıkları görülmekted8r.26 Hareken8n değ8şmes8yle 
ortaya çıkan kırâatler8 de bel8rterek tefs8r8nde kullanmıştır.27 Kel8men8n hemzel8 ve hemzes8z olması g8b8 
yapısal kırâat özell8kler8yle 8lg8l8 kırâat farklılıklarına yer verm8şt8r.28 Edatlarla 8lg8l8 vec8hler8 de eser8ne 
almıştır.29 Başka ayetlerden del8ller get8rerek 8lg8l8 ayette var olan okuyuşları temellend8rmekted8r. 
Peygamber8m8z8n okuyuşuyla da kırâatler8 del8llend8rm8şt8r.30 Sahâbe kırâat8n8 del8l olarak 
kullanmaktadır.31 Arap d8l8nden örneklerle kırâatler8 temellend8rmekted8r.32 Genel olarak kırâatler arası 
b8r terc8hte bulunmamakla beraber gerekl8 gördüğü yerlerde, sahâbeden nak8ller olduğunda ve anlam 
bakımından daha uygun gördüğü yerlerde terc8hte bulunmuştur.33 Müfess8r, bazı ayetler8n tefs8r8n8 
yaparken üzer8nde eleşt8r8 ve tenk8tler8n olduğu çeş8tl8 kırâat vec8hler8n8 de z8kretmekte ve kend8 
görüşler8n8 bel8rtmekted8r.34 

Sonuç 
Kırâat 8lm8, Peygamber8m8z 8le başlayarak günümüze kadar gelm8şt8r. Bu devamlılığın 

sağlanmasında kırâat ekoller8n8n büyük rolü olmuştur. Bu ekollerden b8r8s8 Basra, Bağdat ve Kûfe kırâat 
ekoller8nden özümsenm8ş olarak ortaya çıkan Horasan kırâat ekolüdür. Araştırma konusu olan 
Mâverâünnehr bölges8 kırâat ekolüde Horasan kırâat ekolü 8çer8s8nde yer8n8 alan kırâat ekolüdür. Kırâat 
8lm8 konusunda d8rek b8lg8ler8n ulaşılamadığı ancak tefs8r ve d8ğer 8lme da8r k8taplardan elde ed8len 
b8lg8lerle bölgedek8 kırâat anlayışı tesp8t ed8leb8lmekted8r. Bu sebeple bölgen8n en öneml8 8k8 tems8lc8s8 

 
24BedreddHn ÇetHner, Ebu’l-Berekât en-Nesefî ve Medâr'k Tefs'r', (İstanbul: Marmara ÜnHversHtesH İlahHyat FakültesH Vakfı 

Yayınları, 1995), 28-30. 
25  Ebu’l-Berekât, Abdullah İbn Ahmed en-Nesefî, Medâr'ku’t-Tenzîl ve Hakâ'ku’t-Te’vîl, Tahk. Mervan Muhammed Şa’âr, 

(Beyrut: Dâru'l-KütübH'l-İlmHyye, 1416/1996), 3/100; 3/195; 1/154; 1/94; 2/221; 3/489; 1/42; 1/382; 1/268; 1/215-216, 225; 
1/52; 1/298. 

26 en-Nesefî, Medâr'k, 1/240. 
27 en-Nesefî, Medâr'k, 1/120, 395. 
28 en-Nesefî, Medâr'k, 1/240. 
29 en-Nesefî, Medâr'k, 4/445. 
30 en-Nesefî, Medâr'k, 4/93; 4/326, 4/386; 4/522. 
31 en-Nesefî, Medâr'k, 1/120. 
32 en-Nesefî, Medâr'k, 1/212, 3/31-38, 41, 4/226, 289, 378, 397, 401, 435, 473. 
33 en-Nesefî, Medâr'k, 1/395-396. 
34 en-Nesefî, Medâr'k, 1/212, 2/416. 
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olan müfess8rler Mâturîdî ve Nesefî'n8n tefs8rler8nden hareketle bölge Kırâat 8lm8ne da8r b8lg8ler 
ver8lm8şt8r. Buna göre Sah8h, şâz ve d8ğer kırâat türler8 8lk dönemde 8t8baren b8l8nmekte ve tasn8f8 
yapılmaktadır. Krâatler8 reddetmek değ8lde tahl8l8n8 yaparak bel8rtmek vardır. Tenk8de tab8 tutulan 
kırâatler olmakla beraber genelde terc8h 8fades8 kullanılmamış ancak gerekl8 görülen yerlerde terc8h 
sığaları kullanılmaktadır. Harf, Hareke, Edat değ8ş8mler8nden kaynaklı kırâat vec8hler8 kullanılmakta 8lk 
dönem genel kırâat 8fadeler8 kullanılırken 8mamların 8smen söylen8lmes8nde olduğu g8b8 sonrak8 dönem 
husus8 8fadeler kullanılmaktadır. Bütün bu b8lg8lerden bölgede üst düzey b8r kırâat b8lg8s8n8n ve 
öğret8m8n8n olduğu anlaşılmakta ancak eğ8t8m süreçler8 ve d8ğer oluşum merhaleler8 8le 8lg8l8 yeterl8 
malumat bulunmamaktadır. Bu yönüyle bölge al8mler8 ve eğ8t8m metotlarında kırâat olgusunun 
araştırılması bu alandak8 boşluğun g8der8lmes8nde büyük fayda sağlayacaktır. 
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KUR’AN’IN ANLAŞILMASINDA ARAP UFKU’NUN ÖNEMİ: TE’VÎLÂTU’L-
KURÂN ÖRNEĞİ 

Dr. Öğr. Üyes5 Muhammed Hayr5 ŞAHİN1 
 

Öz 
Kur’an’ın anlaşılmasında öneml� olarak added�len hususların başında Arap ufku gelmekted�r. Metn�n d�l�, 

met�nsel bütünlük, metn�n ortaya çıktığı tar�h� ver�ler; �lk muhatapların kültürü, b�lg� b�r�k�mler�, örf ve ananeler� 
g�b� pek çok hususu �çeren bağlam b�lg�s� �çer�s�ne dah�l olan Arap ufku, tefs�r tar�h� �çer�s�nde erken dönemden 
ber� Kur’an’ın anlaşılmasında kullanılan b�r har�c� ver� olarak yer�n� almıştır. Şâtıbî bu kavramı “ بِرََعلْاُ دوھُعْمَ ” olarak 
�s�mlend�rm�ş ve Kur’an’ın anlaşılması çerçeves�nde sonrak� dönem Müslümanlar tarafından b�rer problem olarak 
added�len pek çok hususun Kur’an’ın �lk muhatapları tarafından çok rahat b�r şek�lde anlaşılab�ld�ğ�n�n altını 
ç�zm�şt�r. Özell�kle son dönem Kur’an araştırmacıları tarafından ele alınan Arap ufku, b�r har�c� ver� olması 
noktasında kend�s�ne taraftar bulduğu g�b� buna karşı olarak bu konuya ver�len önem�n abartıldığını ve bu durumun 
da Kur’an’ın evrensell�ğ�ne halel get�rd�ğ�n� savunan b�r kes�m de bulunmaktadır. Tüm bu tartışmalar 
çerçeves�nde, kelâmî açıdan ortaya attığı s�stemat�k f�k�rlerle yaşadığı dönemden bugüne değ�n tüm İslâm âlem�n� 
der�nden etk�lem�ş olan, b�r Mâverâünneh�r âl�m� İmâm Mâturîdî’n�n Te’vîlâtu’l-Kur’ân �s�ml� eser�nde Kur’an’ın 
anlaşılmasında Arap ufkuna hang� ölçüde yer verd�ğ� ele alınmıştır.  

 
Anahtar KelZmeler: Tefs<r, Bağlam, Arap Ufku, Mâturîdî, Evrensell<k. 
 
Abstract 
Arab�c hor�zon �s one of the most �mportant �ssues �n understand�ng the Qur'an. The Arab�c hor�zon, wh�ch 

�s �ncluded �n the contextual knowledge that �ncludes many �ssues such as the language of the text, textual �ntegr�ty, 
h�stor�cal data from wh�ch the text emerged, the culture, knowledge, customs and trad�t�ons of the f�rst 
�nterlocutors, has taken �ts place as an external data used �n the understand�ng of the Qur'an s�nce the early per�od 
�n the h�story of tafs�r. Shāt�bī named th�s concept as " بِرََعلْاُ دوھُعْمَ " and underl�ned that many �ssues that were 
cons�dered as problems by later Musl�ms w�th�n the framework of understand�ng the Qur'an could be understood 
very eas�ly by the f�rst �nterlocutors of the Qur'an. The Arab�c hor�zon, wh�ch has been addressed espec�ally by 
recent Qur'an�c scholars, has found �ts own supporters �n terms of be�ng an external data, and there �s also a group 
of people who argue that the �mportance g�ven to th�s �ssue �s exaggerated and that th�s s�tuat�on prejud�ces the 
un�versal�ty of the Qur'an. W�th�n the framework of all these d�scuss�ons, the extent to wh�ch Imām al-Māturīdī, a 
Māverāunnah�r scholar who has deeply �nfluenced the ent�re Islam�c world s�nce h�s t�me w�th h�s systemat�c 
theolog�cal �deas, g�ves place to the Arab hor�zon �n the understand�ng of the Qur'ān �n h�s work t�tled Te'wīl al-
Qur'ān �s d�scussed.  

 
Keywords: Tafs<r, Context, Arab<c Hor<zon, Mâturîdî, Un<versal<ty. 
 
G;r;ş 
Tar8h8n bell8 b8r dönem8nde ve bell8 b8r coğrafyada nâz8l olmuş olması, bell8 b8r muhatap 

k8tles8ne doğrudan h8tap etm8ş olması, bell8 b8r d8lle nâz8l olmuş olması; tüm bunlarla b8rl8kte günümüz 
8nsanlığına olduğu g8b8 tar8h8n her dönem8ndek8 tüm 8nsanlığa h8tap etm8ş olması ve kıyamete dek bu 
h8tabın güncel ve canlı olacak olması g8b8 özell8klere sah8p olan Kur’an’ın anlaşılması 8ç8n gerekl8 olan 
b8lg8ler bütünü kabaca bağlam olarak 8s8mlend8r8lmekted8r. Felsefe ter8mler sözlüğünde bağlam şu 
şek8lde tanımlanmaktadır: “B8r şeyle doğrudan b8r 8l8şk8 8ç8nde bulunan, o şey8n b8r anlamda kaynağını 

 
1 Kastamonu ÜnHversHtesH, Temel İslam BHlHmlerH, Kur’an-I KerHm Okuma Ve Kıraat İlmH Ana BHlHm  Dalı 
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oluşturan ve söz konusu şey karşısındak8 tavırlarımızı, ona 8l8şk8n b8lg8ler8m8z8 etk8leyen anlamlar, 
düşünceler, ön kabuller, yargılar ve perspekt8fler toplamı.”(Cev8zc8, 2010, s. 184). 

Aynı kavramın TDK sözlükteki karşılığı şu şekildedir: “Bir dil birimini çevreleyen, ondan önce 
veya sonra gelen, birçok durumda söz konusu birimi etkileyen, onun anlamını, değerini belirleyen birim 
veya birimler bütünü; kontekst.”(“Bağlam ne demek TDK Sözlük Anlamı”, t.y.) 

Aslında tefs8rlerde bu 8fade s)yak olarak 8s8mlend8r8lm8şse de Türk8ye’de s)yak – s)bak olarak 
kullanılmış ve daha çok b8r ayet8n anlaşılmasında met8n, sûre ve Kur’an bütünlüğünün d8kkate alınması 
ön plana çıkarılmıştır (Uzun, 2016, ss. 23-24). Buna karşın y8ne de tefs8rler8n kullandıkları s)yak 
kel8mes8 b8z8m d8l8m8zdek8 bağlam 8fades8n8n karşılığı olarak telakk8 ed8lmekted8r (Uzun, 2016, ss. 15-
16).  

Bağlam aslında met8n bütünlüğü 8le b8rl8kte farklı yönler8 de kapsayan b8r kuramdır. N8tek8m 
d8lb8l8mc8ler yed8 farklı bağlam türünden söz etm8şlerd8r: D8lsel bağlam, tar8hsel bağlam, toplumsal 
bağlam, konusal bağlam, sınıflandırıcı bağlam, 8şlevsel bağlam ve varoluşsal bağlam (Uzun, 2016, s. 
14).  

Anlaşılacak olan ve bağlamın üzer8nde söz konusu olan met8n Kur’an olunca metn8n anlaşılması 
8ç8n ona sorulacak bağlam soruları daha b8r özen gerekt8rmekted8r. Bu çalışmada Kur’an’ın 8lk 
muhataplarınca nasıl anlaşıldığı, onların b8lg8 b8r8k8mler8ne ve kültürler8ne nasıl h8tap ett8ğ8 ele 
alınmıştır. Arap Ufku olarak 8s8mlend8rme esasen Şâtıbî’ye dayanmaktadır. Muvâfakât 8s8ml8 eser8nde 
bu kavramı “ بِرََعلْاُ دوھُعْمَ ” olarak 8s8mlend8rm8ş ve Kur’an’ın, kullandığı kel8meler8yle ve kullandığı d8lsel 
üslûbuyla Arap Ufku üzer8ne nâz8l olduğunu 8fade etm8şt8r (İbrâh8m Musa b. Muhammed el-Lahmî eş-
Şâtıbî, 1997, s. 2/103). Aynı şek8lde Kur’an’ın meânî ve beyân 8l8mler8n8, muhataplarının anladığı 
düzeyde kullandığını bel8rtm8şt8r (İbrâh8m Musa b. Muhammed el-Lahmî eş-Şâtıbî, 1997, s. 4/146). 
Sonuç olarak Kur’an’ın, tar8h8n bell8 b8r dönem8nde 8nm8ş olması haseb8yle o dönem8n özell8kler8n8n 8y8 
b8l8nmes8; bell8 b8r coğrafyada nâz8l olmuş olması haseb8yle, nüzul coğrafyasının özell8kler8n8n 8y8 
b8l8nmes8; bell8 b8r muhatap k8tles8ne doğrudan h8tap etm8ş olması haseb8yle 8lk muhatapların kültür ve 
b8lg8 b8r8k8mler8n8n 8y8 b8l8nmes8, bell8 b8r d8lle nâz8l olması haseb8yle nüzul dönem8 Arapçasının 8y8 
b8l8nmes8 gerekmekted8r. Kur’an’ın anlaşılmasında müfess8rlerden bu hususa r8ayet etmeye gayret 
ett8kler8 anlaşılmaktadır. Bu çalışmada Kur’an’ın, h8tap ett8ğ8 8lk muhatap k8tlen8n kültürler8ne, b8lg8 
b8r8k8mler8ne, örfler8ne uygun olarak nâz8l olmuş olması kabulünün Mâturîdî tarafından nasıl 
değerlend8r8ld8ğ8 ele alınacaktır.  

Öte yandan bağlam konusuna çok fazla önem ver8ld8ğ8n8 savunanlar da vardır. Bu konuda 
Kur’an’ın d8ğer profan met8nlerle eş değer tutulması, hükümler8n8n tar8hsel olduğu düşünces8ne zem8n 
oluşturması ve Kur’an’ın anlamını yalnızca 8lk muhatapların anladığıyla sınırlayıp nesnel anlama ancak 
bu şek8lde ulaşılab8leceğ8n8 8dd8a etmek suret8yle günümüz şartlarına h8taptan uzaklaştırmak g8b8 çeş8tl8 
eleşt8r8ler yönelt8lm8şt8r (Bağçıvan, 2022, ss. 62-63). 

Tüm bu tartışmalar b8r yana Mâturîdî, bağlamın öneml8 b8r veçhes8 olarak görülen “nüzul 
dönem8 muhataplarının kültür ve b8lg8 b8r8k8mler8” konusuna tefs8r8nde öneml8 b8r yer ayırmıştır. 
Mâturîdî’n8n Arap ufkuna uygun olarak naz8l olduğuna da8r yorumlarını çeş8tl8 kategor8lerde 
değerlend8reb8l8r8z. Müfess8r bazı ayetler8n Arapların b8lg8s8, örf ve âdetler8, d8lsel üslûpları ve 
kültürler8ne uygun olarak nâz8l olduğu şekl8nde tev8lde bulunmuştur.  

1. Arapların B;lg;s; ;le Uyumluluk 
Mâturîdî bazı ayetler8n yalnızca Arapların b8lg8s8ne uygun olarak naz8l olduğunu 8fade etm8şt8r. 

Hattâ öyle k8 bazı durumlarda ayet8n anlamının yalnızca Arapların b8lg8s8 dah8l8nde olan ver8ler8 8şaret 
edeb8leceğ8n8 savunmuştur.  

Örneğ8n Hac sures8nde Allah’a (cc) ş8rk koşanların ps8koloj8k durumları çeş8tl8 benzetmelerle 
tasv8r ed8lm8şt8r. Ayet şöyled8r: 
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َفَنحُ”2  “يح۪سَ نٍاكَمَ يف۪ حُیرّ۪لا ھِبِ يو۪ھَْت وَْا رُیَّْطلاُ ھُفطَخَْتَف ءِامََّٓسلا نَمِ َّرخَ امََّنَاكََف ِّٰ(ابِ كْرِشُْی نْمَوَ ھ۪ۜبِ نَیك۪رِشْمُ رَیْغَ ِِّٰ( ءَآ
Bu âyettek8 gökten düşme 8fades8 8ç8n Mâturîdî Araplara göre en korkutucu olan senaryonun 

yed8 kat gökten düşmek olduğu şekl8nde açıklamıştır. Müfess8re göre Araplara göre yed8 kat gökten 
düşmekten daha büyük ve daha 8mkânsız b8r şey bulunmamaktadır (Mâturîdî, 1426/2005, s. 9/492).  

Bu konuya b8r başka örnek de Kâf sures8n8n başındak8 mukattaa harf8ne yaptığı yorum olarak 
göze çarpmaktadır. Suren8n başında bulunan “ٓ۠ق” harf8 8ç8n İslam tar8h8 boyunca müfess8rler özell8kle bu 
harf8n m8toloj8k Kafdağı f8gürüne 8şaret ett8ğ8 şekl8nde yorumlamışlardır. En erken dönem tefs8r olan 
Tefsîr-u Mukât)l’den çağdaş dönemdek8 Hak D)n) Kur’an D)l)’ne kadar çok sayıda müfess8r, özell8kle 
İbn Abbas’a (ö. 68/687-88) dayandırılan b8r r8vayet8 sah8plenerek bu harf8n Kafdağı f8gürünü anlattığını 
savunmuşlar ve Kafdağı’nın özell8kler8n8 sıralamışlardır. Tar8hsel süreçte Kafdağı yorumunu kabul 
edenler olduğu g8b8 çeş8tl8 gerekçeler 8ler8 sürerek reddedenler de bulunmaktadır. Örneğ8n Müfess8r Râzî 
Kafdağı yorumunu d8lsel ve mantıksal gerekçelerle reddetm8şt8r (Râzî, 1420, s. 18/121). İbn Kesîr bu 
yorumun İsrâ8l8yyât’tan olduğunu 8fade ederek reddetm8şt8r (İbn Kes̱îr, 1419, s. 7/394). Âlûsî yengeç 
dönences8 üzer8nden dünyanın dolaşıldığını ancak Kafdağı’na rastlanmadığını 8ler8 sürerek reddetm8şt8r 
(Âlûsî, 1415, s. 13/322). Müfess8rler 8ç8nde Mâturîdî Kafdağı r8vayet8n8 reddedenler arasında yer 
almaktadır. Ancak onun ret gerekçes8 d8ğer tüm müfess8rlerden farklı olarak Arap b8lg8s8ne 
dayanmaktadır. Mâturîdî “ٓ۠ق” harf8n8n Kafdağı’na 8şaret etmes8n8n 8mkânsız olduğunu çünkü Arapların 
Kafdağı’nı b8lmed8kler8n8, bu f8gürün onların kültürler8nde yer almadığını, onun büyüklüğü hakkında da 
herhang8 b8r b8lg8ler8n8n olmadığını savunmuştur. Müfess8re göre üzer8ne yem8n ed8len nesnen8n 
muhatapça b8l8nmes8 gerekmekted8r aks8 takd8rde yem8n anlamsız olur (Mâturîdî, 1426/2005, s. 9/342). 

Mâturîdî’n8n, Kur’an’ı te’v8l ederken Arapların b8lg8ler8n8 esas aldığı ayetlerden b8r tanes8 de 
Tûr sures8ndek8 Beyt-8 Ma’mûr ayet8d8r: “ رِۙومُعْمَلْا تِیَْبلْاوَ ”3 ayette sözü geçen Beyt-) Ma’mûr’un ney8 8şaret 
ett8ğ8 konusunda müfess8rler genel olarak 8k8 farklı görüş serdetm8şlerd8r. B8r görüş Kâbe’y8 8fade ett8ğ8 
şekl8ndeyken d8ğer görüş de gökte bulunan ve 8çer8s8nde melekler8n secde ett8ğ8 b8r mesc8t olduğu 
yönünded8r (Küçük, 1992, s. 95). Mâturîdî bu 8k8 görüşe de eser8nde yer verd8kten sonra göktek8 mesc8t 
yorumunu yanlış bularak reddetm8şt8r. Müfess8re göre bu redd8n gerekçes8 8se y8ne Arapların b8lg8s8d8r 
(Mâturîdî, 1426/2005, s. 9/401). Mâturîdî’n8n bu gerekçes8n8n aslında onun yem8n teor8s8ne dayandığı 
anlaşılmaktadır. N8tek8m yukarıda da Kâf sures8n8n huruf-ı mukataasına yem8n ed8ld8ğ8n8, dolayısıyla 
mezkûr harf8n Kafdağı f8gürüne 8şaret edemeyeceğ8n8 çünkü yem8n ed8len nesnen8n muhatap tarafından 
b8l8nmes8 gerekt8ğ8 görüşü bel8rt8lm8şt8. Dolayısıyla kend8s8 Beyt-8 Ma’mur’u da aynı çerçevede 
değerlend8rm8şt8r.  

Mâturîdî’n8n Kur’an’ı Arapların b8lg8s8 üzer8nden tev8l ett8ğ8 b8r başka örnek İsra sures8ndek8 
“…  ayet8nded8r. Müfess8r, Arapların b8r 8laha ver8len Rahmân adını 4”… نَۜمٰحَّْرلا اوعُدْا وَِاَ ّٰ? اوعُدْا لُِق
b8lmed8kler8n8 ve bu yüzden Allah’a (cc) Rahmân 8sm8n8n ver8lmes8n8 8nkâr ett8kler8n8 bel8rtm8şt8r. 
Bununla b8rl8kte taptıkları her şeye 8lah adını verd8kler8n8 ancak Rahmân 8sm8n8 yakıştıramadıklarını 
savunmuştur (Mâturîdî, 1426/2005, s. 7/128). Mâturîdî’n8n bu ayet8 bu şek8lde tev8l8nde yalnız olmadığı 
anlaşılmaktadır. N8tek8m Taberî (ö. 310/923) İbn Abbas’a (ö. 68/687-688) dayandırdığı b8r r8vayet8 
naklederek Hz. Peygamber’8n secdeye kapanarak “Ya Allah, Ya Rahman” d8ye dua ett8ğ8n8 ve 
müşr8kler8n bu 8k8 farklı 8sm8n z8kred8lmes8n8 8k8 farklı 8lah olarak anladıklarını bel8rtm8ş ve bu ayet8 
benzer şek8lde 8zah etm8şt8r (Taberî, 1420, s. 17/580). 

Bu örneklerde görüldüğü üzere Mâturîdî’n8n Kur’an’ı tev8l8nde Arapların b8lg8s8ne önem verd8ğ8 
görülmekted8r. Fakat müfess8r8n bu tavrı onun evrensel b8r 8lâhî metn8n anlamını bell8 b8r dönem 8le 

 
2 Hac 22/31; ayetHn mealH şöyledHr: “…Allah’a ortak koşan kHşH gökten düşüp parçalanmış da kuşlar kendHsHnH kapmış veya 

rüzgâr kendHsHnH savurmuş bHr kHşHye benzer.” 
3 Tûr 52/4; ayetHn mealH şöyledHr: “Beyt-H Ma’mûr’a yemHn olsun kH” 
4 İsrâ 17/110; AyetHn mealH şöyledHr: “De kH! İster Allah’a dua edHn, Hster Rahman’a dua edHn!...” 
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sınırlandırdığı gerekçes8yle eleşt8r8lm8şt8r. N8tek8m Bağçıvan, 8lâhî b8r kelâma 8nsan8 b8r met8n g8b8 
yaklaşılamayacağını savunmuştur (Bağçıvan, 2022, s. 68). 

2. Arapların Âdetler; ;le Uyumluluk 
Mâturîdî’n8n, bazı ayetler8 Arapların âdetler8 üzer8nden tev8l ett8ğ8 görülmekted8r. Müfess8r8n bu 

tavrına Zâr8yât sures8ndek8 “ اًبوُنَذ ” kel8mes8 üzer8ne yaptığı yorum örnek göster8leb8l8r. Ayet8n metn8 
şöyled8r: “ نِوُلجِعَْتسَْی لاََف “ Mâturîdî 5” اومَُلظَ نَیذَّ۪للِ َّناَِف مْھِبِاحَصَْا بِوُنَذ لَْثمِ اًبوُنَذ اًبوُنَذ ” kel8mes8n8n )nsanların su 
dağıttığı büyük kova anlamına geld8ğ8n8 bel8rtm8ş ve bu kova 8le 8lg8l8 b8r Arap âdet8nden bahsetm8şt8r. 
Kend8s8n8n bel8rtt8ğ8ne göre b8rkaç k8ş8n8n b8r su kuyusunun başına gel8p kovalarını hep b8rden suya 
daldırmaları ve her b8r8n8n kovasına ne kadar su gel8rse onu kend8 nas8b8 olarak kabul etmeler8 b8r Arap 
âdet8d8r. Müfess8r ayet8 8şte bu âdet üzer8nden değerlend8rm8ş ve Allah’ın (cc) Mekkel8lere bu ayet 8le 
şunu 8fade ett8ğ8n8 savunmuştur: “Acele etmey8n! Azapta ayette bel8rt8len kâf8rler8n olduğu g8b8 s8z8n de 
nas8b8n8z var. Tıpkı kuyuya sarkıttığınız kovalarla herkes nas8b8n8 aldığı g8b8.”(Mâturîdî, 1426/2005, s. 
9/398) Görüldüğü g8b8 Mâturîdî bu ayet8 Arap âdet8 üzer8nden değerlend8rm8şt8r. Bununla b8rl8kte 
müfess8r Râzî (ö. 606/1210) ayet hakkında bu görüş de dah8l olmak üzere farklı görüşler naklett8kten 
sonra Arapça’ya en uygun olan görüşün bu görüş olduğunu bel8rtm8şt8r (Râzî, 1420, s. 28/197).  

Mâturîdî’n8n Kur’an’ın Arap âdetler8 8le uyumlu olduğunu savunduğu ayetlere b8r başka örnek 
de Mâ8de sures8ndek8 yırtıcı hayvanların parçaladığı avlar hakkındak8 te’v8l8d8r. Ayettek8 “…  عُُبَّسلا لَكََا امَٓوَ
…”6 8fades8n8 müfess8r şöyle yorumlamaktadırMâturîdî'n8n kaynak vermed8ğ8 r8vayet8 Râzî Katâde'den 
nakletm8şt8r. bkz. Ebû ʿAbd8llâh Faḫrüddîn Muḥammed b. Ömer b. Ḥüseyn er-Râzî, Mefâtîḥu’l-Ğayb 
(Beyrut: Dâru İḥyâ8’t-Turâs̱8’l-ʿArabî, 1420), 11/284.: “Cah8l8ye Arapları b8r yırtıcı hayvan avını 
yakalayıp b8r kısmını y8y8p ayrıldığında ger8 kalanını da kend8ler8 yerlerd8. Bundan dolayı Allah (cc) bu 
8fadey8 buyurmuştur.”(Mâturîdî, 1426/2005, s. 3/448). Müfess8r8n bu ayet8 de y8ne Arapların adet8 
üzer8nden okuduğu açıkça bell8 olmaktadır. 

Maturîdî’n8n, Kur’an’ın anlaşılmasında Arapların âdetler8n8 merkeze aldığı b8r başka ayet 8se 
Bakara sures8ndek8 boşanılan kadınlar hakkında 8ddet süreler8 8ç8nde boşama veya ger8 dönmey8 b8ld8ren 
ayett8r. Metn8 uzunca olan ayet8n konumuzla 8lg8l8 olan kısmı şöyled8r: “…  َّنھَُلجََا نَغَْلَبَف ءَاسَِّٓنلا مُُتقَّْلطَ اَذاِوَ

اۘوًزُھُ ِّٰ? تِاَیاٰ اوُٓذخَِّتَت لاَوَُ ھۜسَفَْن مََلظَ دَْقَف كَ  لِذٰ لَْعفَْی نْمَوَ اۚوُدَتعَْتلِ ارًارَضِ َّنھُوكُسِمُْت لاَوَ فٍۖورُعْمَبِ َّنھُوحُرِّسَ وَْا فٍورُعْمَبِ َّنھُوكُسِمَْاَف …”7 
Ayette kadınların 8ddet süreler8n8 doldurduktan sonra tutma veya boşama eylem8ne karar ver8leceğ8 8fade 
ed8lmekte ancak zorla n8kah altında tutmak yasaklanmakta, dolayısıyla boşanma konusunda kadına 
terc8h hakkı tanınmaktadır. Mâturîdî, ayette özell8kle z8kred8len yasağın aslında Arapların öteden ber8 
sürdüregeld8kler8 b8r âdetler8 olduğunu savunmuştur. Hattâ Müfess8re göre ayettek8 “Allah’ın ayetler8n8 
alay konusu ed8nmey8n” 8fades8 özell8kle Araplara 8şaret etmekted8r. Mâturîdî’n8n bel8rtt8ğ8ne göre 
cah8l8ye Arapları boşama ve köle azat etme f88ller8n8 haf8fe almakta, kadınları boşadıktan b8r süre sonra; 
aynı şek8lde köleler8n8 de azat ett8kten b8r süre sonra tekrar sah8p çıkmaktadır. (Mâturîdî, 1426/2005, s. 
2/171). Mâturîdî buradak8 nehy8n Arapların mezkûr âdetler8n8 yasakladığı ve bu yasağa uymayıp onu 
alay konusu ed8nmeler8ne gönderme yaptığını savunmuştur.  

Net8ce 8t8bar8yle Mâturîdî, örnek verd8ğ8m8z ayetler8n Arapların âdetler8ne uygun olarak naz8l 
olduğunu 8fade etm8ş ve tev8l8n8 de bu yönde gerçekleşt8rm8şt8r. Ancak tefs8rdek8 bu tavır da y8ne 
Kur’an’ın evrensell8ğ8ne aykırılık ve kültürün eş zamanlı ve art zamanlı olarak değ8şkenl8k arz ett8ğ8 ve 
8lâhî metn8n anlamın değ8şken unsurlara bağlamanın probleml8 olduğu yönünde eleşt8r8lere maruz 
kalmıştır (Bağçıvan, 2022, s. 75). 

 
5 ZarHyat 51/59; AyetHn mealH şöyledHr: “ZalHmler HçHn muhakkak kH (azapta) arkadaşlarının payları gHbH payları vardır, öyleyse 

acele etmesHnler!” 
6 MâHde 5/3; HfadenHn mealH şöyledHr: “…ve yırtıcı hayvanların parçaladıkları (sHze haram kılınmıştır)…” 
7 Bakara 2/231; HfadenHn mealH şöyledHr: “Kadınları boşadığınız ve onlarda Hddet sürelerHnH doldurdukları zaman onları ya 

HyHlHkle tutun ya da HyHlHkle bırakın. HaddH aşıp da onları zorla nHkah altında tutmayın. Bunu yapan kendHne kötülük etmHş 
olur. Allah’ın (cc) ayetlerHnH alaya almayın…”  
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3. Arapların D;l Üslubu ;le Uyumluluk 
Kur’an’ın kend8ne has b8r üslubu olduğu aş8kârdır. Çeş8tl8 yönler8 olan Kur’an üslubunun 

yönler8nden b8r tanes8 de olayları 8fade etme b8ç8m8d8r. Mâturîdî bu noktada bazı ayetler8 Arapların 
üslubu üzer8nden yorumlamıştır. Buna örnek olarak Kur’an’dak8 “… كََنوُلXـسَْیوَ ” 8le başlayan ayetlerd8r.8 
“Sana soruyorlar”(Kebec8oğlu, 2023) anlamına gelen bu 8fadey8 de Mâturîdî’n8n Arap üslubu 8le 
açıkladığı görülmekted8r. Müfess8re göre Araplar bazen ver8len cevaptan sorunun anlaşılmasını 
amaçladıklarını bazen de yönelt8len sorunun 8ç8nde asıl maksadı açıklamaktadırlar(Mâturîdî, 1 
426/2005, s. 2/133). 

Mâturîdî’n8n, Kur’an’ı Arap üslubu 8le açıklamasına b8r başka örnek de huruf-ı mukattaa 
hakkındak8 görüşler8d8r. Huruf-ı mukattaa hakkında günümüze kadar ulema tarafından çok sayıda yorum 
yapılmış ve otuza yakın farklı görüş ortaya çıkmıştır. Mâturîdî, Kur’an’da toplam y8rm8 dokuz suren8n 
başında bulunan bu harfler hakkında serded8lm8ş olan mezkûr harfler8n her b8r8n8n Allah’ın b8r 8sm8nden 
k8naye olduğu görüşünü savunmuştur. Müfess8r, görüşünün referansı olarak Arap üslubunu 
göstermekted8r. Kend8s8ne göre Araplarda kel8men8n tamamı yer8ne kel8men8n b8r harf8 8le yet8nmek 
alışkanlığı bulunmaktadır (Mâturîdî, 1426/2005, s. 9/101). Dolayısıyla Mâturîdî, bu ayetlerde ver8len 
em8r ve mesajların Arap üslubu kullanılarak ver8ld8ğ8n8 savunmuştur.  

Müfess8r8n bu tavrına b8r başka örnek de Fecr sures8nde geçen on gece hakkında gerçekleşt8rd8ğ8 
yorumdur. Ayet8n metn8 şöyled8r: “ رٍۙشْعَ لٍاَیَلوَ ”9. Ayettek8 on gecen8n hang8 geceler olduğu hususunda 
müfess8rler arasında b8r f8k8r b8rl8ğ8 bulunmamaktadır. Muharrem ayının 8lk on geces8, Ramazan ayının 
son on geces8 ve Z8lh8cce ayının 8lk on geces8 g8b8 farklı yorumlar yapılmıştır (Işık, 1995, s. 290). 
Mâturîdî mezkûr farklı yorumlar 8çer8s8nde Z8lh8cce ayının 8lk on geces8 görüşü tarafında yer almıştır. 
Müfess8r bu terc8h8n8n sebeb8n8 8se Arapların yem8n üslubuna bağlamıştır. Ona göre Arapların b8r varlığa 
yem8n etme sebeb8 o varlığı güzel görmeler8 ve gözler8nde büyütmeler8 ve yüceltmeler8d8r. Allah (cc) da 
onların yem8n üslubuna uygun olarak Z8lh8cce’n8n 8lk on gününe yem8n etm8şt8r. Çünkü bu günler hac 
günler8d8r ve haccın bütün rükünler8 bu günlerde yer8ne get8r8lmekted8r (Mâturîdî, 1426/2005, s. 
10/515). Bununla b8rl8kte Mâturîdî suredek8 yem8n ed8len tüm varlıkların bu üsluba uygun olarak 
seç8ld8ğ8n8 savunmuştur. Bu yem8n8n çerçeves8n8 8se şöyle ç8zm8şt8r: “Araplar kend8 âdetler8ne göre 
kend8ler8nce ulu gördükler8 babalarına, atalarına ve putlarına yem8n etmekteyd8ler. Bunlar da onlar 
nezd8nde taz8m8 gerekt8ren oylarlardır. Bu 8t8barla suredek8 taz8me layık şeylere yem8n ed8lmes8 
Arapların âdet8ne uygun olmuştur.”(Mâturîdî, 1426/2005, s. 10/515). Görüldüğü üzere Mâturîdî Fecr 
sures8ndek8 yem8n üslubunu Arapların yem8n üslubu doğrultusunda tev8l etm8şt8r.  

Mâturîdî’n8n Arapların yem8n üslubu üzer8nden tev8l yapmasına b8r başka örnek olarak En’am 
sures8nde var güçler8yle Allah’a (cc) yaptıkları yem8nler (… مْھِنِامَیَْاَ دھْجَِ Dّٰابِ اومُسَقَْاوَ )10 hakkındak8 yorumu 
z8kred8leb8l8r. Müfess8r, Arapların yem8n üsluplarının aslında her zaman atalarına ve putlarına yem8n 
etmek şekl8nde olduğunu, ancak çok büyük ve öneml8 durumlar söz konusu olduğunda o 8ş8 c8dd8 
boyutlarda tek8t etmek 8ç8n Allah (cc) adına yem8n ett8kler8n8 bel8rterek burada 8fade ed8len yem8n8n 
onların bu ps8koloj8k durumlarına 8şaret ett8ğ8n8 bel8rtm8şt8r (Mâturîdî, 1426/2005, s. 4/214). 

Mâturîdî’n8n Kur’an’ı tev8l8nde Arapların üslubunu esas aldığı b8r başka örnek 8se Kehf 
sures8ndek8 mânen tekrar üzer8nden genel olarak Kur’an’dak8 tekrarlardır. Müfess8r bu konudak8 
görüşünü suredek8 “… ﴿1﴾  امًِّیَق  8fades8ndek8 “Kur’an’da h8çb8r eğr8l8k bulunmadığı 11”… ۔ۜ اجًوَعُِ ھَل لَْعجَْی مَْلوَ
– Kur’an’ın dosdoğru olduğu” şekl8ndek8 aynı manaya gelen ve dolayısıyla mânen tekrar sayılan 

 
8 Kur’an’da on beş yerde bulunan bu ayetlerden bHrkaçı şunlardır: Bakara 2/189, 215, 217, 219, 220, 222; MâHde 5/4; A’râf 

7/187.  
9 Fecr 89/2; AyetHn mealH şöyledHr: “On geceye yemHn olsun kH!”. 
10 En’am 6/109; HfadenHn mealH şöyledHr: “var güçlerHyle Allah’a yemHn ettHler…”. 
11 Kehf 18/1-2; AyetHn mealH şöyledHr: “…kendHsHnde hHçbHr eğrHlHk bulunmadığı gHbH dosdoğru olan (kHtap)…”. 
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8fadelerd8r. Mâturîdî benzer durumun N8sâ sures8ndek8 “…  8fades8nde ve Kehf 12”… تٍاحَفِاسَمُ رَیْغَ تٍاَنصَحْمُ
sures8ndek8 “…  8fades8nde de bulunduğunu 8fade etm8şt8r. Müfess8r Kur’an’dak8 bu 13”… اًدید۪شَ اسًْأَب رَذِنُْیلِ
kullanımların Arapların d8l üsluplarından kaynaklandığını, b8r sözü pek8şt8rmek 8ç8n tekrar etmen8n 
Arapların d8l kullanımlarıyla paralel olduğunu savunmuştur (Mâturîdî, 1426/2005, s. 7/133). 

Mâturîdî’n8n Arap üslubunu ön plana çıkardığı yorumlardan b8r tanes8 de Müddess8r sures8nde 
yer alan “tem8z elb8se” kavramına yaptığıdır. Söz konusu ayet “ رْۙھِّطََف كََباَیثِوَ ”14 ayet8d8r. Bu ayet8n medlûlü 
tar8hsel süreçte 8ht8laflı olagelm8şt8r. Örneğ8n Fahredd8n er-Râzî ayettek8 her 8k8 kel8men8n de ayrı ayrı 
hakîkî ve mecâzî manaya hamled8leb8l8r olduğunu bel8rterek dört ana başlık altında on farklı anlam 
8ht8mal8 z8kretm8şt8r (Râzî, 1420, s. 30/698-699). Kurtubî 8se ayettek8 elb)se kel8mes8n8n amel, kalp, nefs, 
c8s8m, a8le, ahlâk, d8n ve g8y8len dış elb8se olmak üzere sek8z farklı manaya geleb8leceğ8n8 8fade etm8şt8r 
(Kurtubî, 1964, s. 19/62-63). Mukât8l b. Süleyman bu ayet8 “günahtan uzak dur!” şekl8nde te’v8l ederken 
Mâturîdî de müfess8rler8n çoğunluğunun terc8h ett8ğ8 bu görüşe katılmıştır. Bununla b8rl8kte bu manayı 
terc8h etme sebeb8 olarak da Arapların sözünde durmayan k8ş8ler 8ç8n “k8rl8 elb8sel8”, sözünün er8 olan 
k8ş8ler 8ç8n de “tem8z elb8sel8” 8fadeler8n8 kullanmalarını dayanak almıştır (Mâturîdî, 1426/2005, s. 
10/301). 

Sonuç olarak Mâturîdî Kur’an’ın anlaşılmasında 8lk muhatapların kullandığı d8l üslubunu 
önemsem8ş ve bu tavırla tev8lde bulunmuştur. Ancak böyle b8r tavır Kur’an’ın lafız ve mana yönünden 
ezelî olduğu ve bu sebeple 8lâhî metn8n anlamının tar8hsel ya da met8nsel bağlama hapsed8lmes8n8n 
tutarlı olmadığı yönünde eleşt8r8lm8şt8r (Bağçıvan, 2022, s. 56). 

4. Arapların Kültürler;ne Uyumluluk 
Mâturîdî bazı ayetler8n Arapların kültür ve beğen8ler8ne paralel olarak naz8l olduğunu 8fade 

etm8şt8r. Müfess8r8n bu yorumuna Fâtır sures8nde cennetl8klere ver8lecek n8metler örnek göster8leb8l8r. 
Allah (cc) şöyle buyurmuştur: “ رٌیر۪حَ اھَیف۪ مْھُسُاَبلِوَ اۚؤًُ۬لؤُْلوَ بٍھََذ نْمِ رَوِاسََا نْمِ اھَیف۪ نَوَّْلحَُی اھََنوُلخُدَْی نٍدْعَ تُاَّنجَ ”15 Ayette 
cennetl8klere n8met olarak altın, gümüş ve 8nc8 süsler/takılar ve 8pek elb8selerden bahsed8lmekted8r. 
Mâturîdî dünya hayatında erkekler8n bu takılardan ve 8pek elb8selerden hoşlanmadığını bel8rtt8kten sonra 
şunu eklem8şt8r: “Allah b8l8yor ya, Arapların bunlara (altın, gümüş, 8nc8 ve 8pek) özent8ler8 vardı. Ayet 
onlara özend8kler8 bu şeyler8 vaat etm8şt8r.”(Mâturîdî, 1426/2005, s. 8/490). N8tek8m Vâkı’a 56/23. 
ayettek8 ( نِۚوُنكْمَلْا ؤُِ۬لؤُّْللا لِاَثمَْاكَ )16 8nc8 benzetmes8n8 de Arap beğen8s8 üzer8nden değerlend8rm8şt8r (Mâturîdî, 
1426/2005, s. 9/492). 

B8r d8ğer örnek olarak Vâkıâ sures8nde tasv8r ed8len Cennet n8metler8d8r: “  ﴾28﴿ دٍۙوضُخْمَ رٍدْسِ يف۪
﴾29﴿  Bu 8k8 ayette cennet ehl8ne n8met olarak k8raz ve muz meyveler8 8kram ed8leceğ8 17” دٍۙوضُنْمٍَ حلْطَوَ
b8ld8r8lm8şt8r. Mâturîdî cennet n8metler8 arasında özell8kle k8raz ve muzun z8kred8lmes8n8n h8kmet8n8 
mezkûr meyveler8n Arapların çok sevd8ğ8 meyveler olmasına yormuştur. Hattâ ( رٍدْسِ ) kel8mes8 8le 8fade 
ed8len meyven8n ağacı d8kenl8 olan b8r çeş8t k8raz olduğunu, Arapların bu meyvey8 çok sevmes8ne karşın 
d8kenler8n8n arasında onu toplamakta sıkıntı çekt8kler8n8 8fade etm8şt8r. Mâturîdî buna karşın ayet8n 
cennette bu meyven8n d8kens8z b8r şek8lde elde ed8leb8leceğ8n8 müjdeled8ğ8n8 8fade etm8şt8r. Müfess8r bu 
tasv8rler8n Arapların beğen8s8ne uygun olduğu 8ç8n ayetler8n bu şek8lde naz8l olduğunu savunmuştur 
(Mâturîdî, 1426/2005, s. 9/493). 

Örneklerden de anlaşılacağı üzere Mâturîdî’n8n, bazı ayetler8n Arapların kültür ve beğen8ler8 8le 
uyumlu olarak naz8l olduğu görüşü doğrultusunda tev8llerde bulunduğu anlaşılmaktadır. Ancak 
Kur’an’dak8 özell8kle cennet tasv8rler8ndek8 8nsanların beğen8ler8ne uygun olan n8metler ve cehennem 

 
12 NHsa 4/25; HfadenHn mealH şöyledHr: “…zHna etmeksHzHn HffetlH yaşamaları…”. 
13 Kehf 18/2; HfadenHn mealH şöyledHr: “…zorlu/şHddetlH (bHr azap) Hle uyarmak HçHn…”. 
14 MüddessHr 74/4; ayetHn manası şöyledHr: “ve elbHsenH temHz tut!”. 
15 Fâtır 35/33; ayetHn mealH şöyledHr: “(Onların mükafatı) HçHne gHreceklerH Adn cennetlerHdHr. Orada altın bHlezHkler ve HncHlerle 

süslenHrler. Orada gHyeceklerH elbHselerH de HpektHr.” 
16 AyetHn mealH şöyledHr: “Saklı HncHler gHbH (hurHler)” 
17 Vâkıa 56/28-29. ayetlerHn mealH şöyledHr: “Onlar dalbastı kHraz ve yüklü muz ağaçları arasında…” 
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tasv8rler8ndek8, 8nsanların ürkeceğ8 türden tanımlamaların aslında yerel duyguların ötes8nde genel olarak 
tüm 8nsanlığa h8tabının mümkün olduğu ve dolayısıyla bu tavrın da y8ne Kur’an’ın anlamını bell8 b8r 
zamana ve mekâna hapsed8p günümüze h8tabını engelleyeceğ8 ve tar8hselc8l8ğe kapı aralayacağı 
c8het8nden eleşt8r8lm8şt8r (Bağçıvan, 2022, ss. 70-72). 

5. Arap Ufku Üzer;nden Evrensell;k Vurgusu 
Mâturîdî’n8n ş8md8ye kadark8 yorumları her ne kadar Kur’an’ın evrensell8ğ8 8le çel8şt8ğ8 şekl8nde 

yorumlar yapılsa da aslında onun Kur’an’ın evrensell8ğ8ne de vurgu yaptığı görülmekted8r. Örnek olarak 
Ayete’l-Kürsî’dek8 Allah’tan başka h8çb8r 8lah bulunmadığını b8ld8ren “… وَۚھُ َّلااَِ ھلٰاِ لآَُ َّٰ? ”18 8fades8n8n 
tev8l8nde Arapların taptıkları her şey8 8lah olarak 8s8mlend8rd8kler8n8 bel8rtm8şt8r. Mâturîdî her ne kadar 
bu tev8l8yle Kur’an’ın 8lk muhatapları olan Arapların 8lah anlayışlarına 8şaret etm8ş olsa da esas olarak 
Allah’ın (cc) onların örneğ8nde bu yanlış 8nanışı değ8şt8rd8ğ8n8 savunarak evrensell8k vurgusu yapmıştır 
(Mâturîdî, 1426/2005, s. 2/233). 

Mâturîdî’n8n Arap ufku üzer8nden gerçekleşt8rd8ğ8 evrensell8k yorumuna b8r d8ğer örnek de 
şehîd tanımıdır. “ نَۙوُقزَرُْی مْھِِّبرََ دنْعِ َیحَْا لَْب اًۜتاوَمَْاِ ّٰ? لِیب۪سَ يف۪ اوُلتُِق نَیذَّ۪لا َّنَبسَحَْت لاَوَ  ayet8n8n yorumu olarak 19” ءٌآ
müfess8r Arapların, b8r8s8 öldüğü ve ger8de h8ç k8mses8 olmadığı ve dolayısıyla adı sanı kalmadığı zaman 
“O artık ölüdür.” ded8kler8n8 bel8rtm8şt8r. Kend8s8 ayrıca münafıkların, Bed8r ve Uhud’da şehîd olanlar 
8ç8n “Onlar ölüp g8tt8ler.” tab8r8n8 kullandıklarını 8fade etm8şt8r. Mâturîdî bu ayetle Allah’ın (cc) 
Arapların şehîd olanlar hakkındak8 bu anlayışlarını yıktığını bel8rtm8şt8r (Mâturîdî, 1426/2005, s. 2/528). 
Dolayısıyla bu ayette de müfess8r8n Arap ufku üzer8nden evrensell8k vurgusu yaptığı anlaşılmaktadır. 

Sonuç 
Kur’an’ın anlaşılmasında bağlam b8lg8s8n8n öneml8 b8r yer8 olduğu üzer8nde tar8hsel b8r 8tt8fak 

söz konusudur. N8tek8m tefs8r tar8h8ne bakıldığında her müfess8r8n b8r şek8lde bağlama r8ayet ett8kler8 
anlaşılmaktadır. Pek çok veçhes8 olan bağlam b8lg8s8n8n, 8lk muhatapların ufku b8lg8s8 yönünün Mâturîdî 
tefs8r8nde nasıl değerlend8r8ld8ğ8 bu çalışmada ele alınmıştır. Sonuç olarak müfess8r8n, Kur’an’ı tev8l 
amel8yes8nde Arapların b8lg8 b8r8k8mler8n8, âdetler8n8, d8l kullanım üsluplarını ve kültürler8n8 gözden 
kaçırmadığı görülmüştür.  

Mâturîdî’n8n bazı ayetler8 tev8l8nde Arapların b8lg8 b8r8k8mler8n8 esas alırken onların b8lmed8ğ8 
b8lg8y8 kabul etmed8ğ8 ve Kur’an’ın anlamının yalnızca onların b8lg8ler8 dah8l8nde kaldığını savunduğu 
görülmüştür. Aynı şek8lde Kur’an’da yerel mot8fler taşıyan veya mecaz görünüme sah8p olan bazı 
ayetler8 de Arapların sah8p oldukları âdetler8n8, rut8n alışkanlıklarını merkeze alarak yorumlamıştır. 
Kur’an 8l8mler8 8çer8s8nde de yer alan huruf-ı mukattaa, Kur’an’ın tekrarları, Kur’an’ın yem8nler8 g8b8 
husus8yetler8 Arapların d8l kullanım üslubu 8le açıklamıştır. Son olarak Kur’an’da, cennettek8 n8metler8n 
anlatımında kullanılan tasv8rler8 Arapların beğen8ler8 üzer8nden okuduğu; cehennem tasv8rler8n8 de 
onların korkularını baz alarak açıklama c8het8ne g8tt8ğ8 görülmüştür.  

Genelde müfess8rler8n, Kur’an’ı salt Arap ufku üzer8nden değerlend8rmes8 k8m8 ulema 
tarafından kabul görürken aynı zamanda çeş8tl8 eleşt8r8lere de konu olmaktan kurtulamamıştır. Bu 
eleşt8r8lerden Mâturîdî de nas8b8n8 almış ve onun bu tavrı Kur’an’ın anlamının tar8h8n bell8 b8r dönem8ne 
hapsed8l8p kıyamete kadar sürecek olan zamanları kapsamasının önüne geç8leceğ8, yalnızca b8r m8llete 
hasred8l8p Kur’an’ın evrensell8ğ8ne aykırılık teşk8l ett8ğ8, lafız ve mana yönünden evrensel olduğu 
gerçeğ8yle çel8şt8ğ8 ve tüm bu yorumların Kur’an’ın hükümler8n8n tar8hsel olduğu görüşüne kapı 
araladığı şekl8nde eleşt8r8lm8şt8r.  

Bununla b8rl8kte Mâturîdî’n8n Arap ufku üzer8nden evrensel yorumlarda bulunduğu da 
görülmüştür. Kanaat8m8zce müfess8r8n bu tavrı, onun Kur’an’ın evrensell8ğ8ne halel get8rme 
düşünces8nde olmadığının del8l8 olarak kabul ed8lmel8d8r. N8tek8m bağlam ve özell8kle tar8hsell8k 

 
18 Bakara 2/255. 
19 Âl-H İmrân 3/169; AyetHn mealH şöyledHr: “Allah yolunda öldürülenlere ölüler demeyHn. BHlakHs onlar dHrHdHrler ve RabblerH 

katında rızıklandırılmaktadırlar.”. 
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tartışmalarının henüz tar8h sahnes8ne çıkmadığı b8r zaman d8l8m8nde yaşamış olan Mâturîdî’n8n, 
Kur’an’ı Arap ufku üzer8nden değerlend8rme tavrının yalnızca doğru anlamı ortaya çıkarma gayes8n8 
taşıdığı anlaşılmaktadır. Dolayısıyla hükümler8n8n tar8hsel olup olmadığı veya manasının evrensel olup 
olmadığı g8b8 b8r polem8k 8çer8s8ne g8rmed8ğ8 görülmüştür.  
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EBÛ HÂTİM ER-RÂZÎ MUHAMMED B. İDRÎS’İN HAYATI, ESERLERİ, FİKİR VE 
DÜŞÜNCELERİ 

Dr. Öğr. Üyes5 Ahmet ALKAN1 
Öz 
Ebû Hât�m er-Râzî Mâverâünneh�r bölges�n�n öneml� muhadd�sler�ndend�r. Eğ�t�m�ne on dört yaşında 

doğup büyüdüğü şeh�r olan Rey’de başlamıştır. Akab�nde farklı İslâm beldeler�ne on yıl süren �l�m seyahatler� 
yapmıştır. Ebû Hât�m Abbâsîler devlet�nde s�yas� �st�krarın, ekonom�k refahın, f�k�r ve düşünce alanındak� 
etk�leş�m ve zeng�nl�ğ�n z�rvede olduğu b�r dönemde yaşamıştır. Tel�f ett�ğ� eserler�, f�k�r ve düşünceler�yle �l�m 
cam�asına öneml� katkılarda bulunmuştur. Ebû Hât�m’�n râv� ve r�vayet tasavvuru, f�k�r ve düşünceler� büyük 
oranda oğlu Abdurrahman’ın eserler� vasıtasıyla günümüze ulaşmıştır. K<tâbü’z-zühd, Ebû Hât�m’�n günümüze 
ulaştığı b�l�nen tek eser�d�r. K<tâbü’z-zühd eser�n� yaşadığı dönemde tanık olduğu aşırı �sraf ve dünyev�leşmeye 
tepk� olarak tel�f etm�şt�r. Sah�h had�s ve sünnete �tt�bâ, Ebû Hât�m’�n d�n algısını şek�llend�ren en temel kıstastır. 
Bu kıstasa uygun bulmadığı f�k�r ve düşünceler� b�d‘at olarak n�telend�rmekted�r. Ebû Hât�m râv�, �snad ve met�n 
tenk�d� alanlarındak� katkılarıyla �z bırakmış öneml� b�r münekk�t ve had�s hafızıdır.  

 
Anahtar kelZmeler: Had<s, Muhadd<s, Ebû Hât<m er-Râzî, Mâverâünneh<r 
 
Abstract 
Abū Hāt�m �s one of the �mportant muhadd�ths of the Transox�ana reg�on. Abū Hāt�m commenced h�s 

educat�on at the age of 14 �n Rayy and subsequently undertook scholarly travels for a decade across var�ous Islam�c 
reg�ons. He l�ved dur�ng the Abbas�d Cal�phate, a per�od character�zed by pol�t�cal stab�l�ty, econom�c prosper�ty, 
and a v�brant exchange of �deas and �ntellectual enr�chment. Abū Ḥāt�m's authored works and �ntellectual 
contr�but�ons have made s�gn�f�cant �mpacts on the scholarly commun�ty. H�s v�ews on narrators and transm�ss�on, 
as well as h�s broader �ntellectual perspect�ves, have largely been transm�tted to contemporary t�mes through the 
works of h�s son, Abdurrahman. The sole extant work of Abū Ḥāt�m known today �s K<tāb al-Zuhd, wh�ch he 
composed as a response to the rampant extravagance and mater�al�sm observed dur�ng h�s era. The adherence to 
authent�c had�th and the Sunnah const�tutes the fundamental cr�ter�on shap�ng Abū Ḥāt�m's rel�g�ous outlook. He 
class�f�ed �deas and bel�efs not conform�ng to th�s standard as �nnovat�ons (b�d‘ah). Abū Ḥāt�m �s esteemed as a 
prom�nent cr�t�c and had�th memor�zer, d�st�ngu�shed for h�s contr�but�ons �n the f�elds of narrator cr�t�c�sm, �snad 
(cha�n of transm�ss�on) evaluat�on, and textual analys�s. 

 
Keywords: Had<th, Muhadd<th, Abu Hat<m al-Raz<, Transox<ana. 
G;r;ş 
Ebû Hât8m er-Râzî (öl. 277/890) yaşadığı dönem8n önde gelen münekk8t had8s hafızlarındandır. 

İlm8 yetk8nl8ğ8, kend8s8 g8b8 Mâverâünneh8r bölges8nden olan İmam Buhârî (öl. 256/870) ve Ebû Zür‘a 
er-Râzî (öl. 264/878) g8b8 had8s 8mamlarıyla mukayese ed8lm8şt8r. Ebû Hât8m er-Râzî 8sm8, 
Mâverâünneh8r bölges8 âl8mler8n8n İslâmî 8l8mlere katkılarını ve onların H8caz, Irak, Şam bölgeler8ndek8 
muhadd8sler8n f8k8rler8nden ne boyutta etk8lend8kler8n8 göstermes8 bakımından ayrıca öneml8d8r. Bu 
çalışmanın konusu Mâverâünneh8r bölges8n8n ender muhadd8sler8nden Ebû Hât8m er-Râzî’n8n hayatını, 
eserler8n8, f8k8r ve düşünceler8n8 tanıtmaktır. İbrâh8m Canan, TDV İslâm Ans8kloped8s8’n8n 1994 yılında 
İstanbul’da basılan 10. c8ld8nde, 150-151. sayfalarda “Ebû Hât8m er-Râzî, Muhammed b. İdrîs” 
maddes8nde Ebû Hât8m’8n hayatı, eserler8, f8k8r ve düşünceler8ne yer verm8şt8r. Ancak bu b8lg8ler8n 8k8 
sayfalık kısa malumatlar olduğunu ve Ebû Hât8m’8n eserler8yle 8lg8l8 z8kred8len bazı b8lg8ler8n tekrar 
gözden geç8r8lmeye muhtaç olduğunu bel8rtmek gerek8r. Thamer HATAMLEH Ebû Hât)m er-Râzî ve 
müstelahâtühü’l-hâssetü f)’l-cerh) ve’t-ta’dîl adlı Arapça makales8nde Ebû Hât8m’8n hayatı ve eserler8ne 
da8r çok kısa b8lg8 verd8kten sonra Ebû Hât8m’8n kullandığı cerh lafızlarını 17 maddede 8ncelem8şt8r. 

 
1BHlecHk Şeyh EdebalH ÜnHversHtesH, Temel İslam bHlHmlerH Bölümü, HadHs AnabHlHm Dalı. 
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Abdülmuhs8n b. Hamd el-Abbâd M)n a‘lâm)’l-muhadd)sîn: el-İmâm Ebû Hât)m er-Râzî başlıklı b8rkaç 
sayfalık makales8nde Ebû Hât8m’8n hayatı, ülemanın onunla 8lg8l8 övgüler8 ve onun hayatını anlatan 
tabakat k8taplarının 8sm8n8 z8kretm8şt8r.  

Bu çalışmanın, Ebû Hât8m’8n had8s yolculuklarında yaşadığı sıkıntıların nedenler8 hakkında 
tafs8lata g8rmes8, Ebû Hât8m’8n yaşadığı dönem 8le onun tel8f ett8ğ8 eserler8 arasında köprü kurması, f8k8r 
ve düşünceler8yle alakalı okuyucuya farklı bakış açıları sunması g8b8 hususlarda öncek8 çalışmalardan 
temeyyüz ett8ğ8n8 söylemek mümkündür.    

A. YAŞADIĞI ASIRDA İSLÂM DÜNYASI 
Ebû Hât8m er-Râzî Abbâsî devlet8ndek8 (750-1258)  8st8krarın, ekonom8k refahın, 8lmî ve f8krî 

takaddümün en hızlı olduğu b8r dönemde yaşamıştır. Hanefî, Mâl8kî, Şâf8î ve Hanbelî g8b8 fıkhî 
mezhepler 8le Mu‘tez8le, Eş‘ar8yye ve Mâtürîd8yye g8b8 kelâm ekoller8 bu dönem8n f8k8r ve 
düşünceler8nden neşet etm8şt8r. Beytülh8kme aracılığıyla dünyanın b8l8nen 8lmî ve felsef8 eserler8 
Arapçaya bu dönemde tercüme ed8lm8şt8r. (Kaya, 1992, 6/88-90.) İt8kadî, fıkhî ve çeş8tl8 f8krî akımların 
ortaya çıktığı bu dönem Ebû Hât8m er-Râzî’ye kelam, had8s, fıkıh ve tefs8r alanlarında zeng8n b8r b8r8k8m 
sunmuştur.  

Ebû Hât8m yaşadığı bu dönem8n d8nî ve toplumsal sorunlarına ve çeş8tl8 f8krî akımların görüş 
ve düşünceler8ne kayıtsız kalmamıştır. Kur’an ve sünnetten 8nh8raf ett8kler8n8 düşündüğü b8r takım b8d‘at 
ehl8 fırkalara redd8yeler yapmıştır. Yaşadığı çağın ak8de ve fıkıh alanlarındak8 güncel problemler8ne 
Kur’an ve sünnet merkezl8 çözüm ve öner8ler sunmuştur. Müslümanların d8n8 ve manev8 değerler8n8 8fsat 
eden dünyev8leşme sorununa karşı K)tâbü’z-Zühd’ eser8n8 tel8f etm8şt8r. Özell8kle de had8s8n o dönemde 
çokça maruz kaldığı uydurma faal8yetler8ne, b8d‘at ve hurafeler8n münfer8t ve şaz r8vayetler aracılığıyla 
toplumda yayılmasına karşı mukavemet8 8le öne çıkmıştır.  

B. HAYATI ve İLMİ KİŞİLİĞİ 
1. Neseb; 
İsm8 Muhammed b. İdrîs b. Münz8r b. Dâvûd b. M8hrân,  künyes8 Ebû Hât8m’d8r. Doğup yaşadığı 

vatanı olan Rey’e n8speten er-Râzî n8sbes8yle anılmıştır. (İbn Asâk8r, 1995, 52/3.) “er-Râzî” kel8mes8, 
“Rey” ve “Z8y” lafızlarının b8rleşt8r8lmes8yle oluşturulmuş mürekkep b8r lafızdır. “er-Râzî”  n8sbes8 Rey 
bölges8nden olan âl8mler8n tamamı 8ç8n kullanılmaktadır. (Hatamleh, 2015, 126) Kaynaklarda Ebû 
Hât8m’8n Temîm b. Hanzale b. Yerbû‘ kab8les8nden olduğu z8kred8lm8şt8r. Hanzalî’ye bağlı b8r bölgede 
yaşadığı 8ç8n el-Hanzalî olarak da anılmıştır. (İbn Asâk8r, 1995, 52/3.) Ebû Hât8m b8r r8vayette Temîm b. 
Hanzale’n8n meval8s8nden olduklarını söylem8şt8r. 195/810 yılında Rey’de doğan Ebû Hât8m, 275/888 
yılında y8ne vatanı olan Rey’de 82 yaşında vefat etm8şt8r. Bazı kaynaklarda onun Bağdat’ta öldüğü 
z8kred8lm8şt8r. (Canan, 1994) 

2. Hocaları 
 Zehebî, Ebû Hât8m’8n hocalarını z8krederken onun yaklaşık 3000 k8ş8den had8s topladığını 

bel8rtm8şt8r. İbn Ebû Meryem (öl. 224/839) , Yahyâ b. Bükeyr  (öl. 231/846),  Sâb8t b. Muhammed (öl. 
215/830), Ebû Nuaym Fazl b. Dükeyn (ö. 219/834), Affân b. Müsl8m (ö. 220/835), Âdem b. Ebû İyâs 
(ö. 220/835), Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855) ve Buhârî g8b8 muhadd8sler onun had8s aldığı ünlü 
hocalarındandır. (Zehebî, 1985, 13/247-248.)  

3. Öğrenc;ler;  
Ebû Hât8m’8n en önde gelen öğrenc8s8 İbn Ebû Hât8m olarak tanınan oğlu Abdurrahman’dır (öl. 

327/938). Ebû Hât8m’8n bazı eserler8n8n, râv8 ve r8vayetlerle 8lg8l8 değerlend8rmeler8n8n günümüze 
ulaşmasında Abdurrahman’ın rolü büyüktür. Abdurrahman’ın 8fades8yle kend8s8 bazı had8s 
yolculuklarında babasına refakat etm8ş, babası yemek yerken, yolda yürürken ve benzer8 8ht8yaçlarını 
görürken bulduğu her fırsatta ondan had8s tahammül etm8ş, râv8 ve r8vayetlerle 8lg8l8 babasına sorular 
sormuştur. Oğlu Abdurrahman’ın dışında Râbî‘ b. Süleyman, arkadaşı ve akrabası Ebû Zür‘a er-Râzî, 
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Ebû Dâvûd (ö. 275/889), Nesâî (ö. 303/915) ve b8r r8vayete göre de Buhârî g8b8 dönem8n ünlü 
muhadd8sler8 Ebû Hât8m’den had8s almıştır. (Zehebî, 1985, 13/247-262.)   

4. İl;m Yolculukları 
Ebû Hât8m 8l8m tahs8l8ne 8lk olarak 209/824 yılında Rey’de başlamıştır. (İbn Ebû Hât8m, 1952, 

1/366) Daha sonra Kûfe, Basra, Mekke, Med8ne, Bağdat, Bahreyn, Mısır, Remle, Kudüs, Taber8ye, 
Tarsus, Dımaşk, Humus, Antakya, Askalân ve Rakka g8b8 çeş8tl8 İslâm beldeler8n8 dolaşarak o bölgelerde 
yaşayan muhadd8slerden had8s toplamıştır. Yed8 yıl süren bu 8lk seyahat8nde madd8 8mkânsızlıklar 
sebeb8yle çok sıkıntı çekt8ğ8 nakled8lmekted8r. 214/829’de b8r yıl kalmak üzere g8tt8ğ8 Basra’da parası 
tüken8nce elb8seler8n8 satmak zorunda kalmış ve sek8z ay orada 8kamet etm8şt8r. Ebû Hât8m er-Râzî y8rm8 
yaşına geld8ğ8nde adı geçen bu şeh8rler8n çoğunu b8rkaç defa dolaşmıştır. İk8nc8 seyahat8n8 8se 242-
245/856-859 yılları arasında yaptığı z8kred8lmekted8r. (Canan, 1994)  

Abbas8lerde ekonom8k refahın en üst sev8yede olduğu bu dönemde yaşayan Ebû Hât8m ve d8ğer 
muhadd8sler8n bu denl8 madd8 sıkıntılara maruz kalmalarının en öneml8 neden8; had8s yolculuklarının 
çok uzun yıllar devam etmes8nden dolayı çalışma ve t8caret yapma 8mkânlarının çok kısıtlı olmasıdır. 
Ayrıca had8s yolculuklarının genell8kle muhadd8s8n h8ç hesaba katmadığı nedenlerden dolayı uzadığı 
b8l8nmekted8r. Örneğ8n; râv8 b8r beldedek8 hocaların tamamının veya çoğunluğunun had8sler8n8 
tahammül 8ç8n oraya b8rkaç defa g8tmek zorunda kalab8l8yordu. Çünkü râv8n8n had8s tahammülü 8ç8n 
g8tt8ğ8 beldelerdek8 hocaların b8r kısmıyla 8l dışında olmaları g8b8 nedenlerden dolayı görüşme 8mkânı 
bulamadığı çokça vak8d8r. Ayrıca b8r hocanın had8s8n8 b8rkaç defa d8nleme arzusu da had8s 
yolculuklarının uzamasında etk8l8 olmuştur. Çünkü aynı had8s8 mükerreren d8nleyerek hoca, öğrenc8 
veya had8s mecl8s8ndek8 ortamdan kaynaklı had8ste oluşab8lecek muhtemel hataları en asgar8 sev8yeye 
8nd8rme arzusu muhadd8sler8n önemsed8ğ8 hususlardandır. Ünlü muhadd8s Yahyâ b. Maîn (öl. 233/848) 
şöyle dem8şt8r: “B8r had8s8 ell8 defa yaz. Muhakkak k8 had8s8n afet8 çoktur.” (Bağdâdî, 2/212)  Had8s 
hafızı Yezîd b. Zürey‘ (öl. 182/798) şöyle dem8şt8r: “Ben8m 8ç8n b8r had8s8 k8tabımda 8k8 defa görmek 8k8 
d8nar elde etmekten daha sev8ml8d8r.” (Bağdâdî, 2/212) Yolculuğun uzamasına sebep olan bu hususlar, 
gıda ve barınak 8ç8n ayırdıkları yollukların b8r zaman sonra tükenmes8ne yol açmaktaydı.  

C. ESERLERİ 
Ebû Hât8m er-Râzî’n8n çeş8tl8 8l8m dallarındak8 f8k8r ve düşünceler8ne, râv8 ve r8vayetlerle 8lg8l8 

değerlend8rmeler8ne k8taplarda çokça rastlamak mümkündür. Özell8kle oğlu Abdurrahman’ın tel8f ett8ğ8 
el-Cerh ve ta‘dîl ve el-İlel eserler8n8n, Ebû Hât8m’8n had8s râv8ler8 ve r8vayetler8yle 8lg8l8 görüşler8n8n 
günümüze ulaşmasındak8 rolü büyüktür.   

Ebû Hât8m’e n8spet ed8len eserler8 arasından sadece K)tâbü’z-Zühd’ün b8r kısmının günümüze 
ulaştığını söylemek mümkündür. Eser, zühd konusunun çeş8tl8 meseleler8ne da8r 105 adet had8s 8ht8va 
etmekted8r. Ebû Hât8m, Peygamber’8n (s.a.s) zühd yaşantısından bazı kareler8 bu eser8nde z8kretm8şt8r. 
İlaveten; Hz. Mûsâ ve Hz. Îsâ g8b8 geçm8ş peygamberler8n, sahâbe ve tâb8în büyükler8n8n zühd 
yaşantıları ve düşünceler8ne da8r r8vayetlere de yer vermekted8r. K8tabın muhtevası ve neşet ett8ğ8 
toplumun sosyal, ekonom8k ve kültürel alanlardak8 hızlı yüksel8ş8 göz önünde bulundurulduğunda Ebû 
Hât8m’8n K)tâbü’z-Zühd adlı eser8n8, 8nsanların lüks ve şatafatlı yaşam temayülüne tepk8 olarak tel8f 
ett8ğ8 sonucuna varmak mümkündür.  O dönemde Ahmed b. Hanbel ve Vekî‘ b. Cerrâh (öl. 197/812) 
g8b8 dönem8n d8ğer bazı muhadd8sler8 de aynı maksatla K)tâbü’z-Zühd adlı eserler tel8f etm8şlerd8r. 

Fuat Sezg8n, İbn Ebû Ya‘lâ’nın (öl. 526/1131) Tabakâtü’l-Henâb)le adlı k8tabında el-İ‘t)kâd adlı 
b8r eser8n Ebû Hât8m er-Râzî’ye a8t olduğuna 8şaret ett8ğ8n8 bel8rtmekted8r. (Sezg8n, 1991, 1/298.) Eser 
günümüze ulaşmadığından muhtevasıyla 8lg8l8 kes8n 8fadeler kullanmak zordur. Ancak o dönemde ehl-8 
hadîs ekolüne mensup d8ğer muhadd8sler8n tel8f ett8ğ8 8t8kad türü eserler8n muhtevası göz önünde 
bulundurulduğunda bu eser8n Mu‘tez8le, Cehm8yye, Mürc8e ve Şîa g8b8 8t8kadî ve f8krî akımlara redd8ye 
n8tel8ğ8nde olduğu kanaat8 güçlüdür. Özell8kle Allah’ın (c.c) sıfatları, 8man ve amel 8l8şk8s8 g8b8 konular 
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ve haber-8 vâh8d 8le sab8t olan şefaat, kab8r azabı, sırat, havz g8b8 ah8ret ahvaller8n8n kabulü hususları o 
dönemde tel8f ed8len 8t8kadî eserler8n ele aldıkları temel meselelerd8r.  

Ebû Hât8m’8n Tabakâtü’t-tâb)‘în ve el-Câm)‘ f)’l-fıkh adlı 8k8 eser8n8n daha olduğu kaynaklarda 
z8kred8lm8şt8r. (Canan, 1994) Her 8k8 eser8n de günümüze ulaştığı b8l8nmemekted8r ancak “Tabakat” 
8sm8nden yola çıkarak Ebû Hât8m’8n Tabakâtü’t-tâb)ʿîn adlı eser8n8 sahâbe, tâb8în ve sonrak8 nes8l râv8 
b8bl8yografyalarını tanıtmak amacıyla tel8f ett8ğ8 sonucuna varmak mümkündür. Y8ne muhadd8sler8n o 
dönemde tel8f ett8kler8 “Câm8‘” türü eserler8n muhtevası ve Ebû Hât8m’8n ehl-8 had8s ç8zg8s8n8 korumacı 
tutumu göz önünde bulundurularak onun el-Câm)ʿ f)’l-fıkh adlı eser8n8 güncel fıkıh meseleler8ne r8vayet 
merkezl8 çözüm sunmak amacıyla tel8f ett8ğ8 söyleneb8l8r. 

 İsma8l Lütfü Çakan, Berzaî’n8n (öl. 292/905), Köprülü Kütüphanes8’nde bulunan ed-Du‘afâü 
ve’l-kezzâbûn ve’l-metrûkûn m)n eshâb)’l-had)s) adlı eser8nde Ebû Hât8m ve Ebû Zür‘a’nın râv8lerle 
8lg8l8 görüşler8n8 topladığını bel8rtm8şt8r. (Çakan, 1992) 

 Ebû Hât8m’e a8t olduğu söylenen bazı eserler8n 8se ona n8spet8n8n hatalı olduğu görülmekted8r. 
Bu hatalı n8spet8n öneml8 nedenler8nden b8r8, Ebû Hât8m er-Râzî 8sm8yle anılan b8rden fazla k8ş8n8n 
bulunmasıdır. Bu detayı göz ardı eden bazı araştırmacılar aslında Ebû Hât8m er-Râzî’ye a8t olmayan bazı 
eserler8 ona n8spet etm8şlerd8r. Örneğ8n; İbrah8m Canan’ın 8fade ett8ğ8 üzere Z8r8klî (1893-1976) ve 
Kehhâle’n8n (1905-1987) Muhammed b. İdrîs Ebû Hât8m er-Râzî’ye n8sbet ett8kler8 K)tâbü’z-Zîne ve 
Z8r8klî’n8n ona n8spet ett8ğ8 Aʿlâmü’n-nübüvve adlı eserler, aslında İsmâ8l8yye mezheb8n8n dâ8s8 Ebû 
Hât8m Ahmed b. Hamdân b. Ahmed er-Râzî’ye (öl. 322/933-34) a8tt8r. (Canan, 1994) 

 İbrah8m Canan, TDV İslâm Ans8kloped8s8’n8n “Ebû Hât8m er-Râzî, Muhammed b. İdrîs” 
maddes8nde Tefsîrü’l-Ḳurʾân)’l-ʿaẓîm adlı b8r eser8 Ebû Hât8m’e n8spet etm8şt8r. Ancak bu eser8n 1998 
yılında on c8lt şekl8nde basılmasından sonra aslında Ebû Hât8m’8n oğlu Abdurrahman’a a8t olduğu 
anlaşılmaktadır.  

D. FİKİR VE DÜŞÜNCELERİ 
Ebû Hât8m’8n f8k8r ve düşünceler8nde genel olarak Ehl-8 had8s ekolünün ç8zg8s8n8 tak8p ett8ğ8n8 

söylemek mümkündür. (Canan, 1994) N8tek8m Zehebî, Ebû Hât8m’8 anlattığı b8r bağlamda onun Buhârî 
ve Ebû Zür‘a’nın yolu üzere olduğunu 8fade etm8şt8r. (Zehebî,  1/398-399.) Buna göre Ebû Hât8m, 
Allah’ın (c.c) kend8s8ne n8spet ett8ğ8 sıfatları ona 8zafe etmekle beraber bu sıfatların keyf8yet8yle 8lg8l8 
tartışmaları b8d‘at olarak telakk8 etmekted8r. Şefaat, m8zan, sırat, havz ve kab8r azabı g8b8 menşe8 had8sler 
olan ah8ret meseleler8n8 kabul etmen8n zaruret8n8 savunmaktadır. Y8ne ona göre Amel 8mandan b8r 
cüzdür ve büyük günahlar k8ş8y8 d8nden çıkarmaz ancak 8manın azalıp eks8lmes8n8 etk8ler. Ebû Hât8m 
8t8kadî meselelerde r8vayet ve naslara bağlı kalmayı savunmuş, selef ülemanın g8rmed8ğ8 tartışmalara 
dâh8l olmayı b8d‘at kabul etm8şt8r. Ona göre hakkın ve doğruluğun kıstası Kur’an’ın beyanı 
konumundak8 had8s ve sünnete bağlı kalmaktır. Ebû Hât8m’8n şu sözler8, onun f8k8r ve düşünceler8nde 
had8s ve sünnet8 merkeze alan yaklaşımının boyutunu ortaya koymaktadır;  

 “B8d‘at ehl8n8n alamet8, had8s ashabına saldırmalarıdır. Zenâdıka’nın alamet8, sünnet ehl8 
k8ş8ler8 Haşv8yye olarak 8s8mlend8rmeler8d8r. Bu tutumlarıyla had8sler8 devre dışı bırakmayı 
arzulamaktadırlar. Cehm8yye’n8n alamet8, sünnet ehl8n8 Müşebb8he olarak adlandırmalarıdır. Kader8yye 
mezheb8n8n alamet8, had8s ashabını Mücebb8re olarak 8s8mlend8rmeler8d8r. Mürc8e’n8n alamet8, sünnet 
ehl8n8 Muhâl8f8yye ve Noksân8yye olarak adlandırmalarıdır. Râf8zîler’8n alamet8, sünnet ehl8n8 Nâs8bîler 
olarak 8s8mlend8rmeler8d8r.” (Lâlekâî, 2003, 1/197) 

İbn Hacer el-Askalânî (öl. 852/1449), Mesleme’n8n es-Sıla adlı eser8nde Ebû Hât8m’8 Ş8îl8k’le 
8tham ett8ğ8n8 ancak onun dışında h8ç k8msen8n böyle b8r 8dd8ada bulunmadığını bel8rtm8şt8r. İbn Hacer 
daha sonra aslında bazılarının Ebû Hât8m’8n oğlu Abdurrahman’ı, Hz. Al8’y8 Hz. Osman’a takd8m ett8ğ8 
8ç8n Ş8îl8k’le 8tham ett8ğ8n8 söyled8kten sonra Abdurrahman’ın bu düşüncey8 babasından almış 
olab8leceğ8 8ht8mal8ne d8kkat çekm8şt8r. (İbn Hacer, 1908, 9/33-34) 



 

  122  
 

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

Ebû Hât8m had8s 8lm8ne üst düzeyde vakıf münekk8t k8ş8l8ğ8yle öne çıkmış b8r had8s hafızıdır. 
Fak8h ve had8s âl8m8 Sadefî Yûnus b. Abdüla'lâ (öl. 264/878), Ebû Hât8m ve Ebû Zür‘a’ya dua ett8kten 
sonra şöyle ded8ğ8 nakled8lmekted8r: “Ebû Hât8m ve Ebû Zür‘a Horasan’ın 8k8 8mamıdır. Onların hayatı 
ve sağlığı Müslümanların leh8ne ve hayrınadır.” (İbn Asâk8r, 1995, 52/13)  

Ebû Hât8m’8n had8slerle 8lg8l8 şu sözler8 had8s tenk8d8 konusundak8 t8t8zl8ğ8n8 ortaya 
koymaktadır: “İş8tt8ğ8n had8sler8n en güzeller8n8 yaz! Yazdığın had8sler8n en güzeller8n8 hıfzet! 
Hıfzett8ğ8n had8sler8n en güzeller8n8 müzakere yap.” (İbn Ebû Ya‘lâ, 1/285) Ebû Hât8m’8n oğlu 
Abdurrahman, babasının şöyle ded8ğ8n8 nakletm8şt8r: “Her k8m bana daha önce 8ş8tmed8ğ8m müsned, 
sah8h ve garîb olan b8r had8s r8vayet ederse ona b8r d8rhem borçlanacağımı söyled8m. Ancak h8ç k8mse 
bana daha önce 8ş8tmed8ğ8m garîb b8r had8s r8vayet edemed8.” (Bağdâdî, 2003,  6/597) B8r başka r8vayette 
Ebû Hât8m’8n şöyle ded8ğ8 z8kred8lmekted8r: “Muhammed b. Yahyâ ez-Zühlî (öl. 258/872 Rey bölges8ne 
gelm8şt8. Ona İbn Ş8hâb ez-Zührî’ye a8t on üç had8s okudum. Bunların arasından sadece üç tanes8n8 
tanıdı.” İbn Hacer bu had8sen8n, Ebû Hât8m’8n had8s hıfzında ulaştığı sev8yey8 gösterd8ğ8ne d8kkat 
çekm8şt8r. Çünkü Zühlî, Zührî’n8n had8sler8n8 tanıma konusunda son derece uzman b8r8d8r. (İbn Hacer, 
1908, 9/34)   

Ebû Hât8m er-Râzî had8sler8n tash8h ve tad‘îf8nde sarraf benzetmes8yle b8l8nen çağının 
z8rves8ndek8 8lel uzmanlarındandır. (İbn Ebû Hât8m, 1952,  1/350) Râv8 tabakalarını ve bu râv8ler8n 
r8vayetler8n8 çok 8y8 b8ld8ğ8 8ç8n “Emîrü’l-mü’m8nîn f8’l-hadîs” unvanıyla anılmıştır. Râv8ler8n çoğunluğu 
hakkında konuşmuş ve onlarla 8lg8l8 görüş b8ld8rm8şt8r. Oğlu İbn Ebû Hât8m el-Cerh ve’t-ta‘dîl eser8nde 
3000 râv8 z8kretm8şt8r. B8l8nd8ğ8 üzere İbn Ebû Hât8m bu k8tabında babası Ebû Hât8m ve Ebû Zür‘a’nın 
râv8lerle 8lg8l8 görüşler8n8 nakletmekted8r. Bunun dışında el-İlel k8tabı ve r8cal eserler8nde de Ebû 
Hât8m’8n pek çok râv8 hakkında görüşler8 bulunmaktadır. (Hatamleh, 2015, 183) Müteahh8rûn dönem8 
cerh ve ta‘dîl âl8mler8 Ebû Hât8m er-Râzî’n8n, râv8ler8n ta‘dîl8nde müteşedd8d davrandığını 
bel8rtm8şlerd8r. (Sehâvî, 1990, 144) Müteşedd8d, cerh ve ta‘dîl konusunda râv8y8 hak ett8ğ8 değer8n 
altında konumlandırmayı 8fade eden b8r kavramdır. Ebû Hât8m’8n müteşedd8d k8ş8l8ğ8nden dolayı 
Zehebî, onun tevs8k ett8ğ8 b8r râv8den had8s alma konusunda 8ht8lafın olmadığını ancak râv8y8 cerh etmes8 
durumunda cerh8n neden8n8n açıklanmasının gerekl8l8ğ8n8 vurgulamıştır. (Zehebî, 1990, 172) Örnek 
olarak, Şebâbe b. Sevvâr el-Fezârî (öl. 204/820) s8ka b8r râv8d8r. (İbn Hacer, 1986, 263) Kütüb-8 S8tte 
müell8fler8n8n tamamı onun had8sler8yle 8ht8cac etm8şt8r. Ebû Hât8m 8se Şebâbe’n8n sadûk olduğunu, 
mütâbaat amacıyla r8vayetler8n8n yazılab8leceğ8n8 ancak had8sler8yle 8ht8cac ed8lemeyeceğ8n8 
söylem8şt8r. (İbn Ebû Hât8m, 1952, 4/392)  

Ebû Hât8m 8le 8lg8l8 en çok öne çıkan hususlardan b8r8s8 de râv8ler8n cerh8nde kullandığı bazı 
tab8rler8d8r. Thamer Hatamleh, Ebû Hât8m’8n kullandığı 17 cerh lafzını toplayarak bu lafızların Ebû 
Hât8m nezd8ndek8 manasını 8zah etmeye çalışmıştır. (Hatamleh, 2015, 187-204) Ebû Hât8m’8n kullandığı 
cerh lafızlarının bazısını aşağıdak8 g8b8 z8kretmek mümkündür;  

1.  Alâ yedey adl ( لدع يدی ىلع )  
İbn Hacer, hocası Irâkî Zeynüdd8n’n8n “Alâ yedey adl” terk8b8n8 Ebû Hât8m’8n râv8y8 ta‘dîl 8ç8n 

kullandığını zannett8ğ8n8, kend8s8n8n de b8r müddet böyle düşündüğünü ancak daha sonra bunun b8r cerh 
tab8r8 olduğunu anladığını 8fade etm8şt8r. İbn Hacer’8n bel8rtt8ğ8ne göre Irâkî “Yedey” kel8mes8ndek8 
“Dal” harf8n8 kesralı olarak “Yed8yye” şekl8nde okumaktaydı. İbn Hacer akab8nde aslında “Alâ yedey 
adl” tab8r8n8n Araplar’da kullanılan çok esk8 b8r dey8m olduğunu söyler. R8vayete göre Tübba‘ halkının 
Adl adında b8r celladı bulunmaktaydı. Tübba‘ kavm8 ölüm cezası verd8kler8 k8ş8ler8 8nfaz 8ç8n bu adama 
gönder8rd8. İbn Hacer’e göre Ebû Hât8m “Alâ yedey adl” tab8r8n8 bu manaya uyumlu olarak râv8n8n 
helak8n8 8fade 8ç8n kullanmıştır. (Sehâvî, 2003, 2/133-134)  

2. Zahfen ( اًفحْزَ ) 
Ebû Hât8m “Zahfen” tab8r8n8 bazı râv8ler8n had8sler8n8n 8ht8cac veya 8‘t8bar 8ç8n uygun 

olmadığını 8fade etmek 8ç8n kullanmaktadır. Bu 8fadey8 genelde “Falan râv8n8n had8s8 yazılır mı?” 
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şekl8ndek8 sorulara cevap verd8ğ8 bağlamlarda, bazı râv8ler8n had8sler8yle meşgul olmanın beyhude b8r 
uğraş ve tekellüf olduğuna d8kkat çekmek 8ç8n kullandığı anlaşılmaktadır. (İbn Ebû Hât8m, 1952, 3/2016) 
Ebû Hât8m “Zahfen”  tab8r8n8 kullandığı râv8ler8n had8sler8yle uğraşmayı sürünerek yürümeye 
benzetm8şt8r. 

3. Leyse m8ne’l-bâbet8 ( ةبابلا نم سیل ) 
Ebû Hât8m’8n “Leyse m8ne’l-bâbet8” tab8r8n8 8k8 râv8 8ç8n kullandığı tesp8t ed8leb8lm8şt8r. Bu tab8r 

8le râv8n8n had8se eh8l olmadığını 8fade etmek 8sted8ğ8 anlaşılmaktadır. Örneğ8n, “Leyse m8ne’l-bâbet8” 
cümles8n8 Muhammed b. Z8yâd el-Kelbî 8ç8n kullandıktan hemen sonra şöyle dem8şt8r: “Ona g8tt8k ancak 
b8r daha had8s 8ç8n yanına dönmed8k” (İbn Ebû Hât8m, 1952, 7/258) 

4. Mahallühü mahallü 8‘râb ( بارعإ لحم ھلحم ) 
Ebû Hât8m, Dehsem b. Kurrân (İbn Ebû Hât8m, 1952,  3/443-444) ve onun hocası N8mrân b. 

Câr8ye (İbn Ebû Hât8m, 1952,  8/497) 8ç8n “Mahallühü mahallü 8‘râb” tab8r8n8 kullandığı tesp8t ed8lm8şt8r. 
Her 8k8 râv8n8n de cerh açısından durumları göz önünde bulundurulduğunda Ebû Hât8m’8n bu cümley8 
râv8n8n had8sler8n8n sakıt olduğunu 8fade bağlamında, râv8n8n 8raptan mahall8n8n olmadığını bel8rtmek 
8ç8n kullandığı sonucuna varmak mümkündür. 

5. Nes’elüllahe’s-selâme ( ةملاسلا الله لأسن ) 
Bazı araştırmacılar Ebû Hât8m’8n bu tab8r8 had8s uydurduğu sab8t olan k8ş8ler veya b8d‘at ve 

ak8de yönünde 8nh8raf ett8ğ8n8 düşündüğü râv8ler 8ç8n kullandığını bel8rtm8şt8r. (Hatamleh, 2015, 204)  
6.  Şevveşe ( شَوشَ ) 
Ebû Hât8m, ünlü fak8h Hammâd b. Ebû Süleymân’ın (ö. 120/738) sadûk ve fıkıhta eh8l olduğunu 

söyled8kten sonra, had8slerde 8ht8lat yaptığını, r8vayetler8yle 8ht8cac ed8lemeyeceğ8n8 8fade etmek 8ç8n 
“Şevveşe” kavramını kullanmıştır. (İbn Ebû Hât8m, 1952, 3/147-148)   

Ebû Hât8m 8snadın yanı sıra, had8s met8nler8ndek8 anlayış ve d8kkat8yle de 8z bırakmış b8r 
âl8md8r. Had8sler8n nübüvvet kelamı olma salah8yet8n8 sıhhat şartları arasında z8kretmes8 met8n tenk8d8 
ka8deler8n8n gel8şmes8ne öneml8 katkı sağlamıştır. Ebû Hât8m şöyle dem8şt8r “B8r had8s8n sıhhat8ndek8 
ölçü, onu nakleden râv8ler8n adalet8 ve metn8n nübüvvet kelamı olma 8mkânıdır. Had8s8n zayıf ve münker 
olmasının ölçüsü 8se adalet şartını taşımayan râv8ler8n o had8slerde teferrüt etmes8d8r.” (Zehebî, 1985, 
13/254)  Halîlî, Ebû Ya‘lâ (öl. 446/1055) Ebû Hât8m’8n fıkıh alanındak8 gen8ş malumatına şu sözler8yle 
d8kkat çekm8şt8r: “H8caz, Şam, Mısır, Irak, Cebel ve Horasan bölgeler8n8n 8tt8fakla kabul ett8ğ8 b8r 
8mamdır. Sahâben8n 8ht8lafını, tâb8în ve sonrak8 nes8l ülemanın fıkhını b8l8rd8.” (Halîlî, 1988,  2/682) 
Had8s hafızı Ahmed b. Seleme (öl. 286/899) şöyle dem8şt8r: “İshak ve Muhammed b. Yahyâ’dan sonra 
had8sler8 Ebû Hât8m’den daha 8y8 hıfzeden, manalarını daha 8y8 b8len b8r8n8 tanımadım.” (Zehebî, 1985,  
13/251)  

Sonuç 
Ebû Hât8m er-Râzî eğ8t8m8ne on dört yaşında Rey’de başlamıştır.  Daha sonra Kûfe, Basra, 

Mekke, Med8ne, Bağdat, Bahreyn, Mısır, Remle, Kudüs, Taber8ye, Tarsus, Dımaşk, Humus, Antakya, 
Askalân ve Rakka’ya 8l8m yolculuklarına çıkmıştır. Ebû Hât8m’8n 8lk had8s yolculuğu yed8 yıl, 8k8nc8 
had8s yolculuğu 8se üç yıl olmak üzere had8s r8hleler8 toplam on yıl sürmüştür.    

Ebû Hât8m’8n günümüze ulaşmış tek eser8 K)tâbü’z-zühd’dür. Bu eser8 günümüze noksan olarak 
ulaşmıştır. Ebû Hât8m K)tâbü’z-zühd eser8n8, Müslümanların fet8hler sonrası elde ett8kler8 ekonom8k 
refahın get8rd8ğ8 lüks ve şatafat temayülüne tepk8 olarak tel8f etm8şt8r. Bu eser8nde Müslümanları zaman 
ve enerj8ler8n8 8badet ve hayırda yarışmak 8ç8n sarf etmeye 8rşat etmey8 hedeflem8şt8r. Onun nezd8nde 
zühd, k8ş8n8n dünyalık 8ht8yaçlarını en az sev8yeye 8nd8rmes8d8r. Ebû Hât8m’e n8spet ed8len K)tâbü’z-
Zîne ve Aʿlâmü’n-nübüvve adlı eserler ona a8t değ8ld8r. Bu 8k8 eser İsmâ8l8yye mezheb8n8n ünlü dâ8s8 
Ahmed b. Hamdân Ebû Hât8m er-Râzî’ye a8tt8r. Y8ne ona n8spet ed8len Tefsîrü’l-Kur’ân)’l-‘azîm  adlı 
eser8n aslında Ebû Hât8m’8n oğlu Abdurrahman’a a8t olduğu anlaşılmaktadır. Ayrıca Ebû Hât8m’e n8spet 
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ed8len el-İ‘t)kâd, Tabakātü’t-tâb)‘în ve el-Câm)‘  f)’l-fıkh adlı günümüze ulaştığı b8l8nmeyen bazı eserler8 
bulunmaktadır.  

Ebû Hât8m, ehl-8 had8s8n r8vayet ve sünnet merkezl8 d8n anlayışını ben8msemekted8r. Menşe8 
sünnet ve sah8h r8vayetler olan 8t8kadî meseleler8 tasd8k etmekte ve bu r8vayetlere muhalefet edenler8 
b8d‘at ehl8 olarak n8telend8rmekted8r. Ebû Hât8m yaşadığı dönem8n en önde gelen münekk8t had8s 
8mamlarındandır. Muhadd8s-sarraf benzetmes8n8n nad8de örnekler8ndend8r. Cerh, ta‘dîl ve 8lelü’l-had8s 
alanlarındak8 görüşler8 had8s müdevvenatında öneml8 b8r yere sah8pt8r. Râv8ler8 eleşt8r8rken kullandığı 
şahsına münhasır b8r takım cerh lafızları bulunmaktadır. İsnad tash8h8ndek8 aşırı t8t8zl8ğ8nden dolayı 
müteşedd8d olduğu z8kred8lm8şt8r. Had8s8n sıhhat8 8ç8n sadece râv8 ve 8snad tenk8d8yle yet8nmem8şt8r. 
Ayrıca had8s metn8n8n 8çer8k olarak nübüvvet kelamı olma salah8yet8n8n bulunmasını şart koşmuştur. 
Dolayısıyla 8snad ve met8n tenk8d8n8 b8r arada kullandığı görülmekted8r.  
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 ES-SEMERKANDÎ (ö. 539/1144)’NİN TUḤFE’DE HANEFÎ HADİS ALGISI 

Doç Dr. Osman Ned5m YEKTAR1 
 

Öz 
Bu çalışmada, Mâverâünneh�r bölges� âl�mler�nden Alâedd�n es-Semerkandî (ö. 539/1144)’n�n Tuḥfetü’l-

fuḳahâʾ adlı eser� had�s �lm� açısından �ncelenecekt�r. es-Semerkandî Mâverâünneh�r bölges�nde yet�şm�ş ve 
Buhara’da ders okutmuş b�r âl�md�r. Hanefî usulcüsü Ebü’l-Usr Fahrül�slâm el-Pezdevî’den (ö. 482/1089) usül 
�lm�n� almış. İçer�s�nde fürû-ı fıkhın yanı sıra Hanefî had�s usulüne da�r b�lg�ler�n de bulunduğu Tuḥfetü’l-
fuḳahâʾ adlı eser�n� kaleme almış. Bu eser�n� kızı Fatıma’ya ezberletm�ş. Ardından talebes� ve damadı Kâsânî (ö. 
587/1191) bu eser� şerh etm�ş. es-Semerkandî’n�n  hanefî had�s usulüne da�r görüşler�, damadı Kâsânî ves�les�yle 
önce Bağdat daha sonra tüm İslâm coğrafyasında yayılmıştır. B�z bu çalışmamızda es-Semerkandî (ö. 
539/1144)’n�n Tuḥfe’de hanefî had�s algısını ele alacağız.  

 
Anahtar KelZmeler: Had<s, es-Semerkandî, Meşhur, Haber-< vâh<d, Hanefî.  

1. MEŞHUR HADİS ALGISI 
1.1. Hanef;ler;n Tanımı  
“Meşhur” kel8mes8n8n kökü “ş-h-r”d8r. “ ةرھشلا ” “eş-Şühretu” mastarıdır. “eş-Şühretu”, “  روھظ

ءيشلا ” “Zuhûru’ş-şey’)” “B)r şey)n zuhur etmes)” anlamına gel8r. (İbn Manzûr, 1414, c. IV, s. 431.) 
Merğ8nânî (ö.593/1197), meşhur had8s8n kel8me anlamını “ لقنلا ضیفتسملا  ” “en-Naklu’l-

Müstefîd” şekl8nde 8fade eder. (el-Mergīnânî, 1430/2009, c. 2, s. 344.) es-Semerkandî’n8n hocası el-
Pezdevî (ö. 493/1100) meşhur had8s8 şöyle tanımlar: 

“Asılda âhâd haberlerden &ken, sonradan &nt&şar eden ve yalan üzere anlaştıkları konusunda 
&tham ed&lemeyecek b&r topluluğun nakl&ne dönüşen haberler, meşhur had&st&r.” (el-Pezdevî, 
1437/2016, s. 357.) 

1.2. Sahâbeden r.hum. Sonra “Ümmet Arasında Muteâr&f Olması”   
H8cr8 b8r8nc8 asırda yan8 Hz. Peygamber -sallallahu aleyh8 ve sellem- 8le Sahâbe asrında haber-8 

vâh8d olan b8r r8vayet8n meşhur had8s olab8lmes8 8ç8n 8k8nc8 ve üçüncü asırda -yan8 tab8ûn ve tebeu tab8în 
dönemler8nde- Mütevat8r had8s dereces8nde cemm-8 gafîr topluluk tarafından nakled8lm8ş olması gerek8r. 
(et-Türkmânî, 1439/2018, s. 30.) 

Hanef8ler açısından meşhur had8s8n tanımında bu, vazgeç8lmez b8r 8lked8r. Hanef8 Âl8mler bunu 
farklı şek8llerde 8fade etm8şlerd8r: İmam Ebû Yûsuf (ö. 182/798), "(Âmmen)n) Umûmun b)ld)ğ) had)slere 
sarıl." şekl8nde Sahâbeden sonrak8 asra 8şaret etm8şt8r. (Ebû Yûsuf, 1395, s. 24.) İmam Muhammed eş-
Şeybânî (ö. 189/805) 8se, “ سانلا يدیأ يف فورعم ،ءاھقفلا يدیأ يف فورعم ” “Fâk)hler)n katında ma’rûf olan, 
)nsanların katında ma’rûf olan” şekl8nde konuya 8k8nc8 asırda vurgu yapmışlardır. (eş-Şeybânî, ts., s. 
191.) 

İmam Muhammed’8n “fâk)hler” 8fades8n8n yer8ne; “)mamlar kabulle karşıladı” 8fades8 sonrak8 
asırlarda kullanılır olmuştur. Başka b8r Hanef8 Âl8m es-Serûcî (ö. 710/1310) el-Aynî (ö. 855/1451)  
meşhur had8s hakkında şu 8fadeler8 kullanır: "B)ze göre meşhur had)s, sahâbeden sonra )mamların 
kabulle karşılayıp kend)s)yle amel ett)kler) şeylerd)r." (el-Aynî, 1430/2009, c. 1, s. 475.)  

Hanefîler, b8r r8vayet8n meşhur had8s olab8lmes8 hususunda 8k8nc8 ve üçüncü asırda -yan8 tab8ûn 
ve tebeu tab8în dönemler8nde- Mütevat8r had8s dereces8nde olmasına özell8kle vurgu yapar. İk8nc8 ve 
üçüncü asırda haber-8 vâh8d 8ken, dördüncü asırda mütevat8r dereces8ne ulaşan had8s8, meşhur had8s 
saymaz. (et-Türkmânî, 1439/2018, 29.) Dolayısıyla meşhur had8s8n tanımında, sahâbeden sonrak8 8k8nc8 
ve üçüncü asrın vurgusu meşhur had8s8n tanımında öneml8 hale dönüşmüştür. 

 
1 Namık Kemal ÜnHversHtesH İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü HadHs Ana BHlHm Dalı 
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es-Semerkandî, -(Teşr8k) tekb8r8 konusunu 8şlerken- Tuḥfe’de bu hususu şu şek8lde ele almıştır: 
ةملأا نیب فراعتملاو روھشملا وھ حیحصلاو ریبكتلا ریسفت يف ةباحصلا نع ةیاورلا تفلتخا  

“(Teşr&k) tekb&r&n&n açıklanması konusunda sahâbeden nakled&len r&vayetler farklılık arz 
eder. Sah&h olan r&vayet, meşhur olan ve ümmet arasında muteâr&f olan r&vayett&r.” (es-Semerkandî, 
1414/1994, c. 1, s. 173.) 

-es-Semerkandî’n8n Tuḥfe’de meşhur had8s konusunda hanefîler8n tanımındak8 vurguya uygun 
hareket ett8ğ8n8 ve meşhur had8s8 “Sah)h” olarak n8telend8rd8ğ8n8 anlamaktayız. O, İmam Muhammed’8n 
)k)nc) asırda yaşayan“Fâk)hler)n katında” )fades) yer)ne, “Ümmet arasında muteâr)f olan r)vayet” 
vurgusunu yapmış. (es-Semerkandî, 1414/1994, c. 1, s. 173.) Bu 8fade tarzının sonrak8 asırlarda da 
ben8msend8ğ8 görülmüştür. Aynî, “Bu had)s meşhurdur. “Ümmet bunu kabulle karşılamışlardır.” 
d8yerek es-Semerkandî’n8n “ümmet arasında muteâr)f” olma vurgusunu kullandığı görülür. (el-Aynî, 
1430/2009, c. 7, s. 452.) 

1.3. Oluşum Sürec;  
İlk dönem Hanef8 had8sç8ler8, meşhur had8s8n oluşum sürec8yle 8lg8l8 özetle şöyle b8r açıklamada 

bulunurlar: 
Sahâbe dönem8nde tek k8ş8den nakled8len b8r haber, bütün sahâbe toplumunda nasıl kabul görmüşse; tek 
b8r sahâbeden gel8p s8kâ tâb8înlerle 8nt8şâr etm8ş had8s te öylece makbûldür. Bu had8s kat'î del8l olmaya 
elver8şl8d8r. 
Bu konuda Hz. Ebubek8r r.a. Hz. Ömer'8n r.a. nesepler8n8n tek b8r k8ş8ye dayanmasını, Hz. Peygamber 
sas.'8n vefat haber8n8n tek b8r bayan sahâb8yeden nakled8lmes8n8 del8l göster8rler. Onlara göre, sahâbeden 
tek b8r k8ş8den gelen b8r had8s8n kadın veya erkekten nakled8lmes8 de h8ç fark etmez. Örneğ8n Hz. 
Peygamber sallallahu aleyh8 ve sellem8n vefat haber8, sadece Hz. A8şe r.ha. annem8zden nakled8lmes8ne 
rağmen, bütün sahâbe tarafından vefatü'n-nebî sas.’den sonra kabulle karşılanmıştır. et-Tahâvî (ö. 
321/933) ve el-Cessâs (ö. 370/981), bu konuda neseb8n subut etmes8 örneğ8n8 ver8rler. Çocuğun neseb8n8 
annes8n8n yatağında doğmasına bağlayan had8sten2 hareket ederler. (Müsl8m, "Radâ', 36 (1457)) Neseb8n 
anneye a8d8yet8 8lk anda tek b8r ebe 8le sab8t olup, 8st8fâda/yayılma yöntem8yle bütün toplumda nasıl 
kabul görüyorsa, b8r haber8n Resulullah Sallallahu Aleyh8 ve Sellem'e a8d8yet8, sahâbe r.hum tabakasında 
haber-8 vâh8d 8ken; sonrak8 tabakalarda yayılması da aynı böyled8r. (el-Cessâs, 1431/2010, c. 8, s.137, 
138.) 

es-Semerkandî de vürudu esnasında Resulullah sallallahu aleyh8 ve sellem8n yanında b8r 
sahâbîn8n olduğu neb8zle abdest alma meşhur had8s8n8,3 del8l olarak kabul eder. Ebû Han8fe’n8n bu had8s8 
del8l almasından ötürü del8l aldığına da 8şaret eder. Şâf8î Âl8mler bu had8s8n del8l olmayacağı 
kanaat8nded8rler. Bu konuda onlara cevap da vermez. Ama Ebû Han8fe’n8n görüşünü terc8h eder. 
(Dârekutnî, 1431/2010, 1/55; es-Semerkandî, 1414/1994, c. 1, s. 68.) Bu had8s8n del8l olmayacağı 
kanaat8nde olan Şâf8î Âl8mlere Aynî, IX. Asırda cevaplar verm8şt8r. (el-Aynî, 1430/2009, 1/475.) 

1.4. Kat'î Del;llerden Olması 
İlk dönem Hanef8 had8sç8ler8 b8r k8ş8n8n ölüm haber8n8n sübûtu, n8kâh, duhûl, nesep g8b8 b8r veya 

8k8 k8ş8n8n şah8tl8k yapab8leceğ8 had8sler8 örnek verm8şlerd8r. Onlar meşhur had8sler8 b8dayette haber-8 
vâh8d 8ken, sonradan 8nt8şar etmeler8nden ötürü sübûtu kat 'î del8llerden sayarlar. (el-Cessâs, 1430/2010, 
c. 8, s. 137.) 

İmam Muhammed eş-Şeybânî (ö. 189/804), Edebu'l-Kâdî K)tabı'nın baş kısmında kat'î del8llere 
temas eder. Ona göre kat'î del8ller, K8tap ve Sünnet’de sab8t olan del8llerd8r. Bu del8llerde tahs8s, nesh, 

 
2  MüslHm, Ebû’l-HüseyHn b. El-Haccâc el-Kuşeyrî en-Neysâbûrî (ö.261/874), el-Müsnedü’s-sahîhu’l-muhtasar b' 

nakl'’l-‘âdl' ‘ân'’l-âdl' 'lâ Rasûl'llâh' sallallahı aleyh' ve sellem - Sahîhu Müsl'm, I-XVIII, KahHre: Mektebetü’s-
Safâ, 1424/2003, "Radâ', 36 (1457). 

3  Dârekutnî, Ebü’l-Hasen Alî b. Ömer b. Ahmed ed-Dârekutnî (ö.385/985), Sünen, Beyrut: Mektebetü’l-AsrHyye, 
1431/2010, 1/55. 
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te'v8l geçerl8 değ8ld8r. Örneğ8n d8nde z8na her da8m haramdır. Bunun mübahlığı düşünülemez.  
İmam-ı Muhammed sünnetle 8lg8l8 olan kısmıyla 8lg8l8 "Sünnetün mutâbeâtun" (Kend8s8ne tâb8 olunan 
sünnet) 8fades8n8 kullanır. Bunu, her halükârda kend8s8ne 8tt8ba etmen8n d8nde farz olduğu sünnet 
şekl8nde açıklar. Buna "et-Tarîkatü'l- meslûkeh" adını da ver8r. Bunlar farz, vac8p, haram adını alab8l8r. 
eş-Şeybânî, 1433/2012, s. 176, 177, 243.) 

 es-Semerkandî (ö. 539/1144) İmam Muhammed’8n yukarıdak8 görüşler8n8  eser8nde açıklarken, 
8lk sırada müfesser Kur'an ayet8n8, 8k8nc8 sırada Mütevat8r sünnet8 ve üçüncü sırada meşhur had8s8 görür. 
(es-Semerkandî, 1414/1994, c. 3, s. 370.) Kat’î del8llerle ancak, farz hükmü ver8leb8leceğ8n8 ve bu tür 
del8l8n, “Yakînî )l)m” 8fade edeb8leceğ8n8 b8ld8r8r. (es-Semerkandî, 1414/1994, c. 1, s. 211.) O, bu 
yaklaşımıyla talebes8 Kâsânî’y8 etk8lem8ş. Kâsânî Tuhfe’ye yazdığı şerhte meşhur had8s8 kat’î del8ller 
arasında saymıştır. (Kâsânî, 1327/1328, c. 7, s. 14, 301.) 

Dolayısıyla onun bu yaklaşımı, ahkâm had8sler8nde meşhur had8s8n kat'î del8l olması hususunda, 
kend8s8nden evvelk8 Hanef8 had8sç8lere uyduğu g8b8 sonrasını da etk8led8ğ8 görülmekted8r. Köpek d8şl8 
kara hayvanların etler8n8 ve (yed8kler8 artıkları) yasaklayan had8sler8,4 fâ8l8 meçhul c8nayetlerde ölünün 
beden8n8n etrafında bulunan ell8 haneye -öldürmed8kler8ne da8r Allah c.c. adına yem8n ett8rmey8 şart 
koşan- Kasâme had8sler8n8,5 teşr8k tekb8rler8,6 mestler üzer8ne mesh etme,7 dört rekatlı namazda üç mü 
dört mü kıldığında şüphe eden k8ş8yle 8lg8l88  had8sler8 meşhur kabul eder. Develer8n zekâtında n8sap 
m8ktarları hakkındak8 had8sler8n9 meşhur had8sler olduğunu bel8rt8r. (es-Semerkandî, 1414/1994, c. 1, s. 
84, 286-287.) 

es-Semerkandî, meşhur had8s8 kat'î del8ller arasına almasından dolayı had8sç8lerden ayrılır. 
Hanef8 had8sç8ler8n taks8m8ne uyar. (es-Semerkandî, 1414/1994, c. 3, s. 133.) Çünkü had8sç8ler meşhur 
haber8 mütevat8r8n değ8l, haber-8 vâh8d8n b8r cüz’ü yaparlar. el-Cessâs ve el-Pezdevî meşhur had8s8, 
mütevat8r had8s8n cüz’ü görürler. (el-Pezdevî, 1437/2016, s. 357.)  

Hanef8 fâk8hler 8le had8sç8ler arasında had8s değerlend8rmeler8n8 ele alırken; belk8 en d8kkat 
ed8lmes8 gereken nokta, 8k8 grubun meşhur had8se nasıl baktığı hususudur. Z8ra Hanef8 had8sç8ler meşhur 
had8s8 Mütevat8r haber8n cüzü yapmışlar, “yakînî )l)m” 8fade ett8ğ8n8 söyleyerek 8şlevsell8ğ8n8 
kuvvetlend8rm8şlerd8r. Şaf8î Âl8mler 8se, meşhur had8s8 haber-8 vâh8d'8n cüzü yapmışlar. Haber-8 vâh8d8n 
8se zan 8fade ett8ğ8 üzer8nde durmuşlardır. (Bkz. Aynî, 1430/2009, c. 10, s. 694.) 

1.5. Sened ve Met;n Değerlend;rmes; 
1.5.1. Sened ve Râv; Değerlend;rmes; Yapamaması 
Gerek Hanef8 gerekse Şaf88 al8mler fıkıhta del8l aldıkları had8sler8 eserler8nde bel8rtm8şlerd8r. 

Zaman zaman senet ve met8nler8n8n daha kuvvetl8 olduğu konusunda b8rb8rler8ne cevaplar verm8şlerd8r.  
Semerkandî'n8n Tuhfe adlı eser8ne baktığımızda Hanef8ler8n del8l aldığı had8sler8n kuvvetl8 

olduğunu ortaya koymak adına; râv8 değerlend8rmeler8ne g8rd8ğ8n8, had8sler8n senetler8n8n daha kuvvetl8 
olduğunu veya şaf88ler8n del8l aldığı had8slerde cerhe uğrayan râv8ler8n olduğunu 8fade edecek tarzda b8r 
had8sç8l8k açıkçası göremed8k. Konuları ele alırken b8raz daha fıkıhçı k8ml8ğ8n8n ön planda olduğu d8kkat 
çekmekted8r. Mesela Hanef8ler8n Şaf88lere karşı en ş8ddetl8 karşı çıktıkları konulardan b8r8s8, su olmayan 
yerde neb8zle abdest alınab8leceğ8, teyemmüme geç8lmemes8 gerekt8ğ8d8r. Bu konuda İbn8 Mes'ud r.a. 
r8vayet8n8n meşhur had8s olduğu ve mütevat8r8n cüzü olduğu konusunda ısrarcıdırlar. 
Semerkandî'den (ö. 539/1144) yaklaşık 8k8 asır evvel yaşayan et-Tahâvî hanef8ler8n del8l aldıkları 

 
4 es-Semerkandî, Tuḥfe, 3/73. 
5 es-Semerkandî, Tuḥfe, 3/133. 
6 EbûbekHr Abdullah b. Muhammed b. Ebî Şeybe el-Kûfî (ö.235/849), el-K'tâbu’l-musannef f'’l-ehâdîs' ve’l-âsâr, I-VII, thk. 
Kemal Yûsuf el-Hût, RHyad: Mektebetü’r-Rüşd, 1409, 1/488; es-Semerkandî, Tuḥfe, 1, 173, 185. 
7 MüslHm, “Tahâret”, 75 (274). 
8 MüslHm, “Salât”, 88 (571); es-Semerkandî, Tuḥfe, 1/211. 
9 Süleyman b. Eş’as b. İshâk el-Ezdî es-SHcHstânî, Sünen, thk. Abdullah Nu’mânî, Beyrut: Dâru İbnü Hazm, 1426/2005, “Zekât”, 
5 (1568). 
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had8sler8 Şerhu Meân)'l-Âsâr adlı eser8nde b8r araya get8rm8ş. Bu eserde bâb başlığı olarak "Hurma 
suyundan başka su bulamayan k)ş) bu suyla abdest m) alır yahut teyemmüm mü eder?" şekl8nde faraz8 
b8r soru sorarak Hanef8ler8n del8l aldığı İbn8 Mesud had8s8n8n farklı tar8kler8n8 nakletm8şt8r. (Tahâvî, 
1415/1994, c. 1, s. 93, 94, 95.) 

Bu r8vayet şöyled8r: “Abdullah b. Mes’ud’dan r)vayet ed)ld)ğ)ne göre, muhakkak Rasûlullah 
s.a.s. İbn Mes’ûd r.a.’un etrafında b)r ç)zg) ç)zd). C)nlerden her b)r)s) (Hz. Peygamber s.a.s.’e) s)ms)yah 
hurma ağacı g)b) gel)yorlardı. Hz. Peygamber s.a.s. şöyle buyurdu: “Sakın yer)nden ayrılma!” Abdullah 
b. Mes’ud şöyle ded): “C)nlere Rasûlullah s.a.s. Allah’ın k)tabını okutuyordu ... Hz. Peygamber şöyle 
buyurdu:  

“–Yanında su var mı?” Ben şöyle ded)m:  
“–Hayır.” O s.a.s. şöyle buyurdu:  
“–Yanında nebîz var mı?” Ben;  
“–Evet.” ded)m. Ardından Rasûlullah s.a.s. nebîzle abdest aldı.”10 (Ahmed b. Hanbel, 

1429/2008, c. 1, s. 455.) 
Tahâvî (ö.321/933), bu had8s8n turuklarını naklett8kten sonra hanef8ler8n bu r8vayet8n 

turuklarının tevatüren 8k8nc8 asırdan sonra nakled8ld8ğ8ne 8şaret etm8ş. Bu r8vayetler8n haber-8 vâh8dler 
olduğunda ısrarcı olan had8sç8ler8n görüşler8ne yer verm8şt8r. Şaf88 had8sç8ler8n had8ste geçen Hz. 
Peygamber8n neb8z 8le abdest alma olayının h8ç vuku bulmadığını Peygamber8m8z Sallallahu Aleyh8 ve 
Sellem8n yanında neb8z 8le abdest aldığı esnada İbn8 Mesut'un bulunmadığını bel8rtt8kler8ne 8şaret etm8ş. 
Böyle b8r olayın vuku bulmadığı konusunda had8sç8ler Ebu Ubeyde B8n Abdullah'tan da b8r r8vayet8 
naklett8kler8ne 8şaret etm8şt8r. Ancak şu kadar var k8, hanef8ler adına bu had8sle 8lg8l8 8dd8alara doyurucu 
cevaplar ancak 9. asırda ver8leb8lm8şt8r. Özell8kle 9. asırda İbn8 Hacer 8le Aynî arasında bu had8s 
üzer8nden ş8ddetl8 tartışmalar yaşanmıştır. (Aynî, 1430/2009, s. 469-472; Yektar, 2023, s. 160-164.) 

1.5.2. Meşhur Had;s;n Metn;n; Yanlış Tesp;t Etmes; 
Sah8h olduğu tesp8t ed8len had8s8n, meşhur had8s olarak kabulü 8ç8n; r8vayet8n met8nler8ndek8 

asgar8 müşterek lafızlar meşhur had8s olarak kabul ed8l8r. Çünkü hanefîlere göre meşhur had8s8n metn8, 
tıpkı mütevat8r had8s8n metn8 g8b8 sahâbe tabakasında sem’â ve müşahedeye dayalı nakled8lmel8d8r. Ve 
8ş8ten k8ş8ye 8fade-8 8lm8 çağrıştırmalıdır. (İbn Hacer, 1421/2000, s. 43.)  Bu çağrışımı yapab8lmes8 8ç8n 
tıpkı mütevat8r had8stek8 g8b8, r8vayet lafızları bütün tar8klarda aynen lafz8 olarak nakled8lmel8d8r. Bu 
duruma örnek; 

“Nebî s.a.s. köpek d)şl) kara hayvanlarıyla pençel& kuşların etler&n& ve (yed)kler) artıkları) 
yasakladı.” Müsl)m, “Sayd”, 16 (1934) had8s8d8r.  

Yukarıdak8 r8vayet8n kuşlarla 8lg8l8 olan kısmı, meşhur had8s olmadığı Aynî tarafından 8spat 
ed8lm8şt8r. Aynî’ye göre b8r r8vayet8n meşhur had8s olan kısmı, bütün r8vayetler8n8n asgar8 müşterek 
lafzıdır. Bu had8s, beş farklı Sahâbeden gelm8ş. Bunların naklett8kler8 asgar8 müşterek lafız “Köpek d)şl) 
kara hayvanlarını yasakladı.” kısmıdır. (es-Semerkandî, 1414/1994, c. 3, s. 73; el-Aynî, 1430/2009, 
10/694) 

Had8s8n kuşlarla 8lg8l8 olan “pençel& kuşların etler&n&” kısmı meşhur had8s değ8ld8r. Hatta Aynî, 
bu sebepten ötürü, Hâherzâde’y8 (ö. 483/1090) eleşt8rm8şt8r. es-Semerkandî’n8n de aynı yanlışa düştüğü 
anlaşılmıştır. (es-Semerkandî, 1414/1994, c. 3, s. 73; el-Aynî, 1430/2009, 10/694)  

Hâherzâde ve es-Semerkandî, Müsl)m, “Sayd”, 16 (1934) had8s8n8 del8l almışlardır. İk8 âl8m de 
“Köpek d)şl) kara hayvanlarıyla pençel) kuşların etler)n) ve (yed)kler) artıkları) yasakladı.” İbn Abbâs 

 
10 Ahmed b. Hanbel, Ebû AbdHllah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. HHlâl eş-Şeybânî (ö.241/855), Müsned, I-L, thk. Şuayb 
el-Arnavût, Beyrut: Müessesetü’r-RHsâle, 1429/2008. I, 455. (İbn HHbbân, hadîsHn senedHnde geçen AlH b. ZeydH “Münkeru’l-
hadîs” şeklHnde cerh eder. (İbn HHbbân, el-Mecrûhîn, I, 327.); el-Ezdî’de onun HçHn “Daîfun, La yutâb'u fî hadîs'h'” şeklHnde 
cerh HfadelerH kullanır. (İbnü’l-Cevzî, CemaleddHn Ebû’l-Ferec, ed-Du’afâ ve’l-metrûkîn, thk. Abdullah el-Kâdî, Beyrût: Dâru’l-
KütübH’l-İlmHyye, 1406, II, 194.) 
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r.a. r8vayet8n8 meşhur had8s saymışlardır. (es-Semerkandî, 1414/1994, c. 3, s. 73; el-Aynî, 1430/2009, 
10/694)  

Aynî 8se, Müsl)m, “Sayd”, 16 (1933) nolu had8s8n8n meşhur had8s sayılması gerekt8ğ8n8 
savunmuştur. K8 bu r8vayet; “Köpek d)şl) kara hayvanlarını yasakladı.” şekl8nde İbn Abbâs’tan r.a. 
nakled8len yukarıdak8 İbn Abbâs r8vayet8n8n mütâbîs8d8r. Ayrıca bu r8vayet d8ğer beş sahâbeden gelen 
r8vayetler8nde ortak metn8 olduğu görülmüştür. (el-Aynî, 1430/2009, 10/694.) Dolayısıyla İbn Abbas’tan 
8k8 farklı tar8kla Müsl8m’8n naklett8ğ8 r8vayet8n sadece b8r8s8 meşhur had8st8r. 

 
2. HABER-İ VÂHİD ALGISI 
Kel8me Anlamı: Hanefîler haber-8 vâh8d8n kel8me anlamını, “Tek k)ş)n)n r)vayet ett)ğ) had)s” 

(Serahsî, ts., c. 1, s. 112.) d8ye tanımlamışlardır.11 
Ter8m Anlamı: Hanefîler, “B)r, )k) veya daha çok râv)n)n r)vayet ett)ğ), fakat meşhur ve 

mütevat)r sev)yes)ne ulaşmayan had)s”12 d8ye tanımlamaktadırlar. (et-Türkmânî, 1439/2018, s. 32; 
Koçkuzu, ts., s. 181; Güler, 1997, s. 149.) 

2.1. Kur'an ve Meşhur Sünnet ;le Uyumlu Gelmes;  
İlk dönem Hanef8 Âl8mler8nden İmam Muhammed eş-Şeybânî, gelen had8s8n "Ma'rûf had8se, 

sünnete ve âsâra " فورعملا ثیدحلا ،ةفورعملا راثلآا ،فورعملا رثلأا  " uyumlu gelmes8 gerekt8ğ8 üzer8nde durmuş. 
(eş-Şeybânî, 1433/2012, c. 1, s. 190, 450; Özşenel, 2011, 55, 80.) 

Eğer Ma'rûf sünnete uygun olarak b8r haber gelmed8yse; bu haber8n 8çer8s8ndek8 b8lg8 Ma'rûf 
olan sünnete göre terc8h veya tev8l ed8lmes8 gerek8r. (Özşenel, 2011, 55, 80.) 

Sonrak8 dönemde de bu kurala uyulmuştur. 
Ebu Han8fe'n8n ve İmam-ı Ebû Yûsuf'un b8r had8s8n kabulü hususunda bell8 kıstaslar ortaya 

koydukları üzer8nde durulur. Bu kıstasların başında gelen r8vayet8n Kur'an-ı Ker8m'e ve hakkında 8cmâ 
ed8lm8ş sünnete aykırı gelmemes8 en öneml8s8d8r. Ebu Han8fe gelen r8vayet8n bu 8k8 kıstasa aykırı 
olduğunu tesp8t ederse, bu r8vayet8 terk ederek şaz kabul ederd8. (el-Cessâs, 1414/1994, c. 3, s. 313; 
Özşenel, 2011, 80.) 

es-Semerkandî de aynı doğrultuda hareket eder. Haber-8 vâh8d8n del8l sayılab8lmes8 8ç8n öncel8kl8 
olarak makbul olması 8ç8n şu şartı 8fade eder: 

“Haber-& vâh&d &le amel etmek ancak ve ancak vac&pt&r. Haber-& vâh&d &le amel etmen&n şartı 
&se, K&tabın ve meşhur sünnet&n hükmünü nesh etmemes&d&r.” (es-Semerkandî, 1414/1994, c. 1, s. 
232.) 

es-Semerkandî, haber-8 vâh8d 8le amel etmey8, K8tabın ve meşhur sünnet8n hükmünü nesh 
etmeme şartına bağlamıştır. Talebes8 ve damadı olan Kâsânî, 8lerleyen yıllarda onun 8z8nden g8decek. 
Onun Mâverâünneh8r’de öğrett8ğ8 8lkeler8 Bağdat’a taşıyacaktır. N8zâmülmülk medreseler8nde okuttuğu 
eser8nde onun 8z8nden gelecekt8r. (Kâsânî, 1327/1328, c. 5, s. 110.) 

Dokuzuncu asır Memlükler dönem8nde Bedrett8n el-Aynî, bu 8lkey8 sürdürecekt8r. el-Aynî, 
Haber-8 vâh8d8n Kur'an'a, mütevat8r had8se ve meşhur had8se uygun gelmes8 gerekt8ğ8n8 eser8nde 
b8ld8recekt8r. (Aynî, 1430/2009, c. 3, s. 343, 629.) 

2.2. Kat’î İl;m İfade Etmemes;/(Zan) İfade Etmes; 
 

11 Bu konuda son dönem fıkıh usûlü eserlerHndekH tanımlama aynıdır. (Hallâf, Abdulvehhab, Usûlü’l-fıkh', Lübnan: y.y., ts. s. 
31) Bu konuda Hlk dönem bazı hadîsçHlerHn de tek kHşHnHn rHvayetHnH makbul saydıkları bHlHnmektedHr. (el-Bağdâdî, el-K'fâye, I, 
128.) “Haber-' vâh'd' “tek k'ş'n'n tek k'ş'den naklett'ğ' haber” şekl'nde tar'f eden Zah'r'lere göre, adl k'ş'ler'n (udül) 
Rasûlullâh s.a.s.’a kadar kend'ler' g'b' olan k'ş'lerden r'vayet', 'l'm ve amel gerekt'r'r. Haber-' vâh'dler, 't'kadî ve amelî 
konularda hüccet/del'l olab'l'rler.” (Güler, Münakaşalar ve İht'laf Sebepler', s. 149.) 
12 et-Türkmânî, el-Medhal, 32; Koçkuzu, AlH Osman, Haber-' Vâh'd, Ankara: TDV Yay., ts., s. 181; Güler, Münakaşalar ve 
İht'laf Sebepler', s. 149. (İmâm-ı A’zam (ö. 150/767)’a karşı çıkanların en çok HtHraz ettHklerH nokta, onun bazı sahHh hadîslere 
muhalefet ederek kıyası tercHh etmesHdHr. (Koçkuzu, AlH Osman, Haber-' Vâh'd, Ankara: TDV Yay., t.y., s. 180.) Ona yapılan 
bu tür saldırılar Süfyân es-Sevrî (ö. 161/778) kanalıyla yapılmıştır. O Hse, bu fHkHrlerHnden sonradan döndüğünü Hfade etmHştHr. 
(Koçkuzu, Haber-' Vâh'd, s. 181.)) 
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Serahsî, râv8n8n yanılma 8ht8mal8nden dolayı haber-8 vâh8d8n (yakîn8) 8l8m 8fade edemeyeceğ8 
üzer8nde durur. (Serahsî, ts., c. 1, s. 112.) Râv8n8n yanıldığı 8se, metn8n delalet8ndek8 kat’îl8ğ8n8 bozacak 
şek8lde lafızları karıştırması veya nakl8n aynı lafızla nakled8lmemes8 nakled8len b8lg8n8n zan 8fade 
etmes8ne sebep olur. Yan8 meşhur had8s8n gönülde oluşturduğu tatm8nkârlık duygusu, haber-8 vâh8dde 
oluşmaz. (Dem8r, 2006, 70, 71.) 

2.3. Haber-İ Vâh;d-Hüküm İl;şk;s; 
2.3.1. “Farz&yet” Düşmemes; 
Zan 8fade eden haber-8 vâh8d'8n üzer8ne farz b8na ed8lemez. Bu konuda annes8 haccetmeden vefat 

eden b8r k8ş8n8n Rasulullah -sallallahu aleyh8 ve selleme- gelerek, “Muhakkak annem haccetmed) ve 
vefat ett). Onun adına Hac yapsam olur mu?" sual8ne Hz. Peygamber -sallallahu aleyh8 ve sellem-, 
"Evet" cevabını verd8. (Buhârî, “Cezâus-Sayd”, 22 (1852).) es-Semerkandî'ye göre, bu had8s b8r haber-8 
vâh8tt8r. Haber-8 vâh8d de kat'îl8k 8fade etmey8p zan 8fade eder. Bu yüzden had8stek8 vefat etm8ş k8ş8n8n 
üzer8nden hareketle "Hac far)zası kes)nl)kle bu k)ş)den düşmüştür." den8lemez. (es-Semerkandî, 
1414/1994, c. 1, s. 427.) 

2.3.2. “Farz&yet” İfade Etmemes; 
es-Semerkandî’ye göre, haber-8 vâh8dle nakled8len b8lg8, “farz)yet” 8fade edemez. Ancak, 

“vac)p” hükmünü alab8l8r. Bu duruma v8t8r namazıyla 8lg8l8 gelen r8vayetler8n zıt anlamda nakled8lmes8 
örnekt8r. 

es-Semerkandî, b8rb8r8ne zıt anlamda naklett8ğ8 8k8 r8vayet kend8 anlatımıyla şöyled8r: 
“(V&t&r namazıyla &lg&l&) konunun özet& şöyled&r: "Neb& Sallallahu Aleyh& ve sellem'den r&vayet 

ed&ld&ğ&ne göre muhakkak Neb& sallallahu aleyh& ve sellem şöyle buyurdu: "Üç şey vardır k&, bana 
farz kılındı. S&ze &se, farz kılınmadı. Bunlar, V&t&r namazı, Duhâ namazı ve Kurban Bayramı 
namazlarıdır." Y;ne Neb; Sallallahu Aleyh; ve sellem'den aynı şek;lde nakled;ld;ğ;ne göre 
muhakkak o şöyle buyurdu: "Allahü Teala namaz konusunda s&ze b&r z&yade de bulundu. D&kkat 
ed&n! O, v&t&r namazıdır. V&t&r namazını yatsı namazı &le güneş&n doğmasına (&msak vakt&n&n 
g&rmes&ne) kadar kılınız.” (Tahâvî, Şerhu meân&’l-âsâr, 1415/1994, c. 11, s. 354; Hâk&m en-Neysâbûrî, 
1411/1990, c. 1, s. 448.) 

-V8t8r namazıyla 8lg8l8 verd8ğ8 8k8 r8vayet arasında zıt anlamı çağrıştırab8lmekted8r. B8r8nc8s8nde 
“S)ze )se, farz kılınmadı.” şekl8nde mubâhlığı veya sünnet8 çağrıştıracak şek8lde gelm8şken, 8k8nc8s8nde, 
“kılınız” şekl8nde farz8yet8 veya vac8pl8ğ8 çağrıştıracak şek8lde gelm8şt8r. 

es-Semerkandî devamında “haber-) vâh)d-şüphe” kavramları üzer8nde durur. 
“(Sondak& r&vayette) -em&r k&p&/“kılınız”- farz&yet &ç&nd&r. İk& had&s arasında tearuz vuku 

bulmuştur. Buna göre farz&yet ve vucub&yet, &ht&mal dah&l&nde olan b&r şey &le sab&t olamaz. Bu 
açıklama, Ebû Yûsuf, İmam Muhammed ve İmam-ı Şaf&'ye göred&r. Onlara göre v&t&r namazı 
sünnett&r. Ebu Han&fe &se "Bu &k& had&s arasındak& taarruzu cem' etmek mümkündür." dem&şt&r. 
Çünkü farz&yet Şer'& örfte vac&p g&b& değ&ld&r. Farz hükmü, kat'î del&lle farz&yet& sab&t olan şeyd&r. Vac&p 
&se, haber-& vâh&d ve kıyas g&b& hakkında şüphe bulunan b&r del&lle vücub&yet& sab&t olandır. V&t&r 
namazı da bu kab&ldend&r. Çünkü v&t&r namazı, haber-& vâh&d &le sab&t olmuştur.” (es-Semerkandî, 
1414/1994, c. 1, s. 201.) 

es-Semerkandî’n8n bu 8fadeler8nden şu hususları anlamak mümkündür: 
- Ebû Yûsuf, İmam Muhammed ve İmam-ı Şaf8' haber-8 vâh8d8 “)ht)mal olan b)r şey” d8ye 

n8telerken; Ebu Han8fe “hakkında şüphe bulunan b)r del)l” d8ye n8telem8şt8r. 
-Ebu Han8fe v8t8r namazının farz8yet 8fade etmemes8n8, haber-8 vâh8dle gelmes8ne bağlar. 
-İk8 zıt anlamdak8 had8s arasında 8ht8lafı g8derme yöntem8 olarak 8lk sırada kullandığı nesh 

metodunu atlayarak, “cem-te’l)f” metodunu kullanmıştır. Nesh metodunu kullanmamış olma neden8 8se, 
8k8 zıt anlamdak8 had8s8n vürud tar8hler8n8n b8l8nmemes8 olab8l8r. 

-es-Semerkandî, verd8ğ8 had8sler8n kaynaklarına 8şaret etmem8şt8r. 
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-es-Semerkandî, del8l aldığı 8k8 had8sten b8r8s8n8, aslına uygun nakletmem8ş. Mana 8le r8vayet 
etm8şt8r.        

ىحضلا ةلاصو ،رحنلاو ،رتولا :عوطت مكل نھو ،ضئارف يلع نھ ثلاث " -  " “Üç şey (vardır k8,); Onlar bana 
farz, s8ze sünnett8r: v8t8r namazı, kurban bayramı namazı, kuşluk namazıdır. Ahmed b. Hanbel’de bu 
şekl8yle geçm8ş olan r8vayet8,13 es-Semerkandî şu şekl8yle nakletm8ş: 

ةیحضلأاو ىحضلاو رتولا مكیلع بتكت ملو يلع تبتك ثلاث  “Bana farz kılınıp s8z farz kılınmayan üç şey, v8t8r, 
duhâ ve kurban bayramı namazlarıdır. 

2.4. Ayete Z;yade Hüküm Get;remez  
es-Semerkandî’ye göre, haber-8 vâh8dle nakled8len b8lg8, ayete z8yade hüküm get8remez. 

Örneğ8n namazda rükû ve secde, ayet-8 ker8me 8le farz kılınmıştır. Bu ayet “Ey İman edenler! Rükû ed)n 
ve secde ed)n!” ayet8d8r. Ebû Han8fe ve İmam Muhammed, bu ayete göre; rükû, “eğ)lmek”; secde )se 
“(yed) kem)ğ)) yere koymaktır.” şek)nde farz olan kısmı bel)rm)şlerd)r. (es-Semerkandî, 1414/1994, c. 1, 
s. 133.) 

Rükû ve secdede “ta’dîl) erkân/tuma’n)ne/karara ermek”’8 farz kabul etmek, Kur’an’a z8yade 
hüküm koymak anlamına gel8r k8, bu da ca8z olmaz. Çünkü rükûda ve secdede uzun süre kalmak, 
8tm8’nan etmek, rükûdan doğrulunca kâmede beklemek, 8k8 secde arasında oturma had8sler8 haber-8 
vah8dler kabul ed8lmşt8r. -Bu yüzden İmam-ı Azam ta’dîl8 erkân, haber-8 vâh8dle sab8t olduğundan vac8p 
hükmünüt8r.- (es-Semerkandî, 1414/1994, c. 1, s. 344.) 

3. HADİSLERLE İLGİLİ DİĞER YAKLAŞIMLARI 
3.1. Sünnet Algısı 
3.1.1. Çok Tar;kla Gelen Had;s;n Sünnete Dönüşeb;lmes; 
Sünnet 8le müstehap arasında da had8slerden hareketle b8r ayırımda bulunur. Bu konuda her H8cr8 

ayın 13-14-15'8nde tutulan (Eyyâm8 bîz) oruçlarının sünnet; Pazartes8-perşembe ve Dâvûd Aleyh8sselam 
orucunun müstehap olduğunu söyler. Bunun sebeb8 olarak eyyâm8 bîz oruçları pek çok tar8kla b8ze 
ulaşmasını del8l göster8r. (es-Semerkandî, 1414/1994, c. 1, s. 344.) 

3.1.2. Sahâbe İcmâsının Sünnete Dönüşeb;lmes; 
Resûlullah sas. dönem8nde sahâben8n d8kkat ett8ğ8 edepler sonrak8 dönemde sahâbe 8cmâsıyla 

sünnete dönüşeb8l8r: Terav8h namazının cemaatle kılınması ve abdestten evvel suyla 8st8ncâ yapılmasını 
buna örnek göster8r. (es-Semerkandî, 1414/1994, c. 12, s. 1.) 

3.2. Fâk;h Olan Sahâbe’n;n R;vayet;n; Kıyâsa ve Re’ye Terc;h Etmes; 
es-Semerkandî, b8r meselede 8ht8laf olursa, fâk8h olan Sahâbe’n8n r8vayetler8n8n terc8h ed8lmes8 

gerekt8ğ8n8, kıyâsa g8d8lmemes8 gerekt8ğ8n8 söyler. Yüz y8rm8 deveden sonra ödenecek zekât m8ktarları 
konusunda fâk8h sahâbebeden gelen 8k8 r8vayet8 kıyâs ve re’ye terc8h eder. Bu konuda kıyâsa başvuran 
Şâf8î Âl8mler8 eleşt8r8r: 

“Söyled&ğ&m&z&n terc&h (sebeb&); Hz. Al& ve Abdullah b. Mesûd’un (r.a.) görüşü olmasıdır. 
Onların &k&s& de sahâben&n fak&hler&ndend&r. Böyle b&r konuda kıyâs ve re’y geçerl& olamaz.” (es-
Semerkandî, 1414/1994, c. 1, s. 283.) 

Dolayısıyla had8ste yüz y8rm8 deven sonrak8 fazlalıkların n8sap m8ktarlarını bel8rlemem8ş 
olmasından hareketle Şâf8îler8n re’y ve kıyâsa g8tmeler8n8 eleşt8rm8ş. Bunun yer8ne Hz. Al8 ve İbn 
Mes’ûd r8vayetler8n8n del8l alınmasını 8stem8şt8r.  

SONUÇ 
Gerek meşhur had8s8n gerekse haber-8 vâh8d8n tanımlanmasında 8lk dönem Hanef8 Âl8mlerle 

uyumlu tanımda bulunur. Meşhur had8s8n üzer8ne farz ve haram b8na ed8l8rken; zan 8fade eden haber-8 
vâh8d8n üzer8ne farz ve haram b8na ed8lemez.  

 
13 Ahmed b. Hanbel, Ebû AbdHllah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. HHlâl eş-Şeybânî (ö.241/855), Müsned, I-L, thk. Şuayb 
el-Arnavût, Beyrut: Müessesetü’r-RHsâle, 1429/2008, 3/485. 
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es-Semerkandî  müfesser ayet8, mütevat8r had8s8 ve meşhur had8s8 kat'î del8llerden sayar. Meşhur 
had8s8, mütevat8r had8s8n cüzü yaparak Hanef8 had8sç8ler8n taks8m8ne uyar. Develer8n n8sap m8ktarları, 
mestler üzer8ne mesh, recm, kanıtın 8dd8a makamına; yem8n8n muddea aleyhe a8tl8ğ8, seh8v secdes8 
had8sler8n8 meşhur had8s kabul eder. Ona göre meşhur had8s yakînî 8l8m 8fade eder.  

Haber-8 vâh8d, ayet8 ve meşhur had8s8 8ptal etmed8ğ8 sürece onunla amel ed8leb8l8r. Haber-8 vâh8d 
8le ancak, “vac8p” hükmü ver8leb8l8r. V8t8r namazı, ta’dîl8 erkân 8le 8lg8l8 r8vayetler8 haber-8 vâh8d kabul 
eder. 

Haber-8 vâh8d, kat’î 8l8m 8fade etmez/(zan) 8fade eder. Bu sebeple mükellef olan b8r8s8nden kat’î 
del8l g8b8 “farz)yet)” düşüremez, “farz)yet” de 8fade edemez. Haber-8 vâh8d, meşhur had8s g8b8 ayete 
z8yade hüküm get8remez. Fakat “mücmel olan ayet) açıklayab)l)r.” 

es-Semerkandî’n8n haber-8 vâh8d ve meşhur had8s konularında eser8nde uyguladığı 8lkeler; önce 
Bağdat daha sonra IX. asırda Mısır’dak8 bazı hanefî âl8mlerce d8kkate değer bulunmuştur. 

es-Semerkandî’n8n “Sünnet” algısında; çok tar8kla gelen had8s8n sünnete dönüşeb8leceğ8n8 
söyler. Dolayısıyla had8s 8le sünnet arasında 8nce b8r ç8zg8 ortaya koyar. Terav8h namazının cemaatle 
kılınması konusunda sahâbe 8cmâsının sünnete dönüştüğünü bel8rt8r. 

 Had8sler arasında 8ht8laf olursa fâk8h olan Sahâbe’n8n r8vayetler8n8 terc8h eder. Genel olarak 
bakıldığında Hanef8 mezheb8n8n del8l aldığı meşhur had8sler8n met8nler8n8 ver8r. Ancak, kaynaklarına 
8şaret etmez. R8vayetler arası adıt-mutabî veya adıt-şâh8d 8l8şk8ler8ne değ8nmez. Şâf8î mezheb8n8n del8l 
aldığı had8sler8 bel8rt8r. Ancak, râvîler8n cerh yönler8n8, had8sler8n zayıf olma sebepler8n8 ortaya koyarak 
kend8 dönem8n8n Şâf8î Âl8mler8ne cevaplar vermez. 
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HADİS İLMİNİN MAYALANDIĞI YER: MAVERÂÜNNEHİR 
Maveraünneh5r’de Had5s Eğ5t5m ve Öğret5m5 

 
Prof.	Dr.	Şak5r GÖZÜTOK1 

Öz 
Had�s �lm�n�n doğuşu Resulullah’ın (s.a.v.) yaşadığı şeh�rler olan Mekke ve Med�ne’n�n �ç�nde bulunduğu 

bölged�r. Buna bağlı olarak Had�sler�n �lk kayıt altına alındığı yerler de şüphes�z buralardır. İslam coğrafyasının 
fet�hlerle büyümes�yle b�rl�kte Had�sler de, Kur’an �le b�rl�kte bu gen�ş coğrafyanın her yer�ne ulaşmıştır. İslam 
dünyasında muteber Had�s kaynaklarının ve özell�kle Kütüb-� S�tte’n�n yazıldığı bölge olan Maverâünneh�r ve 
mücav�r alanların olması b�r tesadüf değ�ld�r. Bölgede �lk zamanlar Had�s öğret�lecek k�mse bulunamazken daha 
sonraları Had�s kaynaklarının kaleme alındığı b�r merkeze dönüşmes�, bölgede Had�s �lm�ne duyulan özel �lg� ve 
bu �lg�n�n meydana get�rd�ğ� özel kurumlara bağlıdır. İlg�nç olan İslam soğrafyasında �lk kez medrese ve daru’l-
had�sler�n bu bölgede ortaya çıkması ve İslamî �l�mlere yüksek �vme kazandırmasıdır. Maverâüneh�r bölges�, İslam 
coğrafyasının tamamından önce Had�s kurumlarına sah�p olması bölgede yet�şen ulema açısından b�r avantaj 
sağlamıştır. Çalışmamızda Had�s �lm�n�n Maverâünneh�r bölges�nde olgunlaşması, kâğıda geç�r�lmes�, eğ�t�m ve 
öğret�m�n yapıldığı kurumların kurulması ve bunların n�haî ürünü olarak Had�s �lm�n�n en öneml� kaynaklarının 
meydana gelmes�ndek� sürec� ele almaya çalışacağız. 

 
Anahtar kelZmeler: Daru’s-Sünne, Daru’l-Had<s, Maverâünneh<r, Had<s Eğ<t<m< ve Öğret<m< 
G;r;ş 
Maberâünneh8r, bugünkü İran’ın kuzeydoğusunda bulunan Horasan den8len coğrafya parçasının 

dört bölges8nden b8r8d8r.2 Maverâünneh8r bölges8n8n üç öneml8 şehr8 vardır: Buhara, Semerkand ve her 
ne kadar coğrafî olarak Mevarâünneh8r’den sayılmazsa b8le kültürel olarak b8r parçası ve nehr8n öte 
tarafındak8 Merv’d8r. Bu üç şeh8r de çeş8tl8 devlet ve beyl8klere başkentl8k yaptıklarından dolayı hem 
8kt8sad8 hem de kültür merkezler8 olarak temayüz etm8şlerd8r. Başkentl8k yapmaları haseb8yle özell8kle 
bu üç şeh8rde 8l8m ehl8 toplanmak 8ç8n çokça caz8p sebepler bulmuşlardır. Aşağıda da 8şaret edeceğ8m8z 
g8b8, sahabeden 8t8baren 8nsanlar değ8ş8k coğrafyalardan bu bölgeye akın etm8şlerd8r. 

Müslümanların üçüncü Hal8fes8 Hz. Osman (r.a.), Sahabeden oğlu Sa8d’8, Kasım b. Annas 8le 
b8rl8kte Maverâünneh8r’8n feth8 8ç8n görevlend8rm8şt8 ve böylece Maverâünneh8r bölges8n8n bazı 
şeh8rler8n8 fethett8ler.3 Hz. Osman’ın (r.a.) oğlu Sa8d burada şeh8t olmuştur. Bu bölgeye fet8hten önce 
henüz İslam ulaşmamıştır. Söz gel8m8 H8cr8 otuzlu yıllarda Merv’de b8r tek müslüman bulunmuyordu.4 
N8şabur, Herat5 ve Semerkand antlaşmayla fethed8ld8.  Daha sonra Irak bölges8n8n val8s8 Z8yad b. Eb8h8, 
Maverâünneh8r’8 de kapsayan Horasan bölges8n8n feth8 8ç8n savaş sanatını 8y8 b8len ve Sahabeden Kays 
b. Heysem es-Sülemî’y8 görevlend8rm8şt8. Z8yad, 45/665 yılında Merv-8 Ruz’a6  Umeyr b. Ahmer’8 val8 
olarak atadı. Umeyr’8n bu bölgeye yerleşen 8lk Arap olduğu söylen8r. Z8yad, daha sonra Horasan val8s8 
olarak Hakem b. Amr el-Gıfarî’y8 görevlend8r8r, bu zat Maverâünneh8r’de 8lk kez namaz kıldıran k8ş8d8r.7 

Böylece Müslümanlar Maverâünneh8r bölges8ne hak8m oldular ve bununla b8rl8kte İslam d8n8 ve 
8l8mler8 yerleşmeye ve gel8şmeye başlamıştır. Konumuzun m8hver8n8 Had8s 8lm8 oluşturduğundan 

 
1 Van Yüzüncü Yıl ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü, HadHs Ana BHlHm Dalı 
2 MakdHsî, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. EbHbekr (ö. 380/990), Ahsenu’t-Tekâs'm fî Ma’r'fet'’l-Ekal'm, thk. 
Muhammed EmHn ed-Dennâvî (Beyrut: Daru’l-KutubH’l-İlmHyye, 2002), 243. 
3 İbn HHbban, Muhammed b. HHbban b. Ahmed Ebu HatHm et-TemHmî, K'tabu’s-S'kat, thk. Muhammed AbdülmuHd Han 
(HHndHstan: Matbaatu MeclHsH DaHretH’l-Me’arHf, 1983), 4/289. 
4 MuttahHr b. TahHr el-MakdHsî, el-Bed’ ve’t-Tar'h (KahHre: Mektebetu’s-SekâfetH’d-DHnHyye, ts.), 5/197. 
5 MakdHsî, el-Bed’ ve’t-Tar'h, 5/197, 198. 
6 Bölgede HkH tane Merv vardır: BHrHncHsH, en çok bHlHnen Merv’dHr kH, Merv-H Şahcân dHye bHlHnHr; HkHncHsH Hse, Merv-H Rûz’dur. 
7 BelâzurH, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya, Futûhu’l-Buldân, thk. Abdullah Uneys et-Tabbâh (Beyrut: Mektebetu’l-Me’arHf, 
1987), 576; Kudame b. Cafer, Harac ve Sana’atu’l-K'tabe, thk. Muhammed HüseyHn ez-ZebHdî (Irak: Daru’r-ReşHd, 1981), 
405. 
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çalışmamızda sadece Had8s 8lm8n8n bu bölgede nasıl mayalandığını yan8 k8taplar hal8nde tasn8f ed8lecek 
sev8yeye olgunlaştığını ele almaya çalışacağız. 

1. Maverâünneh;r’de Had;s İlm;n;n Gel;ş;m;n; Hazırlayan Sebepler 
İlm8 gel8şmeler b8r tek sebepten dolayı 8lerleme kaydetmezler. Bazı 8t8c8 güçler 8le uygun ortam 

çoğu zaman 8l8mler8n beklen8lenden daha erken b8r zamanda 8lerleme kaydetmes8n8 sağlar. Had8s 8lm8 
bakımından çoğu memleket ve şeh8rlerde şahs8 gayretlerle bell8 aşamalar kayded8l8rken, İslam 
coğrafyasının bazı şeh8rler8 8se adeta had8s 8lm8 bakımından merkez8 b8r konum elde etm8şt8r. B8r kısım 
şeh8rde Sahabeden b8r veya b8r kaçının bulunması, o şeh8rler8 öne çıkarırkmıştır. Had8s 8lm8 bakımından 
H8caz bölges8nden sonra en çok öne çıkan bölgelerden b8r8, Horasan bölges8 ve özell8kle de 
Maverâünneh8r coğrafyasıdır. Bunun sebepler8nden b8r8s8, bölgen8n Hulefa-8 Raş8dîn dönem8nde yan8 
erken b8r zamanda İslam topraklarına katılması ve İslamî 8l8mler8n öğret8lmeye başlanmasıdır. D8ğer 
İslamî 8l8mlerle b8rl8kte ve had8s 8lm8n8n de Maverâünneh8r’de gel8şmes8n8n en öneml8 b8rkaç sebeb8n8 
öne çıkmaktadır.  

1.1. T;caret;n Gel;şmes; 
İlm8n f8nanse ed8lmes8, c8dd8 b8r mal8 sermeyey8 gerekt8r8r. İlk dönemler cam8 ve mesc8tler 8l8m 

merkez8 olarak kullanılmışken, özell8kle had8s 8lm8n8n Maverâünneh8r bölges8nde gel8meye başladığı 
dönemlerde buralarda İslam dünyasının cam8 dışındak8 8lk c8dd8 ve s8steml8 eğ8t8m kurumları olan 
medreseler8n ortaya çıkması, b8r bakıma mal8 zeng8nl8ğ8n de b8r sonucudur.  

Semerkand’da yakut taşı şıkarılır, 8şlen8r ve satılırdı.8 Semerkand’da üret8len, “Semerkandî”, 
“sen8rzî” ve “memercel” den8len kumaş elb8sler8 meşhurdu. Burada savaş aletler8 de 8mal ed8lmekteyd8.9 
Tevâv8s, Buhara’ya yakın şeh8rlerdend8 ve burada 8şlenen yün elb8seler Irak’a kadar 8hraç ed8l8rd8.10 
Buhara’nın Zendene kasabasında yapılan kumaş elb8seler “zenden8yye” d8ye şöhret bulmuştu.11 Bu 
bölgede d8kkat çeken şey, özel n8tel8kl8 kumaş üret8m8 ve t8caret8d8r. Teknoloj8n8n gel8ş8m dönem8ne 
gel8nceye kadar en öneml8 endüstr8 unsuru olarak kumaş öne çıkmaktadır. Kumaş tüccarları dey8p 
geçmeyel8m, unutmayalım k8 Selan8k’tek8 kumaş tüccarı dönmeler, Osmanlı s8yas8 hayatına ve 
meşrut8yette öneml8 roller12 oynamışlardır. Keza Buhara’nın 8sm8 Erduk olan burada çok sayıda Tavus 
kuşu beslend8ğ8nden Tevay8s (Tavusun Arapça çoğulu olan Tevâv8s’ten bozulma) den8len kasabasında 
on b8n c8varında tüccar olurdu ve 8nsanlar, Maverâünneh8r’8n d8ğer şeh8rler8nden buraya alış ver8ş 8ç8n 
gel8rlerd8.13 

Buhara’da Beytü’t-Terâz (terz8ler çarşısı) den8len, Buhara’nın yıllık verg8s8ne karşılık hal8feler8n 
seccadeler8 ve battan8yeler8n8n yapıldığı, kal8tel8 kumaşların 8şlend8ğ8 büyük b8r atölye mevcuttu.14 
Meyve sebzen8n bol olduğu Buhara’da, fıstıkçıların bulunduğu b8r sokak vardı ve “Suku’l-Fıst8k8yyîn” 
d8ye anılırdı. Keza attarlar 8ç8n de ayrı b8r sokak mevcuttu.15 Buhara’nın büyük kasabalarından b8r8 olan 
Beykent’8n sak8nler8 t8caretle uğraşırlardı. Buradak8 tüccarlar İslam alem8n8n çeş8tl8 beldeler8ne g8tmekle 
beraber çoğunlukla Ç8n 8le t8caret yaparlardı.16 Keza İskeckec adlı kasabadak8 halkın tamamı tüccardı 
ve zeng8n b8r kasabaydı, “k8rbâs” den8len c8ns kumaş burada 8şlen8rd8.17 Fegana’da z8ft (petrol), dem8r 

 
8 Nuveyrî, ŞHhabuddHn Ahmed b. Abdulvahhab (ö.733/1332), N'hayetu’l-Ereb fî Funun'’l-Edeb, thk. MufHd Kumeyhe (Beyrut: 
Daru’l-KutubH’l-İlmHyye, 2004), 1/342. 
9 MakdHsî, Ahsenu’t-Tekâs'm, 250, 251. 
10 Mahmud Şît Hattab, Maverâü’n-Nehr (Beyrut: Daru’l-Kuteybe, 4. tab. 1990), 10. 
11 Hattab, Maverâü’n-Nehr, 11. 
12 Marc DavHd Baer, Selan'kl' Dönmeler Yahud'l'kten Dönenler, Müslüman Devr'mc'ler ve Seküler Türkler, trc. SevHnç Kayır 
(İstanbul: Doğan Egmont Yay., 2011), 115. 
13 Nerşehî, Ebu BekHr Muhammed b. Cafer, Tar'hu Buhara, thk. EmHn AbdülmecHt Bedevî, Nasrullah MübeşşHr et-Tarrâzî 
(KahHre: Daru’l-Me’arHf, 3. tab, ts.), 28. 
14 Nerşehî, Tar'hu Buhara, 39. 
15 Nerşehî, Tar'hu Buhara, 85. 
16 Nerşehî, Tar'hu Buhara, 74. 
17 Nerşehî, Tar'hu Buhara, 28, 29. 



 

  137  
 

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

ve gümüş bulunurdu.18 Buhara’da sanat ve t8caret8n çokça gel8şm8ş olmasından dolayı şehr8n b8r d8ğer 
8sm8 “Şehr-8 Bazarkarân” (Pazarcılar Şehr8) 8d8. Buhara’nın zaten sözlük anlamı “övünç” demekt8r.19 
Fegana’ya yakın mevk8de Şâş’ın kasabalarında da altın maden8 çıkarılıyordu.20  

Bütün bu ürünlerle b8rl8kte ç8ftç8l8k yapılır, sebze-meyve yet8şt8r8l8rd8. Bu bölgede t8caret hayatı 
da8ma canlı olduğundan söz konusu dönemlerde adeta b8r caz8be merkez8yd8. Bu sebeple İslam 
dünyasının b8r çok şehr8nden buraya gel8p yerleşenler olurdu. İkt8sadî zeng8nl8k, çok görkeml8 cam8ler8n, 
medreseler8n ve Daru’s-Sünneler8n ortaya çıkmasına ves8le olmuştur.  

1.2.  Kâğıdın Gel;şmes; 
Kâğıdın en esk8 kullanımının Ç8n’de olduğuna da8r yaygın b8r kanaat mevcuttur.21 Oysa 

arkeoloj8k kazılardan ekde ed8len del8ller, M.S. Üçüncü yüzyıldan 8t8baren Turfan, Hotan, Dunhuang 
g8b8 Doğu Türk8stan şeh8rler8nde kâğıdın üret8ld8ğ8n8 göstermekted8r.22 Kettanî, Yusuf b. Amr el-
Mekkî’n8n 88/707 yılında Mekke’de pamuktan kâğıt ürett8ğ8n8 b8ld8rmekted8r.23 Kettanî’n8n verd8ğ8 
b8lg8ye göre, yukarıda 8şaret ed8len dönemden çok önceler8 Müslümanların kâğıtla tanıştıkları 
söyleneb8l8r. Bazı araştırmacılar, Müslümanların 8lk kez kâğıt yapımını 134/751 yılında Ç8nl8lerle 
yaptıkları Talas Savaşı’nda es8r aldıkları Ç8nl8lerden öğrend8kler8n8 8ler8 sürerler.24  

Jonathan Bloom, kâğıdın tar8h8 üzer8ne yazdığı c8dd8 araştırmalara dayanan eser8nde, 
Müslümanların kâğıt yapmayı Ç8nl8lerden öğrend8ğ8 şekl8ndek8 r8vayet8, uydurma b8r h8kâye olarak 
n8telend8rmekted8r.25 Jonathan Bloom’a göre, Talas savaşı’ndan on yıllar önce Müslüman orduların 
104/722 yılındak8 fet8hler8 esnasında “Sogd Şahı ve Semerkand Bey8” Devast8ç’8n sığındığı 
Tac8k8stan’dak8 Penc8kent (Penç) yakınlarında bulunan Mug Dağı’nda bulunan kâğıt parçaları, söz 
konusu savaştan çok önce Semerkand bölges8nde kâğıdın mevcut olduğunu veya kullanıldığını 
göstermekted8r.26 Gerçek şu k8, Maveraünneh8r bölges8nde kâğıt, 751’dek8 Talas Savaşı’ndan27 çok önce 
mevcuttur, ancak bu savaş sonrası Ç8nl8 savaş es8rler8 oldukça öneml8 kâğıt yapım tekn8kler8n8 bu 
topraklara taşımışlardır. Abbasîler dönem8nde Z8yad b. Sal8h’8n Ç8nl8 kölelere Semerkand şehr8nde kâğıt 
8mal ett8rd8ğ8 8fade ed8lmekted8r.28 Semerkand’ın Hazzâm  kasabasının, Maverâünneh8r bölges8nde 
kâğıdın üret8ld8ğ8 ve paketlend8ğ8 yer olduğu 8fade ed8lm8şt8r.29  

Semerkand ve Horasan bölges8nde üret8len kâğıtlar, çok kal8tel8, ucuz ve kullanışlı olduğundan 
d8ğer yerlerde üret8len kâğıtlara nazaran daha fazla rağbet görürdü.30 Z8ra Horasan bölges8nde üret8len 
değerl8 kâğıtların (varak) b8r yüzüne seksen satır yazmak mümkündü.31 Bu sebeple Semerkand kâğıtları, 
Mısır’a kadar 8hraç ed8l8yordu.32 Öyle k8 Semerkand kâğıdı, Mısır pap8rüsler8n8 adeta p8yasan s8lm8şt8.33 

 
18 Hattab, Maverâü’n-Nehr, 50. 
19 Nerşehî, Tar'hu Buhara, 41. 
20 Hattab, Maverâü’n-Nehr, 55. 
21 John M. Hobson, Batı Meden'yet'n'n Doğulu Kökenler', trc. Esra Ermert (İstanbul: Yapı KredH Yayınları, 4. bs. 2015), 137. 
22 Starr, Kayıp Aydınlanma, 103. 
23 Muhammed Abdulhayy el-Kettanî, N'zamü’l-Hukumat'’n-Nebev'ye ve’t-Terat'bu’l-İdar'ye, thk. Abdullah el-HalHdî (Beyrut: 
Daru’l-Erkam b. EbH Erkam, 2. tab. ts.), 2/167. 
24 KazvHnî, ZekerHya b. Muhammed b. Mahmud, Âsaru’l-B'lâd ve Ahbâru’l-İbâd (Beyrut¨Daru Sadr, ts.), 536;  Arnold Toynbee, 
Tar'h B'l'nc' (İstanbul: Bateş Yayınları, 1978), 2/311; Heyal Muhammed MehdH el-CevahHrî, M'n Tar'h'’l-Mektebat fî 
Buldan'’l-Arab'ye (Dımaşk: Menşuratu VezaretH’s-Sekafe, 1992), 73, 74; Abdussettar el-HarHcî, D'rasatu fî’l-Kutub ve’l-
Mektebat (SuudH ArabHstan: Mektebetu MHsbah, 1988), 21; DHmHtrH Gutas, Yunanca Düşünce Arapça Kültür (İstanbul: KHtap 
Yay., 2003), 25; Yılmaz Öztuna, Büyük Türk'ye Tar'h' (İstanbul: Ötüken Yay., 1983), 1/115. 
25 Bloom, Kâğıda İşlenen Uygarlık, 69, 70. 
26 Bloom, Kâğıda İşlenen Uygarlık, 70, 71. 
27 Hobson, Batı Meden'yet'n'n Doğulu Kökenler', 137. 
28 M. Mahfuz Söylemez, Bedevîl'kten Hadârîl'ğe Kûfe (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2001), 247. 
29 İzzuddHn İbnu’l-EsHr el-Cezerî, el-Lubâb fî Temy'z'’l-Ensâb (Bağdad: Mektebetu’l-Mesnâ, ts.), 1/362. 
30 KazvHnî, Âsaru’l-B'lâd, 536. 
31 Bağdadî, Ebubekr Ahmed b. AlH b. SabHt el-HatHb, Tar'hu Med'net'’s-Selâm- Tar'hu Bağdad, thk. BHşar Avvar Mahmud 
(Daru’l-GarbH’l-İslamî, 2001), 3/103. 
32 Gözütok, İslam’ın Altın Çağında İl'm, 296. 
33 Nuveyrî, N'hayetu’l-Ereb, 1/340. 
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H8crî beş8nc8 yüz yılda b8le Bağdat’tak8 hükümet yetk8l8ler8 ve özell8kle vez8rler 8ç8n Semerkand’da kâğıt 
üret8m8 yapılıyordu.34 Halbuk8 o yıllarda Bağdat’ta da kal8tel8 kâğıt üret8m8 yapılıyordu. Semerkand’da   
Ebu Süleyman Davud b. Eb8 Davud es-S8msâr, Semerkand’da had8s öğret8m8 8le b8rl8kte Kâğ8t Hanı’nda 
kâğıt s8msarlığı da yaptığı 8ç8n S8msâr alabıyla b8l8n8rd8.35 

İslam alem8n8n d8ğer bölgeler8ndek8 kâğıt üret8m8, Semerkand ve çevres8nden çok sonradır. 
İslam devlet8n8n başkent8 Bağdad’da 8lk kâğıt üret8m atölyes8 Hal8fe Harun Reş8r dönem8nde 178/794 
yılında kurulmuştur.36 Mısır’da 8lk kâğıt üret8m8, 184/800 yılında yapılmaya başlandı. Endülüste 8se, 8lk 
kez kâğıt üret8m8 339/950 yılında gerçekleşt8, burada kâğıt üret8m8nde Şat8be (Jat8va) şehr8 b8r merkez 
olarak öne çıkmıştı.37 

Kâğıdın hızla yayılması, k8taplarla b8rl8kte b8lg8n8n ve 8lm8n yaygınlaşmasını kolaylaştırmıştır. 
Buna bağlı olarak Kur’an tefs8rler8, had8sler 8le şerhler8 ve fıkhî eserler İslam coğrafyasında kolaylıkla 
yayılmıştır. Maverâünneh8r bölges8nde had8s 8lm8n8n gel8şmes8, yaygınlaşması ve k8taplara 
kayded8lmes8n8n en öneml8 sebepler8nden b8r8s8, İslam’ın bölgede Kabul ed8ld8ğ8 dönemlerde buralarda 
ve özell8kle Semerkand merkezl8 kâğıdın yaygın olmasıdır. Öyle k8 Semerkand’da kâğıt üret8m ve 
t8caret8n8n yapıldığı “Kâğıtçılar hanı” d8ye özel b8r han b8le mevcuttu.38 İslam meden8yet8n8n merkez8 
sayılan Bağdat’ta kâğıt bu bölgeye göre çok sonradan üret8lmeye başlanmıştır.39 Z8ra yukarıda da 8şaret 
ett8ğ8m8z g8b8, Bağdad, Mısır ve Endülüs’te kâğıt kullanılmaya başladığı yıllarda, Maverâünneh8r ve 
Horasan bölges8nde had8s k8tapları yazılmaya başlanmıştı b8le. Dolayısıyla bu durum, d8ğer 
bölgelereden daha erken Maverâünneh8r bölges8nde had8s 8lm8n8n gel8şmes8n8 ve kâğıda geç8r8lmes8n8 
ve bunların k8tap olarak tel8f ed8lmes8n8 kısmen açıklar durumdadır. 

1.3. Maverâünneh;r’de Arapçanın Erken Yaygınlaşması 
B8l8nd8ğ8 g8b8 Hal8fe Abdulmel8k’8n emr8yle, Kur’an’ın yanlış okunmasını ortadan kaldırmak 

8ç8n Hz. Al8’den Arap d8l8n8n gramer8n8 öğrenerek  uzmanlaşan Ebu Esved ed-Düelî (ö.69/688), Kur’ân’a 
noktalama 8şaretler8 koymuştu.40 Merv’de de Ebu Esved ed-Düelî’n8n öğrenc8s8 ve Merv Kadısı Yahya 
b. Ya’mer el-Udvânî (ö.87/706) de41 Arapçayı okumakta zorlanan halka Kur’an’ın harekelenmes8n8 
sağlayarak42 8ş8 kolaylaştırmıştı. Bununla kalmamış, Kur’ân’ın doğru okunması 8ç8n K)tabu’l-Kıraat adlı 
eser8n8 de yazmıştı.43 Bu zat, Abdullah b. Ömer ve Abdullah 8bn Abbas’tan had8s almıştır.44  Yahya b. 
Ya’mer’den de b8rçok k8mse Merv’deyken had8s almışlardır.45 Yahya b. Ya’mer’8n Merv bölges8nde 
uzun b8r müddet kalması, bölgede hem Arap d8l8n8n hem Kur’an’ın hem de had8s 8lm8n8n öğren8lmes8n8 
ve yaygınlaşmasını sağlamıştır. Aslında Yahya b. Ya’mer g8b8 b8r d8l, kıraat ve had8s uzamanının çok 

 
34 ŞHhabuddHn Ebu Abdullah Yakut b. Abdullah el-Hamevî (ö. 626/1229), Mu’cemu’l-Udeba İrşadu’l-Er'b 'lâ Ma’r'fet'’l-Ed'b 
(Beyrut: Daru’l-KutubH’l-İlmHye, 1991), 2/787. 
35 NecmuddHn Ömer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefî, el-Kand fî Z'kr' Ulemâî Semerkand, thk. NezHr Muhammed el-Faryâbî 
(RHyad: Mektebetu’l-Kevser, 1991), 38. 
36 Süleyman ed-Duhayl, el-Fevzu b'’l-Murad fî Tar'h' Bağdad (KahHre: Daru’l-AfakH’l-Arabî, 2003), 124. 
37 CevahHrî, M'n Tar'h'’l-Mektebat, 74; Muhammed b. Abdümün’Hm el-HHmyerî, İhsan Abbas, er-Ravdu’l-Mu’târ fî Haber'’l-
Aktâr (Lübnan: Mektebetu Lübnan, ts.), 337. 
38 Nesefî, el-Kand fî Z'kr' Ulemâî Semerkand, 38. 
39 ŞakHr Gözütok, İslam’ın Altın Çağında İl'm (İstanbul: Ensar Yay., 2012), 296. 
40 Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. AlH b. Muhammed İbnu’l-Cevzî (ö.597/1200), el-Muntazam fî Tar'h'’l-Muluk ve’l-Umem, thk. 
Muhammed AbdulkadHr Ata, Mustafa AbdulkadHr Ata (Beyrut: Daru’l-KutubH’l-İlmHye, 1992), 10/105; Yakut el-Hamevî, 
Mu’cemu’l-Udeba, 1/463. 
41 Yahya b. Ya’mer’Hn Haccac b. MüslHm’Hn kıraattekH hatasını bulduğu HçHn Horasan bölgesHne sürgün edHldHğH söylenHr. Bkz: 
İbnu’l-Cevzî, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. AlH, Şuzûru’l-Ukûd fî Tar'h'’l-Uhûd, thk. Ebı HHsame eş-Şeybânî, Ahmed 
AbdülkerHm NecHb (KahHre: Merkezu’n-NecHbHyye, 2007), 121. 
42 İmaduddHn Ebu’l-FHda Hafız İbnH KesHr (ö. 774/1372), el-B'daye ve’n-N'haye, thk. Abdullah b. AbdHlmuhsHn et-Turkî (Beyrut: 
Daru’l-HHcr, 1997), 9/78, 79. 
43 CelaluddHn Abdurrahman b. EbH Bekr es-Suyutî (ö. 911/1505), el-İtkan fî Ulum'’l-Kur’ân, thk. Merkezu’d-DHrasetH’l-
Kur’ânHye (SuudH ArabHstan: 1426), (MukaddHmetu’t-TahkHk), 26. 
44 Ebu’l-Abbas ŞemsuddHn Ahmed b. Muhammed b. EbHbekHr b. HallHkan (ö.681/1282), Vefayâtu’l-A’yan ve Enbau Ebna'’z-
Zaman, thk. İhsan Abbas (Beyrut: Daru Sadr, 4. tab. 2005), 6/173. 
45 İbn KesHr, el-B'daye ve’n-N'haye, 12/411. 
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erken b8r zamanda bölgede bulunması, bölge halkının Arapça, Kur’an ve Had8s öğrenmes8 bakımından 
b8r şanstır.  

Meşhur Arap f8loloğu S8bevehy b. Abdulaz8z de Buharalıdır, b8r ara Buhara’ya kadı olarak 
atanmıştır. Hatta zamanın kısalığından dolayı bazıları S8beveyh, “8k8 d8rheml8k b8r kadılık b8le yapmadı” 
dem8şlerd8r. Buhara’nın tar8h8n8 yazan Nerşehî, “8k8 d8rhem çoktur, zerre kadar kadılık yapmadı” der.46 
Bu şek8lde en önde gelen Arap d8lb8l8mc8ler8n8n Maverâünneh8r bölges8nde toplanmaları ve 8kâmet 
etmeler8, bölgede fas8h Arapça’nın hem öğren8lmes8n8 hem de yaygınlaşmasını sağlamıştır. Bu durum, 
Kur’an ve Had8s 8l8mler8yle 8şt8gal8 kolaylaştırmıştır , z8ra d8n8n esas kaynaklarını anlamak 8ç8n c8dd8 b8r 
Arapça b8lg8s8ne 8ht8yaç vardır. N8tek8m Tab8ûn dönem8 müfes8rler8nden Mesrûk 8bnu’l-Ecde’ el-
Hemedânî (ö. 62/682), Atâ b. Eb8 Müsl8m el-Horasanî (ö. 135/752), Ebu İsma8l Mürre el-Hemedânî (ö. 
76/695) ve Mükât8l b. Süleyman (ö. 150/767) g8b8 müfess8rler8n bu bölge ve yakın öevres8nde yet8şmes8, 
bölgedek8 d8nî gayret8 ve Arapçaya olan vukuf8yet8 göstermekted8r.  

1.4. Maverâünneh;r’de Sahabe ve Tab;ûnun Bulunması 
Öncel8kle şunu 8fade edel8m k8, 8lk dönemler Müslümanlar, 8l8m ded8kler8nde çoğunlukla Had8s 

8lm8n8 kastederlerd8. Had8s d8n8 öğrenmen8n merkez8nde bulunduğundan “8l8m” d8ye anılmıştır.47 Had8s8n 
başlı başına 8l8m d8ye anılması, hem d8ndek8 yer8 hem de 8nsanların hayatlarının merkez8ndek8 durumunu 
8fade etmekted8r. Aynı şek8lde Maverâünneh8r bölges8nde yaşayan Müslümanların da hayatlarının 
merkez8nde had8s 8lm8 vardı. Bu bölgede had8s 8lm8n8 hazırlayan en öneml8 hususlardan b8r8s8, bazı 
Sahabeler8n bölgede bulunmuş olmasıdır. Z8ra Sahabe, Had8s 8lm8n8n öğret8m8n8 mot8ve eden en öneml8 
unsurdur. Çünkü Sahabe den8ld8 m8, Resulullah’ın (s.a.v.) söz, f88l ve uygulamaları akla gelmekte, 
8nsanlar da bunları öğrenmek 8ç8n büyük b8r 8şt8yak göstermekted8r.  

1.4.1. Maverâünneh;r’de Bulunan Sahabeler 
Hz. Osman (r.a.) tarafından, Resulullah’ın (s.a.v.) sahabeler8nden Ahnef b. Kays 

(muhadramundandır), Merv’e;  Habîb b. Kurre el-Berbû’î, Belh’e; Hal8d b. Abdullah b. Züheyr, Herat’a; 
Erumeys b. Ahmed el-Yeşkerî, Tus’a; Kays b. Heysem es-Sulemî, önce N8şabur’a ve daha sonra bütün 
Horasan’a yönet8c8 olarak görevlend8r8lm8şlerd8r.48 Kays b. Heysem burada b8r yıl görev yaptıktan sonra 
görevden alınmıştır.49 Bunların dışında Sahabeden Bureyde İbnu’l-Hasîb el-Eslemî,50 bölgeye gelenler 
arasındadır, kabr8 Merv’8n b8r mahalles8 olan C8sîn’de bulunmaktadır. Hemen yanı başında b8r d8ğer 
Sahabe olan Hakem b. Amr el-G8farî’n8n (ö. 50) kabr8 mevcuttur.51 Hakem b. Amr da Merv’de val8 
olarak görev yapmıştır.52 Hakem b. Amr’ın kardeş8 sahabeden olan At8yye b. Amr el-G8farî de Merv’de 
bulunmuş ve kabr8 kardeş8n8n kabr8n8n yanındadır.53 Asıl 8sm8 Nânâh8ye olan ve Resulullah’ın yanında 
müslüman olup h8zmet8nde bulunmuş ve b8zzat Resulullah’ın (s.a.v.) adını Muhammed koyduğu Merv 
asıllı zat bu sahabe de, b8r müddet sonra memleket8 Merv’e ger8 dönmüştür.54 Sahabeden olan Gal8b b. 
Abdullah el-Kenanî, Merv’de bulunmuş b8r zattır, Hz. Muav8ye tarafından Horasan val8s8 olarak 

 
46 Nerşehî, Tar'hu Buhara, 17. 
47 ŞakHr Gözütok, İslam Meden'yet'nde Eğ't'm Felsefesî (İstanbul: Ensar Yay., 2019), 105. 
48 Ebu Cafer Muhammed b. CerHr et-Taberî, Tar'hu Taberî- Tar'hu’r-Resûl ve’l-Mulûk, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl İbrahHm 
(KahHre: Daru’l-Me’arHf, ts.), 4/266. 
49 Belazûrî, Futuhu’l-Buldân, 575. 
50 İbn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. MunH’ ez-Zührî (ö. 230/), Tabakatu’l-Kübrâ, thk. AlH Muhammed Ömer (KahHre: 
Mektebetu’l-Hancî, 2001), 4/228. 
51 Buharî, Ebu Abdullah Muhammed b. İsmaHl b. İbrahHm el-Ca’fî (ö.256/869), Tar'hu’l-Keb'r, thk. HaşHm Nedvî vd. 
(Haydarabat: DaHretu’l-MeârHfH’l-OsmanHyye, ts.), 2/141. 
52 İbnu’l-EsHr, Ebu’l-Hasan AlH b. Muhammed el-Cezerî, el-Kâm'l fî’t-Tar'h, thk. Ebu’l-FHdâ Abdullah el-Kadı (Beyrut: Daru’l-
KutubH’l-İslamHyye, 1987), 3/308. 
53 İbnu’l-EsHr, Ebu’l-Hasan AlH b. Muhammed el-Cezerî, Usdu’l-Gabe fî Ma’r'fet'’s-Sahabe, thk. AlH Muhammed MuavvHz, 
AdHl Ahmed Abdülmevcut (Beyrut: Daru’l-KutubH’l-İlmHye, ts.), 4/44. 
54 İbnu’l-EsHr, Usdu’l-Gabe, 5/86. 
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atanmıştır.55 Nadle b. Ubeyd el-Eslemî, sahabedend8r ve b88r müddet Horasan bölges8nde kamış ve 
Merv’de de 8kâmet etm8ş, sonradan Basra’ya dönmüştür.56 Sahabeden Abdullah b. Hazım Ebu Sal8h el-
Basrî, Horasan Em8r8 olarak görev yapmış ve Sa8d b. Osman 8le b8rl8kte Buhara’ya 8nt8kal etm8şt8r. B8r 
müddet sonra N8şabur’a dönmüştür.57   Resulullah’ın (s.a.v.) amcası oğlu Kusem b. Abbas da 
Maverâünneh8r bölges8nde bulunan sahabedend8r ve kabr8 Semerkand’dadır.58  Cab8r Abdullah b. Cab8r 
b. Hayy el-Ukaylî’n8n de sahabeden olduğu Buhara’da had8s r8vayet ett8ğ8 ve Herat’a yerleşt8ğ8 
b8l8nmekted8r.59 Herat’a gelen b8r başka sahabe Sufre Ebu Ma’dân’dır.60 Hashas b. Fudayl el-Hanzelî de 
Herat’ta 8kamet eden sahabelerdend8r.61 Keza Herat’ta bulunan sahabelerden b8r8 de mensub8yet8 tesp8t 
ed8lemeyen Eşref adlı zattır.62 Abdullah b. Hazm (r.a.), Buhara’da bulunan sahabedend8r, başında s8yah 
b8r sarık taşırdı ve: “Bunu bana Resulullah (s.a.v.) g8yd8rd8” derd8.63 İshak b. Nasr olarak b8l8nen İshak 
b. İbrah8m b. Nars es-Sa’dî el-Buharî, sahabedend8r, Buhara’ya yerleşm8ş ve Ebu Zerr’den (r.a.) 
r8vayetlerde bulunmuştur.64 

Yukarıda tesp8t edeb8ld8ğ8m8z bu kadar çok sahaben8n varlığı, bölgede İslam’ın esasları ve had8s 
8lm8n8n yerleşmes8 ve gel8şmes8 8ç8n öneml8 b8r fırsat olmuştur. Bu kadar kalabalık sahabe topluluğu 
Maverâünneh8r düşündak8 çok az bölgede bulunmuştur; bu durum, Maverâünneh8r’de had8s 8lm8n8n 
r8vayet8 ve öğret8m8 8ç8n c8dd8 b8r şanstır. 

1.4.2. Maverâünneh;r’de Bulunan Tab;ûndan Al;mler 
B8r d8ğer şans 8se, söz konusu bölgede çok sayıda ve alanlarında uzman Teb8ûn’dan al8mler8n 

yerleşmes8, eğ8t8m ve öğret8m h8zmet8nde bulunması olmuştur. Bölgeye o kadar çok Tab8ûn’dan şahıs 
gelm8şt8r k8, Buhara’nun “Nur” kasabası 8sm8n8, kalabalık b8r Tab8ûn’un bu beldeye defned8lmes8nden 
dolayı almıştır. Halk tarafından Nur kasabası, kutsal b8r yer olarak z8yaret ed8l8r ve buradan dönenler 
şölenle karşılanırdı, z8ra b8r Hac sevabına na8l olduklarına 8nanılırdı.65 

B8r şans olarak Abdullah b. Mübarek (ö. 181/797) g8b8 d8n8 8l8mler8n pek çok alanında gen8ş 
b8lg8ye sah8p b8r uzmanın bölgede bulunmasıdır. Zaten bölgeden b8r8 olan İbn Mübarek, Tab8ûn 
dönem8n8n en şöhretl8 muhadd8sler8ndend8r. Anne ve babadan Türk, annes8 Havar8zm’den olan Abdullah 
8bn Mübarek’8n Merv’de büyük b8r ev8 vardı, ayrıca ev8n çok gen8ş b8r avlusu da bulunmaktaydı.66 
Mervl8 olan Seleme b. Süleyman da İbn Mübarek’e yazıcılık yapıyordu.67 Hem İbn Mübarek’8n 
kend8s8nden hem de Müsned’8nden çok k8mse r8vayette bulunmuştur.68 İbn Mübarek sayes8nde bölgede 
had8s öğrenen, ezberleyen ve r8vayette bulunan k8mseler8n sayısı sayılamayacak kadar artmıştır. 
Abdullah b. Mübarek’8n yet8şt8rd8ğ8 en öneml8 öğrenc8ler8nden b8r8 Mervl8 Muhammed b. İshal el-
Mervezî’d8r.69 

 
55 İbn Hacer el-Askalanî, Ahmed b. AlH, el-İsabe fî Temy'z'’s-Sahabe, thk. AdHl Ahmed Abdulmevcud, AlH Muhammed MuavvHz 
(Beyrut: Daru’l-KutubH’l-İslamHyye, 1995), 1/243. 
56 İbn Hacer el-Askalanî, el-İsabe, 6/341. 
57 İbn Hacer el-Askalanî, ŞHhabuddHn Ebu’l-Fadl Ahmed b. AlH, Tehz'bu’t-Tehz'b (KahHre: Daru’l-KutubH’l-İslamî, ts.), 5/195. 
58 İbn Hacer el-Askalanî, Tehz'bu’t-Tehz'b, 8/362. 
59 Ebu’l-Kasım b. Ferrâ el-Hanbelî, Tecr'du’l-Esmâ ve’l-Künya el-Mezküretü fî K'tab'’l-Müttef'k ve’l-Müteferr'k, thk. ŞadH b. 
Muhammed b. SalHm ÂlH Numan (KahHre: Mektebetu İbn Abbas, 2011), 1/130. 
60 İbnu’l-EsHr, Usdu’l-Gabe, 3/23. 
61 Ebu Musa er-Ru’aynî İsa b. Süleyman el-Endelusî, el-Cam'’ Lemâ fî’l-Musannafât'’l-Cevâm'’ m'n Esmâ'’s-Sahabe, thk. 
Mustafa Bacu (KahHre: el-Meketebetu’l-İslamHyye, 2009), 2/127. 
62 İbn Hacer el-Askalanî, el-İsabe, 1/239; İbnu’l-EsHr, Usdu’l-Gabe, 1/248. 
63 Ebu Davud, LHbas, 9 (4038); THrmHzî, TefsHr, 67 (3321); İbn Hacer el-Askalanî, el-İsabe, 4/61. 
64 BedruddHn Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Aynî, Umdetu’l-Kârî Şerhu Sah'h'’l-Buharî (Dımaşk: İdaretu’t-
THba’HyyetH’l-MünHre, ts.), 16/235, 236. 
65 Nerşehî, Tar'hu Buhara, 27. 
66 İbnu’l-Cevzî, CemaludHHn Ebu’l-Ferec, Sıfatu’s-Saffe, thk. Mahmud Fahûrî (Beyrut: Daru’l-Ma^rHfe, 3. tab. 1985), 4/134. 
67 Muhammed b. AlH b. Adem el-İtyûbîel-Vellevî, el-Bahru’l-Muh'tu’l-Seccâc fî Şerh' Sah'h' İmam Müsl'm b. Haccac (RHyad: 
Daru İbnu’l-Cevzî, 1429), 9/186. 
68 Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah el-HakHm en-Neysaburî (ö.450/1058), Tar'hu’n-Neysâbur Tabakâtu Şuyûhu Hak'm, 
thk. Ebu MuavHye MazHn b. Abdurrahman el-Beyrutî (Beyrut: Daru’l-BeşâHrH’l-İslamHyye, ts.), 181; 224. 
69 Bağdadî, Tar'hu Bağdad, 2/55. 
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Maverâünneh8r bölges8nde bulunan öneml8 Tab8ûndan b8r8 de, babası Hz. Ömer’e kât8pl8k 
yapmış Abdullah b. Talha’dır. Başta Hz. Muav8ye olmak üzere b8rçok sahabey8 görme fırsatını 
bulmuştur.70 Keza b8r çok sahabeden nak8llerde bulunan ve had8s 8lm8ne büyük h8zmetlerde bulunmuş 
Atâ b. Eb8 Müsl8m el-Horasanî de aslen Belhl8d8r.71 Abdullah b. Mübarek’8n Maverâünneh8r’de had8s 
r8vayet8nde bulunduğu esnada Abdullah b. Büreyde de, bu bölgede had8s öğret8m8 ve r8vayet8nde 
bulunmuştur.72 Aslen Cürcanlı olup Semerkand’da had8s öğreten Atâ b. Meysere (ö. 135/752) de, 
sahabeden Abdullah 8bn Ömer (r.a.), Ebu Derda (r.a.) ve Ebu Hureyre’den (r.a.) r8vayetlerde 
bulunmuştur.73 Tab8ûndan olan Hal8d b. Hasan Ebu Hasan el-Abdî, Buhara’ya yerleşenlerden b8r8d8r ve 
Enes b. Mal8k (r.a.) 8le Hasan el-Basrî’den had8s r8vayet etm8şt8r.74 Dedes8 Muşemrec adlı sahabe olan 
Al8 b. Hucr es-Sa’dî (ö. 241/855), Merv’e yerleşt8kten sonra bu bölgede had8s8n yayılmasında büyük 
katkıda bulunmuştur.75  

Sa8d b. Osman 8le b8rl8kte Semerkand’da gelen Rufey’ b. M8hrân Ebu Al8yye er-Reyyâhî (ö. 
93/712), burada had8s r8vayet8nde bulunmuştur. Kend8s8 Hz. Ömer, Hz. Al8, Abdullah 8bn Abbas ve 
Sevban’dan (r.anhum) r8vayette bulunmuştur. Ceyhun Nehr8n8n ötes8ne geçen 8lk k8ş8 olduğu söylen8r.76 
Kuteybe b. Müsl8m 8le b8rl8kte Semerkand’da gelen ve buradan da Fergana’ya g8den Am8r b. Şurayhb8l 
eş-Şa’bî (ö. 104/722), yaklaşık yüz ell8 sahabeden r8vayete bulunmuştur.77 Abdülmel8k b. Umeyr el-
Kureşî el-Kûfî (ö. 136/753), Hz. Ösman’ın (r.a.) oğlu Sa8d 8le b8rl8kte Semerkand’da gelm8ş ve burada 
had8s r8vayet8nde bulunmuştur.78 Tab8ûndan meşhur had8s al8m8 Abdullah 8bn S8r8n de Buhara’da 
bulunmuş ve kend8s8nden çok k8mse had8s almıştır.79 Hasan-ı Basrî’n8n oğlu Hal8d Ebu’l-Hasan, 
Buhara’ya yerleşm8ş ve burada babasından Enes b. Mal8k’ten (r.a.) r8vayet ett8ğ8 had8sler8,80 İsa b. Musa 
Gunbarî 8le Hazım b. Huzeyme 8le başkaları had8s almışlardır.81 İsa b. Musa Gunbârî’den de Bah8r b. 
Nadr had8s dersler8 almıştır ve Buharalılara had8s r8vayet etm8şt8r.82 Buhara’nın Ceyhun kasabasının 
köyü olan Keb8r’l8 olan Usame b. Umeyr el-Huzelî’n8n oğlu Ebu’l-Mel8h, babasından r8vayetlerde 
bulunarak Resulullah’ın (s.a.v.) had8sler8n8n öğret8m8nde çokça katkıda bulunmuştur.83   İmam 
Buharî’n8n öğrenc8s8 Abdullah b. Eb8’l-Kadı el-Havar8zmî (ö. 273/), kend8 eller8yle 8nsanlara had8s 
yazardı.84    

Maverâünneh8r bölges8ne gelen tab8ûn’dan had8s al8m8 şahısların tamamını buraya kaydetmem8z 
mümkün değ8ld8r. Bölgede b8zzat bulunmuş çok sayıda sahabe ve sayılarını tesp8t edemeyeceğ8m8z 
kadar çok tab8ûnun had8s r8vayet8nde bulunmuş olması, b8r sonrak8 nes8l olan dad8s tedv8n8n8 gerleşt8ren 
ve bütün İslam coğrafyasında şöhret bulmuş ulemayı yet8şt8rm8şt8r. 

1.5. Had;s Öğreten Kurumlar 

 
70 Nesefî, el-Kand fî Z'kr' Ulemâî Semerkand, 151. 
71 İbn Hacer el-Askalanî, Tehz'bu’t-Tehz'b, 7/212 vd. 
72 Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b. ŞemsuddHn es-Sehâvî, el-İ’lânu b'’t-Tevb'h l' Men Zemme Ehl'’t-Tar'h, thk. 
SalHh Ahmed el-İlî (Beyrut: Müessesetu’r-RHsale, 1986), 283. 
73 Nesefî, el-Kand fî Z'kr' Ulemâî Semerkand, 439. 
74 İbn Makulâ, el-İkmâl (KahHre: Daru’l-KutubH’l-İslamî, ts.), 6/376. 
75 MHzzî, CemaluddHn Ebu’l-Haccac Yusuf, Tehzîbu’l-Kemâl fî Esmâ'’r-R'câl, thk. BHşar Avvâr Ma’ruf (Beyrut: Müessesetu’r-
RHsale, 1992), 20/355. 
76 Nesefî, el-Kand fî Z'kr' Ulemâî Semerkand, 50. 
77 Nesefî, el-Kand fî Z'kr' Ulemâî Semerkand, 460. 
78 Nesefî, el-Kand fî Z'kr' Ulemâî Semerkand, 247. 
79 BedruddHn el-Aynî, Ebu Muhammed Mahmud b. Ahmed, Me’an'’l-Ahbar fî Şerh' Esmâ'’r-R'cal Meân'’l-Âsâr, thk. 
Muhammed Hasan İsmaHl (Beyrut: Daru’l-KutubH’l-İlmHyye, 2006), 3/134. 
80 İbn Makûlâ, İkmâl fî Ref’'’l-İnt'yâb (Beyrut: Daru’l-MektebetH’l-İslamHyye, ts.), 6/376. 
81 Buharî, Tar'hu’l-Keb'r, 3/198; Ebu Abdullah Muhammed b. İshak İbn Mende el-İsbehânî, Fethu’l-Bâb fî’l-Künye ve’l-Elkab, 
thk. Ebu Kuteybe NezHr Muhammed el-Faryâbî (RHyad: Meketebetu’l-Kevser, 1996), 270. 
82 Darekutnî, Ebu’l-Hasan AlH b. Ömer el-Bağdadî (ö. 385/995), el-Mu’tel'f ve’l-Muhtel'f, thk. MevfHk b. Abdullah b. AbdülkadHr 
(Beyrut: Daru’l-GarbH’l-İslamî, 1986), 1/158. 
83 BedruddHn el-Aynî, Me’an'’l-Ahbar, 3/443. 
84 AlauddHn Muğlatî İbn KalHc b. Abdullah el-Bekherî, İkmâlu’t-Tehz'b'’l-Kemâl fî Esmâ'’r-R'câl, thk. AdHl b. Muhammed, 
Usame b. İbrahHm (KahHre: el-Farûku’l-HadHse, 2001), 7/229. 
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B8l8nd8ğ8 g8b8 fethed8len beldelerde 8lk yapılan 8ş büyük b8r mabed8n 8nşasıdır. Resulullah (s.a.v.) 
zamanından ber8 cam8 ve mesc8dler İslamî 8l8mler8n eğ8t8m ve öğret8m8n yapıldığı en öneml8 merkezler 
olmuşlardır. Kuteybe b. Müsl8m de, Buhara’yı fethett8ğ8nde 8lk 8ş olarak Mecus8 mabed8n8n yer8ne el-
Mesc8du’l-Cam8’8 8nşa ett8. Yen8 İslam 8le tanışmış yöre halkını bu cam8de Cuma namazını kılmaya davet 
ett8. Rağbet8n az olduğunu görünce b8r münad8 vasıtasıyla: “K8m Cuma namazına gel8rse ona 8k8 d8rhem 
vereceğ8m” d8ye de duyuruda bulundu. İlk zamanlar Arapça öğrenmekte zorlanan halk, namazlarını 
Farsça kılıyorlardı. Rukûya g8decekler8 zaman arkada duran b8r8 “b8nek8tâ, nekînet” d8ye, secdeye 
g8tt8kler8nde de “nekûn8yâ, nekûnî” d8ye bağırıyordu.85 Bu durumda İmam Azam’ın, Arapça 
b8lmeyenler8n Farsça namaz kılab8leceğ8 fetvası86 b8raz daha anlaşılmaktadır.87 Bu da bölgedek8 İslam’a 
8lg8y8 arttırmak 8ç8n ortaya konulan özel gayretler8 göstermekted8r. B8r müddet sonra had8s uleması 
cam8lerde yanlarında yazıcılar bulundurmuş ve 8mlâ ett8kler8n8 onlar kaydetm8şlerd8r.88 

İslam alem8nde cam8lerden sonra kurumsal olarak ortaya çıkan eğ8t8m ve öğret8m mekânları 
medreselerd8r. Medreseler, cam8lerdek8 eğ8t8m ve öğret8m yükünü paylaşmışlardır. İlg8nç olan şudur k8, 
İslam coğrafyasında 8lk medreseler8n ortaya çıktığı yer Manerâünneh8r bölges8d8r. Bu konuyu başka b8r 
çalışmamızda ele aldığımızda ayrıntılara g8rmeyeceğ8z.89 Ancak İslam alem8nde tesp8t edeb8ld8ğ8m8z 8lk 
medresen8n Saman8 hükümdarı İsma8l b. Ahmed tarafından Buhara’da 295/907 yılından önce 
kütüphans8yle b8rl8kte kurulmuş olması,90 İslamî 8l8mler8n eğ8t8m ve öğret8m8ne olan 8lg8 bakımından bu 
bölgen8n ayrıcalıklı konumuna 8şaret etmekted8r. Medreseler8n gel8şmes8 ve yaygınlaşmasıyla b8rl8kte 
özel 8l8m alanlarında eğ8t8m veren, önce Daru’l-Had8sler ve daha sonra Daru’l-Kur’anlar meydana 
çıkmıştır. Keza b8ze uaşan b8lg8lere göre Dehhâk b. Müzah8m (ö. 105/723), önce Semerkand’da ve daha 
sonra yerleşt8ğ8 Buhara’da çocuklara başta Kur’an olmak üzere eğ8t8m ve öğret8mde bulunmuştur. 
Dehhak’a a8t küttabında (8lkokul) yaklaşık üç b8n erkek çocuk ve yed8 yüz de kız çocuğu eğ8t8m ve 
öüret8mde bulunurdu.91 Elbette bu tür eğ8t8m ve öğret8m faal8yetler8, 8lm8n yaygınlaşmasına katkıda 
bulunmuştur. 

1.5.1. Daru’l-Had;s ve Daru’s-Sünne’ler 
İslam alem8nde kend8ler8 de b8rer medrese olmakla b8rl8kte tamamen had8s eğ8t8m ve öğret8m8ne 

tahs8s ed8ld8kler8 8ç8n Daru’l-Had8s veya Daru’s-Sünne d8ye b8l8nen kurumlar mevcuttur. Bazen de aynı 
medrese 8ç8n hem Daru’l-Had8s hem de Daru’s-Sünne kavramı da kullanılmıştır.92  

1.5.1.1. Cam; ve Mesc;tlerde Had;s Eğ;t;m; 
Her İslam beldes8nde olduğu g8b8 Maverâünneh8r’de de had8s öğret8m8 önceler8 cam8lerde 

başlamış, daha sonra medreselerde de devam etm8şt8r. Horasan bölges8 ve hasseten Maverâünneh8r’de 
de had8s dersler8 çoğunlukla cam8 ve mesc8tlerde yapılıyordu. Söz gel8m8 Ebubek8r Muhammed b. 
Mansur el-Mervezî, Merv Cam88nde yüz kırk had8s 8mlâ mecl8s8 gerçekleşt8rm8şt8r.93 Meşhur had8s al8m8 
ve tab8ûndan olan İmam Şa’bî’n8n (104/722) Merv Cam88nde ders verd8ğ8 b8l8nmekted8r.94     

 
85 Nerşehî, Tar'hu Buhara, 78. 
86 İbn AdHyy, Ebu Ahmed Abdullah b. AdHyy el-Cürcanî (ö.365/975), el-Kâm'l fî Du’afa'’r-R'cal, thk. AdHl Ahmed 
Abdulmevcud, AlH Muhammed Mu’avvHd (Beyrut: Daru’l-KutubH’l-İlmHyye, ts.), 8/237; Muhammed Abdulhayy el-Leknevî, 
Mecmuâtu Resâ'l'’l-Leknevî (PakHstan: İdaretu’l-Kur’an ve UlumH’l-İslam, ts.), 4/381. 
87 FakHh Ebu’l-Leys es-Semerkandî Hle Ebu Zeyd ed-Debusî, Ebu HanHfe’nHn bu görüşünden vaz geçtHğHnH söylemHşlerdHr. Bkz: 
Muhammed er-Razî FahruddHn b. DHyauddHn Ömer (ö.604/1207), Tefs'ru’l-Keb'r Mefat'hu’l-Gayb- (Beyrut: Daru’l-FHkr, 1981), 
1/214. 
88 ŞavkH Dayf, Tar'hu’l-Edeb'’l-Arabî (KahHre: Daru’l-Me’arHf, 11. tab. ts.), 4/123. 
89 Gözütok, İslam’ın Altın Çağında İl'm, 188 vd. 
90 NacH Ma’ruf, Medar'su Kable’n-N'zam'ye (Irak: Matbaatu’l-CamH’u’l-İlmî’l-Irakî, 1973), 8. 
91 Nesefî, el-Kand fî Z'kr' Ulemâî Semerkand, 148. 
92 Şam’da KasHyûn Dağı’nın eteğHnde ve MuzaferrHye CamHH’nHn doğusunda bulunan DHyaHyye MedresesH’ne Daru’l-HadHsH’d-
DHyaHyyetH’l-MuhammedHyye denHlHrdH. Bu medreseye aynı zamanda Daru’s-Sünne de denHlmHştHr. Bkz. İshak b. Mansur el-
Mervezî, Mesa'lu’l-İmam Ahmed ve İshak b. Rahaveyh (MedHne: VHzaretu’t-Ta’lHmu’l-Alî,  2004), 1/205. 
93 Yahya Hamza el-Vezne, Med'netu Merv ve’s-Selcuk'yye Hatta Asru Sancar (KahHre: Mektebetu’s-SakafetH’d-DHnHyye, 2007), 
135. 
94 Taberî, Tehz'bu’l-Âsâr, 477 (875). 
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1.5.1.2. Hanlarda Had;s Eğ;t;m ve Öğret;m; 
İslam coğrafyasının özell8kle Hırasan ve Maverâünneh8r bölgeler8nde at üstünde seyahat 

yapıldığından, 8nsanların kend8ler8 ve atlarının barınması 8ç8n mekânlara 8ht8yaç vardı, bu 8ht8yacı 
hanlarla g8der8yorlardı. İlk zamanlar al8mler ve öğrenc8ler hanlarda 8kâmet ed8yor ve cam8lerde ders 
görüyorlardı. Maverâünneh8r bölges8nde de hanlarda eğ8t8m yapılırdı. Ebu’l-Vel8d el-Belhî (ö. 145/), 
had8s peş8nde koşturmasıyla meşhurdur. Semerkand’a geld8ğ8nde Hanu’l-Feres’e (At Hanı) yerleşm8ş 
ve bu hanın mesc8d8nde had8s dersler8 verm8şt8r.95 

N8tek8m Hak8m en-Neysaburî, Hüsey8n b. İbrah8m el-Eslemî’den 340 yıllarında N8şabur’dak8 
Furs Hanı’nda had8s dersler8 almıştır.96 Keza aynı şeh8rde Hanzala Hanı’nda da had8s dersler8 
yapılmıştır.97 325/936 yılında Buhara’da çıkan yangında Bekâr mahalles8nde bulunan Fârcek 
medreses8n8n yandığı kayıtlıdır.98 Keza Buhara’da 372/982 yılında Pazarcılar Hanı’nda çıkan yangında 
had8s ehl8n8n kaydett8ğ8 eserler8n büyük çoğunluğu yok olup g8tm8şt8r.99 Bu dönemde 8l8m ehl8n8n b8r 
çoğunun hanlarda kaldığını unutmamak gerek8r. 

George Makd8s8, Maverâünneh8r bölges8nde medreseler8n ortaya çıkışını, hanlarda yerleş8p 
cam8ve mesc8tlerde eğ8t8m ve öğret8mde bulunmasına bağlar. Makd8s8’ye göre, bu han ve mesc8t 
kopleks8 b8rleşt8r8lm8ş medrese ortaya çıkmıştır.100 Bu görüş doğru olab8l8r, z8ra han geleneğ8 Horasan 
ve Maverâünneh8r bölges8nde yaygındı. Bu da 8lk medreseler8n neden bu bölgede ortaya çıktığını 8zah 
etmekted8r. 

1.5.1.3. Medrese ve Daru’s-Sünne’lerde Had;s Eğ;t;m ve Öğret;m; 
N8tek8m Semerkand’da da had8s dersler8n8n yapıldığı Farcek Medreses8 325/936 yılında çıkan 

b8r yangında yıkılmıştır.101 Keza N8şabur’da İbn Fureyk (ö. 406/1015) 8ç8n kurulan ve “İbn Fureyk 
Medreses8” d8ye b8l8nen bu büyük medrese, tamamen had8s ehl8ne tahs8s ed8lm8şt8.102 Lakabı Kolartek8n 
olan Tuğrul Bey, Buhara yajınındak8 b8r köyde bulunan cam8n8n keresteler8n8 Buhara’ya get8r8p 
Bakkallar sokağının yakınında Kolartek8n Medreses8’n8 kurmuştur.103 

İslam âl8mler8nden Suyutî ve Makd8sî, İslam âlem8nde 8lk kez kurulan Daru’l-Had8s’8n, Nurett8n 
Zengî (ö.569/1173) tarafından Şam’da yaptırılan Nur8ye Daru’l-Had8s’8 olduğunu söylerler.104 Bu 
Daru’l-Had8s’8n İbnu Asak8r d8ye şöhret bulmuş ve Tar8hu Dımaşk’ın yazarı meşhur Had8s âl8m8 Al8 b. 
Hasan b. Asak8r (ö.591/1195) 8ç8n kurulduğu b8l8nmekted8r.105 Ancak bu tar8hten çok önce had8s 8lm8 8ç8n 
özel kurumlar oluşturulmuştur. Erken dönemlerde Mısır’da b8r tüccar olan Ebu Hasan Affan b. 
Süleyman (ö.324/936), b8r ev8 had8s 8lm8n8 tahs8l edenler 8ç8n vakfett8ğ8n8106 öğren8yoruz. Maverâünneh8r 

 
95 Yazarı Meçhul, Muhtasaru’l-S'yak m'n Tar'h' Neysâbûr, thk. Muhammed Kâzım el-Mahmudî (Tahran: MHrasu Mektub, 
2006), 17. 
96 HâkHm en-Neysaburî, Tar'hu Neysabur, 211, 315, 486. 
97 Sem’anî, Ebu SaHd AbdülkerHm b. Muhammed b. Mansur et-TemHmî, el-Ensâb, thk. Abdurrahman b. Yahya el-MuallHmî 
(KahHre: Mektebetu İbn TeymHyye, 1980), 8/72. 
98 Nerşehî, Tar'hu Buhara, 134. 
99 Sem’anî, el-Ensâb, 1/217. 
100 George MakdHsH, Orta Çağ’da Yüksek Öğret'm İslam Dünyası ve Hır'st'yan Batı, çev. AlH Hakan Çavuşoğlu, Hasan Tucay 
Başoğlu (İstanbul: Gelenek Yay., 2004), 71. 
101 Nerşehî, Tar'hu Buhara, 134. 
102 Subkî, TacuddHn Ebu Nasr Abdulvahhab b. AlH, Tabakatu’ş-Şaf'’'yyey'’l-Kübrâ, thk. Mahmud Muhammed et-Tenâhî, 
Abdulfettah el-Hav (Beyrut: Daru İhyaH’-KutubH’l-Arabî, 1918), 4/128; ŞavkH Dayf, Tar'hu’l-Edeb'’l-Arabî, 5/523. 
103 Nerşehî, Tar'hu Buhara, 30. 
104 CelaluddHn Abdurrahman b. EbH Bekr es-Suyutî (ö. 911/1505), Hüsnü’l-Muhadara fî Tar'h' Mısır ve Kah're, thk. Muhammed 
Ebu’l-Fadl İbrahHm (KahHre: Daru İhyaH’l-KutubH’l-Arabî, 1967), 2/262; Ebu Şame ŞHhabuddHn Abdurrahman b. İsmaHl el-
MakdHsî, er-Ravdateyn fî Tar'h' Devleteyn: en-Nur'ye ve’s-Selah'ye, thk. Muhammed HHlmH, Muhammed Ahmed (KahHre: 
Daru’l-KutubH’l-MHsrHye, 2. tab. 1998), 1/23; MuhyHddHn Ebu Muhammed AbdulkadHr b. Muhammed el-Karşî (ö.775/1373), el-
Cevah'ru’l-Mad'ye fî Tabakat'’l-Hanef'ye, thk. Abdulfettah Muhammed el-HalvH (KahHre: Daru HHcr, 2. tab. 1993), 3/440; 
Ayrıca bkz: İbn HallHkan, Vefayâtu’l-A’yân, 5/185. 
105 İbnu’d-Dubeysî, Muhammed b. SaHd b. Muhammed, el-Muhtasaru’l-Muhtac' İleyh' M'n Tar'h'’-Huffâz Eb' Abdullah, thk. 
Mustafa Cevâd (Bağdad: Matbaatu’l-MeârHf, 1951), 15/302. 
106 İbn KesHr, el-B'daye, 11/199. 
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bölges8nde de erken dönemlerde had8s ehl8 8ç8n büyük evler8n tahs8s ed8ld8ğ8n8 öğren8yoruz. Da’lec b. 
Ahmed es-S8c8stanî (ö.351/962), Bağdat, Mekke ve S8c8stan’da had8s ehl8 8ç8n evler8 vakfett8ğ8 
nakled8lmekted8r.107 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Müzekk8r en-Neysaburî (ö.382/992) de, 
sünnet8n öğret8m8 8ç8n ayrıca b8r b8na yaptırmıştır.108 

Had8s öğreten kurumların, Horasan bölges8ndek8 N8şabur’da da erken b8r dönemde ortaya çıktığı 
görülmekted8r. Bu bölgede, Daru’l-Had8s ter8m8 yer8ne, bu kurumların “Daru’s-Sünne” d8ye anıldığını 
ve faal8yette olduğunu öğren8yoruz. Daha sonra b8r çok yerde (Şam, Bağdat, Mısır) Daru’s-Sünne d8ye 
anılacak had8s öğret8m kurumları ortaya çıkacaktır. Şunu da hemen 8fade etmem8z gerek8r k8, Horasan 
bölges8 ve özell8kle Maverâünneh8r’de tıpkı medreseler ortaya çıktığında İslam alem8nde medrese 
b8l8nmed8ğ8 g8b8, Daru’s-Sünne veya Daru’l-Had8sler ortaya çıktığında da benzer b8r durum mevcuttu. 
Maverâünneh8r’de Sus şehr8nde Allame Abdullah b. Muhammed’8n C8şt8m8yye köyündek8 ev8 de 
Daru’s-Sünne olarak b8l8n8rd8.109 İbn Sem’an d8ye şöhret bulmuş Ebubek8r Muhammed b. İshak b8r 
Daru’s-Sünne 8nşa etm8ş ve b8r had8s (8mlâ) mecl8s8 tert8p etm8ş ve 340/951 yılından önce kend8s8nden 
bu Daru’s-Sünne’den had8s alınmıştır.110 Müstedrek’8n yazarı Hak8m en-Neysaburî, bu zatın Daru’s-
Sünne’s8nde had8s dersler8 almıştır, 303/915 yılında kend8s8nden bu Daru’Sünne’de Irak’a g8tmek 8ç8n 
8z8n 8sten8ld8ğ8ne göre,111 bu tar8hlerde bu kurum açık olmalıdır. 

Muhadd8s İmam Hak8m en-Neysaburî, hocası Ebubek8r b. Ahmed b. İshak es-S8bğî’n8n (ö. 
342/953) N8şabur’da Daru’s-Sünne d8ye b8l8nen el-Cam8’u’l-Kad8m mesc8d8n8n karşısındak8 
medreses8112 öok meşhurdur.113 Bu Daru’s-Sünne’n8n 335/946 yılında faal8yette olduğunu b8l8yoruz.114 
Hak8m en-Neysaburî, y8rm8 b8r yaşındayken Ebubek8r es-S8bğî’n8n Daru’s-Sünne’s8n8n  ve vakıflarının 
yönet8m8ne get8r8lm8şt8r.115 Hak8m, otuz üç yaşında ve 359/970 yılında Nesâ kadılığına atandığına 
göre,116 Daru’s-Sünne’n8n yönet8m8ne 347/958 yılında gelm8ş olmalıdır. N8şabur’da çok sayıda Had8s 
hafızı yet8şm8şt8r, bu Darü’Sünne’n8n de çok büyük h8zmetler yaptığı 8lg8l8 k8taplardak8 nak8llerden 
anlaşılmaktadır. Burada had8s eğ8t8m ve öğret8m8nde bulunanların 8ç8nde başta Sah)hu’l-Müsl)m adlı 
had8s küll8yatını kaleme alan İmam Müsl8m olmak üzere ez-Zuhlî, İbrah8m b. Tahman, İbn Huzeyme, 
Ebu Abbas es-Serrâc vs g8b8ler8 gelmekted8r.117 N8şabur’da, Bestam val8s8 Ebu İshak İbrah8m b. 
Muhammed ed-Dârî’n8n h8cr8 üç yüz yılının başlarında 8nşa ett8ğ8 Daru’l-Had8s’8 mevcuttur.118  

Semerkand’da h8cr8 üç yüz yıllarında faal8yette olan ve ne zaman 8nşa ed8ld8ğ8n8 tesp8t 
edemed8ğm8z, had8s dersler8n8n ver8ld8ğ8 Daru’l-Cüzcân8yye119 adlı b8r kurumda faal8yetler 
yürütülmekteyd8. Hatta Maverâünneh8r sultanı Şemsü’l-Mülk Nasır b. İbrah8m de, bu evde fıkıh ders8 
verenlerden b8r8d8r.120 H8cr8 beş yüzlü yıllarda hâlâ Daru’l-Cüzcân8yye’n8n faal8yette olduğunu haber 

 
107 İbn KesHr, el-B'daye, 11/257; Bağdadî, Tar'hu Bağdad, 8/387; İbn Cevzî, Muntazam, 14/143. 
108 HâkHm en-Neysaburî, Tar'hu Neysabur, 475. 
109 Muhammed Menâr es-Susî, Susu’l-Alem'ye (RHbat: MüellHf Yayını, 1379), 123. 
110 Sem’anî, Ensab, 7/151, 152. 
111 HâkHm en-Neysaburî, Tar'hu Neysabur, 225. 
112 Ebu’l-Hasan AbdulgafHr b. İsmaHl el-FarHsî, el-Müntehâbu’s-S'yâk l' Tar'h' Neysabur, thk. Muhammed Ahmed AbdülazHz 
(Beyrut: Daru’l-KutubH’l-İlmHyye, 1989), 93. 
113 HakHm en-Neysaburî, Tar'hu’n-Neysâbur, 17; Subkî, Tabakatu’l-Kübra, 4/159. 
114 Sem’anî, Ensab, 8/266. 
115 TarHhu Neysabur Tabakatu ŞuyûhH’l-HakHm, 98. 
116 TarHhu Neysabur Tabakatu ŞuyûhH’l-HakHm, 98. 
117 Sehâvî, el-İ’lânu b'’t-Tevb'h, 283. 
118 Ebu İshak Ahmed b. Muhammed b. İbrahHm es-Sa’lebî (ö. 427/1036), el-Keşf ve’l-Beyân an Tefs'r'’l-Kur’an, thk. Salah 
Osman vd. (CHdde: Daru’t-TefsHr, 2015), 1/41. 
119 Sem’anî, el-Ensâb, 10/432; Nesefî, el-Kand fî Z'kr' Ulemâî Semerkand, 266; 314. 
120 SelahuddHn HalHl b. Aybek es-Safedî (ö.764/1363), el-Vafî b'’l-Vefeyat, thk. Ahmed Arnavut, TürkH Mustafa (Beyrut: Daru 
İhyaH’t-TurasH’l-Arabî, 2000), 27/33. 
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alıyoruz.121 Gaznel8 Sultan Mahmud, Gazne şehr8n8 başta olmak üzere Herat’ı da adeta b8r 8l8m merkez8 
hal8ne get8rm8ş ve başta İbn S8na olmak üzere b8r çok meşhur al8m8 burada toplamıştır.122 

2. Maverâüünneh;r’de Had;s İlm;n;n Gel;ş;m; 
Yukarıda 8şaret ed8ld8ğ8 g8b8, bazı kurumlar had8sle meşgul oldukları 8ç8n Daru’s-Sünne veya 

Daru’l-Had8s adını almışlardır. Bazı şeh8rlerde de hem had8s ulemasının yoğunluğundan hem de 
dışarıdak8 8nsanların gözünde sürekl8 had8sle 8şt8gal ett8kler8 8nt8baından hareketle, bazı şeh8rlere de 
Daru’s-Sünne unvanı ver8lm8şt8r. Bunların başında Resulullah’ın (s.a.v.) h8cret ett8ğ8 ve eğ8t8m-öğret8m 
8ç8n uygun b8r ortam bulduğu Med8ne gelmekted8r. Z8ra Resulullah’ın (s.a.v.) vefatından sonra 8l8m ehl8 
sahabeler8n çoğunlukla bulundukları ve had8s r8vayet ett8kler8 Med8ne şehr8 8ç8n Daru’s-Sünne 8fades8 
kullanılmakla123 b8rl8kte, eserlerde daha çok Daru’Sünne ve’l-H)cret tab8r8 kullanılmıştır.124    Keza 
Endülüs’te bulunan Kurtuba şehr8nde çok sayıda 8l8m 8nsanı ve had8s ehl8 yet8şt8ğ8nden dolayı bu şeh8r 
8ç8n de, Daru’s-Sünne sıfatı kullanılmıştır.125  

Horasan bölges8nde b8rkaç şeh8r bu unvanla anılmıştır. Bunlardan b8r8 Maverâünneh8r’de 
bulunan Hemedandır. Hemedan da d8ğer had8s 8lm8yle şöhret bulmuş şeh8rler g8b8 Daru’s-Sünne d8ye 
8s8mlend8r8l8rd8, z8ra h8cr8 8k8 yüz yılından 8t8baren b8rçok had8s uleması burada toplanmışlardı.126 Bu 
unvanla anılan b8r d8ğer şeh8r 8se, Maverâünneh8r bölges8ne komşu N8şabur’dur. Keza N8şabur şehr8 de, 
Daru-s-Sünne ve’l-Avâlî (Sünnet ve Güven Ev8) sıfatıyla anılırdı.127 N8şabur 125/743 yılları g8b8 erken 
b8r dönemde ve İslam’ın bölgede kabul gördüğü 8lk zamanlarda dah8 bu lakapla anılıyordu.128 Çünkü bu 
şeh8rler, had8s 8lm8ne 8lg8 duyam al8m ve öğrenc8ler 8ç8n adeta b8r caz8be merkez8 8d8. N8şabur şehr8 her 
ne kadar Maverâünneh8r bölges8nden sayılmazsa da çok yakın olması, Horasan bölges8nden sayılması 
haseb8yle ve öteden ber8 8l8m merkez8 olmasından dolayı Maverâünneh8r bölges8n8 en çok etk8leyen 
şeh8rler8n başında gel8r. Maverâünneh8r bölges8nde yaşayan b8rçok al8m8n yolu mutlaka N8şabur’a 
düşmüştür. Z8ra had8s 8lm8n8n mayalandığı dönemde N8şabur b8r caz8be merkez8d8r.129 

Buharalı Ebu Hafs el-Keb8r (ö. 217/822), Bağdat’a seyahat etm8ş ve burada İmam Azam’ın 
öğrenc8s8 Muhammed b. Hasan eş-Şeybanî’den dersler almış, döndüğünde Buhara’da 8l8m8n 
yaygınlaşmasına ve rağbet görmes8ne ves8le olmuştur. Bu sebeple Buhara şehr8 de “Kubbetu’l-İslam” 
unvanını almıştır.130 Aynı şek8lde 8l8m ehl8n8n çokça uğraması ve 8st8fade etmes8 neden8yle Ebu Hafs’ın 
Buhara’dak8 ev8 de “Bab-) Hakrâ” (Hak yolunun kapsı) d8ye anılırdı.131 Aslında Buhara şehr8 tar8h8 
boyunca b8r 8l8m ve 8badet merkez8 olarak öneml8 b8r rol üstlenm8şt8r. Müslümanlar tarafından 

 
121 Nesefî, el-Kand fî Z'kr' Ulemâî Semerkand, 422. 
122 ŞavkH Dayf, Tar'hu’l-Edeb'’l-Arabî, 5/522. 
123 İbn HHşam (ö. 213/828), es-S'retu’n-Nebev'yye, thk. Ömer Abdusselam Tedmurî (Beyrut: Daru KHtabH’l-Arabî, 1990), 4/308, 
309. 
124 Ebu BekHr Abdurrezzak b. Hemmam es-San’anî (ö.211/826), Musannaf, thk. HabHburrahman el-A’zamî (Beyrut: 
Menşuratu’l-MeclHsH’l-İlmH, ts.), 5/440 (9758); Muhammed b. İdrHs eş-ŞafHî, el-Umm, thk. Rıf’at FevzH AbdulmuttalHb (KahHre: 
Daru’l-Vefâ, 2001), 5/182; Cassas, Ahmed b. AlH er-Razî, el-Fusûl fî’l-Usûl, thk. Uceyl CasHm en-NesHmî (Kuveyt: Daru’l-
Evkâf ve’t-TurasH’l-İslamî, 1994), 3/323; Beyhakî, EbubekHr Ahmed b. HüseyHn, Ma’r'fetu’s-Sünen ve’l-â,Âsâr, thk. 
Abdulmu’tH EmHn KalecH (Haleb: Daru’l-Va’yî, 1991), 10/78; 14/277. 
125 İshak İbnu’l-HüseyHn, Akâmu’l-Mercan fî Z'kr'’l-Medâ'n'’l-Meşhur fî Küll' Mekân, thk. FehmH SaHd (Beyrut: Alemu’l-
Kutub, 1988), 106. 
126 Zehebî, ŞemsuddHn Ebu’l-Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Emsâr Zevâtu’l-Âsâr, thk. AbdülkadHr el-Arnaut, Mahmud 
el-Arnaut (Dımaşk: Daru İbn KesHr, 1985), 62; Sehâvî, el-İ’lânu b'’t-Tevb'h, 282. 
127 Zehebî, el-Emsâr Zevâtu’l-Âsâr, 72; Ebu’l-Hasan AlH b. EbH Muhammed et-TebrHzî, el-Kâfî fî Ulûm'’l-Had's, thk. Ebu 
Ubeyde Meşhur b. Jasan AlH Selman (Amman: Daru’l-EsedHyye, 2008), 874; Sa’lebî, el-Keşf ve’l-Beyân, 1/40 (rHvayet no: 
13731); Sehâvî, el-İ’lânu b'’t-Tevb'h, 283. 
128 Sa’lebî, el-Keşf ve’l-Beyân, 13/501 (2. DHpnot). 
129 NHşabur’un HlHm hayatına katkısı HçHn bkz: ŞakHr Gözütok, “İslam MedenHyetHnHn Öncü EğHtHm Kurumları: NHşabur 
MedreselerH”, Türk Dünyası Araştırmaları Derg's' 185 (2010), 33-64. 
130 Nerşehî, Tar'hu Buhara, 86, 87. 
131 Nerşehî, Tar'hu Buhara, 89. 
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fethed8lmeden önce de Bud8stler8n 8badet merkez8yd8. Öylek8 Buhara adını dah8 Sankr8stçe Bud8st 
manastırı anlamına gelen “V)hara”dan almıştır.132 

Maverâünneh8r bölges8nde 8l8m ehl8n8n bu kadar yoğun bulunması üzer8ne Hak8m en-Neysaburî, 
“Maverâünneh8r ve Horasan bölges8nde had8s hafızları ve al8mler8 çok olduğu halde k8msen8n bunları 
yazmamış olması, ben8 N8şabur tar8h8n8 yazmaya sevkett8” demekted8r.133 Aynı m8nvalde Maverâünneh8r 
bölges8ndek8 şeh8rler8nde tar8hler8 yazılmış, eserlerde 8s8mler8 geçt8ğ8 halde el8m8ze ulaşmamış k8tapkar 
da vardır. Maverâünneh8r bölges8nde had8sle 8lm8ne olan rağbet8 gösteren bazı r8vayetler el8m8zded8r. 
Mesela Sehl b. Muhammed el-İclî’n8n had8s dersler8nde had8s yazmaları 8ç8n beş yüzden fazla,134 
Muhammed b. Hüzey8n b. Davud el-Hasanî’n8n had8s halkasında b8n c8varında mürekkep okkası 
dağıtıldığına135 Hak8m en-Neysaburî b8zzat şah8t olmuştur. 

Müsnedî d8ye şöhret olmuş Abdullah b. Muhammed el-Ca’fî, el-Buharî (ö. 229/843), Buharalı 
had8s al8mler8ndend8r. Müsnedlerdek8 had8slere karşı özel 8lg8s8nden dolayı “Müsnedî” lakabını almıştır. 
Başta İmam Buharî olmak üzere çok k8mse kend8s8nden had8s almıştır.136 el-Cam)’ ve’r-R)kâk adlı had8s 
k8tabını kaleme alan Recâ b. Mercî el-Mervezî’den (ö. 249/863), Semerkand ve Horasan bölges8nden 
b8r çok k8mse had8s 8lm8n8 almıştır.137  

Buceyrî d8ye şöhret bulmuş Ebu Hafs Ömer b. Muhammed b. Buceyr el-Hemedânî, es-
Semerkandî (ö. 311/923), Maverâünneh8r muhadd8sler8ndend8r. Kend8s8n8n Sah)h adlı had8s k8tabı ve 
ayrıca b8r de tefs8r8 vardır. Babası da had8s 8lm8 8ç8n b8r çok beldeye sefer yapmış ve bu seferlere oğlu 
Buceyrî’y8 de beraber8nde götürmüştür.138  Kütüb-8 S8tte yazarlarından Muhammed b. İsa Ebu İsa et-
T8rm8zî (ö. 279/892), Horasan bölges8nden 8l8m öğrenc8ler8 kends8nden had8s almışlardır, bunlardan b8r8 
de meşhur Buharî’d8r.139 Buhara, çok öneml8 muhadd8sler8n yet8şt8ğ8 b8r merkezd8r. Başta Buharî olmak 
üzere, İsa b. Musa Guncâr, Ahmed b. Hafs el-Fak8h, Muhammed b. Selam el-Neykendî vs g8b8 al8mler 
burada yet8şm8şlerd8r.140 Semerkand’da İmam Dar8mî, Muhammed b. Nasr el-Mervezî, Ömer b. 
Muhammed b. Beh8r g8b8 zatlar yet8şm8şt8r.141 

İmam Müsl8m’8n de hocası olan Muhammed b. B8şar, “Dünyanın (had8s) hafızları dört k8msed8r: 
Rey’de Ebu’l-Zür’a, N8şabur’da İmam Müsl8m, Semerkand’da Abdullah ed-Dâr8mî ve Buhara’da 
(Sah)h’8n yazarı) Muhammed b. İsma8l’d8r” dem8şt8r.142 İsm8 sayılan bu zatlarla b8rl8kte Maverâünneh8r 
bölges8nden başkaları da had8s tedv8n8ne katkı sunmuş, hafızalardan nakled8len had8sler8 k8taplarla 
buluşturmuşlardır.  

Kütüb-8 S8tte yazarlarından dedes8 Mecus8 olan ve babası Buhara val8s8 Yeman el-Cu’fî 
vasıtasıyla müslüman olduğundan Cu’fî n8sbet8yle de b8l8nen ve Kur’an’dan sonra en güven8l8r had8s 
k8tabı kabul ed8len Sah)hu’l-Buharî’8n yazarı İmam Buharî (ö. 256/870),143 tek başına bölgen8n had8s 
alanındak8 şöhret8n8 yüklenecek kadar güçlü b8r 8s8md8r. Maverâünneh8r’8n mücav8r şeh8rlerden b8r8 ve 
bölgeyle sıkı 8l8şk8s8 olan N8şabur şehr8nden, y8ne Sah)hu’l-Müsl)m yazarı İmam Müsl8m b. Haccac (ö. 

 
132 Starr, Kayıp Aydınlanma, 146, 323. 
133 Ebu Ya’lâ el-HalHlî el-KazvHnî, el-İrşad fî Ma’r'ef' Ulemâ'’l-Had's, thk. Muhammed SaHd b. Ömer İdrHs (RHyad: Mektebetu’r-
Rüşd, 1989), 853. 
134 HâkHm en-Neysaburî, Tar'hu Neysabur, 260. 
135 HâkHm en-Neysaburî, Tar'hu Neysabur, 397. 
136 İbn İmad, ŞHhabuddHn Ebu’l-Fellah Abdulhayy b. Ahmed el-Akrî, Şezeratü’z-Zeheb fî Ahbâr' Men Zeheb, thk. AbdülkadHr 
Arnaut, Mahmud Arnaut (Beyrut: Daru’l-KesHr, ts.), 3/135. 
137 Nesefî, el-Kand fî Z'kr' Ulemâî Semerkand, 53. 
138 Zehebî, İemsuddHn Ebu Abdullah, Tezk'retu’l-Huffâz (Haydarbad: Matbaatu’l-MeclHs, 1333), 2/258, 259; Dımaşkî, Tabakâtu 
Ulemâ'’l-Had's, 2/441. 
139 İbn Hacer el-Askalanî, Tehz'bu’t-Tehz'b, 9/387, 388. 
140 Sehâvî, el-İ’lânu b'’t-Tevb'h, 284. 
141 Sehâvî, el-İ’lânu b'’t-Tevb'h, 284. 
142 ŞemsuddHn Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Zehebî (ö. 748/1347), S'yeru A’lâm'’n-Nubelâ, thk. Şuayb 
Arnaut (Beyrut: Müessesetu’r-RHsale, 1984), 12/423, 564. 
143 Bağdadî, Tar'hu Bağdad, 2/323, 324. 
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261/875), çoğunlukla İmam Buharî 8le b8rl8kte anılmakta ve eserler8 İslam alem8nde “Sah)heyn” d8ye 
b8l8nmekted8r. 

İmam Ebu Davud (ö. 275/889) S8c8stanlıdır. Maverâünneh8r’8n de b8r parçasını oluşturduğu 
Horasan bölges8ne komşudur. İbrah8m el-Harbî: “Hz. Davud’a dem8r kolay kılındığı g8b8, had8s 8lm8 de 
Ebu Davud’a kolay kılındı”144 dem8şt8r. İmam Ebu Davud, had8sler8n8 Sünenü Ebu Davud’da toplamıştır. 
İmam Ebu Davud’un oğlu olan ve müstak8l Sünen sah8b8 Darekûtnî’y8 (ö. 385/995) de burada 
z8kretmem8z gerekmekted8r. Bu zatı, meşhur Darekutnî olarak b8l8nen Bağdatlı Ebu’l-Hasan Al8 b. 
Ömer’den (ö. 385/995) ayırmak gerek8r. B8r başka Sünen yazarı, aslen Mervl8 olduğu halde 
Maverâünneh8r bölges8ndek8 T8rm8z’e yerleşen Muhammed b. İsa et-T8rm8zî’d8r (ö. 279/892). keza 
Hemedân’ın Nesâ kasabasından olan İmam Neseî (ö. 303/915) ve Kazv8nl8 İbn Mâce (ö. 273/887) 
Maverâünneh8r ve yakın şeh8rler8nde yet8şm8şlerd8r. Bunların dışında şöhret  bulmuş had8s al8mler8nden 
Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855) Mervl8d8r. Semerkandlı İmam Dar8mî d8ye b8l8nen Abdullah b. 
Abdurrahman (ö. 255/869) Maverâünneh8r bölges8n8n yet8şt8rd8ğ8 had8s dünyasının sönmeyen b8rer 
yıldızıdırlar. Nevâd)ru’l-Usûl fî Ahâd)s)’r-Resûl had8s k8tabının yazarı Hak8m et-T8rm8zî’y8 (ö. 320/932) 
de burada z8kretmem8z gerek8r. 

İsfereyanlı d8ye b8l8nen “Müsned” sah8b8 Ebu Avâne (230/844), y8ne Müsned yazarı Muhammed 
b. İshak es-Serrâc (ö. 313/925) da N8şaburludur. Keza Sünen yazarı İbn Huzeyme (ö. 311/924) de 
buralıdır. Sonrak8 dönemlerde yet8şm8ş olsa da N8şabur’un Beyhâk kasabasından Sünenü’l-Kübrâ’nın 
yazarı Ahmed b. Hüsey8n el-Beyhâkî’y8 (ö. 458/1066) ve Müestedek Alâ Sah8hayn yazarı Hak8m en-
Neysaburî’y8 (ö. 405/1014)  de Maverâünneh8r bölges8n8n komşu şeh8rler8nde yet8şm8ş had8s al8mler8 
arasında saymak gerek8r. 

İl8m ehl8ne ve şeh8rlere doğru her zaman b8r hareket olduğundan,  bölgeler ve şeh8rler arasında 
sürekl8 b8r sürkülasyon bulunurdu. Sözgel8m8 Bağdat’ta Mervl8 al8mler8n yoğun olarak kaldıkları b8r 
sokak vardı, bu yüzden buraya “Derbu’l-Mervezî” (Mervl8ler Sokağı) den8l8yordu. Bu sokak Kerh 
Mahalles8nde bulunuyordu.145 Semerkand’a yerleşerek veya yolu buraya düşen, had8s eğ8t8m ve 
öğret8m8nde bulunan öğrenc8 ve hocaların sayısı o kadar kalabalıktı k8, Semerkand’da had8s 8lm8yle 
8şt8gal ed8p vefat eden zatların defned8ld8ğ8 Mehşedu Ashab)’l-Had)s d8ye b8l8nen b8r mezarlık dah8 
mevcuttu.146 Bu da yalnızca Semerkand şehr8nde  8l8m ehl8n8n ne kadar kalabalık b8r şek8lde burada 
had8sle meşgul olduğunu gösteren öneml8 emarelerden b8r8d8r. Maverâünneh8r bölges8ndek8 d8ğer 
şeh8rler8n de Semerkand’dan ger8 kaldığı söylenemez. 

Bu arada şunu kaydetmeden geçemey8z: Her konuda olduğu g8b8 Batı düşünürler8, İslam 
coğrafyasındak8 gel8şmeler8 başka ülke ve şahıslara bağlama bağnazlığına sah8pt8r. Tıpkı medreseler8n 
kaynağının b8rkaç değ8ş8k d8ne ve ülkeye bağlamaları g8b8,147 had8s tedv8n olayını da aynı şek8lde 
yabancı kaynaklara 8snat etme eğ8l8m8nded8rler. Bunlardan b8r8 olan Starr, şunları söyleyeb8lm8şt8r: “Bu 
açıdan bakıldığında, Muhammed Peygamber8n had8sler8n8n deş8fre ed8lmes8 ve yorumlanması 
konularında Orta Asyalıların d8ğer Müslümanlardan daha fazla öne çıkmalarının sebeb8, bu çalışmanın 
Bud8zm ve b8r noktaya kadar Man8he8zm ve Nestur8 Hr8st8yanlığın da aynı ed8törlük projes8n8n devamı 
olduğu 8ç8nd8r.”148 Starr’ın bu 8dd8alarını tartışmak bu çalışmanın konusu olmadığından, sadece Batı 
düşünürler8n8n, Müslümanların da orj8nal b8rşeyler ortaya koyab8lecekler8ne 8ht8mal vermeler8 
gerekt8ğ8n8 hatırlatarak konuyu sonlandırıyoruz. 

 
 

 
144 İbnü’l-Cevzî, Muntazam, 12/269. 
145 Sem’anî, el-Ensâb, 1/260. 
146 Nesefî, el-Kand fî Z'kr' Ulemâî Semerkand, 423. 
147 Bu konudakH tartışmalar HçHn bkz: Gözütok, İslam’ın Altın Çağında İl'm, 191 vd. 
148 Starr, Kayıp Aydınlanma, 160. 
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Sonuç 
Yukarıda 8sm8 sayılan Maverâünneh8r bölges8ndek8 had8s ulemasının, had8sler8 k8taplara 

kaydetmes8 eğ8t8m ve öğret8mde had8s8n yaygın olarak kulanılmasını sağladığı g8b8, her Müslümanın 
ev8nde rahatlıkla had8slerden 8st8fade etmes8n8 de kolaylaştırmıştır. N8tek8m İmam T8rm8zî, “k8m8n 
ev8nde ben8m bu k8tabım bulunursa, adeta Peygamber onun ev8nde konuşuyor g8b8d8r"149 dem8şt8r. Tab8r 
ca8zse, tedv8n hareket8nden sonra adeta her evde Resulullah (s.a.v.) konuşmaya başlamıştır. Bu da İslam 
coğrafyasında İslam düşünces8n8n sağlam temellerle oluşmasında, yaygınlaşmasında ve 
uygulanmasında yen8 b8r çığırın öncüsü olmuştur. 

D8kkat ed8l8rse had8s alanın da eser verm8ş ve 8sm8 duyulmuş 8mamların kes8f çoğunluğu 
Horasan bölges8nde ve öneml8 b8r kısmı da Maverâünneh8r coğrafyasında yet8şm8şlerd8r. B8r bölgede 
veya ülkede 8lm8n gel8şmes8 8ç8n uygun b8r ortamın mevcur olması şarttır.  Maverâünneh8r bölges8nde 
de had8s 8lm8n8n bu denl8 gel8şmes8, başta çok sayıda sahaben8n bölgeye gelmes8, bölgedek8 yönet8c8ler8n 
8lme 8lg8 duymaları, 8lm8n gel8şmes8ne katkıda bulunacak sermaynen8n olması ve 8l8m 8ç8n uygun öğret8m 
kurumlarının mekânların hazır olmasıdır. Yukarıda ortaya koymaya çalıştığımız g8b8 bütün bunlar 
Maverâünneh8r bölhes8nde mevcuttu ve had8s 8lm8n8n gel8ş8m8ne olumlu katkılar sağlamıştır. Tesp8t 
edeb8ld8ğ8m8z kadarıyla 8lk dönemlerde had8s tedv8n8nde bulunan ulemadan altısı Mevarâünneh8r 
bölges8nde, altısı Horasan bölges8nde ve dördü de mücav8r şeh8rlerdend8r.  

İslam al8mler8n8n b8r özell8ğ8 de had8s 8lm8 uğruna sürekl8 hareket hal8nde olmaları ve had8s 
alab8lecekler8 hocalara ulaşmak 8ç8n şeh8r şeh8r dolaşmalarıdır.150 Bu da beraber8nde g8tt8kler8 her 
bölgede had8s 8lm8 etrafında b8r hareketlenmeye sebep olmuştur. Bu sebeple Maverâünneh8r uleması, 
sadece kend8 bölgeler8nde değ8l, İslam coğrafyasının her tarafına had8s şlm8n8n ulaşmasına ves8le 
olmuşlardır. Zaten aslen Manerâünneh8rl8 olan al8mler8n b8r kısmı başka beldelerde vefat etm8şlerd8r. 
Yukarıda da değ8nd8ğ8m8z g8b8 bu bölgedek8 bazı şeh8rler, had8s 8lm8ne olan rağbetten dolayı  Daru’s-
Sünne (Sünnet Ev8) olarak anılmayı hak etm8şt8r. Hatta İmam Katade, b8r adım daha öeteye g8der ve 
şunları söyler: “Kur’an’da geçen “Ummu’l-Kurâ”,151 H8caz bölges8nde Mekke, Horasan Bölges8nde 8se 
Merv’d8r.”152 

Ne yazık k8 Moğol 8st8lası, bölgey8 bu öneml8 görev8nden uzaklaştırmıştır. Ceng8z Han, ulaştığı 
her yer8 tahr8p ed8p yaktığı g8b8 Maverâünneh8r bölges8n8 de alt üst ed8nceye kadar, bu bölge İslam alem8 
8ç8nde b8r 8l8m meşales8 olarak parlayıp durmuştur. Bölge 8k8nc8 darbey8 de Safevî hükümdarlığı 
dönem8nde almıştır. 
 

 
149 Mansur AlH NasHf, Tacu’l-Cam'’ l'’l-Usûl fî Ahad's'’r-Resûl (Beyrut: Daru’l-Ceyl, ts.), 1/17. 
150 GenellHkle tabakat kHtapların tamamında bu duruma Hşaret edHlmekle bHrlHkte HatHb el-Bağdadî’nHn er-Rıhle fî Taleb'’l-Had's 
dHye müstakHl bHr eserH mevcuttur. Bkz: HatHb el-Bağdadî, EbubekHr Ahmed b. AlH, Rıhle fî Taleb'’l-Had's, thk. NuruddHn İtrî 
(SHlsHletu Revâ’H’u’t-TurasHnâ’l-İslamî, 1975).  
151 Şura, 42/7. 
152 MakdHsî, Ahsenu’t-Tekâs'm, 234. 
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MAVERÂÜNNEHİR MUHADDİSLERİNDEN TİRMİZÎ’NİN İLEL İLMİNDEKİ 

KONUMU: EL-İLELÜ’L-KEBÎR ADLI ESERİ ÖZELİNDE 

Doç. Dr. Ömer Faruk AKPINAR1 
Öz 
Had�s �l�mler�n�n özel �ht�sas gerekt�ren alt dallarından b�r� olan İlelü’l-had<s, ancak bell� b�r yetk�nl�ğe 

ulaşmış, bel�rl� b�r b�r�k�m ve değerlend�rme yeteneğ� bulunan uzmanların �lg�lend�ğ� b�r alandır. Had�sler�n doğru 
b�r şek�lde nakled�lmes� amacına matuf olan bu �l�m dalı, “sadece ehl� tarafından b�l�nen ve r�vayet�n sıhhat�n� 
olumsuz yönde etk�leyen g�zl� kusur” şekl�nde tanımlanan �llet� konu ed�n�r. Ancak �lk asırlarda tel�f ed�len �lel 
eserler�nde r�vayetlerdek� her türlü kusur ele alınmaktadır. Bununla b�rl�kte özell�kle s�kaların r�vayetler�nde 
bulunan �lletler�n ancak bell� b�r yetk�nl�ğ� bulunan, b�r�k�m ve anlayış sah�b� k�mseler tarafından ancak fark 
ed�leb�leceğ� de b�r gerçekt�r. Hafız muhadd�sler arasında sınırlı sayıda �sm�n temayüz ett�ğ� bu alanın öncü 
�s�mler�nden b�r� de T�rm�zî’d�r. O, hem sünen türü eser�nde r�vayetler�n �lletler�ne da�r açıklamalar yapmış, 
eser�nde �lele özel b�r başlık açmış, hem de hocalarıyla yaptığı müzakereler net�ces�nde bu alanda müstak�l b�r eser 
tel�f etm�şt�r. Bu çalışma, tel�f ett�ğ� Sünen’� Kütüb-� S�tte �çer�s�ne dah�l ed�len T�rm�zî’n�n �lel �lm�ndek� yer�n�n 
tesp�t�n� hedeflemekted�r. Bu amaç doğrultusunda onun �llet kel�mes�n� ve türevler�n� kullanımı, �lele da�r 
müzakerede bulunduğu �s�mler, hocalarıyla farklı düşündüğü hususlar ele alınarak kend�s�n�n ta'l�l metodunun �z� 
sürülecekt�r.   

 
Anahtar KelZmeler: Had<s, T<rm<zî, İlelu’l-had<s, Muhalefet, Teferrüd 
 
Abstract 
Ilal al-had�th, wh�ch �s one of the sub-branches of had�th sc�ences that requ�res spec�al expert�se, �s an area 

that �s only �nterested �n experts who have reached a certa�n competence and have a certa�n knowledge and 
evaluat�on ab�l�ty. Th�s branch a�ms to convey the had�ths accurately and deals w�th the �llah (flaw �n had�th), 
wh�ch �s def�ned as a h�dden defect that �s known only to �ts experts and negat�vely affects the authent�c�ty of the 
narrat�on. However, all k�nds of flaws �n the narrat�ons are addressed �n the �lal works wr�tten �n the f�rst centur�es. 
W�th th�s, �t �s also a fact that the flaws found espec�ally �n the narrat�ons of trusty narrators can only be not�ced 
by people w�th a certa�n level of competence, knowledge and understand�ng. A very l�m�ted number of muḥadd�ths 
have come to the fore �n th�s f�eld and one of them �s T�rm�dhī. He both made explanat�ons about the flaws of 
narrat�ons �n h�s sunan work, opened a spec�al t�tle �n �t for th�s �ssue and also wrote an �ndependent work �n th�s 
f�eld as a result of negot�at�ons w�th h�s teachers and the quest�ons he asked them. Th�s study a�ms to determ�ne 
T�rm�dhī's place �n �lal sc�ence spec�f�cally �n the �ndependent book he wrote. For th�s purpose, h�s method of 
analys�s (ta’l�l) w�ll be traced w�th d�scuss�ng h�s usege of the word “�llah” (flaw) and �ts der�vat�ves, the names 
he negot�ated w�th regard�ng �lal, and the �ssues he thought d�fferently about w�th h�s teachers. 

 
Keywords: Had<th, al-T<rm<dhī, Ilal al-Had<th, Contrar<ety, Tafarrud. 
 
G;r;ş 
Had8sler8n doğru ve eks8ks8z muhafaza ed8lmes8 amacına yönel8k ortaya çıkan ve zamanla gel8şen 

8lelü’l-hadîs 8lm8, had8s 8l8mler8 arasında en zoru ve çetref8ll8s8 olarak kabul ed8lm8ş, 8llet8n ancak bell8 
düzeyde b8r8k8me ve anlayış kab8l8yet8ne sah8p olan muhadd8slerce tesp8t ed8leb8leceğ8 bel8rt8lm8şt8r. 
İllet, her ne kadar “sadece ehl8 tarafından b8l8nen ve r8vayet8n sıhhat8n8 olumsuz yönde etk8leyen g8zl8 
kusur” şekl8nde tanımlansa da r8vayet asrı den8len 8lk asırlarda tel8f ed8len 8lel eserler8nde her türlü 
kusurun 8llet olarak değerlend8r8ld8ğ8 görülür. Bununla b8rl8kte Hâk8m’8n 8fades8yle özell8kle “s8kaların 

 
1 Selçuk ÜnHversHtesH İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, HadHs AnablHm Dalı.  
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r8vayetler8nde bulunan” 8lletler8n ancak bell8 b8r yetk8nl8ğ8 bulunan, b8r8k8m ve anlayış sah8b8 k8mseler 
tarafından ancak fark ed8ld8ğ8 de b8r gerçekt8r. N8tek8m muhadd8sler arasında b8rtakım 8s8mler bu alanda 
temayüz etm8şt8r. Ebû İsa Muhammed b. İsa et-T8rm8zî de bu 8s8mlerden b8r8d8r. 

Gerek 8lele da8r müstak8l b8r tel8f8n8n bulunması, gerekse benzerler8nden farklı b8r metot tak8p 
ett8ğ8 Sünen’8nde r8vayetler hakkında b8rtakım b8lg8ler sunması, eser8nde 8zled8ğ8 yöntem ve kullandığı 
kavramlarla alakalı b8lg8ler verd8ğ8 k8tabın son başlığını 8lel olarak bel8rlemes8, 8lel 8lm8n8n önde gelen 
b8lg8nler8nden Buhârî, Dâr8mî, Müsl8m g8b8 muhadd8slerle müzakereler yapmış olması onun bu alanda 
bell8 b8r sev8yeye ulaştığını göstermekted8r. Bu çalışma tel8f ett8ğ8 Sünen’8 Kütüb-8 S8tte 8çer8s8ne dah8l 
ed8len T8rm8zî’n8n 8lel 8lm8ndek8 yer8n8n tesp8t8n8 hedeflemekted8r. Bu amaç doğrultusunda onun 8llet 
kel8mes8n8 ve türevler8n8 kullanımı, 8lele da8r müzakerede bulunduğu 8s8mler, hocalarıyla farklı 
düşündüğü hususlar ele alınarak kend8s8n8n tal8l metodunun 8z8 sürülecekt8r. 

1. T;rm;zî’n;n İlel Kel;mes; ve Türevler;n; Kullanımı 
Buharî başta olmak üzere bazı hocalarına sorduğu soruları el-İlel adlı eser8nde b8r araya get8ren 

T;rm;zî (ö. 279/892), Sünen veya Câm) olarak tanınan eser8n8n adında 8llet kökünden türeyen ve 8lletl8 
had8s8 8fade etmek 8ç8n kullanılan “ma'lûl” kel8mes8n8 kullanmıştır. Onun eser8n8n tam adı el-Câm)u’l-
muhtasar m)ne’s-sünen ‘an Rasûl)llâh sallâllâhu aleyh) ve sellem ve ma’rîfetü’s-sahîh ve’l-ma'lûl ve mâ 
aleyh)’l-amel olarak kayded8lm8şt8r.2 Eserde konu başlıklarına göre tasn8f ett8ğ8 r8vayetler8n ardından 
had8sle alakalı tekn8k ve fıkhî değerlend8rmelere yer veren T8rm8zî, eser8n8n sonuna daha çok k8tapta 
tak8p ett8ğ8 yönteme yer verd8ğ8 “İlel” başlıklı b8r bölüm de 8lave etm8şt8r. Bu bölümde bazı zayıf ve 
mecrûh râv8lerden r8vayette bulunmuş olmaları sebeb8yle s8kaların her naklett8ğ8n8n doğrudan kabul 
ed8lemeyeceğ8ne vurgu yapmıştır.3 Sünen’8n sonunda yer ver8len bu bölümün “İlel” olarak 
adlandırılması, 8lk z8kred8len eser8n el-İlelü’l-kebîr şekl8nde anılmasına neden olmuştur.  

Muhtevası 8ncelend8ğ8nde el-İlelü’l-kebîr terk8b8ndek8 “8lel” kel8mes8n8n, çoğu, 8snadda olmak 
üzere had8slerdek8 muhtel8f kusurları 8fade ett8ğ8 anlaşılmaktadır. Merfû'-mevkûf, mürsel-muttasıl, 
z8yâde, 8ht8sâr, ıztırâb g8b8 muhalefet örnekler8, semâ'ın olup olmaması, teferrüd çeş8tler8 ve mecrûh râv8 
gerekçeler8 8le 8lletlend8r8len r8vayetler8 İlel’de bulmak mümkündür.  

Eserde, 8llet kel8mes8 ve türevler8 8se sadece b8r yerde geçmekted8r. Bu örnekte T8rm8zî, 
Abdurrezzâk > Ma’mer > Yahyâ b. Ebî Kesîr > İbrâhîm b. Abd8llâh b. Kâr8z > es-Sâ8b b. Yezîd > Râfî’ 
b. Hadîc > Hz. Peygamber tar8k8 8le nakled8len موجحملاو مجاحلا رطفأ  had8s8n84 hocası İshâk b. Mansûr’a 
sormuş, o da bu r8vayet8n Abdurrezzâk’tan tahd8s ed8lmes8n8 reddetm8ş ve “bu hatalıdır (ğalat)” dem8şt8r. 
Bunun üzer8ne T8rm8zî, “İllet8 ned8r?” d8ye sormuş, hocası da: “H8şâm ed-Destüvâî’n8n bu kanalla بسك 

ثیبخ بلكلا نمثو ثیبخ يغبلا رھمو ثیبخ ماجحلا  had8s8n85 naklett8ğ8n8 bel8rtm8şt8r.6 İllet tesp8t8nde b8r had8s8n 
bel8rl8 b8r 8snad 8le b8l8nmes8nden hareket ed8len bu örnekte T8rm8zî’n8n, “8llet” kel8mes8n8 “had8s8 
reddetme sebeb8” manasında kullandığı anlaşılmaktadır. Ancak o, ne Irak ne de Horasan’da 8lel, târîh ve 
8snad b8lg8s8 konusunda hocası Buhârî’den daha b8lg8l8s8n8 görmed8ğ8n8, had8slerdek8 8lletler, r8câl ve 
târ8h hakkında Sünen’8nde z8krett8ğ8 b8lg8ler8 hocasının et-Târîhu’l-kebîr adlı meşhur eser8nden aldığını 
ve b8rçoğunu kend8s8yle müzakere ett8ğ8n8 8fade ederken7 kullandığı 8lel 8le had8slerdek8 kusurları 
kastetm8şt8r.8 N8tek8m Buhârî’den naklett8ğ8 8k8 r8vayette hocasının 8lel kel8mes8n8 bu manada kullandığı 
anlaşılmaktadır.9 

 
2 İbn Hayr, Fehrese, 98. 
3 THrmHzî, “İlel”, 887 ( سانلا نع تاقثلا ةیاورب اورتغت لاف ). 
4 Abdurrezzâk, Musannef, 4/210; Ahmed, Müsned, 25/148; THrmHzî, “Savm”, 60. 
5 TayâlHsî, Müsned, 2/270; MüslHm, “Müsâkât”, 41; DârHmî, “Buyû’”, 78. 
6 Kâdî Ebû TâlHb, İlelüt’-T'rm'zî, 97. 
7 Nevevî, Tehzîbü’l-esmâ, 70.  
8 THrmHzî, “İlel”, 888. 
9 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 138 ( انسح ھفرعی ) 191 ;( ملو ھتلع ركذی ملو لولعم ثیدح يدنع وھ  ثیدحلا اذھ ةشئاع نع نولوقی ةلع ھل ثیدح وھ

افوقوم ).  
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T8rm8zî, “ma'lûl” kel8mes8n8 de kullanmıştır. Sünen’8nde z8krett8ğ8 b8r had8ste Velîd b. Müsl8m’8n 
r8vayet8 müsned nakletmede tek kalmasını,10 b8r başkasında râv8n8n sağlam olmamasını ve muhalefet811 
gerekçe göstererek r8vayetler8 ma'lûl olarak değerlend8rm8şt8r.  

2. T;rm;zî’n;n İlel B;lg;s;n;n Kaynakları 
el-İlelü’l-kebîr’de T8rm8zî, r8vayetlerdek8 kusurlara da8r d8kkat8n8 çeken hususları bazı hocalarıyla 

müzakere etmekte, onlara bu r8vayetler8 sorarak görüşler8n8 almaktadır. Eser 8ncelend8ğ8nde onun daha 
çok, kend8s8yle daha fazla b8rl8kte olduğu Buhârî 8le müzakerede bulunduğu görülmekted8r. Öyle k8 
Sünen’8nde olduğu g8b8 bu eser8nde de görüşler8ne yer verd8ğ8 d8ğer hocaları Dâr8mî,12 Ebû Zür’a13 ve 
İshak b. Mansûr’a14 sordukları r8vayetler oldukça sınırlıdır. Üstel8k bu yerler8n b8rkaçı har8ç heps8nde 
soru Buhârî’ye de yönelt8lm8şt8r. Bu sebepten olsa gerek onun tel8f ett8ğ8 bu çalışma, hocası Buharî’ye 
de atfed8lm8şt8r.  

T8rm8zî’n8n hocalarına yöneltt8ğ8 sorular, kend8s8n8n eng8n r8vayet b8lg8s8n8 ortaya koymaktadır. 
Z8ra sorduğu sorular daha çok muhalefet 8çeren r8vayetler8 barındırmakta, genell8kle b8r had8s8n farklı 
8snadlarını z8krederek bunların b8r8n8n 8lletl8 olup olmadığını ve hang8s8n8n terc8he şayan olduğunu 
sormaktadır. Görüleb8ld8ğ8 kadarıyla o, 8ç8nde mürsel-müsned 8ht8lafı, merfu-mevkuf 8ht8lafı, r8vayet 
lafzı farklılıkları g8b8 farklı muhalefet çeş8tler8n8; ıztırabla 8lletlend8r8lm8ş veya tek b8r yolla b8l8nen 
r8vayetler8; rav8ler8n durumu, tanınırlığı ve hocalarıyla 8l8şk8ler8n8 bel8rleyen sema b8lg8ler8n8 z8krederek 
hocalarının görüşler8ne başvurmaktadır. Z8krett8ğ8 bu b8lg8ler, pek çok yerde onun bu hususlara vâkıf 
olduğunu ve müzakere amacıyla hocalarına sorduğunu göstermekted8r. Zaten pek çok yerde tek b8r soru 
8le yet8nmem8ş, hocasının cevabına karşı gerek rav8lerle gerekse r8vayetle alakalı yen8 sorular yönelterek 
müzakerey8 devam ett8rm8şt8r.15 

T8rm8zî’n8n en çok soru yöneltt8ğ8 ve görüşüne yer verd8ğ8 hocası h8ç şüphes8z Buhârî’d8r. Onun, 
hemen her r8vayette Buhar8 8le müzakeres8n8 görmek mümkündür. Öyle k8 Buhârî’n8n 8lel 8lm8ndek8 yer8, 
kend8s8n8n müstak8l b8r eser8 günümüze ulaşmadığı 8ç8n ancak T8rm8zî’n8n onunla yaptığı bu 
müzakerelerle tesp8t ed8leb8lmekted8r. 

el-İlelü’l-kebîr’de Buhârî’ye pek çok konuda soru yönelt8lm8şt8r. Soruların farklı r8vayet 
özell8kler8ne da8r olması T8rm8zî’n8n de 8llet8 8lk dönem al8mler8 g8b8 r8vayetlerdek8 her türlü kusuru 8fade 
etmek 8ç8n kullandığı görüşüne götürmekted8r. R8vayet8n 8snadıyla 8lg8l8 muhalefet8n bulunmasına da8r 
örnekler T8rm8zî’n8n Buhârî’ye yöneltt8ğ8 sorular arasında en sık görülenler8d8r. Had8s8n b8r tar8kten 
merfû’, b8r tar8kten mevkûf r8vayet ed8lmes8; r8vayet8n mürsel veya muttasıl nakled8lmes8; 8k8 ayrı tar8kte 
farklı r8vayet lafzının bulunması; 8snadda z8yâde râv8n8n yer alması; y8ne senedde ıztırab olması g8b8 
farklı muhalefet türler8 Buhârî 8le müzakere ed8lm8şt8r. T8rm8zî, bu yerler8n bazısında hocasının 
muhalefete da8r tesp8t8n8 yorumsuz b8r şek8lde nakletmekte veya b8r hüküm vermed8ğ8n8 bel8rtmekte,16 
bazısında hocasının terc8h8n8 z8kretmekte,17 b8r kısmında hocasının muhalefete da8r tesp8t8n8 farklı tar8k8 
z8krederek açıkça tey8t etmekte,18 b8r kısmında hocasın terc8h8n8n muhtemel gerekçes8n8 kend8s8 
açıklamaktadır.19 Buhârî’n8n terc8hte bulunmadığı k8m8 örneklerde kend8s8 terc8hte bulunmakta,20 bazen 

 
10 THrmHzî, “Tahâret”, 72. 
11 THrmHzî, “NHkâh”, 27. 
12 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 37, 51, 89, 97, 121, 193, 222. 
13 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 50, 52, 56, 62, 65, 68, 107, 114-115. 
14 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 40, 97, 150. KHtapta kendHsHne soru yöneltHlen bHr dHğer HsHm Hasen b. AlH el-Hallâl’dHr. THrmHzî, 

ona Hlele daHr değHl künyesH bHlHnen bHr ravHnHn HsmHnH sorduğu HçHn bu çalışmada zHkredHlmemHştHr. Bkz. Kâdî Ebû TâlHb, 
İlelü’t-T'rm'zî, 40. 

15 ÖrneklerH HçHn bkz. Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 67, 79, 81, 98, 102, 125, 129, 131, 154… 
16 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 51, 156, 168, 180, 222… 
17 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 45, 46, 51, 60, 166... 
18 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 124, 198, 212… 
19 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 89, 104, 142, 164, 191, 212… 
20 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 37, 98, 208, 227… 
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bunun gerekçes8n8 de vermekted8r.21 Bazı yerlerde hocasının görüşü yanında d8ğer tar8k8n de sah8h 
olduğunu bel8rtmekte22 veya farklı tar8klere 8şaret etmekte,23 bazen de hocasının görüşünü 
ben8msemey8p kend8 terc8h8n8 açıkça söylemekted8r.24 K8m8 örneklerde de Buhârî, kend8 hocaları Al8 b. 
el-Medînî ve Ahmed b. Hanbel’8n görüşler8n8 aktarmaktadır.25 

T8rm8zî, el-İlelü’l-kebîr’8nde altı yerde hocası Dâr8mî’n8n görüşüne başvurmuştur. Bunların 
heps8nde aynı soru Buhârî 8le de müzakere ed8lm8ş, üçünde her 8k8 hoca da aynı kanaat8 bel8rtm8ş,26 
8k8s8nde 8se Buhârî görüş bel8rtmezken Dâr8mî terc8h8n8 açıklamıştır.27 B8r yerde 8se Dâr8mî’n8n b8r 
rav8den r8vayet8 söz konusu ed8lm8şt8r.28 

T8rm8zî’n8n Ebû Zür’a’nın görüşünü sorduğu r8vayetler de aynı zamanda Buhârî 8le müzakere 
ed8lm8şt8r. Bunların dördünde her 8k8 hocası da aynı kanaatteyken,29 8k8 r8vayette farklı görüş 
b8ld8rm8şlerd8r.30 Ayrıca b8r r8vayette sadece Ebû Zür’a’nın değerlend8rmes8n8 nakletm8şt8r.31 

İshak b. Mansûr, görüşler8ne T8rm8zî’n8n bu eserde yer verd8ğ8 b8r d8ğer hocasıdır. Görüleb8ld8ğ8 
kadarıyla T8rm8zî, ona İlel’de sadece b8r soru yöneltm8şt8r. Bu soruya verd8ğ8 yanıtta İshak b. Mansûr, 
Buhâr8’n8n de gayr-8 mahfûz olarak değerlend8rd8ğ8 bu r8vayet8n galat olduğunu bel8rtm8şt8r.32 T8rm8zî, 
ayrıca hocası İshak’tan, 8k8s8 Ahmed b. Hanbel, b8r8s8 İshak b. Râhûye, b8r8s8 de her 8k8s8nden olmak 
üzere dört r8vayet hakkında değerlend8rme nakletm8şt8r.33 

3. T;rm;zî’n;n Ta’lîl Metodu 
R8vayet asrında had8stek8 her türlü kusuru 8fade etmek 8ç8n kullanılan 8llet8 tesp8t, bell8 b8r b8r8k8m, 

yetk8nl8k ve değerlend8rme kab8l8yet8 gerekt8ren zor b8r 8şt8r. Her ne kadar bazı muhadd8slerce had8s8 
b8lmek, sarrafın altının sahtes8n8 gerçeğ8nden ayırmasına benzet8lse34 de sarraflığın bell8 b8r 8lg8, tecrübe 
ve uzmanlık gerekt8rmes8 g8b8, had8stek8 8lletler8 tesp8t ed8p b8lmen8n de bazı dayanakları vardır. 
Müsl8m’8n; “R8vayetler8n toplanması ve b8rb8rler8 8le mukayese ed8lmes8 sayes8nde had8s8n sah8h8 
sak8m8nden ayırt ed8l8r, zayıf haberler8n râvîler8 hafız râvîlerden ayrılır.”35 şekl8ndek8 8fades8 bunun 
8puçlarını vermekted8r. T8rm8zî, 8l8m ehl8n8n semâ' sırasında hıfz, 8tkân ve tesebbüt 8le b8rb8rler8ne üstün 
olduklarını, buna mukab8l büyük 8mamların b8le hata ve kusurdan ber8 olmadıklarını söylem8şt8r.36 
Ayrıca zayıf ve gaflet8 bulunan bazı rav8lerden b8rçok had8s 8mamının r8vayet aldığını, dolayısıyla s8ka 
rav8ler8n her r8vayet8ne 8t8bar ed8lmemes8 gerekt8ğ8ne, mecruh rav8ler8n teferrüdü durumunda daha 
8ht8yatlı olunması gereğ8ne d8kkat çekm8şt8r.37 Hatîb el-Bağdâdî 8se had8s8n 8llet8n8 b8lmen8n yolunun, 
tar8kler8n8n toplanması, râv8ler8n8n r8vayetlerdek8 8ht8laflarının 8ncelenmes8, hıfz melekeler8 8le 8tkan ve 
zabt dereceler8n8n araştırılmasından geçt8ğ8n8 vurgulamıştır.38 İbn Hacer de had8s 8lm8n8n en karışık ve 
en 8nce meseleler8nden b8r8 olarak takd8m ett8ğ8 8llet8 ancak, Allah’ın parlak b8r zekâ, eng8n b8r hafıza, 
râvîler8n dereceler8 hakkında tam donanım, 8snad ve met8nler konusunda kuvvetl8 b8r meleke bahşett8ğ8 

 
21 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 98, 227… 
22 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 39. 
23 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 60, 70, 167, 180, 187, 222... 
24 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 43, 121, 153, 203-204. 
25 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 103, 107, 145. 
26 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 37, 89, 97, 193. 
27 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 51, 222. 
28 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 121. 
29 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 56, 65, 107. 
30 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 52, 62, 114-115. 
31 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 68. 
32 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 97. 
33 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 40, 52, 150, 242. 
34 İbn Ebî HâtHm, İlel, 1/389-390. 
35 MüslHm, et-Temyîz, 209. 
36 THrmHzî, “İlel”, 890. 
37 THrmHzî, “İlel”, 887, 892. 
38 Hatîb, el-Câm'’, 2/452. 
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k8mseler8n fark edeb8leceğ8n8 bel8rtm8ş, bu yüzden 8lel konusunda had8s b8lg8nler8nden çok azının söz 
söyleyeb8ld8ğ8n8 8fade etm8şt8r.39   

İllet konusunu 8lk defa müstak8l b8r başlık altında 8nceleyen Hâk8m, 8llet tesp8t8n8n hıfz, mar8fet 
ve fehm 8le yapılab8leceğ8n8 bel8rtm8şt8r. Bunlardan hıfz, muall8l8n adalet ve zabt şartlarını taşıyarak 8llet 
tesp8t8ne eh8l olması; mar8fet, muall8l8n rav8 ve r8vayetler hakkında b8r8k8m sah8b8 olması; fehm 8se 
ver8ler8 değerlend8r8p b8r sonuca varması olarak tanımlanmıştır.40 İllet tesp8t8n8n temel dayanakları olan 
bu ölçütler8, b8r 8lel uzmanı sayılan T8rm8zî’n8n r8vayetler8 8lletlend8rmes8nde de görmek mümkündür. 
Eser8n8n kütüb-8 s8tteye dah8l ed8lmes8 ve görüşler8ne güven8l8r b8r muhadd8s sayılması onun adalet ve 
zabt özell8kler8n8 ha8z olduğunu zaten ortaya koymaktadır. Burada T8rm8zî’n8n sah8p olduğu b8r8k8m ve 
değerlend8rmen8n, onun ta'l8l metoduna yansımasını 8se şu başlıklarda 8ncelemek mümkündür: 

3.1. Rav; B;lg;s; 
İs8m ve künye benzerl8kler8, râvîler8n baba, dede ve büyük dedeler8ne n8spet ed8leb8l8r olması veya 

benzer n8sbel8 olmaları, 8snadları yanlış okumaya yol açab8lmekte, bu durum 8lel tesp8t8 yapab8lecek 
b8lg8n8n 8snaddak8 râvîler8 doğru tanımasını zorunlu kılmaktadır. Rav8n8n tanınır olması, had8s 
r8vayet8ndek8 konumu, hocalarıyla ve 8l8m mecl8sler8yle 8l8şk8s8 de 8llet tesp8t8 açısından önem arz eden 
b8lg8lerdend8r. T8rm8zî, hang8 taleben8n hang8 hocadan r8vayet8n8n daha sağlam olduğu, b8r hocanın 
r8vayetler8nde k8m8n nakl8n8n esas alınacağına temas ederek, had8slere da8r değerlend8rme yapacak 
k8mseler8n bu tür husus8yetler8 b8lmes8 gereğ8ne 8şaret etm8şt8r.41 “F8lanın had8sler8n8 en 8y8 b8len 
f8lancadır”, “F8lanca f8lan şeh8r al8mler8nden r8vayette daha sağlamdır” “F8lan, falancanın had8sler8nde 
zayıftır” formüller8yle b8rkaçını örnek olarak z8kreden T8rm8zî’n8n bu yöntem8 eser8 şerh eden İbn Receb 
tarafından da ben8msenm8şt8r. Hatta İbn Receb, genell8kle had8sler8n medârı durumunda olan rav8ler8n 
öğrenc8ler8 hakkında daha fazla ayrıntıya yer verm8ş, had8slerde muhalefet g8b8 durumlarda k8m8n hata 
yaptığının bu yolla b8l8neb8leceğ8n8 gösterm8şt8r.42 Ona göre had8s8n sah8h veya zayıflığını bel8rlemede 
ve 8lel 8lm8n8n 8ncel8kler8ne vâkıf olmada s8kasıyla zayıfıyla râv8ler8 b8lmen8n yanında, s8ka râv8ler8n 
kend8 aralarındak8 mertebeler8 ve herhang8 b8r 8ht8laf durumunda terc8he şâyân olanın hang8s8 olduğunun 
b8l8nmes8 de öneml8d8r. Bunu b8lmek 8se uzun b8r deney8m, bol müzakere ve Yahyâ el-Kattân, İbnü’l-
Medînî, Ahmed b. Hanbel g8b8 bu 8ş8n üstadlarının sözler8n8 mütalaa etmey8 gerekt8r8r.43 

Hocası Buhârî’n8n rav8ler hakkında tel8f ett8ğ8 ve bu alandak8 kapsamlı temel eserlerden sayılan 
et-Târîhu’l-kebîr k8tabından oldukça 8st8fade ett8ğ8n8 b8zzat 8fade eden T8rm8zî’n8n,44 râvîler hakkındak8 
müktesebatıyla r8vayetler arasında terc8hte bulunduğu şu örnekte açıkça görülmekted8r: O, İbn 
Mes’ûd’un taş 8le 8st8ncaya da8r had8s8n8n b8rden farklı yolla nakled8lmes8n8 hem Buhârî hem Dâr8mî’ye 
sorduğunu, ancak hocalarının bu konuda b8r kanaat bel8rtmed8kler8n8 söylem8ş, ardından İsra8l’8n Ebû 
İshak’tan naklett8ğ8 r8vayet8n daha uygun ve sah8h olduğunu bel8rtm8şt8r. Kend8s8 bu kanaate Ebû 
İshak’ın r8vayetler8 arasında İsra8l’8n, arkadaşlarından daha sağlam olduğu, ayrıca Kays b. Rebî’n8n ona 
mutâbaat ett8ğ8 b8lg8s8yle ulaştığını da eklem8şt8r.45 Y8ne Süfyân es-Sevrî’n8n Habîb > el-Kâsım b. el-
Hâr8s > Abdullah b. Utbe > Ebû Mes’ûd; Şu’be’n8n Habîb > el-Kâsım b. Ubeydullah veya Ubeydullah 
b. el-Kâsım, Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe > Ebû Mes’ûd 8snadıyla naklett8ğ8 yönet8c8ler8n Kureyş’ten 
olduğuna da8r had8s8 rav8 b8lg8s8 ve r8vayetler arasındak8 muhalefet sayes8nde 8lletlend8rm8şt8r. Onun 
tesp8t8ne göre, A’meş bu r8vayet8 Habîb b. Ebî Sâb8t > Kâsım b. Muhammed > Ubeydullah b. Abdullah 

 
39 İbn Hacer, Nüzhetü’n-nazar, 92. Modern araştırmacılar, Hlel HlmH konusunda yetkHnlHğH bulunan âlHmlerHn bHr lHstesHnH 

zHkrederler. Alî es-Sayyâh, İbn Hâcer Hle bHtHrdHğH 154 HsHm zHkretmHştHr (Bkz. Cuhûdu’l-muhaddîsîn, 15-21). MâhHr YâsHn 
Fahl’ın tespHtHnde Hse İbn Hacer’den sonra 6 HsHm daha Hlave edHlmek suretHyle 176 HsHm bulunmaktadır (Fahl, el-Câm'’ f'’l-
'lel, 1/41-49). 

40Akpınar, Ömer Faruk, R'vayet Asrında İllet, (Ankara: TDV Yayınları, 2020), 120. 
41 THrmHzî, “İlel”, 889-890. 
42 İbn Receb, Şerhu İlel'’t-T'rm'zî, 187-221. 
43 İbn Receb, Şerhu İlel'’t-T'rm'zî, 185. 
44 THrmHzî, “İlel”, 886. 
45 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 37-38. 
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> Ebû Mes’ûd tar8k8yle nakletm8ş, Sevrî rav8n8n 8sm8n8 yanlış z8kretm8ş, Şu’be 8se rav8 konusunda 
tereddüt etm8ş ve hata etm8şt8r.46 Benzer şek8lde S8mâk’ın Ca’fer b. Ebî Sevr > Câb8r b. Semüre > Hz. 
Peygamber tar8k8yle r8vayet ett8ğ8 b8r had8ste Şu’be’n8n, S8mâk > Ebû Sevr > Câb8r d8yerek râv8y8 hatalı 
z8krett8ğ8n8 bel8rtm8ş, Ca’fer b. Ebî Sevr’8n meşhur b8r rav8 olup S8mâk’ın hocaları arasında yer aldığı 
b8lg8s8n8 paylaşmıştır.47 

B8r başka örnek şöyled8r: Muhammed b. B8şr, Hz. Peygamber’8n tek parça elb8se 8le namaz kıldığı 
hakkındak8 had8s8 Ubeydullâh b. Ömer > Zührî > Amr b. Eb8’l-Esed 8snadıyla r8vayet etm8şt8. Bu 
r8vayette Muhammed b. B8şr’8n hata yaptığını öne süren T;rm;zî, rav8n8n 8sm8n8n Ömer b. Eb8 Seleme, 
babasının 8sm8n8n 8se Abdullah b. Abd8lesed olduğunu 8fade etm8şt8r.48 Burada o, râv8n8n k8ml8k 
b8lg8s8nden hareketle hatayı tesp8t etm8şt8r. Sank8 bu 8s8m “Ömer b. Ebî (Seleme Abd8llâh b. Abd8)l-esed” 
şekl8nde okunmuşken râvî, aradak8 kısmı 8y8 zabt edemem8ş, “Ömer”8 de “Amr” şekl8nde 
okuyuverm8şt8r. 

T8rm8zî, b8r başka örnekte her 8k8s8 de “had8ste müm8nler8n em8r8” olarak n8telenen Şu’be ve 
Sevrî’n8n Ebû İshâk > Ebû Bürde > Hz. Peygamber şekl8nde r8vayet ett8ğ8 vel8s8z n8kah konusundak8 
had8s8, İsrâîl, Ebû Avâne, Şerîk, Züheyr, Yunus b. Ebî İshak, Kays b. Rebî’ g8b8 rav8ler8n Ebû İshâk > 
Ebû Bürde > Ebû Musa > Hz. Peygamber tar8k8yle nakletmes8yle 8lletlend8rm8şt8r. O, bu 
8lletlend8rmes8ne gerekçe olarak Şu’be ve Sevrî’n8n had8s8 aynı mecl8ste 8ş8tt8kler8n8, oysa d8ğer rav8ler8n 
farklı şeh8rlerde muhtel8f mecl8slerde sema ett8ğ8n8, Ebû İshak’ın b8zzat oğlunun bu şek8lde 
nakletmes8n8, İsra8l’8n Ebû İshak’tan semasının daha kad8m oluşunu ve Şer8k 8le İsra8l’8n Ebû İshak’ın 
Şu’be ve Sevrî’den sonra en sağlam öğrenc8ler8 arasında bulunuşunu z8kretm8şt8r.49 T8rm8zî’n8n saydığı 
bu gerekçeler, onun râv8ler konusunda farklı b8lg8lerle mücehhez olduğunun açık gösterges8d8r. Öyle k8 
o, k8m8 zaman hocası Buhârî’n8n değerlend8rmes8n8n aks8n8 savunmuştur. Söz gel8m8 Buhârî, çoğu had8s8 
karıştırması sebeb8yle Atâ el-Horasânî’n8n r8vayetler8n8n terk ed8leceğ8n8 bel8rm8ş, ancak T8rm8zî, onun 
s8ka olduğunu, kend8s8nden Mâl8k, Ma’mer g8b8 s8ka 8mamların had8s aldığını ve geçm8ş al8mlerden 
onun hakkında olumsuz b8r şey duymadığını bel8rterek buna karşı çıkmıştır.50 

el-İlelü’l-kebîr’de had8sler8n 8llet8ne da8r açıklamaların kısa ve öz oluşu, müzakeren8n tarafları 
olan Buhârî ve T8rm8zî g8b8 8lel uzmanlarının bel8rl8 düzeyde b8lg8ye sah8p olduklarını kanıtlar. Çünkü 
8lel b8lg8nler8 değerlend8rmeler8n8 genelde b8r veya b8rkaç kel8meyle yapmışlar, sorulmadığı müddetçe 
ayrıntı z8kretmem8şlerd8r. Bu durum, o dönemde söz konusu değerlend8rme ve gerekçeler8n8n, alanda 
b8r8k8m8 olan k8mseler tarafından kolaylıkla anlaşıldığını göster8r. Z8ra bu k8mseler 8ht8yaç 
h8ssett8kler8nde, yapılan değerlend8rmeler8n gerekçeler8n8 hocalarından öğreneb8lm8şlerd8r.51  

Bunun yanında T8rm8zî, k8tabında pek çok r8vayette 8lel konusunda Buhârî’ye yöneltt8ğ8 soruları 
tamamlayıcı mah8yette rav8ler8n k8ml8k b8lg8ler8n8, semâ b8lg8ler8n8 ve cerh ta’d8l durumlarını tesp8te 
yönel8k sorular sormuştur.52 el-İlelü’l-kebîr’8 konularına göre tert8b eden Ebû Tâl8b el-Kâdî, onun r8cale 
da8r b8rçok sorusunu k8tabın sonuna toplu halde 8lave etm8şt8r.53 

3.2. R;vayet B;lg;s; 
İllet tesp8t8nde rav8 b8lg8s8n8n yanında r8vayet b8r8k8m8n8n de öneml8 b8r yerd8 vardır. R8vayet8n 

bell8 b8r yolla b8l8nmes8, bell8 8snadla bel8rl8 r8vayetler8n b8l8nmes8, rav8ler8n had8s sayısının ve eda 
şek8ller8n8n b8l8nmes8 g8b8 hususlar çoğu zaman 8lel uzmanı 8ç8n 8llet tesp8t8n8 kolaylaştırmıştır. T8rm8zî 
8ç8n de r8vayetler8 tanımanın 8llet8 bel8rlemede öneml8 b8r kr8ter olduğu rahatlıkla bel8rt8leb8l8r. 

 
46 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 200-201. 
47 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 52.  
48 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 70. 
49 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 113. 
50 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 172. 
51 Mesela bkz. Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 98, 181. Ayrıntılı bHlgH HçHn bkz. Akpınar, R'vayet Asrında İllet, 137-145. 
52 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 136, 137, 149… 
53 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 239-250. 
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R8vayet8n bell8 b8r yolla b8l8nmes8 sayes8nde T8rm8zî’n8n tesp8t ett8ğ8 b8r 8llet şöyled8r: O, Şebâbe 
b. Sevvâr’ın Şu’be > Bükeyr b. Atâ > Abdurrahmân b. Ya’mer > Hz. Peygamber tar8k8 8le r8vayet ett8ğ8 
bazı 8çk8 kaplarının kullanımını yasaklayan had8s8n854 hatalı bulmuş; 8llet8n sebeb8n8 de had8sç8ler 
nezd8nde Bükeyr > Abdurrahmân > Hz. Peygamber tar8k8 8le “Hac Arafat’tır” had8s8n8n b8l8nd8ğ8n8 
söyleyerek açıklamıştır.55 Buna göre Şebâbe, b8r r8vayet8n 8snadını başka b8r had8s metn8n8n 8snadı olarak 
z8kretm8şt8r.56 Bu konudak8 meşhur örneklerden b8r8 Abdullâh b. Dînâr’ın İbn Ömer’den naklett8ğ8 velâ 
satışı ve h8bes8n8n yasaklanmasına da8r olan had8st8r. Bu had8s8n İbn Ömer’den r8vayet8nde İbn Dînâr, 
tek kalmıştır. Öyle k8 Şu’be’n8n, İbn Ömer’den r8vayette tek kaldığı 8ç8n hocası Abdullah b. Dînâr’a, İbn 
Ömer’den bunu semâ' ett8ğ8ne da8r yem8n ett8rd8kten sonra kabul ett8ğ8 nakled8lm8şt8r.57 N8tek8m Müsl8m, 
bu had8s 8ç8n tüm 8nsanların Abdullah b. Dînâr’a muhtaç olduklarını bel8rterek buna d8kkat çekm8şt8r.58 
Yahya b. Süleym’8n Ubeydullah b. Ömer > Nâf8’ > İbn Ömer tar8k8yle naklett8ğ8 bu had8se yer veren 
T;rm;zî de Abdullah b. Dînâr’ın bu r8vayet8ndek8 teferrüdüne 8şaret ederek Yahyâ b. Süleym’8n hatalı 
olduğunu bel8rtm8şt8r. Hatta r8vayet8n doğrusunu nakleden Şu’be’n8n, r8vayet8nde Abdullah b. D8nar’a 
b8zzat, bu had8s8 hocasından 8ş8t8p 8ş8tmed8ğ8n8 sorduğunu, onun da evet d8yerek bunu tasd8k ett8ğ8ne da8r 
r8vayet b8lg8s8n8 8çeren ayrıntıyı nakletm8şt8r.59  

Râvîn8n r8vayet sayısı b8lg8s8 de T8rm8zî’n8n 8lletlend8rme yaparken kullandığı ölçütlerdend8r. 
Mesela Şu’be’n8n, Hakem’8n M8ksem’den 8ş8tt8kler8n8n 3 veya 5 had8s olduğuna da8r sözünü aktaran 
T8rm8zî,60 Cuma günü yolculuk etme61 ve hacda M8nâ’da bulunma62 8le alakalı r8vayetler8 Hakem > 
M8ksem tar8k8yle z8krett8kten sonra bunların o beş had8s 8ç8nde yer almadığını bel8rterek r8vayetler8 
8lletlend8rm8şt8r.63  

T8rm8zî’n8n gerek el-İlelü’l-kebîr’8nde gerekse Sünen’8nde sıklıkla kullandığı 8llet tesp8t 
yöntemler8nden muhalefet b8lg8s8, esasında r8vayet müktesebatının eng8nl8ğ8ne 8şaret etmekted8r. 
Hocasına soru yönelt8rken b8r had8s8n farklı tar8kler8n8 sıralaması bunu göstermekted8r. Söz gel8m8 b8r 
örnekte hocası Buhârî’ye b8r rav8n8n r8vayette z8krett8ğ8 z8yadey8 sormasından, o r8vayet8n farklı 
tar8kler8nden haberdar olduğu anlaşılmaktadır.64 B8r d8ğer had8sle alakalı olarak Derâverdî’n8n bazen 
8snadda Ebû Saîd el-Hudrî’y8 z8krett8ğ8n8 bazen de z8kretmed8ğ8n8 bel8rtmes8 b8r rav8n8n farklı 
r8vayetler8ne de vâkıf olduğuna delalet eder.65 Öyle k8 T8rm8zî’n8n sorduğu bazı had8sler8 Buhârî 
b8lemem8ş, kend8s8nden sema etmek durumunda kalmıştır.66 

Rav8 ve r8vayet b8lg8s8nden oluşan b8r8k8m, gen8ş araştırma, 8lm8 seyahatler ve sürekl8 meşgul8yet 
8le elde ed8leb8l8r. Bu araştırma net8ces8nde b8r r8vayet8n farklı tar8kler8 b8r araya toplanıp 8ncelenerek 
muhalefet veya teferrüd tesp8t ed8l8r. N8hayet8nde elde ed8len sonuçlar rav8 b8lg8s8yle harmanlanarak 
r8vayetlerdek8 hatalara ulaşılır ve 8lletlend8rme yapılır. Bu sebeple 8llet tesp8t8nde muhalefet ve teferrüd 
tesp8t8n8n ayrı b8r yer8 bulunmaktadır. Dolayısıyla T8rm8zî’n8n el-İlelü’l-kebîr’8ndek8 ta’lîl yöntem8nde 
kullandığı muhalefet ve teferrüd tesp8t8n8 ayrı başlıklarda 8ncelemek yer8nde olacaktır. 

 
54 İbn Ebî Şeybe, Musannef, 12/186; THrmHzî, “İlel”, 894; İbn Mâce, “EşrHbe”, 13; Nesâî, “EşrHbe”, 31. 
55 THrmHzî, “İlel”, 894. Ayrıca bkz. İbn Receb, Şerhu İlel'’t-T'rm'zî, 174. 
56 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 190. Ayrıca bkz. İbn Receb, Şerhu İlel'’t-T'rm'zî, 174. THrmHzî’nHn, bazı hadHslerHn bellH bHr 

yolla bHlHndHğHnH belHrterek bu yolla gelmeyen rHvayetlerH HlletlendHrmesHne daHr başka örnekler HçHn bkz. Kâdî Ebû TâlHb, 
İlelü’t-T'rm'zî, 191. 

57 İbn Ebî HâtHm, Cerh, 1/170. 
58 MüslHm, “Itk”, 16. 
59 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 126; THrmHzî, “Büyû’”, 20. 
60 Ahmed, İlel, 1/536-537; THrmHzî, “Cum’a”, 28 (no: 527); Fesevî, el-Ma’r'fe, 2/584. 
61 THrmHzî, “Cum’a”, 28 (no: 527). THrmHzî, ayrıca rHvayetHn garîb olduğunu ve sadece bu vecHhten bHlHndHğHnH de belHrtHr. 
62 THrmHzî, “Hac”, 50.   
63 Bazı râvîlerHn belHrlH hocalardan belHrlH sayıdakH hadHsH naklettHğHne daHr dHğer bazı bHlgHler HçHn bkz. İbn Receb, Şerhu İlel'’t-

T'rm'zî, 279-284. 
64 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 214. 
65 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 69. 
66 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 222. 
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3.2.1. Muhalefet Tesp;t; 
B8r râvîn8n 8ster zayıf 8sterse s8ka olsun kend8s8nden daha güven8l8r râvîlere aykırı r8vayette 

bulunmasına muhalefet den8r.67 Hem aykırı r8vayet nakleden râv8n8n hem de muhalefet ett8ğ8 k8ş8 veya 
k8ş8ler8n zayıf veya s8ka olmasına göre r8vayetler farklı 8s8mlerle anılır ve buna göre değerlend8r8l8r. İlel 
eserle8nde zayıf râv8n8n s8kaya/s8kalara muhalefet8, s8ka râvîn8n kend8s8nden daha 8y8 durumdak8 s8kaya 
muhalefet8, s8ka râvîn8n b8rden çok s8kaya muhalefet8, râvîn8n kend8 had8s8ne muhalefet8 ve b8r had8s8n 
başka had8slere muhalefet8 şekl8nde farklı muhalefet örnekler8ne rastlamak mümkündür. T8rm8zî de el-
İlelü’l-kebîr’8nde pek çok had8s8 muhalefet sebeb8yle 8lletlend8rm8ş, muhalefet tesp8t ett8ğ8 had8sler8 
hocalarına sorarak onların terc8hler8n8 kaydetm8şt8r.68 Onun yer verd8ğ8 muhalefetlerden b8rkaçı şöyled8r:  

S8ka râvî Hammâd b. Seleme, Haccâc b. Ertât’ın Abdullah b. Abdullah er-Râzî > İbn Ebî Leylâ > 
Üseyd b. Hudayr kanalıyla r8vayet ett8ğ8 b8r had8s8 Haccâc > Abdullah b. Abdurrahman b. Ebî Leylâ > 
babası > Üseyd b. Hudayr 8snadıyla r8vayet etm8şt8r. T8rm8zî, onun Haccâc’ın öğrenc8ler8ne muhalefet 
ett8ğ8n8 ve hatalı olduğunu bel8rtm8şt8r.69 

Vekî’, v8t8r namazını kılmadan uyuyan k8mse hakkındak8 r8vayet8 Abdurrahmân b. Zeyd b. Eslem 
> babası > Atâ b. Yesâr > Ebû Saîd el-Hudrî > Hz. Peygamber 8snadıyla “V)tr) kılmayan veya unutan 
k)mse hatırladığında ve uyandığında kılsın” şekl8nde r8vayet etm8şt8r. Kuteybe b. Saîd 8se Abdullah b. 
Zeyd > babası > Hz. Peygamber tar8k8yle mürsel olarak “V)tr) kılmadan uyuyakalan k)mse sabah kılsın” 
şekl8nde nakletm8şt8r. T;rm;zî, Abdurrahmân b. Zeyd’8n zayıf, Abdullah b. Zeyd’8n 8se s8ka olduğunu 
bel8rterek Kuteybe’den gelen tar8k8n daha sah8h olduğunu 8fade etm8şt8r.70 

Süfyân es-Sevrî, savaşta kadınların öldürülmemes8 hakkındak8 r8vayet8 Ebu’z-Z8nâd > el-
Murakka’ b. Sayfî > Hanzala el-Kât8b 8snadıyla nakletm8şt8r. T;rm;zî, bu had8s8 b8rçok k8ş8n8n Ebu’z-
Z8nâd’dan “el-Murakka’ > Rabâh b. er-Rebî ehî Hanzala el-Kât8b” şekl8nde r8vayet ett8kler8n8 bel8rterek 
Süfyân’dan gelen r8vayet8 8lletlend8rm8şt8r.71 

Ebû Muâv8ye, namazı cam8de kılan k8msen8n ev8 8ç8n bereket olsun d8ye ev8nde de b8r m8ktar 
namaz kılmasını tavs8ye eden had8s8 el-A’meş > Ebû Süfyân > Câb8r > Hz. Peygamber tar8k8yle sevk 
etm8şt8r. Ancak Süfyân es-Sevrî, had8s8 el-A’meş > Ebû Süfyân > Câb8r > Ebû Saîd > Hz. Peygamber 
8snadıyla r8vayet etm8şt8r. T;rm;zî, Ebû Muav8ye’n8n senedde Ebû Saîd’8 muhafaza edemed8ğ8n8 
bel8rterek onun r8vayet8n8 8lletlend8rm8ş ve Sevrî had8s8n8n daha sah8h olduğunu söylem8şt8r.72 

Süfyân b. Uyeyne ve Hammâd b. Zeyd “Namaz )ç)n kamet get)r)ld)ğ)nde farz namazdan başka 
namaz kılınmaz” had8s8n8 Amr b. Dînâr > Atâ b. Yesâr > Ebû Hüreyre 8snadıyla mevkûf nakletm8şlerd8r. 
Buna mukab8l Eyyûb es-Saht8yânî, Z8yâd b. Sa’d, Zeker8ya b. İshâk, Muhammed b. Cühâde, Verka b. 
Ömer, İsmâîl b. Müsl8m, Hammâd b. Seleme had8s8 aynı tar8kle merfû' r8vayet etm8şlerd8r. T;rm;zî, 
Abdullâh b. Ayyâş b. Abbâs el-Kıtbânî’n8n de > babası > Ebû Seleme > Ebû Hüreyre > Hz. Peygamber 
8snadıyla had8s8 merfû' nakletmes8n8 şâh8d olarak z8krederek had8s8n merfû' olmasının daha sah8h 
olduğunu bel8rtm8şt8r.73 

T8rm8zî, İbn Ebî Leylâ’nın hafızasının zayıflığı sebeb8yle kend8 r8vayet8ne muhal8f r8vayet8n8n 
örnekler8n8n çok olduğunu bel8rtm8ş74 ve şu r8vayet8 örnek olarak z8kretm8şt8r: Yahyâ b. Saîd el-Kattân 
şöyle der: “Şu’be, hapşırma 8le alakalı had8s8 İbn Ebî Leylâ > kardeş8 İsâ > Abdurrahmân b. Ebî Leylâ 
> Ebû Eyyûb > Hz. Peygamber tar8k8 8le naklett8. Daha sonra İbn Ebî Leylâ 8le karşılaştım. Bana (aynı 

 
67 Uğur, Had's Ter'mler', 262. 
68 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 51, 53, 64, 65, 69, 75, 146, 165, 167-168, 185, 186, 192, 225… 
69 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 51. 
70 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 75-76. 
71 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 164.  
72 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 75. 
73 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 74. 
74 THrmHzî, “İlel”, 888; İbn Receb, Şerhu İlel'’t-T'rm'zî, 49. 
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had8s8) kardeş8 İsâ > Abdurrahmân b. Ebî Leylâ > Hz. Al8 > Hz. Peygamber tar8k8 8le tahd8s ett8.”75 
Râvîn8n kend8 had8s8ne muhal8f r8vayet8, 8k8 farklı r8vayetten b8r8 d8ğer8ne terc8h ed8lemed8ğ8 durumlarda 
ıztırâb 8le 8lletlend8r8lm8şt8r. T8rm8zî’n8n Abdurrezzâk > Ma’mer > Zeyd b. Eslem > babası > Hz. Ömer 
> Hz. Peygamber sened8yle tahrîc ett8ğ8 ‘Zeyt)nyağını y)y)n ve sürünün, çünkü o bereketl) b)r ağacın 
ürünüdür’ had8s8 böyled8r. T;rm;zî, yaptığı değerlend8rmes8nde Abdurrezzâk’ın bu had8s8n sened8nde 
karışıklığa düştüğünü ( برطضی ), k8m8 zaman Hz. Ömer’den mevkûf, k8m8 zaman Eslem’den mürsel, k8m8 
zaman 8se ‘Hz. Ömer’8n bunu Hz. Peygamber’den 8ş8tt8ğ8n8 zanned8yorum.’ şekl8nde şek 8fades8 
kullanarak r8vayet ett8ğ8n8 söylem8şt8r.76 

T;rm;zî, Amr b. Ebî Amr, İkr8me > İbn Abbâs > Hz. Peygamber tar8k8yle “B)r k)msen)n b)r hayvan 
)le )l)şk)ye g)rd)ğ)n) bulduğunuzda o k)msey) (hemen) öldürün, hayvanı da öldürün” had8s8n8 İbn 
Abbâs’tan gelen fetvaya aykırı olduğu 8ç8n 8lletlend8r8lm8şt8r. O, r8vayete yer verd8kten sonra şöyle 
demekted8r: “Bu had8s8 sadece Amr b. Ebî Amr’ın had8s8nden ve İkr8me > İbn Abbâs > Hz. Peygamber 
8snadıyla b8l8yoruz. Oysa Süfyân es-Sevrî, > Âsım > Ebû Rezîn > İbn Abbâs tar8k8yle İbn Abbâs’ın 
“Hayvanla 8l8şk8ye g8rene had gerekmez!” ded8ğ8n8 nakletm8şt8r. Bu, öncek8 had8sten daha sah8ht8r ve 
8l8m ehl8 nezd8nde amel bu r8vayete göred8r.”77 

Örneklerden anlaşılacağı üzere T8rm8zî, muhalefet8 tesp8t 8le yet8nmem8ş, hang8 r8vayet8n terc8h 
ed8leceğ8ne da8r de kanaat8n8 ortaya koymuştur. O, hem eser8nde r8vayetlerdek8 merfû-mevkûf 8ht8lafı,78 
müsned-mürsel 8ht8lafı79 g8b8 farklı muhalefet durumlarına 8şaret etm8ş, hem de r8vayet8 destekleyen 
mutab88n8n bulunması80 veya d8ğer tar8kte ıztırab olması81 g8b8 terc8h ett8ren b8r sebep 8le 8lletl8 r8vayetler8 
bel8rlemeye çalışmıştır. Ayrıca rav8s8n8n tek kaldığı r8vayet8n farklı tar8kler8n8 sorgulayarak hatanın 
k8mden kaynaklandığını araştırmıştır.82 Bazı durumlarda 8se muhalefete 8şaret etmekle b8rl8kte her 8k8 
r8vayet8 de sah8h saymıştır.83 

3.2.2. Teferrüd Tesp;t; 
T8rm8zî, garîb had8s8 tanımlarken b8r had8s8n, b8l8nd8ğ8 8snaddan farklı yolla gelen tar8kler8n8n 8l8m 

ehl8nce garîb olarak 8s8mlend8r8ld8ğ8n8 ve teferrüdle malul sayıldığına temas etm8şt8r.84 Kend8s8 de gerek 
Sünen’8nde gerekse İlel’de pek çok had8s8 bu yönüyle 8lletlend8rm8şt8r.85 

Söz gel8m8 b8rkaç sahab8den nakled8len “İslam, garîp başladı, garîp olarak dönecekt)r. Ne mutlu 
o gar)plere!” had8s8n8 T8rm8zî, İbn Mes’ûd tar8k8yle garîb saymış, gerekçe olarak bu r8vayet8 sadece Hafs 
b. Ğıyâs > el-A’meş > Ebû İshâk > Ebu’l-Ahvas > İbn Mes’ûd 8snadıyla b8ld8ğ8n8 bel8rterek Hafs’ın 
teferrüdüne d8kkat çekm8şt8r.86  

Yukarıda r8vayet b8lg8s8 kısmında z8kr8 geçen Abdullâh b. Dînâr’ın İbn Ömer’den naklett8ğ8 velâ 
satışı ve h8bes8n8n yasaklanmasına da8r olan had8s hakkında T;rm;zî, “Abdullah b. Dînâr bu had8s8 İbn 
Ömer’den r8vayette tek kalmıştır.”87 “Bu had8s hasen-sah8ht8r. Bunu ancak Abdullah b. Dînâr’ın İbn 
Ömer’den nakl8 8le b8l8yoruz.” dem8ş, sonrasında had8s8 Nâfî’ > İbn Ömer tar8k8yle r8vayet eden Yahyâ 
b. Süleym’8n hatalı olduğunu bel8rtm8şt8r.88   

 
75 THrmHzî, “İlel”, 888; İbn Receb, Şerhu İlel'’t-T'rm'zî, 49. 
76 THrmHzî, “Et’ıme”, 43. 
77 Kâdî Ebû TâlHb, İlelu’t-T'rm'zî, 151; THrmHzî, “Hudûd”, 23. 
78 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 70, 74, 191, 192, 228. 
79 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 69, 75-76, 214, 225, 229, 231. 
80 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 64, 167-168, 212. 
81 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 73. 
82 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 47. 
83 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 72. 
84 THrmHzî, “İlel”, 893-894. 
85 Bkz. THrmHzî, “Tahâret”, 44; “Salât”, 150, 188, 194; “Savm”, 44; “Buyû’”, 67; Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 43, 73. 
86 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 208. Ayrıca bkz. THrmHzî, “Îmân”, 13. 
87 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 126. 
88 THrmHzî, “Büyû’”, 20; Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 126. Aynı hususa Bezzâr da Hşaret etmHştHr. Bkz. Bezzâr, Müsned, 

12/141.  
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B8r başka örnekte T;rm;zî, Hammâd b. Seleme’n8n Ebu’l-Uşerâ > babası > Hz. Peygamber 
tar8k8yle naklett8ğ8, hayvan boğazlamanın usulü 8le alakalı had8s8: “N8ce had8sler vardır k8 ğarîbd8r ve 
sadece tek b8r vec8hten b8l8n8r. Hammâd b. Seleme’n8n Ebu’l-Uşerâ’dan naklett8ğ8 had8s g8b8. Bu had8ste 
Hammâd, Ebu’l-Uşerâ’dan r8vayette teferrüd etm8şt8r. Ebu’l-Uşerâ’nın bundan başka babasından 
r8vayet8 de b8l8nmemekted8r. Bu had8s 8l8m ehl8 nezd8nde şöhret bulmuşsa, Hammâd b. Seleme’n8n 
had8s8nden yayılmıştır. Bunu ancak onun had8s8nden b8lmektey8z.” d8yerek 8lletlend8rm8şt8r.89  

Muhammed b. Ömer b. er-Rûmî’n8n, Şerîk > Seleme b. Küheyl > Süveyd b. Ğafele > Sunâb8hî > 
Hz. Al8 > Hz. Peygamber 8snadı 8le r8vayet ett8ğ8 “Ben 8l8m/h8kmet yurduyum, Al8 de onun kapısıdır” 
had8s8n8 Şerîk’8n s8ka öğrenc8ler8nden h8çb8r8n8n nakletmed8ğ8n8 bel8rterek r8vayet8 8lletlend8rm8şt8r.90 B8r 
başka örnekte Ubeydullah’ın öğrenc8ler8 arasında r8vayet8 merfû' nakleden tek 8sm8n Abdullah b. İdr8s 
olduğunu bel8rterek onun r8vayet8n8 8lletlend8rm8şt8r.91 Y8ne başka b8r r8vayet8 Ubeydullah yoluyla 
sadece Hafs b. Gıyâs’ın naklett8ğ8n8 bel8rtm8ş, oysa had8s8n İmran b. Hudeyr yoluyla b8l8nd8ğ8n8 
bel8rtm8şt8r.92 Y8ne b8r r8vayette Vel8d b. Müsl8m’8n öğrenc8ler8nden sadece b8r8n8n hocasından had8s8 
naklett8ğ8n8 bel8rterek had8s8 garîb olarak değerlend8rm8şt8r.93 Buhârî’n8n hasen olarak değerlend8rd8ğ8 
abdest8n üçer üçer alınacağına da8r r8vayet8n de yer verd8ğ8 o 8snad 8le garîb olduğunu bel8rtm8şt8r.94 
Enes’ten nakled8len, devey8 bağladıktan sonra tevekkül ed8lmes8n8 tavs8ye eden meşhur had8s8n 
değerlend8rmes8nde “Bu vec8hten garîb b8r r8vayett8r. Onu Enes b. Mâl8k had8s8nden sadece bu yolla 
b8lmektey8z. Amr b. Ümeyye ed-Damrî > Hz. Peygamber tar8k8yle bunun benzer8 r8vayet ed8lm8şt8r” 
dem8şt8r.95 Peş peşe z8krett8ğ8 8k8 had8sten hurma had8s8 8ç8n “Hasen-ğarîbd8r. H8şâm’ın had8s8nden 
sadece bu vec8hle b8l8yoruz.”; s8rke had8s8 8ç8n “Bu vec8hten hasen-sahîh-ğarîbd8r, H8şâm’ın had8s8nden 
olarak sadece Yahyâ r8vayet8 8le b8lmektey8z.” dem8şt8r.96 

T8rm8zî, s8kalardan b8r8n8n r8vayette b8r hususta teferrüd etmes8ne da8r meşhur örneğ8 de İlel’8nde 
konu ed8nm8şt8r. “Allah Rasulü Ramazan ayında fıtır sadakasını hür veya köle, erkek veya kadın herkes 
üzer)ne farz kıldı” şekl8nde Nâf8’ > İbn Ömer tar8k8yle nakled8len fıtır sadakası r8vayet8nde Mâl8k b. 
Enes, “Müslümanlardan” kaydı 8le teferrüd etm8şt8r. T;rm;zî, Eyyûb es-Saht8yânî, Ubeydullah b. Ömer 
ve başkalarının z8yades8z r8vayet8ne 8şaret ett8kten sonra hıfzına güven8lmeyecek bazı k8mseler8n de 
bunu Mâl8k’8n r8vayet8 g8b8 z8yadel8 naklett8kler8n8 söylem8ş, ayrıca pek çok k8msen8n, Mâl8k’8n had8s8n8 
alıp onu del8l olarak kullandıklarını bel8rtm8şt8r.97 

T8rm8zî’n8n nesh8 de 8llet olarak 8s8mlend8rd8ğ8 bel8rt8lm8şt8r.98 Irâkî, T8rm8zî’n8n bu 
8s8mlend8rmes8ne, nesh8n, had8sle amel noktasında 8llet kabul ed8leb8leceğ8n8, ancak had8s8n sıhhat8n8 
zedeleyen b8r 8llet olarak görülemeyeceğ8n8 söyleyerek açıklık get8rm8şt8r.99 

Sonuç 
Kütüb-8 s8tte müell8fler8nden olan T8rm8zî, 8y8 b8r muhadd8s ve fak8h olmasının yanı sıra özel 

8ht8sas gerekt8ren 8lel 8lm8nde de öncü b8lg8nlerden b8r8d8r. O, benzerler8nden farklı b8r metot tak8p ett8ğ8 
 

89 THrmHzî, “İlel”, 893; “Et’ıme”, 5. 
90 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 234 ( كیرش باحصأ نم تاقثلا نم دحأ نع وری مل ). 
91 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 147. Benzer bHr örnek HçHn bkz. Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 192. 
92 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 191. 
93 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 229. 
94 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 43. Teferrüd Hle HlletlendHrHlen dHğer örnekler HçHn bkz. Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 47, 49, 

83. 
95 THrmHzî, “İlel”, 895. 
96 Kâdî Ebû TâlHb, İlelü’t-T'rm'zî, 186; THrmHzî, “Et’ıme”, 17, 35. 
97 THrmHzî, “İlel”, 894; THrmHzî, “Zekat”, 35. MâlHk rHvayetH HçHn bkz. Buhârî, “Sadakatü’l-fıtr”, 2; MüslHm, “Zekat”, 12. MâlHk’Hn 

sHkalar arasında tek kalması hususunda teferrüd kelHmesHnH kullanan HsHm İbnü’s-Salâh’tır (Bkz. Mukadd'me, 116). THrmHzî, 
teferrüd kelHmesHnH kullanmaksızın, hatta zayıf da olsa mutabHlerHnHn bulunduğunu belHrterek MâlHk’Hn zHyadesHne Hşaret 
etmHştHr. 

98 İbnü’s-Salâh, Mukadd'me, 123. Irâkî, THrmHzî’nHn bu değerlendHrmesHnH “Şayet amelden alıkoyan HlletH kastetmHşse doğrudur, 
ancak hadHsHn sıhhatHnH etkHleyen HlletH kastettHyse bu Hfade doğru olmaz. Çünkü hadHsler HçHnde mensûh olan pek çok sahHh 
hadHs vardır.” dHyerek açıklamıştır. Bkz. Süyûtî, Tedrîbü’r-râvî, 222. 

99 Irâkî, Şehru’t-Tabsıra, 1/289. 
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Sünen’8nde had8sler8n amel ed8leb8l8rl8ğ8ne da8r verd8ğ8 b8lg8ler8n yanı sıra r8vayet özell8kler8ne yönel8k 
değerlend8rmelerde bulunmuş, hemen her b8r had8s8n sıhhat durumunu açıklamıştır. O, k8tabının 
sonunda “Ebvâbu’l-8lel” şekl8nde b8r başlık açarak eser8nde tak8p ett8ğ8 yöntem ve kullandığı kavramlara 
8l8şk8n b8lg8ler verm8şt8r. Ayrıca r8vayetlerde yer alan 8lletlere da8r müstak8l b8r eser tel8f etm8ş, bu 
eser8nde 8lel 8lm8n8n önde gelen b8lg8nler8nden Buhârî, Dâr8mî, Müsl8m g8b8 muhadd8slerle müzakereler 
yapmıştır. Bu husus8yetler onun r8câl ve r8vayetler konusunda gen8ş b8r müktesebata sah8p olduğunu, 
böylece 8lel konusunda bell8 b8r sev8yeye ulaştığını göstermekted8r. 

el-İlelü’l-kebîr adlı eser8, T8rm8zî’n8n, hocalarına yöneltt8ğ8 sorular yanında kend8 
değerlend8rmeler8n8 de 8çeren b8r çalışmadır. Onun bu k8tabındak8 değerlend8rmeler8ne odaklanan bu 
araştırmada, r8vayetlerdek8 kusurları tesp8t ederken b8r r8vayet8n farklı 8snadlarını b8r araya get8rerek 
mukayese ett8ğ8, bell8 başlı kr8terlerle r8vayetler arasında terc8hte bulunduğu ve d8ğer r8vayet8 
8lletlend8rd8ğ8 görülmüştür. K8tapta en çok kullanılan ta’lîl metodu merfû-mevkûf ve müsned-mürsel 
8ht8lafını 8çeren muhalefet tesp8t8 8le b8r râv8n8n r8vayette bell8 b8r açıdan tek kaldığını 8fade eden teferrüd 
tesp8t8d8r.  

T8rm8zî’n8n 8lele da8r değerlend8rmeler8 elbette bu k8tabıyla sınırlı değ8ld8r. Sünen’8 başta olmak 
üzere d8ğer eserler8ndek8 görüşler8n8 de kapsayan gen8ş b8r araştırmanın, onun 8leldek8 konumunu ve bu 
8l8m dalına yaptığı katkıyı daha net ortaya koyacağı muhakkaktır. 
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KUTADGU BİLİG PENCERESİNDEN TÜRK İSLAM KÜLTÜRÜNDE MERHAMET 
KAVRAMI 

 
Dr. Öğr. Üyes5 Öğr. Üyes5 Erhan Sal5h FİDAN1  

 
Öz 
Kutadgu B<l<g, Mâverâünneh�r’de asırlarca hüküm süren Karahanlılar Devlet�’nde (840-1212) saray 

teşk�latının baş mevk�s� olan hâc�bl�k görev�nde bulunmuş Balasagunlu Yûsuf tarafından 1069-70 yıllarında 
yazımı tamamlanmış, Türk İslam kültürünün en esk� met�nler�nden b�r�s�d�r. M�ladî 10. asrın �k�nc� yarısından 
�t�baren gen�ş k�tleler hâl�nde İslâm d�n�n� kabul eden Türk topluluklarının, İslâm önces� Türk kültürü �le İslâm 
kültür ve meden�yet�n�n b�r sentez�n� ortaya koyarak oluşturduğu Türk İslâm kültürünün �lk ve en öneml� 
eserler�nden b�r�s� olan Kutadgu B<l<g, Türk İslâm kültürünün teşekkül, tekâmül ve değ�ş�m evreler�n� gösteren 
müh�m b�r kaynaktır. Kutadgu B<l<g, mutluluk veren b�lg� anlamına gelen �sm�yle, �dare edenlerle �dare ed�lenler�n 
münasebetler�n� düzenlerken ç�zd�ğ� ahlâkî sınırlarla b�rey ve toplum nezd�nde dünya-ah�ret denges�n� kurma 
amacına da h�zmet etmekte ve toplumsal bütünleşmeye c�dd� katkılar sunmaktadır. Ayrıca muhtevasıyla Türk 
devlet teşk�lâtının felsefes�n� ve ahlâkî temeller�n� de gelecek asırlara taşımak g�b� çok müh�m b�r vaz�fey� asırlardır 
yer�ne get�rm�ş b�r edebî met�nd�r. K�ş�n�n hür �rades�yle ve �mkânları ölçüsünde, başka varlıkların �ht�yaçlarını 
karşılama yolundak� gayret�n� �fade eden merhamet, Kutadgu B<l<g’de vurgulanan toplumsal düzen �çer�s�nde 
b�rl�kte yaşama kültürünü besleyen en öneml� unsurlardan b�r�d�r. İslâm düşünces� açısından baktığımızda �se 
merhamet çok gen�ş b�r çerçeveye oturtulmuştur. Gerek Kur’ân-ı Kerîm’de vurgulanan Yüce Allah’ın kullarına 
rahmet� ve Hz. Muhammed’�n ümmet�ne merhamet�, gerekse “Merhamet etmeyene merhamet ed�lmez” g�b� hadîs-
� şerîfler göstermekted�r k� İslam d�n� açısından merhamet, �nsanı da aşarak tüm canlıları kapsamak hedef�nded�r. 
Hatta g�tt�kçe gen�şleyen b�r çerçeve �le canlı cansız tüm varlıkları kapsayan b�r merhamet anlayışının ortaya 
konulması, yaşatma ve �mar etme hedefler�n� güden İslâm meden�yet�n�n de temeller�n� atmıştır. Bu manada evlât 
sevg�s�, ana babaya �taat, yoksullara, hastalara, k�mses�zlere, yaşlılara, engell�lere, yet�mlere, hayvanlara ve tüm 
canlılara yardım etme g�b� erdemler�n yanında �y�l�ğ� em�r-kötülükten sakındırma dah� zulmün karşısında 
konumlandırılan merhamet duygusunun yansıması olarak görülmüştür. Bu çalışmada Kutadgu B<l<g’de Türk devlet 
geleneğ� aynasına yansıyan karşılıklı haklar ve vaz�feler odağındak� merhamet anlayışı ele alınacaktır. Devlet� 
mahveden hususlar olarak görev� �hmal ve �nsanlara zulüm göster�l�rken, hakanın tems�l ett�ğ� “töre” kavramı, 
devlet� ayakta tutmak �ç�n adalet, fayda, eş�tl�k ve evrensell�k vasıflarını taşımalıdır. Bu noktada b�r güneşe 
benzet�len âd�l ve faydalı tören�n, tüm �nsanlığı kuşatma hedef� de merhamet da�res�n� gen�şletmek maksatlı b�r 
�lke olarak d�kkat çekmekted�r. Hakeza hakanın temel vaz�fes� ekonom�k �st�krar, âd�l kanun ve asay�ş g�b� 
merhamet zem�n�nde toplumsal düzen� �fade eden �lkeler� hayata geç�rmekt�r. Tüm bu hususlar, Kutadgu B<l<g’de 
fert ve toplum ps�koloj�s�ne akseden “merhamet” f�kr�n� �ncelenmeye değer kılmaktadır. 

 
Anahtar KelZmeler: Türk İslam Edeb<yatı, Kutadgu B<l<g, Mâverâünneh<r, Merhamet, Toplum, Devlet. 
 
Abstract 
Kutadgu B<l<g �s one of the oldest texts of Turk�sh Islam�c culture, wr�tten �n 1069-70 by Balasagunlu 

Yûsuf, who served as the head of the palace organ�zat�on �n the Karakhan�ds State (840-1212), wh�ch ruled for 
centur�es �n Mâverâünneh�r. Kutadgu B<l<g, wh�ch �s one of the f�rst and most �mportant works of the Turk�sh 
Islam�c culture created by the Turk�sh commun�t�es who accepted Islam �n large masses s�nce the second half of 
the 10th century A.D., by putt�ng forward a synthes�s of pre-Islam�c Turk�sh culture and Islam�c culture and 
c�v�l�zat�on, �s an �mportant source show�ng the stages of format�on, evolut�on and change of Turk�sh Islam�c 
culture. Kutadgu B<l<g, w�th �ts name mean�ng knowledge that g�ves happ�ness, serves the purpose of establ�sh�ng 
the balance between the world and the hereafter �n the eyes of the �nd�v�dual and soc�ety w�th the moral boundar�es 
�t draws wh�le regulat�ng the relat�ons between those who govern and those who are governed, and makes ser�ous 

 
1 Kastamonu ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, İslam Sanatları ve TarHhH, Türk İslam EdebHyatı Ana BHlHm  Dalı 
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contr�but�ons to soc�al �ntegrat�on. It �s also a l�terary text that has fulf�lled for centur�es the very �mportant task of 
carry�ng the ph�losophy and eth�cal foundat�ons of the Turk�sh state organ�zat�on to future centur�es. Compass�on, 
wh�ch expresses one's endeavour to meet the needs of other be�ngs w�th one's free w�ll and to the extent of one's 
means, �s one of the most �mportant elements that nour�sh the culture of l�v�ng together �n the soc�al order 
emphas�sed �n Kutadgu B<l<g. When we look at �t from the perspect�ve of Islam�c thought, mercy has been placed 
�n a very w�de framework. Both the mercy of Alm�ghty Allah to H�s servants emphas�sed �n the Holy Qur'an and 
the mercy of Prophet Muhammad to h�s ummah, and hadîth-�-sherîfs such as "Those who do not show mercy w�ll 
not be shown mercy" show that �n terms of the Islam�c rel�g�on, mercy a�ms to cover all l�v�ng creatures by go�ng 
beyond human be�ngs. In fact, the �ntroduct�on of an understand�ng of compass�on that covers all l�v�ng and non-
l�v�ng be�ngs w�th an ever-expand�ng framework has la�d the foundat�ons of Islam�c c�v�l�sat�on, wh�ch a�ms to 
susta�n and bu�ld. In th�s sense, bes�des v�rtues such as f�l�al love, obed�ence to parents, help�ng the poor, the s�ck, 
the orphaned, the elderly, the d�sabled, orphans, an�mals and all l�v�ng creatures, command�ng goodness and 
forb�dd�ng ev�l are seen as the reflect�on of the sense of compass�on pos�t�oned aga�nst cruelty. In th�s study, the 
understand�ng of compass�on �n the focus of mutual r�ghts and dut�es reflected �n the m�rror of the Turk�sh state 
trad�t�on �n Kutadgu B<l<g w�ll be d�scussed. Wh�le neglect of duty and oppress�on of people are shown as the 
�ssues that destroy the state, the concept of "law" represented by the khan must have the qual�t�es of just�ce, benef�t, 
equal�ty and un�versal�ty �n order to keep the state al�ve. At th�s po�nt, the a�m of the just and benef�c�al law, wh�ch 
�s l�kened to a sun, to encompass all human�ty draws attent�on as a pr�nc�ple �ntended to expand the c�rcle of 
compass�on. L�kew�se, the ma�n duty of the sultan �s to real�se the pr�nc�ples of soc�al order on the bas�s of 
compass�on, such as econom�c stab�l�ty, fa�r law and order. All these �ssues make the �dea of "compass�on" reflected 
�n �nd�v�dual and soc�al psychology �n Kutadgu B<l<g worth analys�ng. 

 
Keywords: Turk<sh Islam<c L<terature, Kutadgu B<l<g, Mâverâünneh<r, Compass<on, Soc<ety, State 
 
Bayat atı b)rle sözüg başladım  
Törütgen )g)dgen keçürgen )d)m 
Sevüg savçı ıdtı bagırsak )d) 
Budunda talusı k)ş)de ked) 
 
G;r;ş 
Merhamet, 8nsanın 8ç dünyası 8le 8lg8l8 oluşu 8t8barıyla tar8f ve 8zahı  üzer8nde gen8şçe 

durulması gereken b8r kavramdır; fakat bu h8ss8 kısaca 8fade etmek 8ç8n sözlüklerde temel özell8kler8 
bakımından çeş8tl8 tanımlar yapılmıştır: “B8r k8msen8n veya b8r başka canlının karşılaştığı kötü 
durumdan dolayı duyulan üzüntü, acıma.”2 “Herhang8 b8r canlının acısını, keder8n8, mutsuzluğunu 
yüreğ8nde h8ssed8p üzüntü duyma ve ona karşı yardım h8sler8yle dolma, acıma”.3  

Rahmet 8le aynı manada kullanılan merhamet kel8mes8, 8nsanın d8ğer varlıkların acı ver8c8 
durumlarına karşı duyarlılık göstermes8 ve bu durumların 8zales8 yolunda çaba göstermes8 olarak 
tanımlanmaktadır. Bu noktada merhamet duygusunun zaman zaman “empat8/duygudaşlık/hemhâll8k” 
h8sler8n8n b8r devamı olarak ortaya çıktığı söyleneb8l8r. K8m8 zaman 8se İslam d8n8n8n get8rd8ğ8 gen8ş b8r 
bakışla kötülüğü önlemek, 8y8l8ğe yönlend8rmek g8b8 hasletler de bu h8ss8n b8r semeres8 olarak görülmüş, 
bu sebeple empat8 duygusunun ötes8nde mürş8dâne b8r bakışın öne çıkması da merhamet8n tezahürü 
kabul ed8lm8şt8r. 

1. İslam’da Rahmet ve Merhamet Kavramları 
İslam8 kaynaklarda merhamet yer8ne çoğunlukla rahmet kel8mes8 kullanıldığı hâlde Türkçede, 

b8lhassa halk arasında, kullanımlar bakımından bu 8k8 kel8men8n anlamca farklılaştığı görülmekted8r. 
“rahmet okumak, rahmetl8 olmak, babana/anana rahmet, rahmete g8tmek, Hakk’ın rahmet8ne kavuşmak” 

 
2 Güncel Türkçe Sözlük, “Merhamet” (ErHşHm 4 Mayıs 2024) 
3 Kubbealtı Lugatı, “Merhamet” (ErHşHm 4 Mayıs 2024) 
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g8b8 İlah8 şefkat ve bağışlamayı 8şaret eden dey8mlere karşılık “merhamete gelmek, merhamet etmek, 
merhamet duymak, merhametten maraz doğar” g8b8 dey8m ve atasözler8nde beşerî b8r duygu olarak 
acımanın veya müsamaha göstermen8n 8fade ed8ld8ğ8 görülür. Buna göre rahmet, Allah’a a8t acıma, 
bağışlama, af, lütuf, 8hsan, n8met g8b8 kavramlara karşılık kullanılırken merhamet 8se genell8kle 8nsana 
a8t acıma h8ss8 8ç8n kullanılmaktadır.4 

Kur’ân-ı Kerîm’de “merhamet” ve “rahmet” kavramlarına bakıldığında 8se Türkçe’de 
gerçekleşen bu anlam farklılaşmasının genel çerçevede vahye uyum gösterd8ğ8 8fade ed8leb8l8r. 
İnananların b8rb8r8ne sabır ve merhamet8 tavs8ye etmes8, Kur’ân-ı Kerîm’de ah8ret mutluluğuna 
erenlerden olma müjdes8yle b8rl8kte z8kred8lmekted8r.5 Bu müjde aynı zamanda Kur’ân-ı Kerîm’de 
merhamet kel8mes8n8n geçt8ğ8 tek ayett8r. Rahmet kel8mes8 8se 114 yerde geçmekte; bunların doksan 
8k8s8nde b8zzat Allah Teala’ya 8zafe ed8lerek kullanılmaktadır. Allah Teala, dört ayette “erhamü’r-
râh8mîn”; 8k8 ayette “hayru’r-râh8mîn” olarak n8telenm8şt8r. Kur’ân-ı Kerîm’de b8rçok ayette Allah 
Teala’nın rahmet8ne vurgu yapıldığı g8b8 had8s-8 şer8flerde de bu hususta pek çok çarpıcı m8sal 
bulunmaktadır. Bu had8slerden b8r8nde Allah’ın kullarına acıma ve rahmet8yle muameles8n8n kaybolan 
evladını arayan b8r annen8n gösterd8ğ8 merhametten fazla olduğu 8fade ed8lm8şt8r. (Buhârî, Edeb 18; 
Müsl8m, Tevbe 22.) Aynı m8nval üzere Kur’ân-ı Kerîm’de Yüce Allah’ın rahmet8nden üm8t kes8lmemes8 
ve onun affed8c8l8ğ8n8n yok sayılmaması da b8r em8r olarak 8k8 farklı ayette b8ld8r8lm8şt8r.6 

Ebü’l-ferec İbnü’l-Cevzî’den (ö. 1201) nakled8ld8ğ8ne göre “rahmet” manev8 ve madd8 olarak 
tezahür etmekted8r. İslam d8n8, 8man n8met8, peygamber gönder8lmes8, bağışlanma, cennet8n mükâfat 
oluşu manev8 rahmet8n tecell8ler8 kabul ed8l8rken yağmur, rızık g8b8 dünyaya a8t lütuflar madd8 rahmet 
sayılmıştır. Bunların yanında sayılamayacak kadar çok olduğu Kur’ân-ı Kerîm’de 8fade ed8len7 tüm 
n8metler de İlah8 rahmet8n tezahürler8d8r.8 Hatta cem8yet hayatının olmazsa olmazı, hayatın b8r düzen 
8ç8nde devamını sağlayan en temel duygulardan b8r8 olarak merhamet8n de had8s-8 şer8flerde b8ld8r8ld8ğ8 
kadarıyla Allah’ın lütfu 8le 8nsanlara ver8ld8ğ8 8fade ed8lmel8d8r. Allah Teala, merhamet ed8c8ler8n en 
merhametl8s8 olduğu g8b8 mahlukatın arasına da merhamet8nden pay verm8şt8r. Kutsî had8ste “rahmet8n8n 
azabını aştığı” b8ld8r8len Allah Teala (Buhârî, Bed’ü’l-halk 1; Müsl8m, Tevbe 14-16), b8r başka had8se 
göre rahmet8n8n yüz parçasından b8r8n8 yeryüzüne dağıtmış ve bu suretle yarattıkları arasında merhamet 
h8ss8 etk8s8n8 gösterm8şt8r. Kalan doksan dokuz rahmet 8se Allah’ın kend8 nezd8nded8r. (Buhârî, Edeb 19; 
Müsl8m, Tevbe 17-19) Hakeza eşler arasındak8 sevg8 ve merhamet h8sler8n8n de Allah’ın del8lller8nden 
b8r8 olduğu Kur’ân-ı Kerîm’de beyan ed8lm8şt8r.9  

Allah’ın “âlemlere rahmet olarak”10 gönderd8ğ8 peygamber8 Hz. Muhammed’8n (a. s.) söz ve 
f88ller8nde de merhamet8n tezahürü sayılacak pek çok r8vayet nakled8lm8şt8r. Mesela b8r ağaçtan yenen 
mahsulün, y8yen hayvan dah8 olsa, ağacı d8ken Müslüman 8ç8n sadaka sevabı get8receğ8n8 b8ld8ren 
had8ste 8nsanı aşarak gen8şleyen b8r merhamet anlayışını görmek mümkündür. (Buhârî, Edeb 27) Y8ne 
b8r d8ğer çarpıcı m8salde b8ld8r8ld8ğ8ne göre çok susayan b8r yolcu kuyuya 8n8p susuzluğunu g8derd8kten 
sonra neml8 toprağı yalayan b8r köpeğe rastlamış ve bunun üzer8ne tekrar kuyuya 8nerek ayakkabısına 
doldurduğu suyla o köpeğ8n de susuzluğunu g8derm8şt8r. Rahmet peygamber8 Hz. Muhammed’8n (a. s.) 
buyruğuna göre köpeğ8n susuzluğunu g8deren bu k8ş8 Allah’ın hoşnutluğunu kazanmış ve bağışlanmıştır 
(Buhârî, Edeb 27). 

 
4 Mustafa Çağırıcı, “Merhamet”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslam Ans'kloped's' (Ankara: TDV Yayınları, 2004), 29/184-185.  
5 el-Beled 90/17-18: “Sonra da Hman edenlerden olup bHrbHrHne sabrı tavsHye edenlerden, bHrbHrHne merhametH tavsHye edenlerden 

olanlar var ya, Hşte onlar ahHret mutluluğuna erenlerdHr.” 
6 Yûsuf 12/87; ez-Zümer 39/53. 
7 İbrâhîm 14/34: “(...) Eğer Allah’ın nHmetlerHnH saymaya kalkışsanız sayamazsınız. (...)” 
8 AbdülhamHt BHrışık, “Rahmet”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslam Ans'kloped's' (İstanbul: TDV Yayınları, 2007), 34/419. 
9 er-Rûm 30/21. 
10 el-EnbHyâ 21/107. 



 

  164  
 

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

Kısaca 8fade etmek gerek8rse 8srafın yasaklanması, tem8zl8ğ8n 8çten dışa, yakından uzağa tam b8r 
n8zam sağlamak hedef8n8 8şaret ed8ş8, da8ma yapıcı ve zeng8nleşt8r8c8 tutumların özend8r8lmes8 g8b8 
hususlar b8rl8kte düşünüldüğünde İslam’ın rahmet ve merhamet çerçeves8n8n 8nsan, hayvan, b8tk8 ve 
n8hayet canlı cansız tüm varlıkları kapsayacak şek8lde gen8şled8ğ8n8 8fade etmek mümkündür. Bu 
noktada İsrâ Sûres8’n8n 44. ayet8nde11 ve y8ne farklı ayetlerde de tüm varlıkların Allah’ın varlığına ve 
sonsuz kudret8ne b8rer del8l olarak da8ma onu z8krett8kler8 b8ld8r8lmekted8r. Bu ayetler ışığında, İslam 
anlayışı 8çer8s8nde kâ8natta var olan her şey değerl8, lüzumlu ve 8bret nazarıyla tefekküre layık 
görülmekted8r.12 

2. Türk İslam Kültüründe Kutadgu B&l&g ve Merhamet Kavramı 
Kutadgu B)l)g, Türkler8n Şehnâme’s813 olmak hedef8 8le b8r s8yasetname olarak kaleme 

alınmıştır. Eser8n yazılış sebeb8, Arapça ve Farsça çok k8tapların bulunması ve fakat Türkçede böyle b8r 
eser8n eks8kl8ğ8n8n h8ssed8lmes8 olarak 8fade ed8lm8şt8r.14 Benzerler8 farklı m8lletlerde bulunan b8r eser 
olması sebeb8yle eser8n adına da8r farklı yakıştırmalar yapılmış ve bunlar b8zzat Yusuf Has Hac8b 
tarafından kayded8lm8şt8r. Buna göre Ç8nl8ler bu esere Edebü’l-mülûk; Maç8nl8ler En)sü’l-memâl)k; 
Maşrıklılar Zînetü’l-ümerâ; İranlılar Şahnâme; Turanlılar 8se Kutadgu B)l)g 8sm8n8 verm8şlerd8r.15 

Kutadgu B)l)g, Türkler8n İslamla tanışmasından sonra yen8 b8r meden8yet da8res8nde 8lmî, f8krî, 
askerî ve sosyal faal8yetlerle gel8şme ve 8lerleme gayret8n8n müşahede ed8leb8ld8ğ8 en öneml8 
eserlerdend8r. Çok erken b8r dev8rde Müslüman Türkler8n hayat felsefes8n8 tesp8t ve tay8n gayret8, bu 
eser8n en müh8m malzemes8n8 teşk8l etmekted8r. Kutadgu B)l)g hakkında 8lk ve en müh8m çalışmalardan 
b8r8n8 yapmış olan Reş8d Rahmet8 Arat, aynı devr8n b8r başka ab8dev8 mahsulü olan Dîvânü Lügat)’t-türk 
8le de mukayese ederek eser8n kıymet8 hakkında şu tesp8tlerde bulunmaktadır: 

“(…) Mahmud b)lhassa d)l sahasında devr) )ç)n or)j)nal modern b)r f)lolog z)hn)yet) )le çalışan 
ve n)speten yen) olan mukayesel) d)l tetk)k) tar)h)nde müh)m b)r yer almaya hak kazanmış olan b)r Türk 
âl)m)d)r. (…) Mahmud’un b)ze kadar gelm)ş olan eser)nden onun daha çok Türk m)llî bünyes)n)n dış 
kısmı )le )lg)l) olduğu görülüyor. Yusuf )se bu m)llî bünyen)n )ç kısmı üzer)nde durmaktadır. O da 
m)llet)n)n tar)h)ne ve Türk f)k)r mahsuller)ne yakından vâkıftır ve sırası geld)kçe bunlardan bol bol 
)st)fade ed)yor. Türkler)n )çt)ma) teşk)latını yakından b)l)yor. Gençl)ğ)nden ber) Türk devlet teşk)latı 
)ç)nde müh)m vaz)feler görmüş ve belk) de ölünceye kadar aynı teşk)lat )ç)nde çalışmakta devam etm)şt)r. 
Yusuf’un eser) )lk bakışta doğrudan doğruya devlet teşk)latı )le alakadar g)b) görünürse de şa)r eser)nde 
tecrüben)n verd)ğ) b)r olgunlukla cem)yet) teşk)l eden fertler )le bunların cem)yet )ç)ndek) mevk) ve 
vaz)feler)n) tay)n etmeye daha çok yer ayırmaktadır.”16 

Bu tesp8tlere göre deneb8l8r k8 on b8r8nc8 asırda Kaşgarlı Mahmud ve Yusuf Has Hâc8b, 
Müslüman Türkler8n f8krî ve 8çt8ma8 yapılarını 8k8 farklı cepheden resmetm8şlerd8r. Kaşgarlı Mahmud, 
çok büyük gayretler net8ces8nde gen8ş b8r coğrafya ve bu coğrafyada dağınık hâlde bulunan m8llet8n 
sosyal yaşamı, gelenekler8, edebî mahsuller8 ve tar8hler8 hakkında pek çok b8lg8y8 b8r araya get8r8rken 
Yusuf Has Hâc8b 8se bu m8llet 8ç8n kend8 d8l8nden ve kültüründen, rahat anlayarak ders alacağı, düşünüp 

 
11 el-İsrâ 17/44: “YedH gök, yer ve bunların HçHnde bulunanlar Allah’ı tespHh ederler. Her şey O’nu hamd Hle tespHh eder. Ancak, 

sHz onların tespHhlerHnH anlamazsınız. O, halîm’dHr (hemen cezalandırmaz, mühlet verHr), çok bağışlayandır.” 
12 GenHş örnekler HçHn bk. Musa ÇetHn, “Hz. Peygamber’Hn Hayatında BHr İlke Olarak Şefkat”, e-Şark'yat İlm' Araştırmalar 

Derg's' 8/1 (NHsan 2016), 251-269; Recep Ertuğay, Nübüvvet Aynasında Şefkat (Ankara: TürkHye DHyanet Vakfı Yayınları, 
2022), 219-269. 

13 FHrdevsî (ö. 1020?) tarafından kaleme alınan ve Fars edebHyatının en büyük eserlerHnden bHrH olarak İran’ın mHllî destanı kabul 
edHlen Şâhnâme/Şehnâme hakkında bk. Mehmet Kanar, “Şâhnâme” Türk'ye D'yanet Vakfı İslam Ans'kloped's' (İstanbul: 
TDV Yayınları, 2010), 38/289-290. 

14 KB B 73. 
15 KB B 28-30. 
16 ReşHd RahmetH Arat, Kutadgu B'l'g I (İstanbul: Türk DHl Kurumu Yayınları, 1947), XX-XXI. (Araştırmamız boyunca bu 

neşHrden faydalanılmış ve KB kısaltmasının ardından beyHt numaraları dHpnotlarda gösterHlmHştHr.) 
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f8k8r yürüteceğ8 tems8lî tarzda b8r öğütler k8tabı yazmış; İslam anlayışı da8res8nde b8r devlet f8kr8 ve hayat 
felsefes8 ortaya koymuştur. 

Devlet ve m8llet, ümera ve tebaa bağlantısını sağlıklı b8r tarzda kurmak g8b8 öneml8 b8r hedef8 
de esas alarak kaleme alınan Kutadgu B)l)g’e muhteva yönünden bakıldığında dört temel kavramın 
vurgulandığı görülmekted8r. Bunlardan b8r8nc8s8 adalett8r k8 doğruluk (doğru kanun) 8le; 8k8nc8s8 devlett8r 
k8 kutluluk 8le; üçüncüsü akıldır k8 ululuk 8le; dördüncüsü 8se kanaatt8r k8 sağlık 8le varlığını 
sürdürecekt8r.17 Eser8n dört ana şahsı da bu değerler8n tems8lc8ler8 olarak kurgulanmıştır: Kün-Toğdı, 
hakan olarak “kön8 törü” yan8 doğru kanunun/adalet8n/töre’n8n tems8lc8s8d8r; Ay-Toldı, vez8rd8r ve kut’u 
(saadet, devlet, s8yasî hâk8m8yet) tems8l eder. Ögdülm8ş, “akıl”; Odgurmış 8se “akıbet” kavramlarını esas 
alarak f8k8rler8n8 sunmaktadır. Ana karakterler8n uzun münazara ve muhavereler8yle kurulu bu eserde 
Ay-Toldı, meseleler8 8nsanın her 8k8 dünyada elde etmek görev8nde olduğu saadet penceres8nden ele 
alırken Kün-Toğdı 8se kâ8natın n8zamını kuran ve muhafaza eden doğru kanunu/adalet8 esas almaktadır. 
Bu 8k8 ana karakter arasındak8 konuşmalar genell8kle ferdî ve 8çt8ma8 ahlak 8lkeler8ne temas etmekted8r. 
Y8ne Kün-Toğdı’nın doğru kanun/adalet hassas8yet8yle Ögdülm8ş’8n aklı esas kabul eden bakışı 
karşılaştığında 8se toplumun hayat felsefes8 ve 8lkeler8 tartışılmaktadır.18 

Kutadgu B)l)g 8sm8ne da8r farklı f8k8rler8n ortaya konulduğu görülmekte ve genell8kle “mutluluk 
veren b8lg8” manası yaygın kabule mazhar olmaktadır. Bu anlam penceres8nden bakıldığında eser8n bas8t 
b8r nas8hatname olduğu akla gel8rken “kut” kel8mes8n8n “8lah8 kaynaklı s8yas8 hâk8m8yet” g8b8 b8r manayı 
da taşıdığı düşünüldüğünde “hükümranlık b8lg8s8”, “s8yas8 hâk8m8yet b8lg8s8”, “devlet olma veya devletl8 
olma b8lg8s8” g8b8 8s8mlend8rmeler8n de mümkün olab8leceğ8 8fade ed8lmekted8r.19 Tüm bunlara göre b8r 
yönet8m zem8n8nde fert-toplum-devlet 8l8şk8ler8n8 düzenley8c8 tedb8r ve değerler8 ortaya koyan bu eser, 
esasen faz8letlerle donatılmış b8r devlet çatısı altında 8nsanı dünyada ve ah8rette saadete er8şt8recek 
yolları 8fade etmekted8r. 

Kutadgu B)l)g’de merhamet kavramına d8l ve kel8me haz8nes8 açısından bakıldığında şefkat ve 
acıma g8b8 eş veya yakın anlamlı kel8melerle aynı anlam da8res8 8ç8nde değerlend8r8leb8lecek farklı 
sözcükler8n kullanıldığı görülmekted8r: “bagırsak (merhametl8, şefkatl8), bagırsaklık (merhametl8l8k, 
şefkatl8l8k), bağışla- (bağışlamak), örüg (sak8n, hal8m sel8m, muted8l), örüglük (sak8nl8k, sükûnetl8l8k), 
tözün (yumuşak huylu, as8l), tözünlük (yumuşak huyluluk, asaletl8l8k), yarlıka- (affetmek, bağışlamak), 
keçür- (geç8rmek, bağışlamak), edgü (8y8), edgülaş- (8y8 geç8nmek, 8y8leşmek), edgülük (8y8l8k)”20 g8b8 
örnekler merhamet sözcüğünün anlam da8res8ne dâh8l ed8leb8lecek kel8meler8n zeng8nl8ğ8ne ve bu 
kavramların toplum hayatında tuttuğu yere da8r öneml8 8puçları sunmaktadır. 

Kutadgu B)l)g’8n yazarı Yusuf Has Hac8b, eser8ndek8 pek çok vurgu ve öğüt 8t8barıyla 8nançlı ve 
8nancından em8n özgüvenl8 b8r Müslüman olarak temayüz etmekted8r. Aynı zamanda İslam’ın yayılması 
da Yusuf Has Hac8b’8n başta gelen arzularındandır. Dolayısıyla esere hâk8m olan d8lde de İslam8 bakış 
d8kkat8 çekmekted8r.21 İslam’ın 8k8 ana kaynağı olarak Kur’ân-ı Kerîm ve had8s-8 şer8fler Kutadgu 
B)l)g’de sıklıkla 8şlenen, 8şaret ed8len, salık ver8len hususların da temel kaynağıdır. Bu durum 
araştırmacıların da d8kkat8n8 çekm8ş; 8lg8l8 ayet ve had8sler8n tesp8t ve tahl8l8n8 ele alan muhtel8f 
çalışmalar yapılmıştır.22 Kutadgu B)l)g’de merhamet f8kr8 temel8nde şu ayetler8n kullanıldığı 

 
17 KB B 65-66. 
18 DİA, “Kutadgu BHlHg”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslam Ans'kloped's' (Ankara: TDV Yayınları, 2002), 26/478-480. 
19 İbrahHm Kafesoğlu, Kutadgu B'l'g ve Kültür Tar'h'm'zdek' Yer' (İstanbul: Kültür Bakanlığı Yayınları, 1980), 33-34. 
20 NuerjHamalH MaHmaHtHaHlH, Kutadgu B'l'g’'n Söz Varlığı Açısından Açıklamalı Sözlüğü (İstanbul: Yıldız TeknHk ÜnHversHtesH, 

Sosyal BHlHmler EnstHtüsü, Yüksek LHsans TezH, 2013), 85-86, 492, 653, 768, 322, 180-181. 
21 Agop DHlaçar, Kutadgu B'l'g İncelemes' (Ankara: Türk DHl Kurumu Yayınları, 1988), 152. 
22 Bu konunun ele alındığı bazı araştırmalar HçHn bk. HalHl Ersoylu, “Kutadgu BHlHg’de Kur’ân-ı Kerîm AyetlerHnden İlhâmlar”, 

Türk Dünyası Araştırmaları 15 (Aralık 1981), 17-41; M. Cemal Sofuoğlu, “Kur’ân ve HadHs Kültürünün Kutadgu BHlHg’tekH 
İzlerH”, Dokuz Eylül Ün'vers'tes' İlah'yat Fakültes' Derg's' 5 (1989), 127-180; Mehmet Kara, B'r Başka Açıdan Kutadgu 
B'l'g (Ankara: BHrleşHk KHtabevH, 1990), 9-81; O. Cemal Bayar, “Kutadgu BHlHg’de Âyet ve HadHsler”, Uluslararası Sosyal 
ve Ekonom'k B'l'mler Derg's' 1/1 (2011), 105-118. 
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görülmekted8r: ez-Zümer 39/53: “De k8: “Ey kend8ler8n8n aleyh8ne aşırı g8den kullarım! Allah’ın 
rahmet8nden üm8d8n8z8 kesmey8n. Şüphes8z Allah, bütün günahları affeder. Çünkü O, çok bağışlayandır, 
çok merhamet edend8r.”; el-Bakara 2/195: “(Mallarınızı) Allah yolunda harcayın. Kend8 kend8n8z8 
tehl8keye atmayın. İy8l8k ed8n. Şüphes8z Allah 8y8l8k edenler8 sever.”; eş-Şûrâ 42/43: “Her k8m de 
sabreder ve bağışlarsa, 8şte bu elbette azmed8lecek 8şlerdend8r.”. Had8slere baktığımızda 8se merhamet 
ve merhametl8 davranış vurgusunun göze çarptığı şu m8saller ver8leb8l8r: “Merhamet etmeyene 
merhamet olunmaz” (Buhârî, Edeb 18; Müsl8m, Fezâ’8l 65); “Müslüman, Müslümanın kardeş8d8r. Ona 
zulmetmez, onu (zal8mlere de) tesl8m etmez. K8m d8n kardeş8n8n b8r 8ht8yacını g8der8rse, Allah da onun 
8ht8yacını g8der8r. K8m b8r Müslümanın b8r sıkıntısını g8der8rse, Allah da onun kıyamet sıkıntılarından 
b8r8n8 g8der8r. K8m b8r Müslümanın (kusurunu) örterse Allah da kıyamet günü onu örter.” (Müsl8m, B8rr 
58; T8rm8zî, Hudud 3); “B8rb8r8n8zden nefret etmey8n, b8rb8r8n8ze haset etmey8n, b8rb8r8n8ze sırt 
çev8rmey8n. Ey Allah’ın kulları, kardeş olun. B8r Müslüman’ın d8n kardeş8yle üç günden fazla küs 
durması helâl olmaz!” (Buhârî, Edeb 62).23 

Kutadgu B)l)g’de rahmet ve merhamet kavramlarının yansımaları elbette 8lk olarak tanrı 
tasavvurunda yer bulmaktadır. İslam tel8f geleneğ8nde yer bulan besmele, hamdele, salvele 8le k8taba 
başlama teamülü eser8n hemen başında Allah Teala’ya da8r tevh8d ve övgü bey8tler8yle karşılanmıştır. 
Burada da özell8kle Allah Teala’nın rahmet8n8n bolluğuna vurgu yapılmış; başta Hz. Muhammed (a. s.) 
olmak üzere madd8-manev8 tüm n8metler8n onun rahmet8n8n tezahürü olduğu 8fade ed8lm8şt8r.24 

Halkı adaletle yönetmek ve huzurla yaşatmak maksadını esas alan Kutadgu B)l)g’de özell8kle 
b8lg8 ve anlayışın yönet8mde temel değerler olarak kabul ed8lmes8 gerekt8ğ8 vurgulanır. Bunun yanında 
akıl ve yürek de b8lg8 ve anlayışa eşl8k etmel8d8r. Anlayış ve b8lg8n8n hâlledemed8ğ8 f8tneler de ancak 
kılıçla çözüme kavuşacaktır.25 Kılıç b8r çözüm aracı olarak sunulmakla b8rl8kte Kutadgu B)l)g’de da8ma 
8y8l8k ve merhamet8n yönet8mde esas olması gerekt8ğ8 vurgulanır. Hatta “İy8l8k etmen8n medh8n8 ve 
faydalarını söyler” başlıklı b8r bölümde bu türlü erdemler üzer8nde ayrıca durulmuştur.26 

Yukarıda da 8fade ett8ğ8m8z g8b8 eser8n ana karakter8 adalet8 ve törey8 tems8l eden Kün-Toğdı’dır. 
Buna da8r üzer8nde durulması gereken b8r d8ğer nokta da esasen Kün-Toğdı karakter8n8n kâ8natı 
kaplamak, sıcaklık ve aydınlıkla halkı kucaklamak vaz8feler8 8t8barıyla yücel8ğ8 ve kuşatıcılığı 
s8mgeleyen güneşle 8s8mlend8r8lm8ş olmasıdır. N8tek8m 8lah8 b8r lütuf olarak hakanın yardımcısı olan ve 
yumuşak tab8atı, merhametl8 m8zacı27 8le temayüz eden Ay-Toldı da kut’lu vaz8fey8 yürüten hakanın 
ışıklarından aldığı aydınlığı halka dağıtmak görev8nded8r. 

Hayatı 8rfan8 b8r bakışla yorumlayan Ay-Toldı’nın Kün-Toğdı’ya 8lk tavs8yeler8nden b8r8 
acelec8l8kten, fevr8 tavırlardan uzak durup gönül almayı esas tutması yönünded8r.28 Ay-Toldı, 
saadet8/devlet8 nasıl elde tutacağını soran Kün-Toğdı’ya hoşgörülü, mütevazı, hal8m sel8m, aşırılıklardan 
uzak, kend8n8 tanıyan, takva ehl8/kötülüklerden kaçan, malını doğru yerlere sarf eden, hadd8n8 ve hakkını 
b8len, 8çk8den ve 8sraftan sakınan, el8n8 d8l8n8 koruyan ahlaklı k8ş8lerden olarak bunun mümkün 
olab8leceğ8 cevabını verm8şt8r.29 Eser8n başlarında da Kün-Toğdı Han’ın halk tarafından sev8lmes8n8n ve 
büyük şöhret8n8n esas sebepler8nden b8r8 olarak hakanın yardımseverl8ğ8 ve 8nsanlığı göster8lm8şt8r.30 

 
23 Kara, B'r Başka Açıdan Kutadgu B'l'g, 28-29, 34-37, 39-41, 63-64, 65. 
24 KB D 1-48. 
25 KB D 217-218, 221-223. 
26 KB D 230-286. 
27 KB D 1558-1559. 
28 KB D 641-642. 
29 KB D 702-713. 
30 KB D 413-415. 
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Ay-Toldı’nın Hakan Kün-Toğdı’ya vas8yet8nde vurguladığı en öneml8 hususlardan b8r8 de 
8darede merhametl8 olması gerekt8ğ8d8r. Ay-Toldı, “hep8n8z çobansınız”31 had8s8n8 temel alan b8r 
hassas8yetle bey8n 8y8 olmasının halkı da 8y8l8ğe yönelteceğ8n8 8fade etm8şt8r. Ona göre, b8r teşb8hle, 
m8llet koyun, bey 8se çobandır; çobanın sürüsüne merhametl8 olması gerek8r. Z8ra kapıda pek çok aç kurt 
beklemekted8r; hakan, halkını merhametle kucaklayarak bu tehl8keler8 bertaraf etmek ödev8nde 
olmalıdır.32  

Kutadgu B8l8g’de aklın sözcüsü konumunda bulunan Ögdülm8ş de hakanın taşıması gereken 
özell8kler8 uzun uzun sıralarken halka karşı merhametl8 olunması gerekt8ğ8n8 8fade eder. Hakan, halka 
gönülden merhamet göstermel8, da8ma 8y8l8k yapmalıdır; onlara faydalı olmalı, zarar vermemel8 ve 
kötülükler8 önlemel8d8r.33 

Eserde Hakan Kün-Toğdı’nın d8l8nden, zah8tl8ğ8yle meşhur, Odgurmış’a yazılan b8r mektupta da 
merhamet konusu b8r 8badet b8l8nc8yle b8rl8kte düşünülmekte ve tasavvuf8 öğret8ler8n çokça tartışılan b8r 
yönüne, “8nz8vaya çek8lerek halktan uzaklaşma” meseles8ne çeş8tl8 tenk8tler yönelt8lmekted8r. Hakan, 
Odgurmış’ın halktan, akrabalarından uzaklaşarak 8nz8vaya çek8lmes8n8 değerl8 bulmakla b8rl8kte esas 
olanın köyde/kentte 8nsanlara merhametle kucak açmak ve ferdî 8badetler8 g8zl8ce devam ett8rerek 
topluma, 8nsanlara faydalı olacak 8şler yapmak olduğunu söyler. Z8ra Hakan’a göre 8nsanlardan uzakta 
yapılacak 8badetler namaz ve oruçtan başkası değ8ld8r; bunca 8badet 8mkânı 8ç8nde kend8n8 bu 8k8 ferdî 
8badetle sınırlandırmamalıdır. Bu manada Hakan, yet8m, dul, âc8z pek çok 8nsan varken onlara faydalı 
olmak yer8ne münzev8 yaşamanın, halktan kaçmanın yalnızca kend8n8 düşünmek ve benc8ll8k anlamına 
geld8ğ8n8 8fade eder. Hakan’a göre 8nsanların 8y8s8, kend8s8nden önce başkalarının menfaat8n8 düşünen; 
kötülere acıyarak onları şefkatle doğru yola sevk etmeye gayret eden merhametl8 k8ş8lerd8r.34 Bu yönüyle 
Kutadgu B)l)g, Türk tasavvuf düşünces8nde halkın 8ç8nde ve da8ma onların menfaat8n8 düşünen, f8z8kî 
b8r halvet8 değ8l; b8lak8s kalabalıklara h8zmet8 esas alan b8r anlayışın hâk8m olması gerekt8ğ8n8 salık 
verm8şt8r. Benzer şek8lde Odgurmış da ülkes8nde b8r k8ş8n8n b8le aç gecelemes8 durumunda Allah 
tarafından hesaba çek8leceğ8n8 açıkça 8fade ederek bu mesul8yet8 Hakan’a hatırlatmıştır.35  

Devlet, devlet anlayışı ve halkı 8dare tarzı g8b8 konular mevzubah8s olduğunda Kutadgu B)l)g’de 
aks8n8 bulan “merhametle yönetme” anlayışının tar8hî süreç 8çer8s8nde gel8şen Türk devlet felsefes8nden 
beslend8ğ8n8 ve İslam’ın get8rd8ğ8 anlayışla zeng8nleşt8ğ8n8 söylemek yanlış olmayacaktır. Esk8 Türk 
töres8nde 8lah8 b8r lütuf sayılan hükümdarlık (kut), beraber8nde c8dd8 mesul8yetler8 de get8r8yordu. Bu 
durumun en esk8 ve açık örnekler8n8 Oğuz Kağan Destanı’nda görmek mümkündür. Oğuz Kağan, askerî 
olarak c8dd8 b8r güce sah8p olmasına rağmen da8ma bağışlayıcı, zayıfları, âc8zler8, kadın ve çocukları 
gözet8c8 b8r tavrı esas almış; yağmadan, katl8amdan ve hatta düşmanı tahk8r etmekten b8le kaçınmıştır.36 
Oğuz Kağan’ın öğütler8 de hep bu yönded8r. Ona göre pad8şah da8ma 8y8l8k etmel8, kend8nden öncek8ler8n 
hayrını bozmamalı, öksüzlerle yet8mler8n atası olduğu b8l8nc8yle onları her zaman şefkatle kollamalı; 
vez8r seçt8ğ8 k8ş8 de şefkatl8, merhametl8, âc8zler8 gözeten b8r zat olmalıdır. Oğuz Kağan’a göre 
düşmüşler8n el8n8 tutmayan k8ş8n8n önderl8ğ8 de faydasızdır.37 Y8ne Orhun K)tabeler)ne göre de tanrının 
yardımı 8le başa geçen hakanın m8llet8 üzer8ndek8 temel vaz8feler8 onları doyurmak, g8yd8rmek, b8rl8k ve 

 
31 “HepHnHz çobansınız. HepHnHz güttüğünüz sürüden sorumlusunuz. ÂmHr memurlarının çobanıdır. Erkek aHlesHnHn çobanıdır. 

Kadın da evHnHn ve çocuğunun çobanıdır. NetHce HtHbarHyle hepHnHz çobansınız ve hepHnHz Hdâre ettHklerHnHzden 
sorumlusunuz.” (Buhârî, Cum’a 11; MüslHm, İmâre 20.) 

32 KB D 1411-1413. 
33 KB D 2160-2161. 
34 KB D 3226-3251. 
35 KB D 5165. 
36 Tufan Gündüz, Oğuz Kağan Destanı (İstanbul: YedHtepe Yayınları, 2022), 74, 76, 78, 92, 96. 
37 Gündüz, Oğuz Kağan Destanı, 164.  
Oğuz Kağan Destanı’nda hükümdarın hak ve vazHfelerH hakkında bk. YasemHn Kurtlu-Büşra Koçak, “Oğuz Kağan Destanı’nda 

Hükümdar Tasarımı”, Atatürk Ün'vers'tes' Türk'yat Araştırmaları Derg's' 56 (2016), 875-901. 
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d8rl8k 8çer8s8nde çoğalıp gel8şmeler8n8 sağlamaktır.38 Kutadgu B)l)g’de de halkın fak8rl8kten kurtulması 
gerçek manada hükümdar olab8lmen8n, b8r başka dey8şle hükümdarlığı hakkıyla yürüteb8lmen8n şartı 
sayılmıştır. Bunun yanında 8kt8sad8 8st8krar, ad8l kanun/adalet ve asay8ş de hükümdarın en öneml8 
görevler8ndend8r.39 

Türk m8llet8n8n en müh8m eserler8nden b8r8 olan Dede Korkut H)kâyeler)nde de hakan veya bey 
olacak k8ş8n8n aç doyurması, yalıncak g8yd8rmes8 şart koşulmaktadır. Bey olmayı arzu eden k8ş8n8n 
cesaret ve y8ğ8tl8ğ8ne del8l olacak b8r had8se vuku bulmadan, y8ne m8llet8n8n açlarını, yoksullarını 
gözetmeden beyl8k 8dd8asının mümkün görülmed8ğ8 anlaşılmaktadır. Hanlara ver8len öğütler 8çer8s8nde 
genell8kle “aç görsen toyurgıl, yalıncak görsen tonatgıl, borçluyı borçından kurtargıl” g8b8 8fadeler 
d8kkat çeker. Hakeza Del8 Dumrul, Azra8l hatununun canını almaya gel8nce Allah’a yalvarmış ve 
merhamet8n tezahürü pek çok vaatlerde bulunmuştur.40 Dede Korkut H)kâyeler)nde b8r başka d8kkat 
çek8c8 had8se de bahadır ve hesaba gelmez b8r y8ğ8t olarak vasıflandırılan Uşun Koca Oğlu Egrek 
hakkındadır. Bu k8ş8, beyler8n d8vanında sorgusuz yer kapar, k8mseye de 8lt8fat etmez 8ken Ters Uzamış 
d8ye anılan b8r y8ğ8t tarafından kend8s8ne şöyle hesap sorulmuştur: “Mere Uşun Koca Oğlı bu oturan 
b8gler her b8r8 oturduğı y8r8 kılıcıy8le etmeg8y8le alupdur, mere sen baş mı kesdün kan mı tökdün, aç mı 
toyurdun yalınçak mı tonatdun d8d8.”41 Tüm bu örnekler, beyl8k 8dd8asının olmazsa olmaz b8r yönünün 
de halkın 8ht8yaçlarına, zarur8 ve hayat8 gerekl8l8kler8ne mutlaka çare bulmakla 8lg8l8 olduğunu 
göstermekted8r. 

B8r devlet felsefes8 hâl8ne gelm8ş bu anlayışın Osmanlı’da da yaşadığı 8fade ed8lmel8d8r. N8tek8m 
Kutadgu B)l)g’le başlayan Türk s8yasetnâme geleneğ8n8n devamı sayılacak pek çok eserde devlet 
yönet8m8n8n 8lkeler8 çerçeves8nde halkın 8dares8ne da8r genell8kle şu öner8ler8n yapıldığı görülmekted8r: 
Halk, devlet8n esas unsurudur. Sutanın Allah 8nd8ndek8 değer8 halka bakışına bağlıdır. Halkın yegâne 
taleb8 ve 8ht8yacı adalett8r. Haz8ne de halkın ve memleket8n 8marı 8ç8nd8r.42 

Aklın d8l8nden konuşan Ögdülm8ş, Hakan’a komutanların vasıflarını sayarken savaşta da 
merhamet8n elden bırakılmaması gerekt8ğ8n8 8fade ederek mecbur kalınmadıkça savaşa g8r8lmemes8 ve 
da8ma sulh yolunun hedeflenmes8n8 tavs8ye eder. Düşman es8r alınsa da gönlü alınmalı, merhametle 
bağışlanmalıdır.43 İslam’ın yayılış tar8h8nde de pek çok örneğ8n8 gördüğümüz bu tavır44, Türk devlet 
felsefes8n8n b8r parçası olarak İslam sonrası zeng8nleşm8ş; devlet8n amacını ve devamlılığını yansıtan 
temel 8lkelerden b8r8 hâl8ne gelm8şt8r.45 

Sonuç  
Kutadgu B)l)g, devlet dekoru 8çer8s8nde 8nsanları 8k8 dünyada da saadete götürecek temel 8lkeler8 

ortaya koymayı hedefleyen b8r eserd8r. Yusuf Has Hac8b, bu 8lkeler8n 8zahı saded8nde İslam8 görüş ve 
anlayış çerçeves8nde pek çok değerlend8rmeler yaparken devlet adamının esas vaz8feler8n8 de tesp8t 8ç8n 

 
38 Talat TekHn, Orhon Yazıtları (Ankara: Türk DHl Kurumu Yayınları, 2020), 23, 29, 33. 
39 Kafesoğlu, Kutadgu B'l'g ve Kültür Tar'h'm'zdek' Yer', 28-29. 
40 “Yücelerden yücesHn, kHmse bHlmez nHçesHn, Görklü Tanrı, Çok câhHller senH gökde arar yHrde Hster, Sen hod mü’mHnlerHn 

könlHndesHn, DâyHm turan Cebbâr Tanrı, Ulu yollar üzerHne, İmaratlar yapam senün Hçün, Aç görsem toyurayım senün Hçün, 
Yalınçak görsem tonadayım senün Hçün(…) [Muharrem ErgHn, Dede Korkut K'tabı I (Ankara: Türk DHl Kurumu Yayınları, 
2008), 81, 184.  

41 “Bre Uşun Koca Oğlu bu oturan beylerHn her bHrH oturduğu yerH kılıcı ve ekmeğHyle hak etmHştHr. Bre sen baş mı kestHn, kan 
mı döktün; aç mı doyurdun, çıplak mı gHydHrdHn dedH.” (ErgHn, Dede Korkut K'tabı I, 225.)  

42“MesâcHd ve me’âbHd ko âdem yap Kâ’be yapmakçadır âdem yapmak 
Taş ağaç kaydı ne lâzım şâhım Yaraşır şâhlara âdem yapmak.” (GelHbolulu Mustafa Âlî) Bu gHbH örnekler esas olanın Hnsanları 
memnun etmek; maddH-manevH yoksunluklardan kurtararak akıl ve gönül mamurluğunu sağlamak olduğunu göstermektedHr. 
[GenHş bHlgH HçHn bk. Ahmet Uğur, Osmanlı S'yâset-Nâmeler' (İstanbul: MHllî EğHtHm Bakanlığı Yayınları, 2001), 127-129.] 

43 KB D 2269-2416. 
44 En bHlHnen ve İslam’ın yayılış tarHhHnde usule esas kabul edHlen hadHselerden bHrH Mekke’nHn fethHdHr. BHlgH HçHn bk. NebH 

Bozkurt-Mustafa SabrH Küçükaşçı, “Mekke (TarHh)” Türk'ye D'yanet Vakfı İslam Ans'kloped's' (Ankara: TDV Yayınları, 
2003), 28/557-559.  

45 GenHş bHlgH HçHn bk. Mehmed NHyazH, Türk Devlet Felsefes' (İstanbul: Ötüken Yayınları, 2013), 166-170. 
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gayret etm8şt8r. Bu tesp8t ve tavs8yeler esnasında b8rçok 8lken8n “merhamet” kavramı ve anlam da8res8 
8çer8s8nde yer bulduğu görülmekted8r. 

Devlet8n/devlet adamının merhametle hareket etmes8; halkın 8ht8yaçlarını gözetmes8; adalet 
8çer8s8nde m8llet8n8 ve topraklarını mamur hâle get8rmes8 Kutadgu B)l)g’de sıklıkla vurgulanan 
esaslardır. Bu anlayışın İslam’ın adalet ve yönet8m anlayışı 8le tam b8r uyum 8çer8s8nde olduğu 
görülmekle b8rl8kte Türk İslam Kültürü’nün m8llî kaynaklarına ve temel met8nler8ne d8kkatle 
bakıldığında İslam önces8 dönemlerde ve halka mal olmuş pek çok kültür öges8nde bu anlayışın 8zler8n8 
görmek mümkündür. Orhon Ab)deler)nde, Oğuz Kağan Destanında ve Dede Korkut H)kâyeler)nde 
kayıtlı m8saller göstermekted8r k8 gerçek manada bey, han veya hakan olmanın önde gelen şartlarından 
b8r8s8 halkı gözetmek, gar8pler8, yet8mler8, âc8zler8 sev8nd8rmek, cömertl8k ve merhametle gönüller 
yaparak halkı vel8n8met b8lmek; dahası bu anlayışa sah8p olduğunu f88len göstermekt8r. Aynı anlayış 
Osmanlı s8yasetnameler8ne de yansımış; mekândan önce 8nsanın mamur ed8lerek madden ve manen 
zeng8nleşt8r8lmes8, böylece sosyal ayrılıkların önüne geç8lmes8 g8b8 öğütler bu türlü eserlerde sıklıkla 
tekrarlanmıştır.  

İslam önces8 ve sonrası tar8hî kaynaklarda yer bulmuş pek çok had8se ışığında deneb8l8r k8 
Kutadgu B)l)g’de yoğun şek8lde üzer8nde durulan “merhamet” anlayışı, devlet8n halka, halkın da devlete 
bakışını şek8llend8rerek Türk devlet felsefes8ne sosyall8k, adalet, hukukun üstünlüğü, l8yakat ve 
sınıfsızlık g8b8 temel 8lkeler8 kazandırmıştır.46 
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EBÛ ŞEKÛR ES-SÂLİMÎ'NİN KELAM DÜŞÜNCESİNDE AKLIN YERİ VE 

HÜSÜN KUBUHUN BELİRLENMESİNDEKİ ROLÜ 
 

Öğr. Gör. Dr. Mahmut Yusuf MAHİTAPOĞLU1 
 

Öz 
Ehl-i Sünnet kelâmının iki okulundan biri olan Mâtürîdiliğin tarihi seyri açısından 

Maveraünnehir’in önemli bir yeri bulunmaktadır. Bölgenin önemli simalarından Ebû Şekûr es-Sâlimî 
hicri 5.yüzyılda yaşamış, Hanefi-Mâtürîdî geleneğin en seçkin eserlerinden et-Temhîd fî beyâni’t-tevhîd 
adlı eserini telif etmiştir. Sâlimî kelam ekolleri arasında büyük tartışmalara neden olan aklın mahiyeti 
konusunu geniş bir çerçevede değerlendirerek aklın tanımına ve ona taalluk eden tartışmalara değinmiş, 
aklın tanımını yaparak, onun herkeste aynı derecede bulunmadığına kanaat getirmiştir. Akıl Sâlimî’ye 
göre, kulun imanla mükellef olması için önemli bir unsurdur.  Bununla beraber kulun tam bir 
mükellefiyetle sorumlu tutulması peygamber gönderilmesi sonucunda oluşur. Onun hüsün ve kubuhun 
belirlenmesinde de benzeri bir yol izlediği görülmektedir. Akıl her ne kadar hüsün ve kubuhun bazı 
çeşitlerini belirlemede bir öneme sahip ise de nihayetinde nasların bu anlamda akıldan daha önde geldiği 
düşüncesi onun akla bakışını yansıtır. Sâlimî’nin akıl hakkındaki görüşleri onun mensubu olduğu 
mezhebin çizgisini devam niteliğinde olduğunu söylemek mümkündür.  

 
Anahtar Kelimeler: Kelâm, Maveraünnehir, Akıl, Hüsün ve Kubuh, Ebû Şekûr es-Sâlimî  
 
G;r;ş  
Semerkant tar8h boyunca b8rçok İslâm al8m8n8n yet8şt8ğ8, İslâmî 8l8mlerde b8rçok ekolün ortaya 

çıktığı İslâm kültür ve meden8yet tar8h8nde müstesna yere sah8p b8r bölged8r. Bölgen8n İslâm kültürüne 
olan katkıları 8se hala araştırmacılar 8ç8n b8r haz8ne mesabes8nde olup, anlamak ve gün yüzüne çıkarmak 
8ç8n yapılan 8lm8 faal8yetler devam etmekted8r. Bu nedenle bölgen8n İslâmî 8l8mler8n ve felsefe tar8h8n8 
kapsar b8r b8ç8mde ele alınması oldukça kıymetl8 görünmekted8r. Maveraünneh8r bölges8 tar8h boyunca 
farklı b8rçok etn8k yapı, d8n8 guruba ev sah8pl8ğ8 yapmıştır. Bu çeş8tl8l8k İslâm feth8nden sonra da devam 
etm8ş, bölgede yet8şen ulema bu yapı 8çer8s8nde eserler8n8 kaleme almışlar ve d8ğer İslâm beldeler8nden 
farklı b8r takım tel8f ve 8lg8 alanları gel8şt8rm8şlerd8r. Bölge bu çeş8tl8l8k 8le beraber aslında rey ekolünün 
yapısına uygun olarak b8rçok al8m8n yet8şmes8ne ve onların akıl, rey ve 8çt8hat olan 8lg8s8n8n artmasına 
neden olmuştur (Yurdagür, 2019, s.288, 290-291). 

Dünyada ve özelde ülkem8zde son yıllarda İmam Mâtürîdî ve Mâtürîdîl8k üzer8ne yapılan 
çalışmalarda gözle görünür b8r artış ve 8lg8n8n olduğu tartışma götürmeyen b8r gerçekt8r. Mâtürîdî 
mezheb8ne mensup b8rçok kelâmcının eserler8 ülkem8zde tahk8k ed8lmeye devam ed8lmekted8r. 
Bunlardan b8r8s8 et-Temhîd fî Beyân)’t-Tevhîd adlı eser8 2017 yılında Ömür Türkmen tahk8k8 8le 
yayınlanan Ebû Şekûr es-Sâl8mî’d8r. Her ne kadar Ebû Şekûr es-Sâl8mî’n8n et-Temhîd’8, ülkem8zde geç 
b8r dönemde tahk8k ed8l8p, Mâtürîdîl8k çalışmalarında kend8ne yer bulmaya başlasa da bu Sâl8mî’n8n 
mezhep ve mezhep 8çer8s8nde güçlü b8r şahs8yet olmadığı anlamına gelmemekted8r. Ebû Şekûr yalnızca 
yaşadığı bölgede değ8l, Mâtürîdîl8ğ8n yayılmış olduğu H8nd8stan bölges8nde medreselerde et-Temhîd’8 
8le tanınmıştır (Kalaycı, 2013, s.250). Sâl8mî’n8n İslâm al8mler8ne etk8ler8nden b8r8s8 Nuredd8n er-
Ranîrî’n8n (ö. 1068/1658) et-T)byan fî mar)fet)’l-edyân adlı eser8nde görülmekted8r. Aynı zamanda 
Osmanlı dönem8 al8mler8nce kend8ler8ne yer ver8ld8ğ8n8 göreb8lmektey8z. Beyâzîzâde Ahmed 

 
1 Ankara Sosyal BHlHmler ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, Kelam Ana BHlHm Dalı.  
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Efend8’n8n(ö. 1098/1687) Sâl8mî’ye Mâtürîdî al8mler arasında saydığı z8kred8lmekted8r.( Yavuz, 2020, 
s.373).  

Sâl8mî, Hanef8-Matur8d8 kelamcılar 8çer8s8nde sayılmasına rağmen onun İmam Mâtürîdî’ye b8r 
atıfta bulunmaması öneml8 b8r husustur. Bununla beraber onun İmam Ebû Hanîfe’ye hemen hemen ele 
almış olduğu b8rçok konuda sıkça atıf yaptığı görülmekted8r. O aynı zamanda Ebû Hanîfe’n8n 
öğrenc8ler8ne ve özell8kle İmam Muhammed b. Hasan eş-Şeybânî’n8n (ö. 189/805) görüşler8ne yer 
vermekted8r. Bu Hanefî geleneğ8nde kend8s8ne daha çok fıkıhta yer ver8lmes8 8le b8l8nen İmam 
Muhammed’8n kelâma da8r meselelerde görüşler8ne yer ver8lmes8 açısından öneml8d8r. Ebû Şekûr es-
Sâl8mî’n8n Hanef8-Mâtürîdî ç8zg8y8 devam ett8rd8ğ8ne da8r en öneml8 tar8h8 göstergelerden b8r8s8 onun 
Hanefî k8ml8ğ8 8le d8ğer mezhep mensupları 8le g8rm8ş olduğu tartışmışlardır. O fıkhî tartışmalarda b8le 
kelâm üzer8nden örnekler vererek, Hanefî k8ml8ğ8 hususunda ısrarlı b8r şek8lde durur. Bu durum aynı 
zamanda fıkıh ve kelâmın hem onun k8ml8ğ8nde hem de münazaralarında ne kadar 8ç 8çe geçm8ş 
olduğunu göstermekted8r (Kalaycı, 2013, s.161-162). Eş’arîl8k-Mâtürîdîl8k 8l8şk8s8nde öneml8 tar8hsel 
tanıklardan b8r8s8 olan Ebû Şekûr, muhtemelen 8lk defa Eş’arî 8sm8ne doğrudan eser8nde yer veren 
Hanefî-Mâtürîdî al8md8r (Rudolph, 2016, s.287). Öyle k8 eser8n8n b8rçok yer8nde Eş’arîler’e doğrudan 
atıfta bulunarak, onların görüşler8ne özel önem verm8şt8r. Bununla beraber o her ne kadar İmam 
Mâtürîdî’n8n 8sm8n8 z8kretmese de y8ne de Mâtürîdî’n8n görüşler8n8 tak8p ederek ısrarla Hanefî-Mâtürîdî 
k8ml8ğ8n8 devam ett8r8r.  Bu durum onun Mâverâünneh8r’8n öneml8 Mâtürîdî kelamcılarından b8r8 olarak 
düşünülmes8ne 8mkan vermekted8r. Ayrıca bu mezhep 8çer8s8nde yalnızca ona has b8r durum değ8ld8r. Bu 
B8z bu çalışmamızda onun akıl, hüsün ve kubuhu bel8rlemedek8 rolünü ele almaya çalışacağız. Bu kısa 
g8r8şten sonra öncel8kle onun aklın tanımına nasıl yer verd8ğ8n8 ele almaya çalışacağız.  

1. Aklın Tanımı ve Yer; 
İmam Mâtürîdî ve Mâtürîdîl8k geleneğ8 b8lg8 kaynaklarını ele almada ehl-8 sünnet kelâmında 

müstesna b8r yere sah8pt8r. Özell8kle İmam Matur8d8’n8n ehl-8 sünnet kelâmının kurucu 8k8 8sm8nden b8r8 
olması ve Ebü’l-Hasan el-Eş’arî’ye nazaran b8lg8 konusuna K)tâbü’t-Tevh)d’8nde s8stemat8k b8r b8ç8mde 
yer vermes8 onu kelâm tar8h8 açısından öneml8 b8r şahs8yet hal8ne get8rm8şt8r ( Ünverd8, 2018, s.252). O, 
K)tâbü’t-Tevhîd’de b8lg8 ed8nme yollarını sıralarken Hanefî-Mâtürîdî geleneğ8n üçlü tasn8f8n8 ortaya 
koyar ve 8st8dlale yan8 akla üçüncü sırada yer ver8r. İmam Mâtürîdî, d8ğer 8k8 b8lg8 kaynağı olan haber 
ve duyularda da akla 8ht8yaç olduğunu bel8rt8r. Öyle k8, akıl yürütmey8 8nkar etmek 8steyen b8r k8ş8 b8le 
akıl yürütmekten başka b8r yol bulamaz (Mâtürîdî, 2005, s.14-15). Dönem8n önde gelen Mâtürîdî 
kelamcılarından Ebü’l-Muîn en-Nesef8 (ö. 508/1115) Tebs)ratü’l-Ed)lle fî Usûl)’d-dîn adlı eser8nde b8lg8 
kaynaklarını z8krederken akla üçüncü sırada yer ver8r ve Ebû Şekûr’a kıyasla y8ne ona sınırlı b8r yer 
ver8r (Nesefî, 2003, s.27).  Sâl8mî’den yaklaşık yarım asır sonra yaşayan Lübâbü’l-kelâm sah8b8 Ebü’l-
Feth Alâüddîn Muhammed b. Abd8lhamîd b. Hüseyn el-Üsmendî es-Semerkandî (ö.552/1157) b8lg8n8n 
kaynaklarını z8krederken akla, havâss-ı selîme ve haber-8 sâdıktan sonra yer ver8r. Akıl konusuna 8se 
sınırlı b8r b8ç8mde değ8n8r (Üsmendî, 2019, s.46-47). Vefat tar8h8n8n h8cr8 beş8nc8 yüzyılın sonu veya 
altıncı yüzyılın 8lk yarısı olduğu düşünülen Ebü’s-Senâ Mahmûd b. Zeyd el-Lâm8şî(ö. VI./XII. yüzyılın 
8lk yarısı) b8lg8 kaynaklarından bahsederken havâss-ı selîmeye 8lk sırada akla 8se 8k8nc8 sırada yer ver8r 
ve son olarak da haber-8 sâdık’ı z8kreder (Lâm8şî, 1995, s.41-42). 

Sâl8mî yukarıda 8s8mler8n8 z8kretm8ş olduğumuz âl8mler8n aks8ne eser8ne doğrudan akıl 
konusunu ele alarak başlar. Onun eser8nde akıl konusuna vereceğ8 öneme öneml8 b8r 8şaret k8tabının 
mukadd8mes8nde  akıl kel8mes8n8 çoğul olarak 8k8 defa kullanmasıyla anlaşılmaktadır. Ona göre akıllı 
8nsanlar( لوقعلا لھأ ) 8ç8n Allah’ın varlığının 8spatı açıktır. Akıllar( لوقعلا ) onun sıfatları ve celâlet8 
karşısında hayrete düşerler (Sâl8mî, 2017, s.47). 

Ebû Şekûr akıl bahs8ne başlarken bu konu hakkında dokuz söz olduğundan bahsederek, 
öncel8kle aklın lat8f b8r şey olduğunu ve veh8mler8m8zde anlaşılamayacağını söyler. (Sâl8mî, 2017, s.49). 
Bu nokta İmam Mâtürîdî’n8n aklın nel8ğ8nden z8yade fonks8yonuna yönel8k tanımından farklıdır 
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(Sadıker, 2019, s.51). Sâl8mî aklı cevher olarak gören f8lozofların ve bazı kelamcıların aks8ne aklın araz 
olduğunu düşünmekted8r. Akıl arazdır ve eşyayı öğrenmede kullanılan b8r mahalle sah8pt8r. (Sâl8mî, 
2017, s.51). Bu yönüyle ona göre akıl eşyanın b8lg8s8 hakkında 8st8dlalde bulunması, şah8tten ga8be 
zarur8ler yolu 8le del8l get8rmes8 8ç8n 8nsanda kend8s8ne uygun olan b8r yere yerleş8r.( Sâl8mî, 2017, s.51). 
Sâl8mî aklın mahall8n8n bey8n m8 yoksa kalp m8 olduğu 8le 8lg8l8 tartışmada aklın kalpten neşet ett8ğ8n8, 
z8ra nazar ve 8st8dlal8n ancak tefekkür yoluyla olacağını, tefekkürün de mahall8n8n kalp olduğunu bunun 
da aklın sonuçlarından olduğunu 8fade eder (Sâl8mî, 2017, s.52).  

Sâl8mî’n8n akıl 8le 8l8m arasındak8 efdal8yet kıyaslaması onun et-Temh)d’8n8n or8j8nal 
yönler8nden b8r8s8d8r. Konuyu ele alırken öncel8kle Hz. Al8’n8n “ Akıl 8l8mden üstündür. Z8ra 8l8m akla 
8ht8yaç duyarken akıl 8lme 8ht8yaç duymaz”, sözünü z8kreder. Sâl8mî 8l8mler8n çeş8tl8 olduğunu, Allah’a, 
d8n8ne ve şer8ata dayalı d8n8 8l8mler8n akıldan üstün olduğunu söylemekted8r. Her akıllı muhatap bu 8lm8 
öğrenmekle emrolunmuştur. D8n8 8l8mler8n dışında olan 8l8mlerde 8se aklın onlara üstünlüğü vardır. 
Çünkü bu 8l8mler 8nsanı ve ma8şet8n8 ıslah 8ç8nd8r ve maslahat anlayışı en çok akılda bulunur. Sâl8mî bu 
başlık altında son olarak Allah’ın 8lm8 8le mahlukatın 8lm8n8 kıyaslar. Ehl-8 sünnet uluh8yet anlayışının 
b8r 8fades8 olarak Allah’ın 8lm8n8n bütün mahlukatının 8lm8nden efdal olduğunu vurgular. Hz. Al8’n8n 
sözünün 8se ancak beşer8 8l8mler 8ç8n geçerl8 olduğunu, Allah’ın ve d8n8n8n 8lm8 söz konusu olursa burada 
aklın üstünlüğünden bahsed8lemeyeceğ8n8 bel8rt8r (Sâl8mî, 2017, s.66-67).  

Klas8k kelâmın öneml8 meseleler8nden b8r8s8 melekler ve 8nsanlar arasındak8 efdal8yet 
konusudur. Bu konu Sâl8mî’n8n akıl başlığı altında yer verd8ğ8 dokuz meseleden b8r8s8d8r. Ona göre 
c8nn8n şeytanlardan, 8nsanların da c8nler8n tamamından üstün olduğunda herhang8 b8r tartışma yoktur. 
İtaat eden c8n 8se as8 olan 8nsandan üstündür. İnsanlar arasında 8se, evl8ya 8nsanların genel8nden, enb8ya 
evl8yadan, resuller enb8yadan, ulu’l-azm peygamberler 8se resullerden üstündür. Asıl tartışma 8se 
melekler ve 8nsanlar arasındak8 efdal8yet konusudur. Mu’tez8le’ye göre melekler nebî ve resullerden 
daha üstündür. Ebü’l-Hasan el-Eş’arî’ye göre 8se 8nsanlardan seç8len peygamberler melek resullerden 
ve onların avamından üstündür. İnsanların avamı 8se melekler8n avamından üstündür (Sâl8mî, 2017, 
s.55).  

Sâl8mî bu konuda kes8n b8r hüküm vermen8n doğru olmadığını z8ra melekler 8çer8s8nden de 
ayette bel8rt8ld8ğ8 üzere (Hac, 22/75) Cebra8l, M8ka8l, İsraf8l ve Azra8l g8b8 resuller olduğunu bel8rt8r. Ona 
göre bu meselede doğru olan 8nsanların seçk8nler8 olan resuller8n, melekler8n seçk8nler8 olan resullerden 
üstün olması; melekler8n avamının 8se 8nsanların avamlarından daha üstündür. Z8ra melekler8n avamı 
dah8 olsa 8man onlarda tam anlamıyla bulunur. Ayrıca Melekler masum olup, onların 8taat etmemeler8  
mümkün değ8ld8r. Ona göre ehl-8 sünnet arasında Cebra8l, M8ka8l, İsraf8l ve Azra8l’8n Hz. Ebu Bek8r ve 
sahaben8n tamamından üstün olduğu konusunda b8r 8ht8laf yoktur. Melekler8n peygamber olmayanlardan 
üstünlüğünün del8l8 onların nübüvvet makamında olmalarıdır. Z8ra onlara peygamberlere benzer b8r 
şek8lde, g8zl8 vah8y mesabes8nde olan haber ve 8lham gelmekted8r. Bu nedenle bütün melekler Allah’ın 
resuller8 ve elç8ler8d8r. Bu yönüyle de onlar ve 8nsanlardan olan resuller aynı mertebeded8r. Meleklere 
buğuz eden veya ona hakaret eden b8r k8ş8 kaf8r olur (Sâl8mî, 2017, s.69).  

2. Aklın Özü ve N;cel;ğ; 
Ebû Şekûr, aklın özü hakkında 8nsanların bu hususta 8ht8laf ett8kler8n8, ehl-8 sünnet’8n akılların 

farklı olduğunu düşündüğünü, Mu’tez8le’n8n 8se akılların eş8tl8ğ8n8 savunduğunu 8fade eder. Z8ra onlara 
göre Allah 8nsan aklına h8tap eder ve bu nedenle b8r çeş8tl8l8ğ8n olmaması gerek8r. Akıllarda herhang8 b8r 
çeş8tl8l8k ve farklılık doğal olarak muhataplığı da etk8ler (Sâl8mî, 2017, s.52). 

Ehl-8 sünnet 8se bu konuda Mu’tez8le’den farklı düşünerek akılların çeş8tl8l8ğ8n8 savunur. 
Sâl8mî’ye göre bunun neden8 onların Allah’ın k8tabına ve Rasullullah’ın sünnet8ne dayanmalarıdır. Hz. 
Peygamber’e 8snat ed8len, “Kuşların akıllısı güverc8nd8r”, had8s8ne dayanarak güverc8n8n de b8r çeş8t 
akla sah8p olduğunu 8fade eder. Eğer akıl tek olsaydı o zaman güverc8n8n de şer8atın hükümler8ne 
muhatap olması söz konusu olacaktı. Sâl8mî akıl kel8mes8n8n köken8n8 tahl8l eder ve 8kâl ( لاقع ) 
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kel8mes8nden türemes8ne dayanarak hayvanlarda kend8s8 8ç8n faydalı ve zararlı olanı ayırt edeb8lecek b8r 
nev8 sezg8n8n olduğunu, bütün canlıların bu noktada eş8t olduğunu düşünür. Bununla beraber 8nsandak8 
akıl farklıdır ve kend8s8 8le Allah’ın b8lg8s8ne ulaşab8leceğ8, ayetler8 üzer8nde düşünmede kend8s8n8 
kullanab8leceğ8 akl-ı mümeyy8z ( زیمملا لقعلا ) bulunmaktadır. Bu akıl 8le 8nsan 8y8y8 kötüden, yararlıyı 
zararlıdan ayırır, lezzetler8 ve acıları tanır. Ayrıca o 8nsanı sefehl8k ve hezeyandan korur (Sâl8mî, 2017, 
s.53).  

3. Aklın Faydası ve Yok Olması 
Sâl8mî aklın sayılamayacak kadar çok faydasının olduğunu bel8rt8r. Ancak bunlar 8çer8s8nde ona 

göre en öneml8 olanı k8ş8y8 8lah8 h8taba muhatap kılmasıdır. Ebü’s-Senâ Lâm8şî (ö. VI./XII. yüzyılın 8lk 
yarısı)g8b8 b8rçok Hanefî- Mâtürîdî ç8zg8de olan 8s8m aklı b8r b8lg8 kaynağı olarak görmen8n yanı sıra 
8lah8 vahye muhatap olmak 8ç8n de 8lk şart olarak görür (Şık, 2009, s. 75). Bu noktada Ebû Hanîfe’n8n, 
buluğa ermem8ş akıllı b8r çocuğun kend8s8ne h8tap gelmemes8ne rağmen, 8manının sah8h olacağına da8r 
görüşünü z8kreder. Aklı olmayan k8ş8 muhatap olarak kabul ed8lmez ve ondan muhataplığın ve ahkâmın 
düşmes8 8cap eder. Z8ra muhatap olmayan k8ş8n8n Allah Teâlâ’nın kul üzer8ndek8 haklarını yer8ne 
get8rmes8 de mümkün değ8ld8r. Aynı şek8lde talak, n8kah g8b8 fıkhî konularda da aklı olmayan b8r 8nsanın 
herhang8 b8r tasarrufu geçerl8 olmaz. Aklı olmayan b8r çocuk 8man ett8ğ8n8 söylese buna da 8t8bar ed8lmez 
ve bu konu hakkında 8tt8fak vardır (Sâl8mî, 2017, s.54-55).  

Ebû Şekûr aklın faydasından bahsett8kten sonra konuyu peygamberler8n aklı yönünden ele alır. 
Ona göre peygamberler8n aklının yok olması veya akılları üzer8nde herhang8 b8r kusur olması 8ster 
çocukluk dönemler8 8ster bulûğa erd8kten sonrak8 dönemler olsun mümkün değ8ld8r. Bu durum Sâl8mî’ye 
göre melekler 8ç8nde geçerl8d8r. Z8ra peygamberler buluğa ermeden ve vah8yden önce de 
peygamberlerd8r. O bu noktada aklın varlığını nübüvvet 8ç8n öneml8 b8r zem8n olarak addetmekted8r. 
Z8ra ona göre aklın olmaması nübüvvet8n olmamasını gerekt8r8r. Bu nedenle peygamberlere aklı yok 
demek küfür anlamına gel8r.  Sâl8mî’n8n akla belk8 mezhep 8çer8s8ndek8 d8ğer 8s8mlere nazaran yer 
vermes8n8n altında yatan en öneml8 sebeplerden b8r tanes8 onun ele aldığı konuya bağlı olacak ve 
çağrışım yapan meselelere de yer vermes8d8r. Benzer8 b8r şek8lde akla geleb8lecek muhtemel b8r soru 
olan Hz. Musa’nın Allah Teâlâ’yı görme taleb8ne b8naen düşüp bayılmasına atıf yaparak 
peygamberlerden aklın h8çb8r zaman yok olmadığını açıklar.2 Ona göre Hz. Musa’nın bayılması onun 
aklını kaybetmes8 değ8l, yalnızca Allah’ın azamet8nden dolayı b8r korkunun meydana gelmes8d8r. Öyle 
k8 herkes onun yücel8ğ8 karşısında zaten mağlup olacaktır (Sâl8mî, 2017, s.55).  

4. Akıl ;le B;lg; Ed;nme 
Sâl8mî, aklın yeryüzü, gökyüzü, ağaç ve rüzgarlar g8b8 Allah’ın varlığına del8l olacak ayetlerde 

nazar ve 8st8dlal edeb8lmes8 8ç8n b8r araç olduğunu düşünür. Bu nedenle o yaratıcının b8lg8s8ne de 
er8şeb8l8r. Akıl Allah’ın yarattıkları üzer8nde f8k8r yürütme ve düşünmeye mukted8rd8r. Bu nedenle 
b8lg8n8n akla 8zafes8 ve akıllı k8ş8n8n de ar8f olana 8zafes8 mümkündür. Sâl8mî bu noktada Ebü’l-Hasan 
el-Eş’arî’n8n mar8fetullah hususunda aklın b8lg8 edemeyeceğ8n8 bunun ancak vah8y yoluyla olacağı 
görüşünü z8krederek buna karşı çıkar. Z8ra akıl b8lg8n8n meydana gelmes8nde asıl olandır. Duyu organları 
8le 8nsanın h8ssetm8ş oldukları da y8ne akıl tarafından doğrulanır. Bu noktada onun İmam Mâtürîdî 8le 
aynı görüşte olduğunu söylemem8z mümkündür (Mâtürîdî, 2005, s.14-15).  

Ebû Şekûr bu başlık altında akla da8r yapılan tartışmalara da yer ver8r. Bu m8nvalde öncel8kle 
aklın mah8yet8 8le alakalı olarak, şayet akıl b8lg8 ed8neb8l8rse onun cevher olması gerek8r f8kr8n8 ele alır. 
Sâl8mî akla cevher deneb8leceğ8n8 z8ra bazı fak8hler8n bunu ca8z gördükler8ne değ8n8r. Aynı şek8lde araz 
denmes8n8n de mümkün olduğunu b8r örnekle açıklar. Meful f88l 8le ortaya çıkar ve bu harekett8r ancak 

 
2 Bu durum A’râf suresHnde şöyle anlatılır: “Mûsâ, tayHn ettHğHmHz vakHtte (Tûr’a) gelHp de rabbH onunla konuştuğunda o, 
“RabbHm! Bana görün; sana bakayım” dedH. RabbH, “Sen benH asla göremezsHn. Fakat şu dağa bak; eğer o yerHnde durabHlHrse 
sen de benH görebHlHrsHn” buyurdu. RabbH o dağa tecellH edHnce onu paramparça ettH; Mûsâ da bayılıp düştü. KendHne gelHnce 
dedH kH: “SenH noksan sıfatlardan tenzHh ederHm, sana tövbe ettHm; ben Hnananların HlkHyHm.” (A’râf, 7/143).  
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el 8le ortaya çıkar. Meful bazen f88le bazen ele 8zafe ed8leb8l8r. Halbuk8 f88l hareket ve kuvvet 8ken el 
yalnızca o f88l8n ortaya çıkmasına ves8le olan alett8r. Bazen de f88l8 8şleyene yan8 fa8le 8zafe ed8leb8l8r. 
Sonuç 8t8bar8yle heps8 de b8lg8y8 elde ed8nmede b8r alet mesabes8nded8r. Konuyla bağlantılı olarak Sâl8mî 
b8lg8n8n yer8ne da8r sorunu ele alır ve b8lg8n8n aklın mahall8n8n kalp olduğunu ve mar8fet ve 8l8m 
edeb8leceğ8n8  vurgular (Sâl8mî, 2017, s.56).  

Sâl8mî’n8n bu başlık altında ele almış olduğu b8r başka mesele aklın elde edeb8leceğ8 b8lg8n8n 
sınırlarıdır. Öncel8kle o akıl 8le b8lg8ye ulaşma 8le 8drak arasında fark bulunduğunu vurgular.  İdrak b8r 
şey8 uzunluğu, gen8şl8ğ8 g8b8 onu oluşturan bütün unsurları 8le b8lmek anlamına gel8rken b8r şey8 akıl 8le 
b8lmek aslında onu tam anlamıyla 8drak etmek değ8ld8r. İnsanın aklı 8le elde ed8nd8ğ8 b8lg8 sınırlı olduğu 
8ç8n onun aşkın b8r varlığı tam anlamıyla 8drak8 söz konusu olamaz. O onu 8drak etmek yer8ne aslında 
varlığına da8r b8lg8 sah8b8 olmaktadır (Sâl8mî, 2017, s.57).  

Ebû Şekûr aklın b8lg8 ed8nmes8 hususunda sınırı bel8rlemek 8ç8n Hasan-ı Basrî’n8n görüşüne yer 
ver8r. Ona göre Allah’ın 8nsana verd8ğ8 akıl kulluğunun 8kt8za ett8ğ8n8 kadarını b8l8r. İnsan aklı 8le 
yaratıcının varlığına, sıfatlarına delalet eden ayetler üzer8nde düşünür ve onlar üzer8nde b8lg8 sah8b8 
olab8l8r. Ancak bu onun yaratıcının 8lm8, h8kmet8 eşyayı yaratması g8b8 hususlarda 8se herhang8 b8r b8lg8 
edeceğ8 anlamına gelmemekted8r (Sâl8mî, 2017, s.57). Sâl8mî’n8n Hasan-ı Basrî’n8n konu hakkında 
düşünceler8n8 z8kretmes8 neden8yle aklın bel8rl8 b8r b8lg8 ed8nme 8mkanın olduğunu ancak onun yaratıcı 
hakkında her b8lg8y8 8hata etmes8n8n mümkün olmadığını düşündüğünü söyleyeb8l8r8z.   

5. Aklın Hücc;yyet; ve Akıl ;le Zorunluluğun Oluşması 
Sâl8mî bu başlık altında kend8s8ne h8çb8r d8n8n b8lg8s8 ulaşmayan, akıllı k8ş8ler 8le karşılaşmayan 

ve yaratıcının varlığı hakkında herhang8 b8r 8st8dlale sah8p olmayan, b8r dağın z8rves8nde ya da b8r adada 
yaşayan b8r k8ş8n8n durumunu varsayarak onun 8man 8le mükellef olup olmayacağı meseles8n8 tartışır. 
Ebû Şekûr öncel8kle Mu’tez8le’n8n görüşler8ne temas etmekted8r. Onlara göre bu k8ş8n8n 8manı terk 
etmes8 durumunda kaf8r olması gerek8r. Z8ra 8man ona akıl 8le vac8pt8r. Yan8 k8ş8n8n akıllı olması onun 
8mana da8r tekl8f 8le mükellef kılınmasına da8r tek başına yeterl8d8r. Ehl-8 sünnete göre 8se böyle b8r 
k8ş8n8n yaşadığı bölgeye bakılır ve hüküm ona göre ver8l8r. Eğer o k8ş8 darü’l-İslâm’da yaşıyor 8se o 
k8ş8n8n kend8s8nden küfre da8r b8r hal sadır olmadıkça Müslüman olduğuna, darü’l-küfürde yaşıyor 8se 
kend8s8nden Müslüman olmasına da8r b8r şey sadır olmadıkça da küfrüne hükmed8l8r. Ancak bu konu 
hakkında herhang8 b8r şüphe olması durumunda k8ş8n8n d8n8ne da8r hüküm verme konusunda tevakkuf 
ed8l8r (Sâl8mî, 2017, s. 58).  

Ebû Şekûr bu konu 8le alakalı İmam Muhammed’8n “Allah k8mseye günahı olmadan 
zulmetmez” sözünü aktarır. Ayrıca İmam Ebû Hanîfe’n8n böyle b8r k8ş8n8n öldürülmes8 8le kat8l8ne 
kısasın veya d8yet8n gerekmed8ğ8n8 ancak bu k8ş8n8n kaf8r olmaması durumunda 8se kat8l8ne kısas veya 
d8yet8n vac8p olduğunu bel8rt8r (Sâl8mî, 2017, s.58). Sâl8mî’n8n et-Temhîd’8n8n b8ze göre en öneml8 
özell8kler8nden b8r8s8 kelâm 8le fıkhın b8rb8r8 8le olan 8l8şk8s8n8 göstermes8d8r. Z8ra bu örnekte görüldüğü 
g8b8 k8ş8n8n küfrüne hükmed8lmes8 8le beraber doğacak muhtemel fıkhî sonuçlar ve bu anlamda doğru 
b8r akıl yürütmen8n olmazsa olmaz yönü 8k8 d8s8pl8n arasındak8 sıkı 8l8şk8 ve gerekl8l8ğ8 göstermekted8r.  

Konu 8le alakalı aynı zamanda bu k8ş8n8n cennet veya cehennem ehl8 olduğuna da8r soruyu 
b8rçok 8ht8maller 8le beraber ele alır. Sâl8mî bu k8ş8n8n cehennem ehl8nden olmayacağını z8ra Allah 
Teâlâ’nın ad8ller8n en ad8l8 olması haseb8yle h8çb8r k8msey8 b8r günah veya küfür olmadan 
cezalandırmayacağını 8fade eder. Aynı şek8lde bu k8ş8n8n cennet ehl8nden olduğunu söylemek de zor 
görünmekted8r. Z8ra ondan 8manına hükmedecek herhang8 b8r del8l bulmak mümkün değ8ld8r. Bununla 
beraber Allah Teâlâ 8sterse o k8ş8y8 lütfu 8le cennet8ne sokab8l8r. Şayet k8ş8 mümeyy8z b8r akla sah8p 8se 
ve teemmül ve tefekkürü terk etm8ş 8se bu k8ş8 mazur görülmez aks8ne o k8ş8 mesuldür. Bu k8ş8n8n 
doğrudan küfrüne hükmed8lmez ancak bununla beraber k8ş8 düşünmey8 terk etmes8 neden8 8le mazur 
görülmez.  B8r k8ş8 aynı zamanda 8st8dlal8 neden8 8le b8r 8nanca sah8p olup, küfür veya b8data sah8p olursa 
o k8ş8n8n kaf8r veya b8datç8 olduğuna hükmed8l8r. Z8ra 8st8dlal kudret8ne sah8p b8r k8ş8n8n 8nancı 8le alakalı 
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b8r terc8h yapab8lmes8 doğaldır. Ebü’l-Hasen el-Eş’arî’ye göre b8r k8ş8 bütün bu durumlarda mazur 
görülür z8ra kend8s8ne vah8y ulaşmamıştır (Sâl8mî, 2017, s.59).  

İslâm ümmet8 vücûba del8l olan şey8 ne olduğu hususunda 8ht8laf etm8şlerd8r. Mu’tez8leye göre 
8man ve hükümlerde vücûb8yet akla dayanır. Akla uygun olan her şey şer8atta bulunduğu takd8rde 
sıhhatl8 8ken akla uymadığı durumda 8se şer8atta var olması mümkün değ8ld8r. Yan8 şer8atta var olanların 
aklen doğru olması gerek8r. Ebü’l-Hasen el-Eş’ar8’ye göre 8se 8man ve ahkamın vücûbuna dayanak olan 
şey vah8yd8r. Kend8s8ne vah8y ulaşmayan k8msen8n velev k8 putlara tapıp kaf8r olarak ölse b8le mazur 
görülür ( Sâl8mî, 2017, s.60). 

Ebû Şekûr’a göre 8se ehl-8 sünnete mûc8b olanın Allah Teâlâ olduğuna 8nanır. Hüküm ve şer8atte 
vucub8yet8n del8l8 vah8yd8r. Z8ra 8nsan aklı 8le Allah’ın b8lg8s8ne ulaşab8l8rken, 8badetler hakkında aklı 8le 
hüküm vermes8 mümkün değ8ld8r. Bu konuyu b8r örnekle açıklayan Sâl8mî fetret dönem8nde veya darü’l-
harpte yaşayan b8r 8nsanın 8badetlerden mazur olduğunu 8fade eder. Z8ra akıl, Allah’ın varlığı, b8rl8ğ8 ve 
sıfatlarının b8lmekle mükellef 8ken Allah’ın farz kılmadığı b8r konuda tek başına hüküm vermes8 
mümkün değ8ld8r (Sâl8mî, 2017, s.60-61,63). 

Sâl8mî aklın 8manın gerekler8n8 b8lmes8 hususunu değerlend8rerek bu konuda ac8z olduğunu 
8fade eder. Akıl her ne kadar bazılarına göre kıyas, 8st8hsan, ayet ve had8slerde tev8l yapmanın 8llet8 olsa 
da onun şer8 konularda aynı fonks8yonun olduğunu söylemek mümkün değ8ld8r. Öyle k8; kıyas aklî b8r 
hüccet yer8ne şer8 b8r hüccet konumundadır. Z8ra ona hükmün 8spatı anlamında rol veren akıl değ8l 
şer8attır (Sâl8mî, 2017, s.63). 

6. Hüsün-Kubuh Meseles; 
Hüsün  “güzel olmak” olarak mastar, “ güzell8k, rağbet ed8len şey” manasında 8se 8s8m olarak 

kullanılır. Kubuh 8se “ç8rk8n olmak”, “ ç8rk8nl8k, nefret ed8len şey” anlamına gel8r.(Topaloğlu ve çeleb8, 
2010, 135-136). İslam düşünces8nde hüsün-kubuh estet8k açıdan daha z8yade ahlâka konu olması ve 
hang8 yol 8le bel8rleneceğ8 açısından ele alınmıştır. Hüsün ve kubuh usul-u fıkıh ve kelam tarafından 
konu ed8nm8şt8r. Bu 8k8 kavram ahlâkî yönü 8le değerlend8r8ld8ğ8 8ç8n doğal olarak fa8l8n8n övülmeye ve 
yer8lmeye layık olması yönüyle ele alınmıştır. Kelâm mezhepler8nden Mu’tez8le 8le b8rl8kte Kerram8yye 
ve Ş8a 8y8l8ğ8n ve kötülüğün objekt8f olduğunu savunan mezhepler arasında yer alır. Her kelâm 
mezheb8nde uluh8yet anlayışının bütün s8steme etk8l8 olduğunu söylemek mümkündür. Bu durum 
Mu’tez8le mezheb8 8ç8nde geçerl8d8r. Z8ra hüsün ve kubuh meseles8, onlara göre Allah Teâlâ’nın âd8l 
oluşuna dolayısıyla da ondan kab8h b8r f88l8n sadır olmayacağı f8kr8ne dayanır. Mu’tez8le’ye göre hüsün 
ve kubuh nesneld8r ve akıl bunu vahye muhtaç olmadan 8drak edeb8l8r. Ehl-8 sünnet 8se Mu’tez8le’den 
farklı olarak vahy8n de hüsün ve kubuhu bel8rlemede asıl olduğunu savunmuştur. Z8ra her ne kadar 
Mâtürîdîler, Eş’ar8lere n8speten bu konuda akla daha fazla önem verseler de aklın 8y8 olduğunu 
b8lemeyeceğ8 konularda vahye müracaat etmek zorundadır.  

Konunun İslâmî 8l8mler 8çer8s8nde kend8s8ne bu denl8 yer ver8lmes8n8n b8r başka sebeb8 8se 
Kur’ân-ı Kerîm’de 8y8l8ğ8n emred8lmes8 ve kötülüğün yasaklanması müm8nler8n özell8kler8nden b8r8s8 
olarak anlatılması ve bu 8lke İslâm’ın en çok öne çıkan 8lkeler8nden b8r8s8 olmasıdır. Kur’ân-ı Kerîm’de 
b8r şey8n 8y8 veya kötü olmasını bel8rlemede 8nsanın kes8n b8r hüküm koyma yet8s8n8n olmadığına b8rçok 
yerde 8şaret ed8lm8şt8r. Z8ra Kur’an-ı Ker8m b8rçok yerde 8nsanın zah8ren 8y8 ve hayırlı gördüğü b8r 
olayda düşündüğünün aks8ne b8r durumun var olmasına değ8n8lmekted8r.  

Sâl8mî konuyu ele alırken İslam kelâmında bu anlamda öne çıkan en öneml8 mezhep olan 
Mu’tez8le’n8n görüşler8n8 ele alarak başlar. Mu’tez8le’ye göre hüsün aklın 8y8 gördükler8, kubuh 8se aklın 
kötü gördükler8d8r ( Sâl8mî, 2017, s.70 ). Fukahın büyük b8r çoğunluğu 8se şer8atın güzel gördüğünün 
hüsün, ç8rk8n gördüğünün 8se kab8h olduğunu 8fade etm8şlerd8r. Sâl8mî 8se bu noktada doğrudan aklın 
veya şer8atın eşyada bulunan hüsün ve kubuhu bel8rlemede kes8n b8r ölçüt olmasını doğru bulmayarak 
konuyu detaylı b8r b8ç8mde ele alır(Sâl8mî, 2017, s.70). ve dörtlü b8r taks8mde bulunmaktadır. (Sâl8mî, 
2017, s.70). Bu tasn8fe göre;  
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- L8-ayn8h8 hüsün olan şeyler; Allah’a 8man ve n8metler8ne şükretmek 8ç8n ona 8badet 
etmek, 

- L8-gayr8h8 hüsün olan şeyler; rabatlar ve mesc8tler 8nşa etmek ve yoldan 8nsanlara ez8yet 
veren şeyler8 kaldırmak 

- L8-ayn8h8 kubuh olan şeyler; Allah Teala’ya ş8rk koşmak, z8na etmek, hırsızlık yapmak 
ve bunun g8b8 f88llerd8r. 

- L8-gayr8h8 kubuh olan şeyler; Bayram günü oruç tutmak, vb. (Sadıker, 2019, s. 86). 
Ebû Şekûr’a göre l8-gayr8h8 hasen ve kab8h olan şer8atın 8y8 ve kötü görmes8 sebeb8yled8r. Burada 

ona göre aklın herhang8 b8r şek8lde rolü yoktur. Ona göre hüsün l8-ayn8h8 doğası 8t8bar8yle hüsündür ve 
şer8at onu güzel görür. Kab8h l8-ay8n8 de zatı 8t8bar8yle kab8ht8r ve şer8at onu kötü görür. Bu hususta Ebû 
Hanîfe’n8n el-Al)m ve’l-Müteall)m adlı eser8nden del8l get8r8r. İmam’ın; “ Zulüm kab8h l8-ayn8h8d8r ve 
b8z hüsün veya kab8h8n akl8 olduğunu söylemey8z aks8ne hüsün ve kubuhu aklın delalet8 8le b8ld8ğ8m8z 
g8b8 şer8atın delalet8 8le de b8l8r8z. Hatta şer8at olmasa dah8 İslam, 8badetler8n ve benzerler8n8n hasen l8-
ayn8h8, küfür ve zulüm 8se kab8h l8-ayn8h8d8r (Sâl8mî, 2017, s.71). 

Sâl8mî konunun daha açık b8r şek8lde anlaşılab8lmes8 8ç8n Kur’ân-ı Kerîm’den b8r örnek vererek 
8man konusu 8le b8r örnek get8rmekted8r. Hüsün olarak sayılan f88ller 8çer8s8nde en güzel8 ( تانسحلا نسحا ) 
açıktan Allah’a 8man etmek, aklın en ç8rk8n gördüğü şey 8se 8manını g8zlemekt8r. Bununla beraber eğer 
k8ş8 tak8ye yaparak 8manını g8zlese şer8at bunu hüsün olarak değerlend8r8r ve ona cevaz ver8l8r. Ölümü 
göze alıp, 8manını g8zlemese bu da şer8at 8çer8s8nde hasend8r. Bu nedenle hasen bazen şer8atın delalet8 
8le bazen de aklın delalet8 8le b8l8neb8l8r (Sâl8mî, 2017, s. 71). 

Ebû Şekûr bu hususta b8r başka örneğ8 y8ne fıkıh üzer8nden ver8r. B8r k8ş8 başka b8r k8ş8y8 
dışarıdan b8r zorlama 8le haksız yere öldürürse dah8 bu durum l8-ayn8h8 kötü b8r f88l, b8r nefs8n 
yaşamasına ves8le olmak 8se l8-ayn8h8 hasend8r. Böyle b8r durumda öldürme f88l8ne zorlanan k8ş8n8n bu 
f88l8 kend8 ölümüne sebep olsa b8le 8şlememes8 daha doğru olanıdır ve ona ec8r vardır. Buna rağmen o 
k8ş8y8 baskı altında öldürmes8 durumunda da kend8s8ne kısas veya d8yet vac8p değ8ld8r. Z8ra k8ş8n8n kend8 
hayatının devamlılığı başka b8r k8ş8n8n hayatından daha öneml8d8r. Bu nedenle b8r şey l8-ayn8h8 hasen 
veya l8-ayn8h8 kab8h olab8l8r. Bu da akıl 8le b8l8neb8ld8ğ8 g8b8 şer8at 8le de b8l8neb8l8r. L8- ayn8h8 hasen olan 
her şey8 şer8atta hasen olarak görmüş, l8-ayn8h8 kab8h olan b8r f88l de y8ne şer8at nazarında kab8h olarak 
değerlend8r8lm8şt8r (Sâl8mî, 2017, s.72).  

Sâl8mî sonuç olarak hüsün ve kubuhun ne anlama geld8ğ8n8 8spat etmede aklın hüküm koyma 
rolünün olmadığını 8fade etmekted8r (Sâl8mî, 2017, s.72). Onun sonuç olarak bu hükme varmasına neden 
olan en öneml8 sebep b8ze göre meseley8 ele alırken del8l olarak get8rd8ğ8 nas ve fıkh8 hükümlerden yola 
çıkarak aklın görünürde b8r şeye 8y8 veya kötü demes8n8n aslında oldukça 8t8bar8 b8r hüküm olması ve 
gerçekte bazı durumların kötü g8b8 gözükmes8ne rağmen sonrasında 8y8 olab8lme 8ht8mal8d8r. Bu tavrı 
Mâtürîdî geleneğe uygunluk arz etmekted8r (Kalaycı, 2013, s.313).  

Sonuç olarak, Ebû Şekûr es-Sâl8mî’n8n b8lg8n8n kaynaklarını sıralarken d8ğer Mâtürîdî al8mlere 
nazaran doğrudan aklı b8r8nc8 sırada z8krett8ğ8n8 ve ona gen8ş b8r yer verd8ğ8n8 söyleyeb8l8r8z. Sâl8mî’n8n 
öneml8 yönler8nden b8r8s8 Ebû Hanîfe ve İmam Muhammed’8n görüşler8ne kelâm konularını ele alırken 
sıkça temas etmes8d8r. O fak8h k8ml8ğ8nden dolayı kelâm konularını ele alırken fıkhî meselelere de 
değ8nerek bunu sıkça h8ssett8r8r. Bu yönüyle b8z Sâl8mî’n8n günümüz kelâm eğ8t8m8ne örnek olab8lecek 
b8r metodu asırlar önces8nde tak8p ett8ğ8n8 düşünmektey8z. Onun akıl konusunu ele alırken muhtemel 
soruları önceden bel8rleyerek bahse konu olan meselen8n kelâm ve fıkıh 8çer8s8nde nerelere kadar 
uzanab8leceğ8n8 okuyucuya göstermekted8r. Sâl8mî’n8n et-Temhîd’n8n kelâm ve mezhepler tar8h8 
açısından b8r başka öneml8 noktası 8se onun Hanefî-Mâtürîdî k8ml8ğ8 8le Eş’arîlere karşı b8rçok konuda 
muhalefet etmes8d8r. Bu nedenle eser 8k8 mezhep arasındak8 8ht8laflı noktalara değ8nen ve tar8h8 şah8tl8k 
eden öneml8 çalışmaların başında gelmekted8r. Ayrıca Hanefî-Mâtürîdî ç8zg8y8 tak8p ederek, mezheb8n 
öğren8lmes8 ve yayılmasında da öneml8 katkıları olmuştur.  
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MÂVERÂÜNNEHİR KELÂMCILARINDAN ŞÜCÂ‘UDDÎN ET-TÜRKİSTÂNÎ (ÖL. 
1333) VE KELÂMÎ GÖRÜŞLERİ 

Dr. Öğr. Üyes5 Ömer FİDANBOY 1 
 

Mâverâünneh�r, İslâm düşünce tar�h�nde ortaya koyduğu b�l�msel ve kültürel mîrâs �le anılan ve yet�şt�rd�ğ� 
�l�m adamlarıyla tanınan b�rçok meden�yete zem�n teşk�l etm�ş öneml� b�r bölged�r. Burada yet�şen �l�m adamları 
araştırmacıların d�kkat�nden kaçmamış, onlarla �lg�l� çalışmalar günümüze kadar süregelm�şt�r. Makalede bölgen�n 
yet�şt�rd�ğ� çok yönlü âl�mler�nden b�r� olan Türk�stânî ve kelâmî görüşler� ele alınmıştır. Türk�stânî hakkında hak 
ett�ğ� şek�lde çalışmaların yapılmamış olması d�kkatler�m�z� o yöne çekm�şt�r. Böylece onun �l�m dünyasına sunduğu 
katkıların daha �y� anlaşılması hedeflenm�şt�r. O, �y� b�r usûl, kelâm, fıkıh ve nah�v âl�m� olmakla b�rl�kte aynı 
zamanda güzel ahlakı ve t�t�z araştırmacılığıyla tanınan öneml� �s�mlerdend�r. Sosyal ve s�yasal �st�krarsızlığın hâk�m 
olduğu çalkantılı b�r döneme denk gelmes�ne rağmen henüz küçük yaşlarda �lme olan �lg�s�yle d�kkatler� üzer�ne 
çekmey� başarmıştır. Kaynaklarda Hanefî-Mâtürîdî doktr�n� ben�msed�ğ� �fade ed�lmekted�r. N�tek�m kaleme aldığı 
eserler, konulara yaklaşımı ve referans aldığı kaynaklar bunu tey�t etmekted�r. Çalışmanın Türk�stânî ve kelâmî 
görüşler� üzer�ne �ler� yapılacak araştırmalara önayak olması hedeflenmekted�r. 

 
Anahtar KelZmeler: Kelâm, Mâverâünneh<r, Türk<stânî. 
 
Abstract 
Transox�ana �s a reg�on renowned �n Islam�c �ntellectual h�story for �ts s�gn�f�cant sc�ent�f�c and cultural 

her�tage, as well as for produc�ng numerous scholars who have contr�buted to var�ous f�elds of knowledge. The 
scholars or�g�nat�ng from th�s reg�on have not escaped the attent�on of researchers, and stud�es about them have 
pers�sted unt�l today. Th�s art�cle focuses on one of the versat�le scholars from the reg�on, Turk�stan�, and h�s 
theolog�cal v�ews. The lack of suff�c�ent research on Turk�stan� prompted our �nterest �n explor�ng h�s contr�but�ons 
to the world of knowledge more thoroughly. He �s known not only as a prof�c�ent scholar �n methodology, theology, 
jur�sprudence, and grammar, but also as a person of exemplary character and met�culous research hab�ts. Desp�te 
l�v�ng �n a turbulent era marked by soc�al and pol�t�cal �nstab�l�ty, he managed to draw attent�on to h�mself at a young 
age due to h�s keen �nterest �n learn�ng. Sources �nd�cate that he adhered to the Hanaf�-Matur�d� doctr�ne, a fact 
supported by h�s wr�t�ngs, approach to var�ous subjects, and the sources he rel�ed upon. Th�s study a�ms to pave the 
way for further research on Turk�stan� and h�s theolog�cal v�ews. 

 
Keywords: Kalam, Transox<ana, Turk<stan<. 
G;r;ş 
1. Hayatı 
Tam adı, H8betullah b. Ahmed b. Mu‘allâ b. Mahmud et-T8râzî el-Hanefî’d8r. Lakâbı Şücâ’üddîn 

olup doğduğu yere n8speten Türk8stânî olarak anılmaktadır. Hayatı hakkında pek fazla b8lg8 bulunmayan 
Türk8stânî’n8n 1272 yılında Türk8stan’ın (Günümüzde Kazak8stan’ın) Taraz şehr8nde doğduğu ve İmâm 
Bedrüddîn 8sm8nde b8r oğlunun olduğu 8fade ed8lmekted8r. Her ne kadar Türk8stân’8 üzer8ne çalışmalarda 
bulunan Atabek Galmamatov, Türk8stânî’n8n İmâm Bedrüddîn adında b8r oğlunun bulunduğu b8lg8s8n8n 
kaynaklarda z8kred8lmed8ğ8n8, yalnızca Kureşî’n8n bundan bahsett8ğ8n8 bel8rtse de yaptığımız araştırmalar 
sonucu d8ğer b8rçok kaynakta bu hususun d8le get8r8ld8ğ8 tesp8t ed8lm8şt8r (Kureşî, 1413/1993, 2/204-205, 
3/385, 566) (Leknevî, 1998, s. 367) (İbn Râfîʻ, 1406/1982, 2/334) (İbn Kutluboğa, 1413/1992, s. 313) 
(Küm8llâî, 1439/2018, 16/394; 19/348) (Z8r8klî, 2002, 8/71) (Makr8zî, 2006/1427, 7/ 214) (Kât8b Çelebî, 
2010, 3/386) (Bağdadî, 1951-1955, 2/ 506) (Kehhâle, 1406/1986, 13/134-135) (Atabek, 2018, ss. 139-
161). 

 
1 Hatay Mustafa Kemal ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, Kelam Ana BHlHm  Dalı. 
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Güzel ahlakı ve t8t8z araştırmacılığıyla b8l8nen Türk8stânî, aynı zamanda 8y8 b8r usûl, kelâm, fıkıh ve 
nah8v âl8m8d8r. Türk8stânî’n8n 8lmî k8ml8ğ8n8n yanı sıra hat sanatı (güzel sanatlar) 8le 8lg8lend8ğ8 de 
söylenmekted8r (Kureşî, 1413/1993, 2/204-205, 3/566) (İbn Kutluboğa, 1413/1992, s. 313) (Küm8llâî, 
1439/2018, 19/347) (Z8r8klî, 2002, 8/71) (Kât8b Çelebî, 2010, 3/386) (Kehhâle, 1406/1986, 13/134-135). 

O, sosyal ve s8yasal çalkantıların meydana geld8ğ8 ve 8st8krarsızlığın hüküm sürdüğü b8r dönemde 
yaşamıştır. Bununla b8rl8kte henüz küçük yaşlarda 8lme olan 8lg8s8yle d8kkatler8 üzer8ne çekmey8 
başarmıştır. İlk eğ8t8m8n8 Moğol İmparatorluğunun egemenl8ğ8ndek8 Türk8stan’da aldıktan sonra dönem8n 
şartları gereğ8 15-20 yaşlarında Memlükler8n hâk8m8yet8ndek8 Şâm’a g8tm8ş, orada bulunan önde gelen 
âl8mlerden ders almıştır. Tâcüddîn el-Eşkar’ın (öl. ?) yanında Muhammed b. Hasan eş-Şeybânî’n8n (öl. 
805) el-Câm)‘u’l-Kebîr adlı eser8n8 okumuştur. Hâtûn8yye Medreses8 müderr8sler8nden Celâlüddîn Ömer 
b. Muhammed el-Habbâzî’den (öl. 1292) fıkıh dersler8 okuyup eğ8t8m8n8 burada tamamlamıştır. Ardından 
Mısır’a yerleşerek hayatının ger8 kalanını Zâh8r8yye Medreses8’nde ders vermekle geç8rm8şt8r. Kâh8re’de 
çok sayıda talebe yet8şt8rd8ğ8 b8l8nmekle b8rl8kte kaynaklarda yalnızca b8yograf8 yazarlarından Abdülkâd8r 
el-Kureşî’den (öl. 1373) bahsed8lmekted8r. Türk8stânî’n8n 10 Z8lkâde 733/ 23 Temmuz 1333 yılında 
Kâh8re’dek8 Zâh8r8yye Medreses8’nde vefat etm8şt8r. (Kureşî, 1413/1993,  2/204-205, 3/566) (İbn 
Kutluboğa, 1413/1992, s. 313) (Küm8llâî, 1439/2018, 19/348) (Z8r8klî, 2002, 8/71) (Makr8zî, 2006/1427, 
7/ 214) (Kât8b Çelebî, 2010, 3/386) (Kât8b Çelebî, 1443/2021, 1/368) (Bağdadî, 1951-1955, 2/ 506) 
(Kehhâle, 1406/1986, 13/134-13). 

2. Eserler; ve Çalışmaları 
Türk8stânî’n8n eserler8n8n tamamı günümüze ulaşamamakla b8rl8kte kaynaklarda: “Şerhu ‘Akîdet)’t-

Tahâv)yye, Tebs)ratü’l-esrâr fî şerh)’l-Menâr, Şerhu’l-Câm)‘)’l-Kebîr, el-Ğurer, el-Menâz)l (Menâz)lü 
Ehl)’l-İct)hâd), en-Nesâ)h, el-İrşâd ve el-M)sâl” adındak8 bazı eserler ona n8spet ed8lm8şt8r. (‘Al8 el-Kârî, 
1430/2009, 2/674) (Kureşî, 1413/1993, 2/204-205, 3/567) (İbn Kutluboğa, 1413/1992, s. 313) (Küm8llâî, 
1439/2018, 19/348) (Z8r8klî, 2002, 8/71) (Kât8b Çelebî, 2010, 3/386) (Kât8b Çelebî, 1443/2021, 5/94; 
7/132) (Bağdadî, 1951-1955, 2/506) (Kehhâle, 1406/1986, 13/134-135). 

Bunlardan yalnızca “Şerhu ‘Akîdet)’t-Tahâv)yye ve Tebs)ratü’l-esrâr fî şerh)’l-Menâr” eserler8n8n 
günümüze ulaştığı b8l8nmekted8r. Türk8stânî’n8n kaleme aldığı bu şerhler aynı zamanda yaşadığı dönemde 
şerh ve haş8ye geleneğ8n8n yaygın olduğunun b8r gösterges8d8r. Şerhu ‘Akîdet)’t-Tahâv)yye’n8n 8k8 yazma 
nüshası (ABD Pr8nceton Ün8vers8tes8 Yazma Eserler Kütüphanes8 - Süleyman8ye Kütüphanes8 Pertev Paşa, 
nr. 650) bulunmaktadır (T8mür, 2017, ss. 329-374). 

Câdullah Bessâm Sâl8h (‘Ammân 2014) tarafından yapılan tahkîk ve neş8rde ABD’dek8 nüsha esas 
alınmıştır. Ancak bu nüsha, Süleyman8ye Kütüphanes8’ndek8 nüshadan yaklaşık altı varak eks8kt8r. Ayrıca 
Kazak baş müftüsü Absattar Derb8sal8 (öl. 2021), Bessâm’ın neşrett8ğ8 bu eser8, 2011 yılında (Almata) 
Rusça’ya tercüme etm8şt8r. Atabek Galmamatov 8se 2016 yılında (İstanbul) “H)betullah et-Türk)stânî ve 
Şerhu Akîdet)’t-Tahâv)yye” adıyla eser8 tahkîk ed8p doktora tez8 olarak çalışmıştır. Tahâvî’n8n söz konusu 
eser8 üzer8ne b8rçok şerh yazılmıştır k8 bunlardan en meşhuru İbn Ebü’l-‘İzz Ebü’l-Hasen Sadrüddîn Alî b. 
Alâ8ddîn ed-Dımaşkî’ye (öl. 792/1390) a8t “Şerhu’l-ʿAkîdet)’ṭ-Ṭahâv)yye” adlı şerht8r. Türk8stânî de bu 
esere yönel8p onu şerh edenlerdend8r. Kend8s8 bu şerh8 kaleme alış gayes8n8 mukadd8me bölümünde 
anlatırken bazı kardeşler8n8n/öğrenc8ler8n8n kend8s8nden Tahâvî’n8n ak8deye da8r eser8n8 şerh etmes8n8, zor 
ve kapalı yerler8 açıklamasını 8sted8kler8n8, onun da bu 8steğ8 kırmayarak Yüce Allah’ın yardımıyla bu 8şe 
g8r8şt8ğ8n8 bel8rtmekted8r (Türk8stânî, 2014, 45). Türk8stânî’n8n Tahâvî metn8 üzer8ne kaleme aldığı bu şerh8, 
Menkûbers b. Yalınkılıç et-Türkî en-Nâsırî’n8n (öl. 1254) şerh8yle büyük oranda benzeşmekted8r. Bunla 
b8rl8kte Türk8stânî bu eser8nde, b8r atıf dışında Nâsırî’den referansta bulunmamıştır. 

Tebs)ratü’l-esrâr fî şerh)’l-Menâr’a gel8nce her ne kadar kaynaklarda bunun fıkıh usûlüne da8r 
olduğu söylense de muhtevasına d8kkatl8 b8r şek8lde bakıldığında “âlem8n yaratılışı, 8s8m-müsemmâ, 
sıfatlar, ef‘âl-8 ‘8bâd ve nübüvvet” g8b8 konuların 8şlenmes8 bunun kelâmî b8r eser olduğunu göstermekted8r. 
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Eser8n tek nüshası (Yazma Eserler Kütüphanes8, Süleyman8ye Kütüphanes8 Ayasofya, nr. 2190) 
bulunmakta olup 114 varaktan oluşmaktadır. 

3. Düşünceler; ve Tartışmalar 
Kaynaklarda Türk8stânî’n8n Hanefî-Mâtürîdî olduğu 8fade ed8lm8şt8r. N8tek8m kaleme aldığı eserler, 

konulara yaklaşımı ve kullandığı kaynaklar da bunu tey8t etmekted8r. Eserler8nde İmâm Mâtürîdî (öl. 944), 
Ebü’l-Mu‘în en-Nesefî (öl. 1115) ve Hanefî âl8m Cemâlüddîn el-Ğaznevî’ye (öl. 593/1197) sıklıkla atıfta 
bulunması bunun b8r d8ğer gösterges8d8r (Bağdadî, 1951-1955, 2/ 506) (Z8r8klî, 2002, 8/71). 

Bununla b8rl8kte Türk8stânî’n8n, Eş‘arî ve Şâf8‘îler8 eleşt8rmekten sakınıp onlarla tartışmaktan 
kaçınması d8kkat çek8c8d8r. Örneğ8n 8k8 doktr8n arasında tartışma konusu olan tekvîn sıfatıyla 8lg8l8 
tartışmalara değ8nmemes8 oldukça d8kkat çek8c8d8r. (Türk8stânî, 2014, s. 58, 68) Ancak onun bu ılımlı 
tutumunun herkes 8ç8n geçerl8 olmadığı, tecsîm 8le teşb8h 8le adı anılan k8mseler8 sert b8r şek8lde eleşt8rd8ğ8 
görülmekted8r (Türk8stânî, 2014, s. 50). 

Kelâm konularının büyük b8r kısmına değ8nen Türk8stânî, kelâmî meselelere g8rmeden önce Ehlü’s-
Sünnet) ve’l-Cemâ‘at kavramını ele alıp buradak8 sünnet 8fades8nden Yüce Allah’ın resulüne üzer8nde 
bulunmasını emrett8ğ8 yolun kasted8ld8ğ8n8, Cemâ‘at’ten 8se onun tebl8ğ ett8ğ8 d8ne tab8 olup d8ğer d8n 
mensuplarını buna davet edenler8n murâd ed8ld8ğ8n8 bel8rtmekted8r. (H8betullah et-Türk8stânî, 2014, s. 46) 
Şüphes8z k8 İslâm 8nsanları kend8ler8ne hayat veren şeylere çağırır: “Ey )man edenler! S)z) hayat verecek 
şeylere çağırdıklarında Allah ve resulünün çağrısına uyun ve şüphes)z b)l)n k), Allah k)ş) )le kalb)n)n 
arasına g)rer. Unutmayın k), O’nun huzuruna götürüleceks)n)z.” (Enfâl 8/24) Bu bağlamda Türk8stânî, 
8nsan beden8ne gerçek anlamda hayat veren8n ruh olup ruhun beden8 terk etmes8yle 8nsan hayatının sona 
erd8ğ8 g8b8 peygamberl8k (r8sâlet/nübüvvet) müesseses8n8n ve kutsal k8tapların da ruh hükmünde olduğunu, 
8nsan hayatına anlam katanın ve hak8k8 manada b8r hayat kazandıranın da bu olduğunu bel8rtmekted8r 
(Türk8stânî, 2014, s. 47). 

Yukarıda da bel8rt8ld8ğ8 üzere Türk8stânî, kelâmî meseleler8 genel 8t8bar8yle Mâtürîdî doktr8n8n 
sınırları 8çer8s8nde değerlend8rm8şt8r. Bu çerçevede ona göre îmân’ın mahall8 kalp olup îmân tasd8kten 
8barett8r. İkrâr 8se hükmün gerçekleşmes8 ve k8ş8n8n Müslüman added8lmes8 8ç8nd8r (Türk8stânî, 2014, s. 46, 
132-133). Türk8stânî’ye göre îmân 8le İslâm aynı şeyler olup b8rb8r8n8n yer8ne kullanılmaktadırlar. Amel 
8se îmânın gereğ8 ve İslâm’ın ahkâmıdır. Ayrıca şüphe 8le îmân b8r arada bulunamaz, tereddüttün bulunduğu 
yerde îmân olmaz (Türk8stânî, 2014, s. 102-103). Tüm 8nananların îmânı n8cel8k bakımından eş8t olmakla 
b8rl8kte kuvvet ve zayıflık g8b8 n8tel8ksel açıdan b8rb8r8nden farklıdır. Y8ne o, harâmı helâl kılmadıkça ve 
Hz. Peygamber’8n (a.s.) get8rd8kler8n8 kabul ett8kçe günahından ötürü Ehl-8 Kıble’n8n tekfîr 
ed8lemeyeceğ8n8 kanâat8nded8r. Bu bağlamda ona göre ehl-8 kıbleden 8y8-kötü herkes8n ardından namaz 
kılınab8l8r. Z8ra ashâb-ı k8râm emev8 despotlarının ardından namaz kılmaktan ger8 durmamışlardır. N8tek8m 
Abdullâh b. Ömer (r.a.) bu hususta şunları söylemekted8r: “B8zler8 Rahmân’a davet ett8kler8 sürece onlara 
8câbet eder8z, Şeytân’a çağırdıklarında 8se onları terk eder8z.” Bu bağlamda Türk8stânî, h8çb8r k8msen8n 
cennetl8k yahut cehenneml8k olduğuna hükmetmed8kler8n8, onları küfür, ş8rk ve münafıklıkla 8thâm 
etmed8kler8n8 bel8rtmekted8r. Ona göre günahlar, k8ş8n8n îmânına zarar ver8r. Mürc8e’n8n zannett8ğ8 g8b8 
günahların îmâna zarar vermeyeceğ8 görüşü tamamen safsata olup naslara aykırıdır (Türk8stânî, 2014, s. 
124, 128-129, 134, 140-141). 

Mu‘tez8le’n8n salah-aslah 8lkes8 eleşt8ren Türk8stânî, Allah Teâlâ’nın fâ‘8l-8 muhtâr olduğunu ve en 
uygun olanı (aslah) yaratmak dah8 h8çb8r şey8n Ona vâc8b olmadığını vurgular. Bu perspekt8fte cennete 
g8rmek 8lâhî lütufla 8ken cehenneme g8rmek 8se 8lâhî adalet gereğ8d8r (H8betullah et-Türk8stânî, 2014, s. 
81). 

Ona göre tevhîd 8nancını ben8msemek ancak Allah’ın h8dâyet8 ve yardımı 8le mümkündür ve bütün 
peygamberler, 8nsanları bu 8nanca davet etmek üzere gönder8lm8şlerd8r. Tevhîd8n zıddı ş8rkt8r ve ş8rk8n her 
türlüsü küfürdür. Ş8rk, “Allah’a zâtında, ulûh8yyet8nde ve sıfatlarında” ortak koşmaktır: 
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a. Ş8rk f8’z-Zât; Evrende b8r8 hayır/8y8l8k d8ğer şer/kötülük tanrısı olmak üzere 8k8 yaratıcının 
bulunduğunu 8dd8a eden Mecûsîler8n ş8rk8 g8b8. 

b. Ş8rk f8’l-Ulûh8yye; Yaratıcının b8r olduğunu kabul etmekle b8rl8kte putları 8badette Allah’a ortak 
koşan putperest Mekke müşr8kler8n8n ş8rk8 g8b8. 

c. Ş8rk f8’s-Sıfât; Allah’ı yaratılmışların sıfatlarıyla n8teleyen, O’nun 8nsanlar suret8nde olup 
uzuvlarının bulunduğunu 8dd8a eden Yahûdî, Hır8st8yan, Müşebb8he, Ca‘d8yye, Mücess8me ve 
Kerrâm8yye’n8n ş8rk8 g8b8 (Türk8stânî, 2014, s. 46-47, 49-50). 

Türk8stânî, Allah’ın 8s8m ve sıfatları konusuna da8r Mu‘tez8le’n8n yaklaşımını yanlış bularak 
ta‘addud-u kudemâ’nın söz konusu olmadığını, bu bağlamda Onun 8s8m ve sıfatlarının ezelî olduğunu ve 
sıfatların zâtının ne ‘aynı ne de gayrı olduğunu bel8rt8r. Türk8stânî Allah’ın 8s8m ve sıfatlarının tevkîfî 
olduğunu kabul etmekle b8rl8kte Kadîm 8sm8n8n bazı ahâd haberler dışında vâr8d olmadığını bel8rtmekted8r. 
Ancak öncek8 ve sonrak8 bütün akıl sah8pler8 Allah’ın Kadîm olarak n8telenmes8n8 câ8z görmüşlerd8r. 
Buradan da anlaşıldığı üzere Türk8stânî’ye göre akıl da Allah’ın del8ller8nden b8r del8ld8r (Türk8stânî, 2014, 
s. 54-55, 71). Ona göre Allah Teâlâ, zâtından yaratılmışlara benzerl8ğ8 nefyetmekle b8rl8kte şey’8yyet8 
nefyetmed8ğ8nden Onun hakkında “O şeyd8r, ancak d8ğer şeylere benzemez” den8leb8l8r (Türk8stânî, 2014, 
s. 52-53). Cevher, c8s8m veya ‘araz g8b8 kavramların Allah hakkındak8 kullanımı 8se muhâld8r. Z8ra 
âlemler8n yaratıcısı olan Allah bunları da yaratandır ve O yarattıklarına benzemekten münezzeht8r 
(Türk8stânî, 2014, s. 101). O sınırsız b8r varlık olduğundan sınırlandırılamaz, kend8s8 hakkında c8hât-8 s8tte 
(altı yön) başta olmak üzere c8het söz konusu değ8ld8r (Türk8stânî, 2014, s. 110-111). 

Halku’l-Kur’ân tartışmalarına da değ8nen Türk8stânî’ye göre Kur’ân Allah’ın kelâmıdır, ezelî 
olduğundan mahlûk olarak n8telend8r8lemez. Bu hususta Müslümanların 8cmâı bulunmakta olup buna 
muhalefet etmey8z. Hz. C8brîl onu Hz. Muhammed’e (a.s.) öğretm8şt8r (Türk8stânî, 2014, s. 95-96, 127). 

Türk8stânî’ye göre Allah Teâlâ 8lk önce dünyayı ardından âh8ret8 yaratmıştır. Onun 8lm8 her şey8 
kuşatmıştır. Levh 8le kalem, ‘arş 8le 8le kürsî haktır. Kader8 de bu bağlamda değerlend8rmek gerek8r. Z8ra 
kader, Allah’ın mahlûkatı hakkındak8 sırrı olup O’nun 8l8m, 8râde ve kudret sıfatlarından bağımsız değ8ld8r. 
Bununla b8rl8kte kul, f88ller8nde ceb8r altında değ8ld8r, kend8 8râdes8yle kesp ett8ğ8 eylemler8n8n karşılığını 
görecekt8r. Kulun yaratma kudret8 değ8l, yapma gücü (kesb) bulunmaktadır. Bu nedenle o, f88ller8n8n 
yaratıcısı değ8l, kesp eden8d8r. Bununla b8rl8kte kul 8ç8n 8st8tâat söz konusudur. İst8tâat 8se 8k8 türdür: B8r8 
Allah’ın f88l 8le b8rl8kte yaratmış olduğu güç, f88l 8le b8rl8kte gelen başarı ve net8ce; d8ğer8 8se f88lden önce 
var olan f88l8 gerçekleşt8recek organların sıhhatl8 olmasıdır. Bu perspekt8fte 8st8tâat 8le kudret kavramları 
8nsan hakkında aynı anlamı 8fade ederler (Türk8stânî, 2014, s. 75-77, 119-120, 122- 123, 159-161). 

Yüce Allah’ın kullarından bezm-8 elest’te aldığı söz/mîsâk haktır. Ancak bunun keyf8yet8 
b8l8nmemekted8r. Allah Teâlâ’nın 8lm8 geleceğ8 tamamen kuşatmıştır. O k8m8n cennete k8m8n cehenneme 
g8receğ8n8 dah8 b8lmekted8r. B8lg8s8zl8k Onun hakkında mümkün değ8ld8r. (Türk8stânî, 2014, s. 116-118) 

Türk8stânî h8dâyet ve dalâlet 8le 8lg8l8 görüşler8nden ötürü Mu‘tez8le’y8 eleşt8rmekted8r. Z8ra onlara 
göre h8dâyet Yüce Allah’ın d8n yolunu göstermes8, dalâlet 8se sapanları dalâletle n8telemes8d8r. Fakat 
Türk8stânî bunu redded8p Yüce Allah’ın kulların f88ller8n8n yaratıcısı olduğu g8b8 onlar hakkındak8 h8dâyet 
ve dalâlet8n de yaratıcısının da Allah olduğunu bel8rtmekted8r (Türk8stânî, 2014, s. 81-82). 

Türk8stânî, farklı şerî‘atlara sah8p olmakla b8rl8kte bütün peygamberler8n tek b8r d8ne davet etmek 
üzere gönder8ld8kler8n8 ve 8smet sıfatına sah8p olup Allah tarafından korunduklarını söyler. Buna göre Hz. 
Muhammed (a.s.) son elç8 olup kend8nden öncek8 tüm şerî‘atları geçers8z kılmış ve peygamberl8k onunla 
son bulmuştur (Türk8stânî, 2014, s. 86-87, 89, 91). Ayrıca Türk8stânî, peygamberler8n mu‘c8zeler8n8 hak 
görmekted8r. Ona göre Hz. Peygamber’8n başına gelen İsrâ hâd8ses8 nasla sâb8t olup b8r gece Mesc8d-8 
Haram’dan Mesc8d-8 Aksâ’ya doğru olağanüstü b8r yolculuk gerçekleşm8şt8r (Türk8stânî, 2014, s. 113). 
R8vâyetlerde yer alan M8‘râc had8ses8ne gel8nce Yüce Allah Hz. Peygamber’8 (a.s.) yakaza hal8nde ruh-
beden b8rl8ktel8ğ8nde kend8 katına yükseltm8şt8r. Ona d8led8ğ8 8kramlarda bulunup d8led8ğ8n8 vahyetm8şt8r. 
Bu durum Allah’ın kudret8 bağlamında düşünüldüğünde aklen gayet mümkündür. Z8ra gökyüzü tüm 
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büyüklüğü, gen8şl8ğ8 ve ağırlığına rağmen arada h8çb8r d8rek, sütün ve kolon olmaksızın Allah’ın kudret8 
8le durmaktadır. Bu nedenle m8‘râca 8man etmek ve onun hak8kat8ne 8nanmak zorunlu olup 8nkârı 8lhâd ve 
dalâlett8r (Türk8stânî, 2014, s. 114). 

Rü’yetullâh konusuna gel8nce rü’yet, var olanın sıfatlarındandır. O, 8hâta ed8lemed8ğ8nden zâtı ve 
sıfatları 8ç8n keyf8yyet söz konusu değ8ld8r. Allah Teâlâ, varlığı zorunlu olduğundan görülmes8 aklen 
câ8zd8r. Mu‘tez8le’n8n bu konudak8 düşünceler8 doğru değ8ld8r. Z8ra onlar Allah’ı 8drâk edememe 8le 
görmemey8 b8rb8r8ne kıyas etmekted8rler. Oysak8 bunlar b8rb8r8nden farklı şeylerd8r. Rü’yetullâh’ın âh8rete 
ertelenmes8ne gel8nce, bu da 8mt8han sırrı olup ğayba 8man ed8p etmeyenler8n b8rb8r8nden ayırt ed8lmes8 
8ç8nd8r (Türk8stânî, 2014, s. 59-60, 98-99).  

Khavzu hak olup müm8nler bu havuzdan 8çeceklerd8r. Aynı şek8lde Şefâat, Kur’ân ve sünnette vâr8d 
olduğundan 8nkârı 8ç8n h8çb8r sebep yoktur ve gerçekleşeceğ8ne 8nanmak vâc8bt8r. Y8ne büyük günah 
8şleyenler (mürtek)bü’l-kebîre) muvahh8t b8r müm8n oldukları sürece cehennemde ebedî kalmayacak ve 
Allah’ın 8zn8yle şefaate na8l olab8leceklerd8r (Türk8stânî, 2014, s. 115-116, 137-138). K8râmen kât8b8n 
(hafaza) melekler8 ve ruhları almakla görevl8 ölüm meleğ8, kab8r azabı ve n8met8 ve Münker 8le Nekîr’8n 
sorgusu haktır. Öldükten sonra d8r8l8ş, hesap ve sırat haktır. Cennet ve cehennem yaratılmıştır ve ebedî 
kalacaklardır (Türk8stânî, 2014, s. 150-155). 

Türk8stânî, sahabey8 sev8p değer vermekle b8rl8kte sevg8de aşırıya g8d8lmes8ne karşı çıkmıştır. Bu 
bağlamda Ş8‘a’nın sapmasında Hz. Al8’ye olan aşırı sevg8ler8n8n onlara zarar verd8ğ8n8 8fade etm8şt8r. Öyle 
k8 bu bağnazlık onları Hz. Ebû Bek8r (r.a.) ve Hz. Ömer (r.a.) g8b8 faz8letl8 hal8felere karşı nefret eder hale 
get8rm8şt8r. Ancak Türk8stânî d8ğer b8r yerde, sahabey8 sevenler8 sev8p onlardan buğz edenden buğz ett8ğ8n8 
bel8rterek sahabeye olan sevg8y8 İslâm (d8n) 8le özdeşleşt8rm8ş ve onlara buğz eden8 kâf8r addederek öncek8 
tutumuyla çel8ş8yor görünen b8r tavır serg8lem8şt8r. Ayrıca o, Hz. Ebû Bek8r’8n (r.a.) hal8fel8ğ8n8n 8cmâ‘ 8le 
sâb8t olduğunu ve sahaben8n 8cmâ‘ının Allah’ın k8tabından b8r âyet g8b8 ( ىلاعت الله باتك نم ةیآك مھعامجاِ ) kabul 
ed8lmes8 gerekt8ğ8n8 bel8rt8r (Türk8stânî, 2014, s. 169-172). 

H8lâfet meseles8ne gel8nce Hz. Peygamber’den (a.s.) sonra ümmet8n en değerl8ler8 sırasıyla Hz. Ebû 
Bek8r, Hz. Ömer, Hz. Osmân ve Hz. Al8 şekl8nded8r. Ashâbı k8ramın tamamı üstün ve değerl8d8r. Ancak 
aralarından bazıları özell8kle cennetle müjdelenm8şlerd8r. Bunlar; Hz. Ebû Bek8r, Hz. Ömer, Hz. Osmân, 
Hz. Al8, Sa‘d b. Ebî Vakkâs, Ebû ‘Ubeyde b. Cerrâh, Abdurrahmân b. ‘Avf, Talhâ b. ‘Ubeydullâh, Zübeyr 
b. ‘Avvâm ve Sa‘îd b. Zeyd’d8r (Türk8stânî, 2014, s. 172-174). 

Türk8stânî h8çb8r velîn8n nübüvvet makamına er8şemeyeceğ8n8 söyley8p bu hususta aks8 yönde 
8dd8alarda bulunan bazı fanat8k sûfîler8n ve rad8kal Ş8‘îler8n 8dd8alarının tamamen geçers8z olduğunu 
bel8rtm8şt8r. B8r peygamber, bütün velîlerden üstündür. Z8ra bütün velîler peygamberlere 8tt8bâ ederek 
manevî olarak 8lerlerler. Bununla b8rl8kte velîler8n kerâmetler8 haktır. Mu‘c8zelerle karışır kaygısıyla 
kerâmet8 8nkâr eden Mu‘tez8le’n8n yaklaşımı naslara aykırıdır. N8tek8m Ashâb- Kehf ve Hz. Meryem’8n 
durumları g8b8 olağanüstü had8seler b8zzat Kur’ân’da geçmekted8r. Had8slerde 8se bunların örnekler8 
oldukça çoktur (Türk8stânî, 2014, s. 177-178). 

Kelâm k8taplarının genel prens8b8 olduğu üzere sonlara doğru kıyâmet alâmetler8n8 ele alan 
Türk8stânî, Deccâl’8n zuhûru, Hz. İsâ’nın (a.s.) nüzûlü, güneş8n batıdan doğması ve dâbbetü’l-‘arz’ın 
ortaya çıkması g8b8 kıyâmet alâmetler8n hak olup vakt8 geld8ğ8nde gerçekleşeceğ8n8 ve güneş8n batıdan 
doğmasıyla b8rl8kte tövbe kapısının sonsuza dek kapanacağını söyler (Türk8stânî, 2014, s. 178-180). 

Sonuç 
Şücâ’üddîn et-Türk8stânî, yaşadığı dönem boyunca b8rçok d8s8pl8nde der8nlemes8ne çalışmalar 

yapmış öneml8 b8r İslam âl8m8d8r. Bu çalışma, Türk8stânî’n8n hayatı, eserler8 ve düşünceler8 üzer8ne detaylı 
b8r 8nceleme sunarak, onun İslam düşünces8ne olan katkılarını ortaya koymuştur. Türk8stânî’n8n usûl, 
kelâm, fıkıh ve nah8v g8b8 b8rçok d8s8pl8nde der8nlemes8ne b8lg8 sah8b8 olması, onu dönem8n8n öneml8 
âl8mler8 arasında yer almasını sağlamıştır. Özell8kle “Şerhu ‘Akîdet)’t-Tahâv)yye ve Tebs)ratü’l-Esrâr fî 
Şerh)’l-Menâr” g8b8 eserler8, onun şerh geleneğ8ne olan katkılarını göstermekted8r. 
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Öte yandan araştırma, Türk8stânî’n8n Hanefî-Mâtürîdî ekolüne olan bağlılığını ve kelâmî 
meselelerdek8 ılımlı tutumunu vurgulamaktadır. Bunun yanı sıra, Eş‘arî ve Şâf8‘î âl8mlerle tartışmalardan 
kaçınması, ancak teşb8h ve tecsîm8 çağrıştıran görüşler8 eleşt8rmes8, onun 8lm8 çalışmalarında dengel8 b8r 
yaklaşım serg8led8ğ8n8 göstermekted8r. 

Türk8stânî’n8n eserler8 ve düşünceler8, İslam 8l8mler8n8n gel8ş8m8ne öneml8 katkılar sağlamaktadır. 
Ancak, çalışmanın sınırlılıkları arasında, bazı eserler8n8n günümüze ulaşmamış olması ve b8yograf8k 
b8lg8ler8n sınırlı olması sayılab8l8r. Gelecekte yapılacak araştırmalar, Türk8stânî’n8n d8ğer eserler8n8 ortaya 
çıkarmak ve onun düşünceler8n8 daha gen8ş b8r perspekt8ften değerlend8rmek üzer8ne odaklanmalıdır. 

Son olarak Türk8stânî’n8n 8lm8 m8rası, sadece yaşadığı dönemde değ8l, günümüzde de İslam 
düşünces8ne ışık tutmaya devam etmekted8r. Onun t8t8z araştırmacılığı ve der8nlemes8ne b8lg8 b8r8k8m8, 
İslam 8l8mler8n8n gel8ş8m8ne öneml8 katkılar sağlamış ve sağlamaya devam edecekt8r. Bu nedenle, 
eserler8n8n 8ncelenmes8 ve günümüz şartlarına uyarlanması, İslam 8l8mler8n8n zeng8nleşmes8ne katkıda 
bulunacaktır.  
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MÂVERÂÜNNEHİRLİ BİR KELAMCI OLARAK İMAM MÂTÜRÎDÎ’NİN RIZIK 
ANLAYIŞI 

 
Arş. Gör. Sema PERK 1 -Doç. Doç. Dr. Ahmet ÇELİK 2 

 
Öz 
Rızık meseles�, kelam �lm�n�n kaza-kader perspekt�f�nde ele alınan öneml� b�r konusudur. Ecel başlığı �le 

b�rl�kte kelam k�taplarında s�stemat�ze b�r şek�lde bulunmaktadır. Bu konunun bel�rlenmes�nde mütekell�mler�n 
Allah’ın �s�m, sıfat ve f��ller�ne bakışı son derece öneml�d�r. Mâverâünneh�r bölges� de b�rçok felsef� ve kelam� 
ekole kaynak teşk�l eden b�r yerd�r. Burada bulunan Mu’tez�l�, Kerramî, Matûrîdî mütekell�mler rızkın tanımı ve 
neler�n rızık olduğu g�b�, genelde daha çok b�r Tanrı tasavvuru barındıran f�k�rler ortaya koymuşlardır. Ebu Han�fe 
geleneğ�n� savunan İmam Mâtürîdî, rızık çerçeves�nde devr�ndek� bu akımlara karşı d�ğer kelam� görüşler�ne 
paralel olarak bell� b�r duruş serg�lem�şt�r. Ona göre rızık faydayı da bünyes�nde barındıran gen�ş kapsamlı b�r 
anlamı �ht�va eder. İmt�han �lkes� de onun rızka bakışını şek�llend�ren temel b�r noktada durmaktadır. Bu tebl�ğde 
Mâverâünneh�r bölges� Ehl-� Sünnet anlayışını tems�l etmes� açısından İmam Mâtürîdî’n�n rızka bakışı gen�ş b�r 
perspekt�fle değerlend�rmeye alınacaktır. Böylece bölgen�n genel karakter�st�k d�n� hüv�yet�n�n anlaşılmasına katkı 
sunulması hedeflenmekted�r. 

 
Anahtar KelZmeler: Mâverâünneh<r, Kelam Ekoller<, İmam Mâtürîdî, , Rızık, İmt<han. 
 
Abstract 
The �ssue of sustenance �s an �mportant �ssue of the sc�ence of kalam that �s d�scussed from the perspect�ve 

of fate-fate. It �s found �n a systemat�c way �n theology books together w�th the t�tle of Ecel. In determ�n�ng th�s 
�ssue, the mutakall�mun's v�ew of Allah's names, attr�butes and acts �s extremely �mportant. The Transox�ana reg�on 
�s also a source of many ph�losoph�cal and theolog�cal schools. The Mu'taz�l�, Kerram� and Matur�d� mutakall�ms 
here put forward �deas such as the def�n�t�on of sustenance and what const�tutes sustenance, wh�ch generally 
conta�n more of a v�s�on of God. Imam Matur�d�, who defended the trad�t�on of Abu Han�fa, took a certa�n stance 
aga�nst these movements of h�s t�me w�th�n the framework of sustenance, �n parallel w�th h�s other theolog�cal 
v�ews. Accord�ng to h�m, sustenance has a comprehens�ve mean�ng that also �ncludes benef�t. The pr�nc�ple of 
test�ng stands at a fundamental po�nt that shapes h�s v�ew of sustenance. In th�s paper, Imam Matur�d�'s v�ew on 
sustenance w�ll be evaluated from a broad perspect�ve �n terms of represent�ng the understand�ng of Ahl al-Sunnah 
�n the Transox�ana reg�on. Thus, �t �s a�med to contr�bute to the understand�ng of the general character�st�c rel�g�ous 
�dent�ty of the reg�on. 

 
Keywords: Transox<ana, Kalam Schools, Imam Matur<d<, Sustenance, Test. 
 

G;r;ş 
Coğrafyanın f8k8rler üzer8ndek8 etk8s8 tartışılmaz b8r gerçekt8r. İnsanlığa yön veren 8s8mlere 

baktığımızda, ya f8kr8 canlılığın olduğu bölgelerde yaşadıklarını ya da bu canlılığa sah8p yerlere r8hle 
yan8 8lm8 seyahatler düzenled8kler8n8 görmektey8z. İlm8 muh8t âl8m8 besleyen temel damarlardan b8r8 
olmaktadır. 

“Nehr8n öte tarafından bulunan bölge” anlamındak8 Mâverâünneh8r bölges8 de b8rçok âl8m8 
bünyes8nde barındırmış kozmopol8t b8r coğrafya olmuştur. (Ataman, 2020, s. 2970-2971) Bu bölgede 
yet8şen pek çok âl8m ve sanatçı İslam dünyasında b8l8m8n ve sanatın gel8şmes8ne katkıda bulunmuştur. 
(Mâverâünneh8r bölges8ne İslam’ın yayılış serüven8 8le 8lg8l8 detaylı b8lg8 8ç8n bk. Kara, 2022, s. 110)  
Bu 8s8mler8n başında, bölgen8n en parlak devr8n8 tems8l eden Samanoğulları devlet8 8çer8s8nde yaşamış 

 
1 SHvas CumhurHyet ÜnHversHtesH İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, Kelam Ana BHlHm  Dalı.  
2 SHvas CumhurHyet ÜnHversHtesH İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, Kelam Ana BHlHm  Dalı.  
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Ebû Mansur el-Mâtürîdî (ö.333/944) gelmekted8r (Özen, 2003, s. 149).  Kend8s8 bugün Türk8ye ve Orta 
Asya 8çer8s8nde bulunan Müslümanların 8nanç alanında görüşler8n8 tak8p ett8kler8; yan8 kend8s8n8 İmam 
olarak tanımladıkları b8r âl8md8r. Gel8şt8rm8ş olduğu kelam s8stem8 kend8s8nden sonrak8 asırlara ışık 
tutmuş bu âl8m8n s8stemat8ğ8 kelam 8lm8nde b8r çığır açmıştır. Kuşkusuz bu s8stemat8k 8çer8s8nde b8rçok 
görüşü bulunmakla b8rl8kte b8z8m bu b8ld8r8de ele alacağımız İmam Mâtürîdî kelam s8stem8nde rızık 
konusu olacaktır. 

Rızık meseles8 bugün dah8 8nsanların temel konularından b8r8d8r. Rızkın ne olduğu, tem8n8, 
yen8lmes8-8ç8lmes8 ya da faydalanılması d8nen emred8len/nehyed8len şeyler8n neler olduğu g8b8 b8rçok 
konu rızık meseles8n8n kapsamına dâh8l ed8leb8l8r. Ancak İmam Matürîdî’n8n kelam s8stem8nde kader 
konusu 8le bağlantılı olarak rızık 8le 8lg8l8 or8j8nal tesp8tler8n8n olduğunu söylemek mümkündür. Bunları 
ele almadan önce İmam Mâtürîdî önces8 ve dönem8 rızık anlayışlarına b8r göz atmanın, onun bu 
konudak8 f8k8rler8ne b8r temel teşk8l edeceğ8n8 düşünüyoruz. Mâveraünneh8r g8b8 b8rçok d8n8-felsef8 
görüşün hüküm sürdüğü b8r bölgede, Mâtürîdî g8b8 b8r âl8m8n hem bölges8ndek8 hem de d8ğer İslam 
beldeler8ndek8 d8n8-felsef8 tartışmalardan habers8z olduğunu düşünmek mümkün gözükmemekted8r. 

1. Mâtürîdî Dışı Rızık Anlayışlarına Genel B;r Bakı 
Türkçede  “y8yecek, 8çecek şey; azık; Tanrı’nın bütün yaratıklarına verd8ğ8 n8met; doygu” 

anlamına gelen rızık tanımında d8n8 anlayışın etk8l8 olduğu görülmekted8r (Parlatır vd., 1998, s. 1861). 
Rızık aslı 8t8bar8yle Arapça kökenl8 olup Arapça sözlüklerde farklı şek8llerde tar8f ed8lmekle  beraber 
(Parlatır vd., 1998, s. 1861). bunlardak8 ortak payda rızkın tanımının “kend8s8nden faydalanılan şey ve 
canlıların hayatlarını sürdüreb8lmeler8 8ç8n kend8ler8ne ver8len gıda” olduğudur (Muh8t, 2005, s. 3). 
Kelam 8lm8nde rızık konusunun ele alınmasının bu sözlük anlamları 8le alakası olmakla beraber konunun 
Yüce Allah 8le olan bağıntısı kader-kaza, ecel g8b8 tamamlayıcı başlıklar 8le b8rl8kte 8şlenmekted8r. 

Bu bağlamda Mâtürîdî önces8 rızık anlayışlarına kelam 8lm8 çerçeves8nde kronoloj8k olarak 
baktığımızda karşımıza 8lk olarak Har8cîl8ğ8n rızka bakışı çıkmaktadır. 

1.1. Har;c;l;ğ;n Rızık Anlayışı 
Har8c8l8k, mürtek8b-8 keb8re konusunda ortaya çıkmış ve ana bünyeden kopmuş marj8nal b8r 

kelam ekolüdür. F8k8rler8ne “amel8 8mana dâh8l ederek” yola çıktıklarından dolayı kend8 8çler8nde b8rçok 
farklı kola bölünmüşlerd8r. Fırak k8tapları Sufr8ye, İbad8yye, Acar8de g8b8 b8rçok har8c8 alt kol 
saymaktadır. Dolayısıyla b8z burada rızık konusuna yaklaşımlarındak8 bazı farklılıklarına 8şaret etmekle 
beraber Har8c8ler8n genel anlamda rızka yaklaşımlarını ele alacağız. 

Zaman 8t8bar8yle Mutez8leden önce b8r döneme rastlasa da Har8c8ler8n rızık konusunda Mutez8le 
8le paralel olarak düşündüğünü söylemek mümkündür. Sıfatlar konusunda benzer düşünceler8 olan bu 
8k8 ekol rızık konusunda da b8rl8ktel8k göstermekted8r. Acâr8de, Meymun8yye, Hamz8yye, Mâlûm8yye 
g8b8 Har8cî gruplar Mutez8len8n kader ve 8st8taat konusundak8 görüşler8yle aynı düzlemded8r. Halef8yye, 
Hâz8m8yye, Şuayb8yye, Şeybân8yye, İbâd8yye g8b8 Har8cî gruplar 8se 8lg8l8 konularda Mutez8lî 
düşünceden farklılaşmaktadırlar. Dolayısıyla kader ve kaza konusunda Mu'tez8le 8le aynı görüşte olan 
Har8cîler rızık meseles8nde kulun ed8lgen değ8l, faal olarak etken olduğunu; rızık elde edecek konumda 
var ed8ld8ğ8n8 ve haramın da rızık kategor8s8nde yer almadığını savunmaktadır (Eş’arî, 2019, s. 198-
199).  Mu'tez8le 8le kader konusunda farklı düşünerek Allah’ın kulun f88ller8n8 8nşa ve halk ett8ğ8n8 
savunan Har8cîler 8se 8nsan f88ller8n8n ve dolayısıyla rızkın Allah tarafından ver8ld8ğ8n8 kabul ederek 
haramın da bu kapsamında ele alınması gerekt8ğ8n8 8fade etmekted8rler. 

1.2. Kerrâm;ye’n;n Rızık Anlayışı 
İman nazar8yeler8 açısından Mürc8e’n8n; Allah’ın zatı ve sıfatları konusundak8 teşb8hç8 

yaklaşımları neden8yle Müşebb8he ve Mücess8men8n b8r alt kolu olarak tasn8f ed8len Kerrâm8yen8n rızık 
konusundak8 s8stemat8ğ8 d8ğer ekollerden farklılık arz etmekted8r. D8ğer ekoller konuyu genelde kader 
perspekt8f8nden ele almışken Kerrâm8yye rızkı el-Esmâ ve’s-Sıfât çerçeves8nde değerlend8rm8şt8r. 
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Kerram8yye ekolü rızık meseles8n8 8ç8nde düşündüğü Allah’ın zât ve sıfatları konusunda, 
dönem8n mevcut kelam8 atmosfer8n8n etk8s8yle Mu'tez8le mezheb8n8n zât ve sıfat b8rl8ktel8ğ8ne muârız 
olarak Allah’ın zat ve sıfatlarının b8rb8r8nden mübayenet ett8ğ8n8 savunmuşlardır (Karadaş, 2007, s. 57) 
Onlar sıfatın mevsuftan gayr8 olduğunu düşünerek bu görüşler8ne ulaşmışlardır (Ed8s, 2019, s. 8). 
Bundan dolayı onlar Allah’ın zatının c8s8m olup ezelî olduğunu söylerken hemen mukab8l8nde 
sıfatlarında hâd8s olduğunu kabul ed8yorlardı. Her ne kadar genel b8r ka8de olarak üst formda zât-sıfat 
8l8şk8s8n8 bu şek8lde 8fade etseler de tüm sıfatları aynı şemaya dâh8l ett8kler8n8 söylemek doğru olmaz. 
Z8ra onlara göre Allah kend8nde var olan ezelî 8lm8yle âl8m, ezel8 b8r kudretle kâd8r, kad8m b8r hayatla 
hayy ve ezelî b8r meş8etle de d8leyend8r. Bu sıfatlar Allah’ın kâ8m b8 nefs8hî olan kad8m sıfatlarıdır. 
Ayrıca Kerram8yye görme ve 8ş8tme sıfatlarını da kad8m sıfatlar tasn8f8ne dâh8l etmekted8rler. Buna 8lave 
olarak bazı durumlarda yedeyn ve vech g8b8 haberî sıfatları Allah’ın zatıyla kâ8m olan ezelî sıfatlar 
kısmında saymaktadırlar. Kerrâm8yye bu şek8lde b8r tasn8fat yapmışsa da özell8kle Allah’a c8sman8yyet 
8zâfe etme konusunda (Al8yyü’l-Kar8, t.y., s. 7), Allah’ı mahlûkata benzetmekten kaçınarak tenz8he 
g8tt8kler8n8 düşünmüşlerd8r (eş-Şehr8stânî, 2008, s. 142-143). Sıfatlar kısmında b8r takım farklılıklar 
olmakla beraber asıl d8kkat çek8lmes8 gereken nokta bu ekolün özell8kle kudret sıfatına haml ett8kler8 
mana ve kıymett8r (Doğan, 2015, s. 252).  Onlara göre hayat, 8l8m, meş8et g8b8 sıfatların eks8ks8z, tam 
ve en mükemmel şek8lde tezâhür edeb8lmes8 8ç8n bünyeler8nde muhakkak bu vasıfları gerçekleşt8recek 
b8r kudret sıfatının var olması gerek8r. Daha net 8fade ed8lecek olursa onlara göre kudret sıfatı potans8yel 
b8r kuvve ve güç olarak hayat, 8l8m ve meş8et g8b8 8lkeler8 8çermekted8r. N8tek8m kudret olmaksızın 
derece 8t8bar8yle bu vasıfların vücuda gelmes8nden bahsed8lemez. Ayrıca onlar d8r8y8 ve ölüyü 
b8rb8r8nden ayıran temel n8tel8ğ8n kudret olduğuna vurgu yaparlar. Z8ra ölüde 8l8m, 8drak ve 8rade 
mevcutken b8r kudret yoktur. Kısaca varoluşsal hak8kat8n temel ve en özel vasfı kudrett8r. Kerram8yye 
kudret sıfatına verd8ğ8 husus8 konumdan dolayı f88l8 sıfatları y8ne bu perspekt8fle değerlend8rm8şt8r. Bu 
noktada Allah’ın rızık verme ve yaratmasını bu kab8lden değerlend8rm8şlerd8r. Onlara göre Allah ezelde 
var olan kudret sıfatının etk8s8yle rızık verme kuvvet8yle “Râzık”, yaratma gücüyle de “Hâl8k”t8r. Daha 
net 8fade ed8lecek olursa Allah bu vasıflara kudret sıfatı bakımından potans8yel olarak ezelde sah8p 8ken; 
bunun taalluku olan f88l8 had8seler bakımından (b8lf88l olarak akt8ve olmasıyla) O, hâd8s olur. Bu 
bakımdan özell8kle yaratma, rızık verme, mütekell8m olma g8b8 f8z8k8 âlemle doğrudan alakalı olan 
sıfatlar kudret bakımından kad8m, f88l8yat bakımından 8se hâd8s olmaktadır. Kerrâm8ler bunu şu şek8lde 
formül8ze etm8şlerd8r: “Allah kend8nde b8r yaratma, rızık ve n8met bulunmaksızın, ezel8 olarak yaratıcı 
(Hâlık), rızık ver8c8 (Râzık) ve n8met ver8c8 (Mun’8m)’ d8r.” Kudretle bu sıfatların alakasını 8se şöyle 
8fade etm8şlerd8r: “ O’nun yaratıcılığı, yaratmadak8 kudret8; rızık ver8c8l8ğ8 8se rızıktak8 kudret8d8r. 
Kudret kadîmd8r. Oysa yaratma ve rızık verme, kudret8 8le Allah’ta olan 8k8 hâd8st8r.” Bunu tamamlayıcı 
mah8yette de şunu söylerler: “ Âlemde yaratılmış olan şeyler, yaratma 8le var olur. Rızık verme de 8se 
hâd8s olan rızıkla, rızıklar ver8l8r.”(Bağdad8, 2007, s. 162-163),(Watt, 2021, s. 430). Sıfatlarla 8lg8l8 bu 
görüşler8n8 tak8p eden b8r soru 8le karşılaşılab8l8r: “Allah yaratma f88l8 tahakkuk etmem8şken bu özell8ğe 
nasıl sah8p olacaktır.” Buna şu şek8lde cevap verm8şlerd8r: “ Allah, ezelde hâl8k8yyet 8le Hâl8k, raz8k8yyet 
8le de Râzıktır.”(en-Nesefî, 2004, s. 402) Y8ne ezel8 olarak da Mun’8m’d8r (Neşşâr & Tunç, 1999, s. 43). 
Bunu tamamlayıcı mah8yette şunu da 8lave ederler: “ İl8m olmaksızın âl8m8yyetle âl8m, kudret 
olmaksızın kâd8r8yyetle kâd8rd8r.” Özell8kle bu konudak8 görüşler8nden dolayı Kerrâm8yye’n8n “ahval 
nazar8yes8”nden etk8lend8ğ8 açık b8r şek8lde fark ed8lecekt8r (Yavuz, 1989, s. 190-192). 

Kerramîler tasavvufta zühd, tevekkül ve melamet8 anlayışı ben8msemekle b8l8nmekted8rler 
(Karadaş, 2007). Bunun b8r yansıması olarak kulun rızık elde etme çabasında 8ler8 düzeyde b8r tevekkül 
anlayışını 8lke ed8nm8şler; t8car8 hayata karşı tavır gel8şt8rerek “tahr8mu’l-mekâs8b”8 (kâr 8ç8n çalışma 
yasağı) ya da “8nkâru’l-kesb” anlayışını (Al8moğlu Sürmel8, 2017, s. 156) b8r usul olarak 
ben8msem8şlerd8r (Doğan, 2015, s. 144-145). Onlar kend8 bakış açıları eksen8nde gönüllü fak8rl8l8k ve 
mutlak anlamda Allah’a tam b8r tesl8m8yet8 ve tevekkülü savunurlar.  İbn Kerrâm Kur’an’da Mâ8de 
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Sures8 23. Ayette… Eğer mü’m8nler 8sen8z ancak Allah’a güven8n.”(el-Mâ8de 5/23 Şah8n, 2008) 
ayet8ndek8 “Allah’a güven8n” 8fades8ne dayanarak mü’m8n 8ç8n tevekkülün farz olup; çalışma ve para 
b8r8kt8r8p stoklama tarzı f88ller8n 8se haram olduğunu söylem8şt8r. Genel olarak bu ekolde kul 8ç8n Allah 
tarafından takd8r ed8len rızkın peş8nde koşmak tevekkülü 8hmal olacağından bu tür eylemler yers8z b8rer 
çabadır. 

1.3. Ş;a’nın Rızık Anlayışı 
Ş88l8k mah8yet8 ve kapsamı 8t8bar8yle oldukça gen8ş b8r kelam8 ekoldür. Bu gen8şl8k 8çer8s8nde 

rızık konusunda bazı farklı yaklaşımları burada z8kretmeye gayret göstereceğ8z. Genel olarak 
İmam8yye Ş8a’sına göre rızık; “Kend8s8ne rızık ver8len8n o rızıktan men ed8lmem8ş şek8lde 
faydalanmasına elver8şl8 olan şey veya kend8s8nde faydalanmanın ön plana çıktığı şeyd8r”.(et-Tûsî, 
1986, s. 173). Onlara göre b8r şey8n rızık olarak adlandırılması 8ç8n muhakkak faydalanmanın var olması 
gerek8r. Herhang8 b8r şeyde faydalanma yoksa o şeye rızık denmez. Allah hakkında konuşulacak olursa 
Allah’ın herhang8 b8r şeyden “8nt8fa’ı” (faydalanması) aklen ve naklen O’nun ulûh8yet8ne ters olduğu 
8ç8n Allah’ın rızıklanmasından bahsed8lemez. Bu noktada Allah’a Mâl8k 8sm8 ver8l8rken; Merzuk 8sm8 
ver8lmez. İmam8yye rızık konusunu yalnızca akıllı varlıklarla sınırlandırmamış; aynı zamanda 
faydalanma 8lkes8ne b8nâen hayvanların da rızıklandırıldığını 8fade etm8şlerd8r. Ancak hayvanların rızkı 
8le 8nsanların rızkı arasında fark vardır. İnsanların elde ett8ğ8 rızıklarda mülk8yet aranırken; hayvanların 
rızkında mülk8yet aranmaz. Çünkü hayvanlar akıl sah8b8 olmadıklarından mülke mâl8k olma n8tel8ğ8nden 
uzaktırlar.  

İmâm8yye’ye göre b8r k8mse faydalanma amacıyla b8r şeye yönelse o k8mse o şeyden 
engellenmed8ğ8 sürece ondan rızıklanab8l8r. Bu konu da Ebû Câfer et-Tusî, büyük b8r neh8rden su 8çmey8 
ve mübah b8r şek8lde duran kuru otları örnek verm8şt8r. N8tek8m bu otların ve suyun elde ed8lmeden önce 
engellenmed8ğ8 sürece 8nsana rızık olarak n8spet ed8lmes8 mecâz8d8r. Ne zaman k8 onlara sah8p olur; 8şte 
o zaman hak8k8 anlamda rızık tahakkuk etm8ş olur. Kısaca rızık ve mülk8yet mündem8ç kavramlardır.(et-
Tûsî, 1986, s. 173) Y8ne Tûsî’ye göre 8nsan 8ç8n çocuk ve aklın fayda sağlaması mümkün olduğundan 
bunlar da y8ne rızık kapsamına dah8ld8r (et-Tûsî, 1986, s. 174). 

Mülk söz konusu olunca İmam8yye Ş8a’sına göre haram rızık değ8ld8r. Sebeb8 8se Allah’ın ona 
yasak koymasıdır. Z8ra haram rızık olsaydı bu durumda gaspçı ve zâl8m olan 8nsanların elde ett8kler8 
şeyler8n rızkın 8çer8ğ8ne dah8l olması gerek8rd8. Haramın rızık olmaması konusunda b8r başka del8l 8se 
8nfak konusudur. Allah Münâfıkun Sures8 63/10. ayette (“Her b)r)n)ze ölüm gel)p, “Rabb)m! Ne olur 
bana azıcık daha süre tanısan da gönüllü yardımlarda bulunsam ve )y) k)ş)lerden olsam!” d)ye 
yalvarmadan önce s)ze verd)ğ)m)z rızıklardan başkaları )ç)n de harcayın.”) 8nsanlara rızıklarından 
harcamaları, 8nfak etmeler8n8 emretm8şt8r. Onlara göre şayet haramdan 8nfak rızık kapsamında sayılsaydı 
bu durumda yapılan 8nfak methed8lmez; aks8ne zemmed8l8rd8. 

Tabâtabaî 8se rızkı Tûs8’ye göre daha kapsamlı ele almıştır. Ona göre rızık “ 8nsanın yed8ğ8 
şeyler8 kapsadığı g8b8 kend8s8n8n faydalandığı şeyler8” de kapsamaktadır. N8tek8m Kur’an’dak8 ayetler 
d8kkatle 8ncelend8ğ8nde b8r takım ayetler rızkı yalnızca yen8len ve gıda c8ns8nden olan şeylere 
hasrederken; bazen de bundan çok daha öte anlamlar 8ht8va etmekted8r.(Göçer, 2020, s. 38). Tabâtabaî, 
gıdanın salt b8ç8mde rızık olamayacağının, gıdanın sağlandığı canlıdak8 beslenme gücünün rızkı 
meydana get8receğ8n8, bunun net8ces8nde faydanın ortaya çıkacağını vurgulamaktadır. Daha net 8fade 
ed8lecek olursa; Tabâtabaî rızkı umum8 manada ele alarak daha üst b8r tanım şekl8nde “8lah8 n8tel8kl8 b8r 
bağış” olarak algılamıştır. Bundan çıkan sonuca göre bağıştan kasted8len yalnızca y8yecek, 8çecek ve 
g8y8mle sınırlı kalmamış; bunun yanı sıra mal, mülk, güzell8k, makam vs. g8b8 faydalı ve 8y8 görünen her 
türlü şey rızık tanımına dâh8l olmuştur (A. M. H. Tabâtabâî, 2020, s. 208). 

Tabâtabaî göre rızık mutlak anlamda yalnızca Allah’a n8sbet ed8l8r. B8rtakım ayetlerde rızkın 
başkasına n8sbet8 mecâz8d8r. Z8ra hak8k8 anlamda mal ve mülkün tasarruf yetk8s8 sınırsız b8ç8mde Allah’a 
a8tt8r. D8ğer mahlûkatın bu madd8 âlemdek8 tasarrufu Allah’ın 8zn8 ve 8rades8 net8ces8nde zuhur 
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etmekted8r (A. M. H. Tabâtabâî, 2020, s. 208-209). Tabâtabaî rızık açısından özgün sayılab8lecek farklı 
görüşlere de sah8pt8r. O rızkı varoluşsal (tekv8n8) ve hükümsel (teşr8) rızık şekl8nde tasn8f etm8şt8r. Tüm 
mahlûkat yaratılış 8t8bar8yle yaratma bakımından Allah’a 8zâfe ed8l8rken; yaratılan şeyler8n tasarrufunda 
f88ller bu şek8lde değerlend8r8lmem8şt8r. Allah nötr denecek formda kullarının rızkını yaratmış; ancak 
elde ed8lme yollarını onların tasarrufuna bırakmıştır. Z8ra haramın elde ed8l8p, kazanılması kulların yetk8 
alanı dışında olsaydı bu durumda faydanın emred8l8p; sonrasında haramın ver8lmes8 Allah’ın adalet 
vasfına uygun olmayan b8r 8ş olurdu. Bu noktada İmam8yye’n8n haramın rızık olmamasında Mu'tez8le 
8le aynı görüşte olduğu sonucu çıkmaktadır (Güneş, 2004, s. 193).Ona göre tekv8n8 olarak yaratılan şey8n 
teşr88 mecrada farklılaşması herhang8 b8r çel8şk8 oluşturmaz. Z8ra Allah’a günah n8spet ed8lemez. A’raf 
Sures8 7/28. ayet  (“Onlar b)r kötülük yaptıkları zaman “Babalarımızı bu yolda bulduk. Allah da b)ze 
bunu emrett)” derler. De k): “Allah kötülüğü emretmez. Allah hakkında b)lmed)ğ)n)z şeyler) m) 
söylüyorsunuz? ”) bu duruma 8şaret etmekted8r. Mahlûkat yaratılırken haram helal hükmünü almadığı 
8ç8n mahza yaratılmaları sonradan oluşacak hüküm 8ç8n aklen herhang8 b8r çel8ş8kl8k meydana get8rmez 
(A. M. H. Tabâtabâî, 2020, s. 167). Mecl8sî de tekv8n8 ve teşr88 rızıkta benzer görüşler serdetm8şt8r. Ona 
göre de rızkın sebepler8 vardır (Mecl8sî, t.y., s. 48). Tekv8n8 açıdan rızkın yaratılması zorunludur (Türk, 
2008, s. 48).  Tabâtabaî de her canlının rızkının yaratılmasının Allah’a vâc8p olduğu 8fade etm8şt8r. 
N8tek8m Allah, Hud Sures8 11/6. ayette (“Yeryüzünde kımıldayan h)çb)r canlı yoktur k) rızkı Allah’ın 
üzer)ne olmasın. Allah onların halen bulunduğu yer) de emanet olarak konulacağı yer) de b)l)r; heps) 
apaçık k)tapta vardır.”) rızka kef8ld8r. Dolayısıyla Allah canlıyı rızıksız yaratmaz, rızıkları vermes8 Allah 
üzer8ne b8r borçtur ( Tabâtabâî, 1417, s. 142). Tüm bunlara 8lave olarak 8nsan 8rades8 ve f88ller8ne 
öncel8kl8 vurgu olsa da Mecl8sî, tevekkülün de olması gerekt8ğ8n8 8fade etm8şt8r. 

Ş8a’nın b8r alt kolu olan Zeyd8yye grubunun 8çer8s8nde yer alan Mutarr8f eş-Ş8hâb8’n8n 
(ö.459/1067) kurucusu olan Mutarr8f8yye fırkasının rızık anlayışı 8se şu şek8lded8r: 

“K8ş8n8n gayr8 meşru yoldan elde ett8ğ8 mallar onun 8ç8n rızık olmayıp, b8r çeş8t gasptır; 
dolayısıyla âs8 8ç8n mal söz konusu değ8ld8r. Y8ne onlara göre; yeryüzündek8 ç8rk8nl8kler Allah’ın 
8rades8yle yaratılmış şeyler değ8ld8r. Ölüm, hastalık, afet, kuraklık, açlık g8b8 olaylar Allah’ın 8rades8yle 
gerçekleşmez. Allah fâsık ve kâf8rler8 rızıklandırmaz. Yağmur, dolu g8b8 olaylar Allah’ın yaratması değ8l 
b8rtakım doğa olaylarıdır. İnsanlar kend8 8radeler8yle 8taats8zl8k gösterd8ğ8 takd8rde Allah bazılarını 
d8ğerler8ne terc8h edeb8l8r.”(Gura, 2010, s. 117-118). Daha net b8r şek8lde ele alınıp, 8ncelenecek olursa 
Zeyd8yye’n8n alt kümes8 olan bu gruba göre rızıkta mülk8yet olmalıdır. Âs8 k8mse 8ç8n onun meşru 
yoldan mal elde etme durumu olmadığı 8ç8n mülk8yet prens8b8n8 taşımama gerekçes8yle bu k8msen8n 
rızkından bahsed8lemez. Z8ra bu gruba göre herhang8 b8r şeye mâl8k olmak 8ç8n gerekl8 olan şey o şey8 
b8zzat hâ8z olmak (sah8b8 olma) yoluyla ya da k8ralama (8car), satın alma veya h8be yordamıyla elde 
etme şekl8nde meydana geleb8l8r. Durum tam ters8 olursa o mal gasp ed8lm8ş olur k8 bu durumda âs8 
k8msen8n elde ett8ğ8 mal da bu nev’8den b8r şeyd8r. N8tek8m âs8 k8mse gasp eylem8n8 gerçekleşt8rm8ş 
k8msed8r. Buna dayanarak o k8msey8 Allah rızıklandırmıştır, denmez. B8r malda ya da sah8p olunan şey 
de Allah’ın rızıklandırmasından bahsed8lmes8 ancak Allah’ın 8z8n verd8ğ8 ve k8ş8n8n mülk8yet8nde olup 
da sah8p olduğu şeylerle oluşab8l8r. Bu konuda onlara göre kâf8rler8n ve 8syankarların mallarını Allah 
onlara rızık olarak tahs8s etmed8ğ8nden onların sah8p oldukları malların yağmalanması da câ8zd8r.”(eş-
Şâmî, 1407, s. 102). 

Y8ne bu grup, doğa olayları sonucu meydana gelen şeyler 8t8bar8yle her ne kadar mü’m8n 8le 
kâf8r eş8t olarak gözükse de kâf8rler8 ve fâsıkları Allah’ın tasarrufunda olmaması sebeb8yle 
rızıklandırılmış k8mseler sınıfına dah8l etmez (Gökalp, 2006, s. 173). Buna 8lave olarak Mutarr8f8yye 
grubu 8nsana salt b8r b8ç8mde müstak8l manada 8rade sah8b8 olab8lme melekes8 verm8ş; rızık elde etme 
noktasında mülk8yete vurgu yaparak 8raden8n rızık elde etmede yetk8n b8r konumda olduğu vurgusu 
yapmıştır. Bunun sonucu olarak meşru yolda elde ed8lmeyen her türlü malı-mülkü Allah’ın verd8ğ8 rızık 
çerçeves8ne dah8l etmem8şt8r. Bu görüşler8 sebeb8yle bu grubun özell8kle Bağdat Mu’tez8les8n8n etk8s8nde 
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olduğu açık b8r şek8lde müşahede ed8lmekted8r (Gura, 2010, s. 117). Y8ne onlar 8nsanların kuraklık g8b8 
8fsat ed8c8 doğal afetler sebeb8yle b8zzat Allah’ın sorumlu tutulmasını doğru bulmazlar. Z8ra kuraklık 
g8b8 afetler Allah’ın vermes8 değ8l; doğa olayların net8celer8d8r. Dolayısıyla kıtlık g8b8 8nsanın rızkını 
etk8leyen şeyler8 Allah’a 8zâfe etmek doğru değ8ld8r (Üzüm, 2006, s. 375). 

1.4. Mu’tez;len;n Rızık Anlayışı 
Mu'tez8le mezheb8nde rızık 8k8 şek8lde tar8f ed8lm8şt8r. Bu tanımlardan b8r8s8 “ mâl8k olan 

k8msen8n mülkünde olanı yemes8” (Teftâzânî, 2013, s. 186) d8ğer tanım 8se “8st8fâde ed8lmes8 başkası 
tarafından engellenmem8ş şey” şekl8nded8r (Kâdı Abdülcebbâr, t.y., s. 27). B8r8nc8 tanıma göre rızık 
yalnızca akıl sah8b8 varlıkları kapsasa da 8k8nc8 tanıma göre özell8kle Kâdı Abdülcebbâr g8b8 düşünen 
Mu'tez8l8 mütekell8mler hayvanları da merzuk kapsamında değerlend8rmekted8rler. Kadî Abdülcebbâr’ın 
rızık anlayışında rızka engel olunması söz konusu olmadığından bu konuda hayvan 8le 8nsan arasında 
b8r ayrıma gerek yoktur (Kâdî Abdülcebbâr, 2013, s. 740). Daha net 8fade ed8lecek olursa Mu'tez8le 
mezheb8nde rızık bazen salt “faydalanılan şey” olarak tar8f ed8l8rken bazen de “başkası tarafından mân8 
olunmayan şey” olarak 8fade ed8lm8şt8r. Y8ne Kâdı Abdülcebbâr rızık 8le 8lg8l8 b8r tanımında mülk8yet 
şartına 8şaret etm8şt8r. Onun mülk8yetten anladığı b8r şey de tasarrufta bulunma gücü ve yetk8s8d8r. Z8ra 
b8r şeyden faydalanmanın ortadan kalkması 8ç8n b8r k8msen8n ona mâl8k olması gerek8r. Ayrıca ona göre 
Allah mülk sah8b8 olduğu 8ç8n, Allah Mâl8k 8sm8yle adlandırılırken ( Mâl8k8 Yevm8’d-D8n); kend8s8nde 
8nt8fa’ söz konusu olmadığı 8ç8n Merzuk olarak 8s8mlend8r8lmez (Kâdı Abdülcebbâr, t.y., s. 28).  

Mu'tez8le mezheb8nde rızıkta faydalanma şart 8ken; faydalanmadan kasted8len mana o şeyden 
lezzet almadır. Kâdı Abdülcebbâr, lezzet almayı “b8r şeye karşı aşırı 8stek duymak onu “arzuyla 8drak 
etmek” olarak açıklamıştır. O, şehvetle algılanan şeyler8 8se “hâd8s” ve bâk8” şekl8nde 8k8ye ayırmıştır. 
Y8ne Kâdı Abdülcebbâr mutlak ve muayyen olarak rızkı 8k8 kısma ayırmıştır (Kâdî Abdülcebbâr, 2013, 
s. 740-742) Mutlak olan rızık, h8çb8r surette tahs8s yapılmaksızın umuma a8t olan, başkası tarafından 
fayda elde etme konusunda engel bulunmayan ve kend8s8nden 8st8fâde ed8lmes8 mübah olan şeylerd8r. 
Bunlara örnek 8se; gıda, su g8b8 şeyler 8ken özelde Kâdı Abdülcebbâr’a göre “su, ot, av ve den8zden 
çıkarılan mübah gıda unsuru olan maddelerd8r.” Bu tür maddeler herhang8 b8r k8mseye tahs8l 
ed8lmem8şt8r. Bu tür rızık k8msen8n mülk8yet8nde değ8ld8r (Arslan, 2004, s. 122). Herkes elde etme ve 
sah8p olma noktasında eş8t düzeyded8rler (Musahanov, 2009, s. 133). Bu tür ürünler8 k8m 8lk önce elde 
ederse o ürün onun mülk8yet8ne geçm8ş olur. Muayyen rızık 8se; “k8ş8n8n mülk8yet8 altında olup,(Kâdı 
Abdülcebbâr, t.y., s. 27) elde ed8p sah8p olduğu şeylerd8r.”(Muh8t, 2005, s. 6). Buna örnek 8se “gıda 
dışındak8 şeyler ve servett8r” (Kâdî Abdülcebbâr, 2013, s. 740). Bu çeş8t rızık ancak “m8ras, alışver8ş ve 
h8be” yoluyla kazanılab8l8r (Arslan, 2004, s. 122) Her ne kadar muayyen rızkın elde ed8lme yolları bu 
şek8ldeyse de yalnızca ona sah8p olmak bu tür rızka dah8l olmak anlamına gelmemekted8r. Muayyen 
rızka mülk8yette olana tasarrufta bulunma ve ondan faydalanma yoluyla sah8p olunab8l8r (Kâdı 
Abdülcebbâr, t.y., s. 27).  

Kâdı Abdülcebbâr mutlak ve muayyen rızık ayrımını hayvanlar 8ç8n de kullanmaktadır. Ona 
göre hayvanlarda mutlak rızıktan maksat “gıda(ot), su g8b8 türden şeyler”d8r.  Hayvan bu rızkı elde 
ederken herhang8 b8r engelle karşı karşıya kalmadığı müddetçe bu ürünler onun rızkıdır. Muayyen rızık 
8se; “ağzının 8ht8vâ ett8ğ8 ve bu yolla hâ8z olduğu, topladığı şeyler”d8r. Mutlak rızıkta umuma a8d8yet 
olduğundan herhang8 b8r çaba gerekt8rmese de muayyen rızık 8ç8n b8r çaba ve gayret gerekmekted8r 
(Kâdî Abdülcebbâr, 2013, s. 740-742). Kâdı Abdülcebbâr’ın farklı rızık tasn8fler8 de vardır. Bunlar 
“taleple hâsıl olan, elde ed8len” ve “doğrudan Allah tarafından ver8len” şekl8nded8r (Kâdî Abdülcebbâr, 
2013, s. 742-743). O bu tasn8f8nde taleple rızık elde etmen8n tevekküle aykırı olmadığına vurgu 
yapmaktadır (Kâdî Abdülcebbâr, 2013, s. 744-745). 

Mu'tez8le mezheb8n8n rızık konusunda d8kkat çeken d8ğer b8r görüşü de rızkın yalnızca “Allah’a 
n8spet ed8lmes8”n8n gerekl8l8ğ8d8r. Onlara göre rızkı veren Allah’tır, Rezzâk yalnızca Allah’tır. Rızkın 
kullara n8spet8 hak8k8 olmayıp, mecâz kab8l8ndend8r. Bu da onların tevh8tte tenz8he ne kadar önem 
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verd8kler8n8 göster8r n8tel8kted8r. İnsanın b8zat8h8 kend8s8 rızkın sebepler8n8 var edemez, yalnızca 
sebepler8 keşfed8p, ona tutunur (Kâdî Abdülcebbâr, 2013). Bunun uzantısı olarak ve aslah prens8b8 
çerçeves8nde Mu'tez8le mezheb8 haram rızık kapsamında değerlend8rmem8şt8r. Onlara göre rızıkta 
faydalanma esas 8ken ona eş8t değer de mülk8yet8n de var olması gerek8r. Mülkünde olan ve başkasının 
8st8faden men etmed8ğ8 şey rızıktır. Bu durumda Allah, haramı mülk olarak vermed8ğ8nden -aks8 halde 
zulüm olur- hırsız, gâsıp g8b8 k8mseler8n elde ett8kler8 rızık değ8ld8r. Her ne kadar Ehl-8 Sünnet ömür 
boyu haram y8yen b8r hırsızı veya zâl8m8 k8m rızıklandırdı sorusunu Mu'tez8le’ye yöneltse de (Coşkun, 
1996, s. 288) onlar bunu yapan k8msen8n Allah’ın başkasına takd8r ett8ğ8 helal rızkı yed8ğ8n8 ve mülküne 
geç8rd8ğ8n8 söyleyerek bu tanımda herhang8 b8r esnetme yapmamışlardır (Bebek, 2001, s. 27). 
Başkasının 8zn8 dâh8l8nde olmayan ve rızası bulunmayan her b8r şey 8nt8fa’ olsa da Allah’ın verd8ğ8 b8r 
rızık değ8ld8r (Arslan, 2004, s. 122). 

1.5. Eş’ar;l;ğ;n Rızık Anlayışı 
Eş’ar8ler, rızık meseles8n8 ecel konusuyla eş değer b8r b8ç8mde 8nsan f88ller8n8n uzantısı olarak 

kader üst başlığının altında 8ncelem8şlerd8r. Bazen de kesb konusuyla 8rt8bat kurarak bu konuyu h8dâyet 
ve delalet konusunun peş8 sıra ele almışlardır (el-Bağdâdî, 1928, s. 142-143). Şehr8stân8 (ö. 548/1153) 
g8b8 bazı Eşâr8 mütekell8mler 8se bu konuyu ecel 8le mündem8ç b8r şek8lde 8şlem8şlerd8r. Şehr8stân8’ye 
göre “rızık ecele göre, ecel de rızka göre tay8n ve takd8r ed8l8r”(eş-Şehr8stânî, 1430, s. 409).   

Mezheb8n kurucusu kabul ed8len Ebü’l-Hasan el-Eşâr8 (ö.324/935-936) rızkı 8k8 şek8lde 
tanımlamıştır. B8r8nc8 tanımında rızık: “Allah’ın mülk8yet olarak verd8ğ8 şey”; 8k8nc8s8 8se; “8nsanın 
kend8s8yle beslend8ğ8 ve kuvvet kazandığı şey ”d8r (Eş’arî, 2019, s. 375-376). Seyy8d Şer8f Cürcân8 
(ö.816/1413) 8se rızkı kavramsal olarak şöyle 8fade etm8şt8r: Rızık, “canlının yemes8, gıdalanması 8ç8n 
Allah’ın kend8s8ne sevk ett8ğ8, yönlend8rd8ğ8 şey” d8r.  Bu gıdanın haram ve helal olması arasında 
herhang8 b8r fark yoktur (el-Cürcânî, 1403, s. 147). Abdülkâh8r el-Bağdâdî (ö. 429/1037-38) rızkı tüm 
etmenler8 8çerecek şek8lde “ Her k8m 8ster helal, 8ster haram olsun b8r şey yer ve 8çerse o şey onun 
rızkıdır” d8ye tar8f etm8şt8r (el-Bağdâdî, 1928, s. 144). Eş’ar8l8kte rızkın gıda ve beslenme yönüne vurgu 
yapılsa da mülk8yete vurgu yapan mütekell8mler de bulunmaktadır. Y8ne bu kab8lden faydalanmayı da 
önceleyenler bulunmaktadır. Cüveynî (ö.478/1085) bu konu da örnek göster8leb8l8r. Z8ra ona göre rızık 
“faydalanan tarafından faydalanılan her şey”d8r (el-Cüveynî, 1430, s. 284).  

Eş’ar8yye mezheb8n8n rızıkla 8lg8l8 öne çıkan en temel vasıfları h8ç şüphes8z rızkın tanımına ve 
kapsamına Mu'tez8le mezheb8n8n aks8ne haramı da dah8l etm8ş olmalarıdır. Mesela Hüccetü’l-İslâm 
İmam Gazzâl8 (ö.505/1111) haramın rızık olması noktasında Mu'tez8le’n8n aks8 yöndek8 görüşler8n8 
tenk8t etmekted8r. O, Mu'tez8le’n8n haramı rızık saymaması konusunda zâl8m olan b8r k8mseler8n 
yaşamları sona erd8ğ8nde bu k8ş8ler8n ömür boyu rızıklandırıp rızıklandırılmadığı suâl8n8 yönelt8r. Ve 
peş8nden rızıkla 8lg8l8 f8k8rler8n8 z8kreder. O, rızkı hang8 şek8lde elde ed8l8rse ed8ls8n (8ster helal yoldan 
sah8p olunsun, 8sterse haram yoldan) “kend8s8nden faydalanılan şey”d8r, d8ye tanımlamıştır. İst8fâde 
ed8len şeyler 8se haram ve helal d8ye sınıflandırılır, (el-Gazzâlî, 1971, s. 170) d8ye söyleyerek haramın 
da rızık kategor8s8nde yer aldığına d8kkat çeker. Cüveyn8 de haramın rızık olduğuna vurgu yapmak 8ç8n 
rızkı “yasaklanan (mahsur) ve mübah olan” b8ç8mde ayırarak buna 8şaret eder (el-Cüveynî, 1430, s. 285). 
Genel olarak Eş'ar8 mezheb8nde haramın rızık olduğu konusunda yaygın b8r kanaat vardır. Eş'ar8 
mütekell8mler haramın rızık olduğu konusunda 8spat yöntem8ne g8tmekle beraber aynı zaman da rızkı 
elde etmede kesb8n önem8ne d8kkat çekm8şlerd8r. Y8ne mezhep 8çer8s8ndek8 kader anlayışı tevekkülü 
destekler mah8yetted8r. Söz gel8m8 Şehr8stân8’ye göre rızık da ecel g8b8 Levh-8 Mahfuz’da bel8rlenm8şt8r. 
Artmaz ve eks8lmez (eş-Şehr8stânî, 1430, s. 408-409). Gazzâl8 kend8 tasavvufî tevekkül anlayışını 
besleyen b8r yapıda rızkın “Mazmûn, maksum, memlük ve mev’ud” d8ye ayırmış; Mazmûn rızkın 
Allah’ın rızkına kef8l olduğunun kanıtı olduğuna vurgu yapmıştır. Z8ra mazmun rızıkta vücudun 
hayat8yyet8n8 sürdürüp, beden8n ayakta kalab8lmes8 8ç8n gerekl8 bes8n8n sebeps8z dah8 ver8lmes8d8r. Buna 
“garant8 altına alınmış rızık” da denmekted8r. Bu sebepten kula lazım gelen şey Allah’ın yarattıklarından 
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haberdar olduğu ve onları h8çb8r surette rızıksız bırakmayacağı gerçeğ8ne tutunup;  tevekkül etmekt8r 
(el-Gazzâlî, 1427, s. 160-161). 

İmam Mâtürîdî dönem8 ve önces8 kelamî ekoller8n rızka bakışı Ehl-8 Sünnet 8ç8 ve dışında buraya 
kadar görüşler8n8 verd8ğ8m8z ekoller çerçeves8nde olmuştur. Bunların farkında olan Ehl-8 Sünnet’8n d8ğer 
kanadı Mâtürîdîl8ğ8n kurucusu Mâveraünneh8r ulemasından İmam Matürîdî’n8n rızık konusundak8 
görüşler8ne geçmek 8st8yoruz.  

1.6. İmam Matürîd;’n;n Rızık Meseles;ne Yaklaşımı 
İmam Mâtürîdî, Ebu Han8fe’n8n 8z8n8 tak8p eden b8r âl8m olmuştur. Rey ekolünün kurucusu ama 

Selef 8çer8s8nde değerlend8rd8ğ8m8z Ebu Han8fe’n8n görüşler8n8 tev8l yöntem8 8le b8rleşt8rerek b8r kelam 
s8stemat8ğ8 oluşturan İmam Mâtürîdî, rızık konusunda bu s8stemat8ğe uygun şek8lde değerlend8rmelerde 
bulunmuştur. Rızık meseles8nde kend8nden önce ve dönem8nde oluşan geleneğ8n farkında olarak tüm 
görüşler8 mezc eder şek8lde b8r rızık tanımı gel8şt8rm8şt8r. 

Mâtürîdî önces8 rızık tanımlarında “faydalanılan şey” ve “yen8len 8ç8len şey” kavramları 
tanımlarda öne çıkmaktaydı. Mâtürîdî 8se rızkı “)nsanın kend)s)yle kuvvet kazandığı ve hayatını devam 
ett)reb)lmes) )ç)n gıdalandığı şeyd)r” şekl8nde kapsayıcı ve düzelt8c8 b8r modelde yapmıştır.  

Mâtürîdî bu tanımı yaparken Bakara Sures8 2/3. ayet8ndek8 “ (Onlar) gayba )man ederler, 
namazı kılarlar, kend)ler)ne verd)kler)m)zden hayra harcarlar; ” yer alan rızık 8fades8n8 “bedene a)t olan 
güçler ve organ sağlığından harcama, yardımda bulunma” şekl8nde anlayarak tanıma “kuvvet kazanma” 
8bares8n8 eklem8şt8r (Mâtürîdî, 2015a, s. 60-61). Başka b8r ayet8ne tev8l8nde “)nsanın beslend)ğ) ve güç- 
kuvvet kazandığı şey” d8ye rızkı değerlend8rm8şt8r. Buna dayanak olarak N8sâ Sures8 4/5. ayet8nde geçen 
(“Allah’ın geç)m)n)ze dayanak kıldığı mallarınızı aklı ermezlere vermey)n; o mallarla onları besley)n, 
g)yd)r)n ve onlara güzel söz söyley)n.”) “rızık” 8fades8n8 “beslenmek” şekl8nde anlamış; beslenmen8n 
gerçekleşmes8n8n yolunun ancak gıdalanma şekl8nde olab8leceğ8n8 8fade etm8şt8r (Mâtürîdî, 2016a, s. 29-
30). Mâtürîdî’n8n kelamî tev8l üzere yaptığı bu açıklamalar rızka gıda olma ve gıdanın sonucunda oluşan 
güç-kuvvet yönüyle yaklaştığını göstermekted8r. 

İmam Mâtürîdî, rızıktak8 beslenme anlamının manevî kapsamda değerlend8r8leb8leceğ8n8 de 
tefs8r8nde 8fade etmekted8r. Al-8 İmran Sures8 3/37. ayet8n8 (“Bunun üzer)ne rabb) ona hüsnükabul 
gösterd) ve onu güzel b)r şek)lde yet)şt)rd). Zeker)yyâ’yı da onun bakımı )le görevlend)rd). Zeker)yyâ 
onun bulunduğu yere, mâbeddek) odaya her g)rd)ğ)nde yanında (yen)) b)r rızık bulur ve “Ey Meryem! 
Bu sana nereden?” d)ye sorar, o da “Allah tarafından” cevabını ver)rd). Kuşkusuz Allah d)led)ğ)ne 
sayısız rızık ver)r. ”) açıklarken Zeker8yya (a.s.) her defasında Hz. Meryem’8n yanına g8rd8ğ8nde mevs8m8 
olmamasına rağmen yanında var olan yazın kış meyveler8n8; kışın 8se yaz meyveler8n8 rızık kapsamında 
kr8t8k etm8ş ve buradak8 açıklamasında rızkı manev8 olarak ver8len ve yen8len şeyler olarak anlamıştır 
(Mâtürîdî, 2015b, s. 325-326).    

İmam Mâtürîdî tefs8r8nde ayetler8n açıklamasını yaparken rızkı farklı şek8llerde tanımlamış ve 
tasn8f etm8şt8r. Onun tefs8r8 d8kkatle 8ncelend8ğ8nde rızkı umum 8fade edecek şek8lde çok gen8ş b8r 
perspekt8fle ele aldığı görülecekt8r. Bu yönüyle rızkı gen8ş b8r perspekt8fle “)nsanın )st)fades)nde olan 
her şey” şekl8nde 8cmal tm8şt8r. Secde Sures8 32/16. ayet8n8 (“Korku ve üm)t )ç)nde rabler)ne )badet ve 
dua etmek üzere vücutları yatak görmez, kend)ler)ne verd)ğ)m)z rızıktan da Allah )ç)n harcarlar.”) 
açıklarken ayette kasted8len rızık 8fades8n8 yalnızca yen8len-8ç8len bes8n ürünü şekl8nde algılamamış; 
buradan kasted8len anlamın “kend8ler8ne ver8len güç ve sağlam vasıtalar” yan8 sağlam olan bedene a8t 
azalar d8ye 8fade etm8şt8r (Mâtürîdî, 2018a, s. 318-320). Bu yaklaşımı Bakara 2/3. ayet8ndek8 rızık 
yaklaşımıyla benzerl8k göstermekted8r.  

İmam Mâtürîdî, rızkın gen8ş şek8lde değerlend8rmes8ne ek olarak İsrâ Sures8 17/21. ayet8n8 
(“Baksana, b)z )nsanların k)m)n) k)m)nden nasıl farklı kılmışızdır. Elbette âh)rettek) dereceler ve 
farklılıklar daha büyük olacaktır.”) tefs8r ederken 8nsanların rızık sah8b8 olma noktasında b8rb8r8nden 
farklı olduklarını; b8rb8r8ne üstün olmalarının 8se sağır olmamaya bağlı olarak 8ş8tmek ve kör olmamaya 
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dayanarak görmek şekl8nde tev8l etm8şt8r. Yan8 duyu organları g8b8 organların sağlamlığını rızık şekl8nde 
8fade ederek rızkın alanının gıdalanmadan çok daha öte olduğunu vurgulamıştır (Mâtürîdî, 2017a, s. 
276-277)  Onun rızık olarak 8fade ett8ğ8 şey b8zât8h8 organların kend8s8nden öte organlara dağılmış olan 
“güç ve kuvvett)r.”(Mâtürîdî, 2019, s. 226-229).  

İmam Mâtürîdî rızkı yalnızca madd8 beden üzer8ne tahs8s etmem8şt8r. Enfâl 8/26. ayet8ndek8 
(“Bulunduğunuz yerde önemsenmeyecek kadar az olduğunuz, )nsanların s)z) kapıp götürmeler)nden 
korkar halde bulunduğunuz zamanı hatırlayın. O durumda Allah s)ze sığınacak yer verd), yardımıyla 
s)z) destekled), s)ze güzel rızıklar )hsan ett); umulur k) şükreders)n)z!”) rızık kavramından yola çıkarak 
“Bed)r Savaşı sonucu elde ed)len gan)metler”(Mâtürîdî, 2017b, s. 216);  Yunus Sures8 10/31. ayet8ndek8 
(“De k): S)ze gökten ve yerden k)m rızık ver)yor? Ya da )ş)tme ve görme yetenekler)n) hükmü altında k)m 
tutuyor? Ölüden d)r)y) çıkaran, d)r)den de ölüyü çıkaran k)m? Her türlü )ş) k)m yürütüyor? “Allah” d)ye 
cevap verecekler. “Öyleyse (O’na ortak koşmaktan) sakınmıyor musunuz?” de.”)  “yerden çıkan ürünler 
)le gökten )nen yağmur”(Mâtürîdî, 2017a, s. 64);  Nahl 16/70. ayet8nde (“S)z) Allah yarattı, sonra da 
vefat ett)recekt)r. İç)n)zden, (sah)p oldukları) b)lg)den h)çb)r şey) b)lmeyecek yaşa, ömrün en düşkün 
çağına kadar yaşatılanlar da vardır. Kuşkusuz Allah )l)m ve kudret sah)b)d)r.") yer alan rızıktan 
maksadın “d)nçl)k ve )l)m sah)b), b)lg)l) olmak”(Mâtürîdî, 2018b, s. 168),  Nahl 16/72. ayet8nde “(Allah 
s)ze kend) c)ns)n)zden eşler yarattı, eşler)n)zden de s)z)n )ç)n oğullar ve torunlar türett); s)z) güzel 
ürünlerle rızıklandırdı. Onlar y)ne de bâtıla )nanıp Allah’ın n)met)ne karşı nankörlük mü ed)yorlar ?”)  
güzel rızkın tefs8r8n8  “eşler (zevceler), h)zmetç)ler ve çocuk- torunlar”(Mâtürîdî, 2018b, s. 122) ve Hûd 
Sures8 11/88. ayet8 “Şu’ayb, şöyle ded8: (“Ey kavm)m! Söyley)n bakayım, ya ben Rabb)mden gelen açık 
b)r del)l üzere )sem ve katından bana güzel b)r rızık verm)şse!. Ben s)ze yasakladığımı kend)m yapmak 
)stem)yorum. Ben sadece gücüm yett)ğ)nce (s)z)) düzeltmek )st)yorum. Başarım ancak Allah’ın yardımı 
)led)r. Ben sadece O’na tevekkül ett)m ve sadece O’na yönel)yorum.”) özel8nde Şuayb (a.s.) husus8 olmak 
kaydıyla umuma h8taben “peygamberl)k d)n ve şer)at g)b) hususların heps)”n8 ve Tâha Sures8 20/131. 
ayette   (“Sakın kend)ler)n) sınamak )ç)n onların b)r kes)m)n) yararlandırdığımız dünya hayatının 
çek)c)l)ğ)ne göz d)kme! Rabb)n)n sana verd)ğ) n)metler daha hayırlı ve daha kalıcıdır.”) d8kkat çek8ld8ğ8 
üzere Allah’ın verm8ş olduğu hayırlı n8met Hz. Peygamber’e bahşed8lm8ş olan “nübüvvet ve r)sâlet, 
tevhîd )nancı ve Allah’a )man etme”(Mâtürîdî, 2018c, s. 332-333) g8b8 hususların tamamını Mâtürîdî 
rızık tanımının kapsamına dah8l etm8şt8r. Daha net 8fade ed8lecek olursa ona göre rızık gerek dünya gerek 
ah8ret açısından olsun faydalanma ve n8metler8 8ç8ne alan, her şey8 kapsayan şems8ye b8r kavram 
n8tel8ğ8ne sah8pt8r. 

İmam Mâtürîdî, tefs8r8nde rızkı yalnızca “rızık” kavramıyla 8fade etmem8şt8r. O, rızkı farklı 
kavramlarla eş değer görmüştür. Onun rızık kavramıyla yakın anlamlı gördüğü kavramlar şu şek8lded8r: 

Fazl ( لاضَْف ): İmam Matür8d8 İsrâ Sures8 12. Ayette  “ َنوْحَمََف نِیَْتَیاٰ رَاھََّنلاوَ لَیَّْلا اَنلَْعجَوَ َنـلَْعجَوَ لِیَّْلاَ ةَیاٰ آ َ ةَیاٰ آ
لایصفَْتُ هاَنلَّْصَف ءٍيْشَ َّلكُوَ بَؕاسَحِلْاوَ نَینسِّلاَ دَدعَ اومَُلعَْتلِوَ مْكُِّبرَ نْمًِ لاضَْف اوُغَتبَْتلًِ ةرَصِبْمُ رِاھََّنلا   B8z gecey8 ve gündüzü b8rer 

n8şan olarak yarattık. N8tek8m rabb8n8z8n n8metler8n8 arayasınız, ayrıca yılların sayısını ve hesabını 
b8les8n8z d8ye gecen8n n8şanını s8ler, aydınlatıcı olarak gündüzün n8şanını get8r8r8z. İşte b8z her şey8 açık 
açık anlattık. "( İsrâ 17/12) geçen “ مْكُِّبرَ نْمًِ لاضَْف  ”  8bares8n8 d8ğer ayet8 ker8melerde yer alan 
“geç8ml8l8kler” anlamına geleb8lmes8 8ht8mal8yle z8krederek rızık kavramıyla yakın 8l8şk8s8n8n 
bulunduğuna d8kkat çekmekted8r. (Mâtürîdî, 2018b, s. 265) 

Atâ ( ءُاطَٓعَ ): İmam Matürîdî İsrâ Sures8 20 “ ًاروظُحْمَ كَِّبرَ ءُاطَٓعَ نَاكَ امَوَ كَِّؕبرَ ءِاطَٓعَ نْمِ ءِلآَؤُ۬ھٰٓوَ ءِلآَؤُ۬ھٰٓ ُّدمُِن aلاكُ  
Heps8ne, bunlara da ötek8lere de Rabb8n8n 8hsanından kes8nt8s8z ver8r8z. Rabb8n8n 8hsanı sınırlı değ8ld8r.”, 
“ ًلایضٖفَْت رَُبكَْاوَ تٍاجَرََد رَُبكَْاُ ةرَخِلاَْٰلوَ ضٍؕعَْب ىلٰعَ مْھُضَعَْب اَنلَّْضَف فَیْكَ رْظُنُْا  Baksana, b8z 8nsanların k8m8n8 k8m8nden nasıl 
farklı kılmışızdır. Elbette ah8rettek8 dereceler ve farklılıklar daha büyük olacaktır.” (İsrâ 17/21.)  8zah 
ederken  “atâ” 8fades8n8 rızık şekl8nde anlamış ve toplumda var olan 8nsanlar arasında meydana gelen, 
derece farklılığının 8nsanlara ver8lm8ş olan rızıklar açısından olduğunu söylem8şt8r (Mâtürîdî, 2017a, s. 
275-277).  
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Rahmet ( ةمحر ) : İmam Matürîdî, Ashab-ı Kehf’8n, kav8mler8n8n Allah dışında taptıkları 
varlıklardan uzaklaşmalarına karşılık olmak üzere Allah’ın rahmet8n8 onlara vermes8n8 ele alırken Kehf 
Sures8 16. ayette yer alan (“  مْكُرِمَْا نْمِ مْكَُل ئِّْیھَُیوَ ھٖتِمَحْرَ نْمِ مْكُُّبرَ مْكَُل رْشُنَْی فِھْكَلْا ىَلاِ اوُْ۫ٓأَفَ ّٰ? َّلااِ نَوُدُبعَْی امَوَ مْھُومُُتلْزََتعْا ذِاِوَ

ًاقَفرْمِ   Mademk8 s8z onlardan ve Allah’ın dışında tapmakta oldukları varlıklardan uzaklaştınız, o halde 
mağaraya sığının k8, rabb8n8z s8ze rahmet8n8 yaysın; 8ş8n8zde s8z8n 8ç8n fayda ve kolaylık sağlasın.)”) 
(Kehf 18/16.) “ ھٖتِمَحْرَ نْمِ ” 8fades8ndek8 rahmetten kasted8len8n rızık olduğunu söylem8şt8r. 

N;met ( ةمعن ): İmam Matürîdî Tâhâ Sures8 131. ayette ( “ َ ةرَھْزَ مْھُنْمًِ اجاوَزَْا ھٖٓبِ اَنعَّْتمَ امَ ىلٰاِ كَیَْنیْعَ َّنَّدمَُت لاَوَ
ىقٰبَْاوَ رٌیْخَ كَِّبرَ قُزْرِوَ ھِؕیفٖ مْھَُنتِفَْنلِ اَینُّْدلا ةِویٰحَلْا  Sakın kend8ler8n8 sınamak 8ç8n onların b8r kes8m8n8 

yararlandırdığımız dünya hayatının çek8c8l8ğ8ne göz d8kme! Rabb8n8n sana verd8ğ8 n8metler daha hayırlı 
ve daha kalıcıdır.”) (Tâhâ 20/131.) dünya hayatının geç8c8 rızıkları 8le Hz. Peygamber’e ver8len 
“nübüvvet, r8sâlet, 8man ve tevhîd” g8b8 rızıklar arasında kıyas yapmış ve bu 8k8nc8 rızkın daha üstün 
olduğunu söylem8şt8r. Matürîdî özell8kle manev8 bakımdan ver8lm8ş olan rızıklara n8met demey8 terc8h 
etm8şt8r (Mâtürîdî, 2018c, s. 334). Y8ne O, Lokman Sures8 20. ayette (“  تِاوَمَّٰسلا يفِ امَ مْكَُل رََّخسََ ّٰ? َّنَا اوْرََت مَْلَا

رٍینٖمُ بٍاَتكِ لاَوَ ىًدھُ لاَوَ مٍلْعِ رِیَْغبِِ ّٰ? يفِ لُدِاجَُی نْمَ سِاَّنلا نَمِوَ ًؕةَنطِاَبوًَ ةرَھِاظَُ ھمََعنِ مْكُیَْلعَ غََبسَْاوَ ضِرَْلاْا يفِ امَوَ  Allah’ın, göklerde 
ve yerde bulunan şeyler8 h8zmet8n8ze verd8ğ8n8, n8metler8n8 g8zl8 ve açık olarak önünüze bolca serd8ğ8n8 
görmez m8s8n8z? İnsanlardan öyleler8 vardır k8 b8r b8lg8, b8r rehber ve aydınlatıcı b8r k8tap olmadan Allah 
hakkında tartışmaya kalkışırlar.”) (Lokman 31/20),  geçen “açık n8met” 8fâdes8n8 “Rızık ve İslam” 
b8ç8m8nde algılamış ve rızkın manev8 olan yönüne d8kkat çekm8şt8r. 

Akvât ( توُقلا\تاوقأ ): İmam Matûr8dî Fuss8let Sures8 10. ayet8nde “ َكَرَاَبوَ اھَقِوَْف نْمِ يَسِاوَرَ اھَیفٖ لََعجَو 
َّسللِ ءًاوَٓسَ مٍؕاَّیَا ةَِعَبرَْا يفٖٓ اھََتاوَقَْا اھَٓیفٖ رََّدَقوَ اھَیفٖ نَیلٖئِآ  Arz üzer8nde sarsılmaz dağlar oturttu, orayı bereketl8 hale get8rd8; 

gerekl8 bes8nler8n8 orada -bunlara 8ht8yacı olan varlıklar 8ç8n eş8t derecede olmak üzere- uygun ölçülerle 
yarattı. (Bütün bunlar) dört günde oldu” (Fuss8let 41/10.)  yer alan “Akvat” kel8mes8n8 “erzak” olarak 
tar8f etm8şt8r.  

Nüzül   ( لزُن  ): Mat8rîdî rızkın sadece bu dünyaya a8t unsur olmadığını, ah8ret8 de 8ç8ne alan genel 
b8r kavram olduğunu savunmaktadır. Bu noktada ah8rette anlatılan cennet n8metler8 hakkında Fuss8let 
Sures8 32. ayette (“ مٍࣖیحٖرَ رٍوُفغَ نْمًِ لازُُن   Orada, çok bağışlayıcı, çok merhametl8 olan Allah’tan b8r 8kram 
olarak…”) (Fuss8let 41/32.)  kullanılan “nüzül” yan8 8kram kavramını “rızık” olarak 8zâh etm8şt8r. 

Reyhân ( ناحیر ): Bu kavram hakkında İmam Matürîdî 8ht8lafları z8kretmekle beraber İbn 
Kuteybe’n8n (ö.276/889) Rahman Sures8 12. ayet8ndek8 (“  Ç8mlenen taneler ve  نُۚاحَیَّْرلاوَ فِصَْعلْا وُذ ُّبحَلْاوَ
hoş kokulu b8tk8ler var.”) (Rahmân 55/12.)  “Reyhân” kavramını rızık manasında anladığını nakleder.  

El-Harac ( جارخلا ): Matürîdî Mü’m8nun Sures8 72. ayet8nde geçen (“ ـسَْت مَْاXرٌیْخَ كَِّبرَ جُارَخََفً اجرْخَ مْھُُل
ࣗ

 
نَیقٖزِاَّرلا رُیْخَ وَھُوَ  Sen onlardan b8r karşılık mı 8st8yorsun k8! (İstemezs8n, çünkü) rabb8n8n vereceğ8 karşılık 

daha hayırlıdır; O, rızık verenler8n en üstünüdür.”) (Mü'm8nûn 23/72.)  “el-Harac” kel8mes8n8 bazılarının 
rızık anlamında anladığını ve Peygamber8n r8salet görev8 net8ces8nde b8r rızık 8stemed8ğ8n8 8fade eder. 

İmam Mâtürîdî rızkın helal ve haram yönden nasıl değerlend8r8leceğ8n8 de ele almıştır. O rızkın 
yalnızca helal şeylerden olduğunu kabul etmez ve özell8kle “Hasen rızık, Tayy8p Rızık ve Ker8m rızık” 
eksen8nde helal rızka d8kkat çeker. Tayy8p rızık, “hoş ve helal, yumuşak ve lat)f olan şey” şekl8nded8r. 
Mâtürîdî ayetlerden hareketle tayy8p rızkı helal rızık 8le eş değer görmüş ve onun d8ğer rızıklardan daha 
üst konumda olduğu vurgusu yapmıştır. Ayrıca helall8ğ8n yanında tayy8p rızıkta “hoşlanılan ve tat 
alınan, lezzetl) şeyler” olması ona ayrı b8r değer katmıştır.(Mâtürîdî, 2018b, s. 229-230) Ayrıca tayy8p 
rızık 8nsanlara ver8lm8ş 8ken hayvanlara ver8len rızık bu şek8lde değ8ld8r. Hayvanlara tem8z olan şeyler 
ver8leb8leceğ8 g8b8 8nsan tab8atının hoşuna g8tmeyen p8s n8tel8kte şeyler de ver8leb8l8r.(Mâtürîdî, 2018b, 
s. 174) N8tek8m 8nsanlara hayatlarını devam ett8reb8lmeler8 8ç8n “ekmek ve su” g8b8 hoşlarına g8den ve 
genel olarak herkesçe bes8n ürünü kabul ed8len tayy8p şeyler ver8lm8şken; hayvanlara sert, kem8k g8b8 
katı sayılan ürünler rızık olarak ver8lm8şt8r. Bu da rızık meseles8nde 8nsan ve hayvanın farkını ve 8nsanın 
rızık çeş8tl8ğ8nde hayvanlardan üstün olduğunu göster8r.(Mâtürîdî, 2016b, s. 300) 
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Hasen rızık 8se; özell8kle çalışma ve çabayı çok 8çermeden, sebeb8 8nsan tarafından tay8n 
ed8lmeyen rızık olup, husus8 olarak manev8 türden rızıklar 8ç8n kullanılmaktadır. Mesela Mâtürîdî, Şuayb 
(a.s) 8le 8lg8l8 ayette geçen “nübüvvet, r8salet ve h8dayet nev8” olan rızkı hasen rızık saymaktadır. Y8ne 
İmam Mâtürîdî, 8lg8l8 ayette (Hud Sures8 28. Ayet) geçen “rızkan hasene” 8le 8fade ed8len8n çalışılmadan 
kazanılan, “yorulma olmaksızın sah8p olunan, helal ve tem8z mal” şekl8nde tefs8r etm8şt8r.(Matür8d8, 
2018a, s. 26) İmam Mâtürîdî ayrıca Hac Sures8 58. ayette (“Allah yolunda h)cret ett)kten sonra öldürülen 
yahut ölenlere gel)nce, Allah onları pek güzel b)r n)metle ödüllend)recekt)r. Allah rızık verenler)n elbette 
en hayırlısıdır.”) (Hac 22/58) geçen hasen rızık konusunda 8ht8lafı z8krederek bunun cennet n8metler8 
olduğu 8le 8lg8l8 görüşü tefs8r8nde aktarmıştır. Ayrıca Mâtürîdî, cennet8n 8çer8s8nde yer alan n8met8n rızık 
olduğu g8b8 aynı zamanda müstak8l olarak cennet8n de rızık olduğu görüşünded8r (Matür8d8, 2018c, s. 
517-518). 

Ker8m rızık kavramına gel8nce  bu 8fade Nur Sures8 26. Ayet8n (“Kötü kadınlar kötü erkeklere, 
kötü erkekler de kötü kadınlara lâyıktır. Tem)z kadınlar tem)z erkeklere, tem)z erkekler de tem)z 
kadınlara yakışır.Onlar, )ft)racıların kend)ler) hakkında söyled)kler)nden uzaktırlar; onlar )ç)n b)r 
bağışlama, değerl) b)r nas)p vardır.”) (Nur 24/26) açıklamasında Mâtürîdî tarafından “değerl8 nas8p” 
şekl8nde anlaşılmıştır.(Matür8d8, 2018d, s. 154) Ayrıca İmam Mâtürîdî Sebe Sures8 4. ayet8n (“ O, 
Allah’ın )man ed)p dünya ve âh)ret )ç)n yararlı )şler yapanları mükâfatlandırması )ç)n gelecekt)r. İşte 
onlar )ç)n bağışlanma ve güzel b)r rızık vardır.”) (Sebe 34/4) 8zahında benzer anlama gelecek şek8lde 
“cennet8n değer8 ve kıymet8ne” 8şaret etmek üzere bu kavramın açıklamasını yapmıştır (Matür8d8, 2018a, 
s. 450). 

İmam Mâtürîdî, rızık tasn8fler8nde sonra haramında rızkın kapsamında olduğuna vurgulamış; 
haram rızkın ver8lme gerekçes8n8 h8kmet prens8b8 etrafında 8ncelem8şt8r.  Kend8s8 bu konuda 8mt8han 
kavramına vurgu yapmıştır. Ona göre Allah 8nsanları yalnızca 8y8 n8metler vererek 8mt8han etmez, aynı 
zamanda çeş8tl8 şeylerle de onu sabır yolunda 8mt8hana tab8 tutar. Dolayısıyla haramın rızık olarak 
ver8lmes8 hürr8yet8n ve 8raden8n açığa çıkması ve 8mt8han alem8ndek8 tavırların görülmes8 açısından 
gerekl8d8r (Matür8d8, 2015a, s. 340-341). Bu noktada, mü’m8n 8la kâf8r arasında b8r değerlend8rme yapar. 
Ona göre sabır ve şükür 8le 8mt8handa mü’m8n veya kâf8r olma b8r kr8ter değ8ld8r. Allah bazen kâf8re bol 
n8met ver8rken, mü’m8n8 fak8rl8kte 8mt8han edeb8l8r. K8ş8 ne konuda 8mt8han ed8ld8ğ8n8 b8lmed8ğ8 8ç8n 
çalışıp çabalamalıdır. N8tek8m Mâtürîdî’ye göre bazı rızıklar sebepl8 olarak yaratılmışken; bazıları 
sebeps8z yaratılmış olab8l8r. Mesela Hz. Peygamber’8n r8salet görev8 herhang8 b8r sebebe dayanmazken; 
bazı ma8şetler8n elde ed8lmes8 b8r sebebe dayanır. Dolayısıyla Mâtürîdî, katı b8r tevekkülü kabul etmez 
(Onay, 2014, s. 388-389). Y8ne de hak8k8 anlamda “Rezzâk” Allah olduğu 8ç8n; kullara n8spet8n8n ancak 
mecâz8 olmasına dayanarak tevekkülsüzlüğü de reddeder. Bu konuda Mâtürîdî, rızıklandıran anlamında 
Allah’ın “el-Mukît” 8sm8n8 dayanak get8r8r (Mâtürîdî, 2016a). 

Bunlara 8lave olarak İmam Mâtürîdî kıtlık g8b8 olumsuz olaylarda kula düzen8n garant8 altına 
alınmış olan rızkını aramasını gerekl8 görür. Z8ra k8ş8n8n rızkı bulunduğu yerde yaratılmamış; başka b8r 
bölgede yaratılmış olab8l8r. N8tek8m dünyada sosyal b8r denge vardır. Herkes8n zeng8n olduğu b8r 
dünyada Mâtürîdî’ye göre k8mse alt taban sayılacak 8şler8 yapmaz. Dolayısıyla âlem8n 8şlerl8k kazanması 
ve dünya 8şler8n8n sürdürüleb8lmes8 8ç8n bazılarının sabırla, bazılarının 8se şükürle 8mt8han ed8lmes8 
kaçınılmaz b8r gerçekt8r (Mâtürîdî, 2017a, s. 160). Ayrıca kölel8k ve efend8l8k g8b8 haller ah8ret âlem8n8n 
varlığını da 8spat eder (Mâtürîdî, 2018b, s. 170-171). Bu sosyal denge 8se ayetlerde vurgulandığı g8b8 
ancak zekat ve 8nfak g8b8 ameller vasıtasıyla gerçekleşeb8l8r. Dolayısıyla zeng8n mü’m8ne düşen bu 
dengey8 sağlamaya özen gösterme 8ken; fak8re düşen rızık meseles8nde çalışıp çabalaması ve 
sabretmes8d8r (Şen, 2008) .Z8ra rızkı kısmak, daraltmak ve gen8şletmek Allah’a mahsus olduğundan kul 
üzer8ne düşen8 yer8ne get8rmel8d8r. Rızıksı kalma end8şes8 taşımak yers8zd8r. 
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Sonuç 
Rızık meseles8 kelâm8 ekoller tarafından farklı şek8lde tanımlanmıştır. K8m8 mutlak anlamda 

“kend8s8nden faydalanılan şey” şekl8nde tanımlarken k8m8 “canlının hayatını devam ett8rd8ğ8 bes8n” 
şekl8nde tanımlamış; bazen de “başkası tarafından men ed8lmeyen, mülk8yette olan 8st8fadel8 şey” olarak 
tar8f ed8lm8şt8r. Bu noktada Mâtürîdî de b8r duruş serg8lem8ş ve rızkın alanını çok gen8ş tutmuştur. O, 
yalnızca yen8len-8ç8len şeyler8 rızkın tar8f8ne dah8l etmem8ş, gerek dünya açısından gerek ah8ret 
açısından fayda unsuru olan her şey8 bu tanıma dah8l etm8şt8r. Y8ne o, rızkı madd8 anlamla sınırlı 
tutmamış; manev8 olan 8man, akıl, nübüvvet g8b8 şeyler8 de tasn8f8ne dah8l etm8şt8r. Ayrıca Mâtürîdî Ehl-
8 Sünnet8n genel karakter8st8k düşünces8ne uygun olarak haramı rızık kategor8s8ne dah8l etm8ş; 8nsanın 
8mt8hanı açısından bunu gerekl8 görmüştür. Buna 8lave olarak zeng8n ve fak8rl8kte mü’m8nl8ğ8n ve 
kâf8rl8ğ8n etk8l8 olmadığına 8şaret ederek, k8ş8ye düşen8n 8ç8nde bulunduğu 8mt8han ruhuna uygun 
davranması gerekt8ğ8 vurgusu yapmıştır. Üstel8k sosyal statü 8ç8nde efend8l8k- kölel8k, zeng8nl8k fak8rl8k 
g8b8 denges8zl8kler8n olmasının dünyanın n8zamının sağlanması ve ah8ret âlem8n8n varlığı 8ç8n gerekl8 
olduğu 8zah etm8şt8r. Son olarak tevekkülün gerekl8l8ğ8ne 8şaret etm8ş; sosyal denge 8ç8n mü’m8nlerden 
zeng8n olanların 8nfak etmeler8 ve zekatlarını yer8ne get8rmeler8n8n zorunlu olduğu vurgusunu yapmıştır. 

İmam Mâtürîdî 8le Mâveraünneh8r bölges8nde oluşan kelamî yapıda rızık bu şek8lde 
anlaşılmıştır. Bölgede bulunan 8nsanlar bugün dah8 bu anlayış 8le rızka yaklaşımlarını d8n8 olarak 
şek8llend8rmekted8rler. Dolayısıyla bölgen8n b8r âl8m8 olan İmam Mâtür8dî bu coğrafyayı anlayab8lmek 
açısından tanınması gereken en öneml8 8nsandır. 
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SADRUŞŞERİA’NIN ŞERHU TA’DÎLİ’L-ULUM ADLI ESERİ BAĞLAMINDA 
ALLAH’IN HAKİKATİNİ BİLMENİN İMKÂNI 

 
Doç. Dr. Rıza KORKMAZGÖZ12 

Öz 
Allah’ın hak�kat�n� b�lme problem� felsefî zem�nde hem b�lg� hem de varlık problem�d�r. B�lg� problem� 

“Nasıl b�leb�l�r�m”, varlık problem� �se “Ney� b�leb�l�r�m?” sorusu üzer�nden varlığı araştırır. Ontoloj�n�n 
ep�stemoloj�ye öncel�ğ�n� d�kkate alarak bu çalışmada öncel�kle Sadruşşerîa’ya göre Allah’ın hak�kat�n�n nel�ğ� ve 
varlık-mâh�yet tartışmalarına yaklaşımını ele alıp sonra da özell�kle f�lozoflara ve vahdet-� vücûdçu sûfîlere 
yönel�k eleşt�r�ler�n� tartıştık. İk�nc� aşamada �se Allah’ın hak�kat�n�n b�l�n�p b�l�nemeyeceğ� meseles�ne 
odaklandık. Araştırmamız net�ces�nde gördük k� Sadruşşerîa varlığı dışta var olanla eş�tlemekte ve dolayısıyla hem 
mümkün hem de zorunlu varlıkta varlık-mah�yet ayrımını reddetmekted�r. Allah’ın hak�kat�n�n aklî ve duyusal 
b�lg�ye bütünüyle kapalı olduğunu düşünen Sadruşşerîa, böyle b�r b�lg�ye sadece �lah� �krama mazhar olmuş bazı 
“Kutsal ruhlar”ın sah�p olab�leceğ�ne �nanmakta, �nsanların genel�n�n �se Allah’ı ancak sıfat ve f��ller�yle 
b�leb�leceğ�n� �fade etmekted�r. 

 
Anahtar KelZmeler: Sadruşşerîa, mar<fetullah, varlık, mâh<yet, Allah’ın hak<kat<. 
 
Abstract 
The problem of know�ng God's truth �s a problem of both knowledge and ex�stence on ph�losoph�cal 

grounds. The problem of knowledge �s “How can I know?” and the problem of ex�stence �s “What can I know?” 
It �nvest�gates ex�stence through the quest�on. Cons�der�ng the pr�or�ty of ontology over ep�stemology, �n th�s study, 
we f�rst d�scussed the nature of God's real�ty accord�ng to Sadruşşer�a and h�s approach to the ex�stence-essence 
debates, and then d�scussed h�s cr�t�c�sms espec�ally of ph�losophers and un�f�cat�on�st Suf�s. In the second stage, 
we focused on the �ssue of whether God's truth can be known or not. As a result of our research, we saw that 
Sadrusher�a equates ex�stence w�th what ex�sts externally and therefore rejects the d�st�nct�on between ex�stence 
and essence �n both poss�ble and necessary ex�stence. Sadrusher�a, who th�nks that the truth of Allah �s completely 
closed to rat�onal and sensory knowledge, bel�eves that only some "Holy souls" who have been blessed w�th d�v�ne 
favor can have such knowledge. The major�ty of people can only know Allah through H�s attr�butes and act�ons. 

 
Keywords: Sadr Al-Sharî'a, knowledge of Allah, ex<stence, essence, the truth of Allah 
 

G;r;ş 
İnsanların Allah’ın varlığı, hak8kat8 ve sıfatları hakkında ne kadar b8lg8 sah8b8 olab8leceğ8 konusu 

h8cr8 8k8nc8 asırdan 8t8baren kelamcılar ve felsefec8ler arasında tartışılagelm8şt8r. Bu bağlamda k8m8ler8 
Kuran’da Allah’a n8spet ed8len antropomorf8k 8fadeler8 hak8kat olarak anlayıp teşbîh ve tecsîm görüşünü 
ben8mserken, k8m8ler8 de Allah’ın c8s8m olmadığı ve c8sman8 h8çb8r n8tel8k taşımadığı gerekçes8yle 
Allah’ın hak8kat8n8n ne duyular ne de akıl tarafından h8çb8r şek8lde b8l8nemeyeceğ8n8 8dd8a etm8şlerd8r. 
İşte teşb8h ve mutlak aşkınlık arasında nasıl b8r tutum gel8şt8r8leceğ8 meseles8 Râzî’n8n 8fades8yle 
“heybetl8 b8r durak”tır (Râzî, 2022, I-III/24). 

Bu mesele çerçeves8nde şu soruların cevabı aranmıştır: Tanrı hakkında konuşmak mümkün 
müdür? Tanrı hakkında konuşulamaz demek ate8st ve sof8st b8r 8dd8a mıdır? Akıl metaf8z8k alanda kes8n 
b8lg8 üreteb8l8r m8? İnsan ney8 b8leb8l8r? Allah’ın varlığından ayrı b8r mâh8yet8/hak8kat8 var mıdır? Şayet 
varsa bu hak8kat b8l8neb8l8r m8? Allah’ın hak8kat8n8n b8l8nmezl8ğ8 8dd8ası zâtı ve varlığı hakkında 

 
1 Doç. Dr., Ondokuz Mayıs ÜnHversHtesH İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü, Kelam Ana BHlHm  Dalı. OrcHd ID: 

0000-0001-8995- 0472. 
2 Bu çalışmada müellHfHn Şerhu ta‘dîl'’l-ulûm adlı eserHnHn kelam bölümünün 2021 yılında Mahmut Ay ve Mustafa 

Borsbuğa tarafından yapılan tahkHklH neşrH esas alınmıştır 
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agnost8k veya sof8st b8r poz8syon mudur? Allah’ın varlığının 8spatı yapılab8l8r m8? Tanrı olumlu 
önermelere konu olab8l8r m8? Zât ve sıfatlar arasındak8 8l8şk8 nasıldır? Kıyamette ru’yetullah nasıl 
gerçekleşecekt8r? 

Hanefî-Mâtürîdî ekolünün önde gelen tems8lc8ler8nden Sadrüşşerîa es-Sânî’n8n (ö. 747/1346) bu 
meseleye yaklaşımı yen8l8kler barındırmaktadır. Sadruşşer8a yöntem8 gereğ8 tüm eserler8nde öncek8 b8lg8 
b8r8k8m8n8 aktarmakla yet8nmey8p eleşt8rel b8r üslup kullanmakta ve yen8 bakış açıları gel8şt8rmekted8r. 
Şerhu ta’dîl)’l-ulûm adlı son tel8f ett8ğ8 k8tabında1, eser8n 8sm8ne uygun olacak şek8lde geleneksel anlama 
tarzlarını eleşt8r8 süzgec8nden geç8rmekte, özell8kle kelam bölümünde, bu tebl8ğe konu olan Allah’ın 
hak8kat8n8n b8l8nmes8 meseles8nde d8kkate değer görüşler ortaya koymaktadır. 

Allah’ın hak8kat8n8/mâh8yet8n8 b8lme problem8, felsef8 zem8nde hem b8r b8lg8 problem8 hem de 
b8r varlık problem8d8r. Z8ra felsefede b8lg8 problem8 “Nasıl b8l8r8m?” sorusuna cevap vermeye çalışırken, 
varlık problem8 “Ney8 b8leb8l8r8m?” üzer8nden hareketle var olanı araştırır. Her ne kadar felsefe b8lg8 
problem8yle başlasa da b8lg8n8n konusunu varlık ve var olanlar oluşturması sebeb8yle son tahl8lde 
ontoloj8n8n ep8stemoloj8ye öncel8ğ8 söz konusudur. Bu 8t8barla b8z de bu tebl8ğde öncel8kle 
Sadruşşerîa’ya göre Allah’ın hak8kat8n8n nel8ğ8, varlık-mâh8yet tartışmalarındak8 poz8syonunu ve 
özell8kle f8lozoflara ve vahdet-8 vücûdçu sûfîlere yönel8k eleşt8r8ler8n8 ele alıp 8k8nc8 aşamada Allah’ın 
hak8kat8n8n b8l8n8p b8l8nemeyeceğ8 meseles8ne odaklanacağız. 

1. Sadruşşerîa’nın Allah’ın Hak;kat;n;n Nel;ğ; Bağlamında Varlık-Mâh;yet Ayrımı 
Tartışmalarına Yönel;k Eleşt;r;ler; 

Varlık-mâh8yet 8l8şk8s8 söz konusu olduğunda Müslüman düşüncede üç görüşten söz ed8leb8l8r. 
(8) İmam Eş‘arî ve Mu‘tez8le’den Ebü’l-Hüsey8n el-Basrî’ye n8spet ed8len görüşe göre varlık mâh8yet8n 
aynıdır. D8ğer b8r 8fadeyle varlık har8çte tahakkuk etm8ş zât-ı mahsûsanın kend8s8d8r. Dolayısıyla 
mevcudun tamamını kuşatan mutlak varlık şekl8nde b8r kavram söz konusu değ8ld8r; aks8ne varlık lafzen 
müşterekt8r. (88) Felsefec8lere göre mümkün varlıkta vücûd mâh8yetten ayrı olup ona 8l8şen ve onu var 
kılan şeyd8r. Bu görüşte olanlar mevcûdların tamamını kuşatan ve onlara ortak anlamlı (8şt8râk-ı manevî) 
olarak söylenen mutlak varlık mefhumunu kabul ederler. Vâc8p varlıkta 8se varlık zâtın aynıdır. (888) 
Varlığın manev8 müşterek b8r kavram olduğu konusunda felsefec8lerle mutabık olan müteahh8r dönem 
kelamcılarına göre 8se varlık Vâc8p veya mümkün tüm mevcûdlarda mâh8yetlerden ayrıdır. Bunlara göre 
varlık kayıt ve 8zafetlerle farklılaşmakta, Vâc8p varlıkta 8se farklılık mâh8yetten kaynaklanmaktadır 
(Râzî, 2022, I-III/207-208; Teftâzânî, 1998, I/307; Cürcânî, 2015, I/511). 

Varlık-mâh8yet ayrımı İslam düşünces8nde en temel felsef8 tezlerden b8r8s8d8r. Bu ayrım 
ontoloj8k- metaf8z8k düşüncen8n 8lk aşamasıdır. İslam metaf8z8ğ8n8n tüm yapısı bu temel üzer8ne b8na 
ed8lm8şt8r. Mümkün varlıkta varlık-mâh8yet ayrımını kabul eden müslüman f8lozoflar b8zzat zorunlu 
varlıkta böyle ayrımı reddetmekted8rler. İbn Sînâ’ya göre tanrı mutlak bas8t olduğu 8ç8n onda varlık 
mâh8yet ayrımı yoktur. İlk’8n mâh8yet8 yoktur; yalnızca varlığı (8nn8yyet) vardır. Şayet mâh8yet8 olsaydı, 
bu mâh8yet zorunlu varlığın sebeb8 olurdu. D8ğer b8r 8fadeyle varlık mâh8yete katılmış, ona bağlı ve onun 
ayrılmaz n8tel8ğ8 olurdu; hâlbuk8 başkasına bağlı olan sebepl8d8r. Bu bakımdan zorunlu varlığın zorunlu 
varlık olmaktan başka b8r mâh8yet8 yoktur. İnn8yyet8n dışında b8r mâh8yete sah8p olan her şey, malûldür. 
Zorunlu varlığın sebepl8 olması 8se çel8şk8d8r (İbn Sînâ, 2013, 89-91). Buna göre f8lozoflar varlık-
mâh8yet ayrımının terk8b, kesret ve 8lletl8 olmayı gerekt8rd8ğ8nden Tanrı 8ç8n 8mkânsız olduğunu, 
dolayısıyla onun zorunlu varlık olmaktan başka b8r mâh8yet8n8n olmadığını düşünmekted8rler. 

F8lozoflara göre varlık anlamını tek8d ett8ğ8 8ç8n vücûb kavramı sübûtî b8r durum olsa da 
Sadruşşerîa f8lozofların vücûbu, “yokluğu 8mkânsız olan ve 8llet8 olmayan” anlamında selbî b8r durum 
olarak kabul ett8kler8n8 8fade etmekte ve dolayısıyla 8lâh8 hak8katı, selbî b8r kayıtla kayıtlanmış varlıktan 
8baret görmey8 çel8ş8k bulmaktadır. Bu bağlamda f8lozofların çel8şk8s8n8 şöyle 8fade etmekted8r: “Onlar 
vücûdu varlıksal b8r durum olarak kabul ett8ler. Şayet vâc8b8n hak8kat8 selbî b8r kayıtla mukayyet 
vücudun kend8s8 olsaydı, bu durumda zâtıyla zorunlu olanın, selbî b8r kayıtla mukayyet vücudun aynısı 
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olurdu. Hâlbuk8 b8zzat varlıksal b8r durumun, selbî b8r kayıtla mukayyet b8r durumun aynı olması 
mümkün değ8ld8r.” (Sadruşşerîa, 2021, 168). Buna göre f8lozoflar öncel8kle varlığı selbî b8r kayıtla 
kayıtlıyor sonra da Allah’ın hak8kat8n8n, varlığından 8baret olduğunu, yan8 varlığından başka b8r 
hak8kat8n8n olmadığını 8dd8a ed8yorlar. Halbulk8 bu 8dd8a son tahl8lde Allah’ın hak8katının ve dolayısıyla 
varlığının sübûtî değ8l, selbî b8r durum olmasını gerekt8rmekted8r k8 bu, açık b8r çel8şk8d8r. (Sadruşşerîa, 
2021, 168). Kısaca 8fade etmek gerek8rse Sadruşşerîa vâc8b kavramının Allah’ın hak8kat8n8n/mâh8yet8n8n 
aynı olmasını 8mkânsız görmekted8r. Çünkü vücûb selbî veya aklî-8t8barî b8r durumdur. Selbî veya aklî 
olanın varlıksal olanın aynı olması söz konusu olamaz (Sadruşşerîa, 2021 178). 

Sadruşşerîa’nın bu meseledek8 eleşt8r8ler8n8 ve kend8 görüşünü daha 8y8 anlamak 8ç8n varlık ve 
mâh8yet meseles8ne da8r açıklamalarına bakmak gerek8r. O, varlığın 8nsan, koltuk ve s8yah g8b8 farklı 
hak8katlere yüklem olduğu 8ç8n tanımlanamaz olduğunu düşünmekted8r. Ona göre 8nsanın har8çte varlığı, 
düşünen b8r canlı olarak har8çte bulunmasının aynıdır. Koltuğun har8çte varlığı, keresteler8n özel b8r 
surette b8r araya get8r8lm8ş olarak var olmasının aynıdır. S8yahın dışta varlığı, reng8n gözü yakalayıp 
kabzetmes8d8r. Bu 8t8barla var olmak farklı hak8katlerde farklı anlamlara geld8ğ8 8ç8n varlığın tanımı 
yapılamaz. Yan8 mesela 8nsanın har8çte varlığı “hayvan8yyet” ve “ nât8k8yyet”, s8yahın dışta varlığı 
“reng8n gözü yakalayıp kabzetmes8” olunca, akıl bu 8k8 durumu tasavvur ett8ğ8nde aralarında müşterek 
b8r anlam bulamaz. Bundan dolayı 8nsanın düşünen canlı olması, reng8n gözü yakalayıp kabzetmes8, 
“mutlak b8r varlıkta ortaktır” denemez. Aks8ne bu 8k8s8, b8rb8r8ne zıt 8k8 ayrı varlık ve 8k8 ayrı zâttır 
(Sadruşşerîa, 2021, 104-105). Buna göre Sadruşşerîa varlıkta manev8 değ8l lafz8 8şt8rak83 kabul 
etmekted8r. 

Varlığın bas8tl8ğ8 veya bedâhet8 sebeb8yle değ8l de müşterek b8r anlam barındırmaması sebeb8yle 
tanımlanamaz olduğunu düşünen Sadruşşerîa, müterad8f kel8melerle var olmanın lafzen ne anlama 
geld8ğ8n8 8zah etmeye çalışmaktadır. Bu 8t8barla vücûd, tahakkuk, husûl sübût ve kevn kel8meler8n8 
eşanlamlı kabul etmekted8r. Tahakkuku “B8r kavramın har8çte husus8 b8r hak8kat olması” şekl8nde tefs8r 
eden Sadruşşerîa’ya göre varlık, b8r hüv8yet8n dışta bulunuşunu 8fade eder ve dolayısıyla yokluğa n8spet 
ed8lemez. Yan8 mesela “Allah’ın ortağının yokluğu mevcuttur ya da mütehakkıktır” denemez 
(Sadruşşerîa, 2021, 103). Bu 8t8barla vücudu tahakkukla eş8tley8p har8çte gerçekleşm8ş özel varlıklardan 
soyutlanmış b8r varlık kavramını kabul etmeyen Sadruşşerîa varlık ve mâh8yet arasında ayrım 
yapmamaktadır. Z8ra o, z8hnî varlığı kabul etmed8ğ8nden, z8h8nde b8r ayrışmanın 8mkânını 
tartışmamaktadır. Bu çerçevede o, varlığın z8hnî, küll8 ve mutlak gerçekl8ğ8nden söz ed8lemeyeceğ8n8 
düşünmekted8r. 

Vücud, kevn ve tahakkuku müterad8f kel8meler olarak kabul eden Sadruşşerîa Allah’ın varlığını 
har8çte tahakkuk etm8ş özel hak8katı 8le aynı kabul etmekted8r. Z8ra ona göre mevcuttan mücerret b8r 
vücud, kâ8nden mücerret b8r kevn ve tahakkuk edenden mücerret b8r tahakkuk aklın bedâhet8yle 
8mkânsızdır. Sadruşşerîa’ya göre vücûd ve vücûb 8lâh8 hak8katın aynıdır. Bunun anlamı, Allah’ın selbî 
b8r kayıtla mukayyet b8r varlığının olduğu değ8l, b8lak8s O’nun varlığının, hak8kat-ı mahsûsasının b8zzat 
kend8s8 olmasıdır (Sadruşşerîa, 2021, 168. Ayrıca bkz. Ay, 2006,116). Z8ra Sadruşşerîa’ya göre vücûb, 
selbî b8r n8tel8k olduğu 8ç8n hak8kat8n aynı olamaz. 

Gazâlî ve Râzî de vücûbun selbî b8r kavram olması sebeb8yle Allah’ın hak8kat8n8 8fade 
edemeyeceğ8n8, b8lak8s bunun mâh8yet8n redd8 anlamına geld8ğ8n8 söyleyerek f8lozofları eleşt8rm8şlerd8r. 
Gazâlî’ye göre varlığın zorunluluğu, böyle n8telenen varlığın sebepl8 varlık olmadığı anlamına gel8r; 
yoksa b8r zâtın hak8kat8n8 8spat etmez. Ancak bu noktadan sonra Sadruşşerîa’nın aks8ne Gazâlî ve 

 
3 KapsamındakH tüm fertler arasında ortak bHr anlam HçHn konulmuş müfret lafız ortak anlamlı (manevH müşterek) lafız olarak 

adlandırılır. Bu ortak anlam fertler arasında eşHt olursa lafız “eşHt ortak anlamlı (mütevâtı), eşHt olarak bulunmazsa “derecelH 
ortak anlamlı” (müşekkHk) olur. BHrbHrHnHn yerHne kullanılacak şekHlde aynı anda HkH anlam HçHn konulmuş müfret lafız Hse çok 
anlamlı (lafzî müşterek) lafız olarak HsHmlendHrHlHr. TahanevH, Keşşâfu ıstılâhât'’l-fünûn ve’l-ulûm, tahk. AlH Dehrûc, Beyrut: 
Mektebetü Lübnan NâşHrûn, 1996, I, 202, 447 
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Râzî’n8n Allah’ın varlığı ve mah8yet8n8n arasını ayırdığını görüyoruz. Z8ra onlara göre mâh8yet8 ve 
hak8kat8 olmayan b8r varlık düşünülemez. Mâh8yet8 reddetmek hak8katı reddetmekt8r. Mevcudun 
hak8kat8 redded8l8nce varlığı da düşünülemez. D8ğer b8r 8fadeyle mâh8yet8 ve hak8kat8 olmayan b8r varlığı 
başkasından ayırmak mümkün değ8ld8r. Bu durumda Allah’ın varlığı zatının b8r sıfatı ve arazıdır (Gazâlî, 
2012, 117-118; Râzî, 2022, 1-3/48, 218. Ayrıca bkz. Altaş, 2015, 401-415). Sadruşşerîa 8se varlığı 
hak8kat-8 mahsusa 8le ka8m b8r araz olarak kabul etmemekted8r (Sadruşşerîa, 2021, 168).4 

Allah’ın varlığını, har8çte tahakkuk etm8ş zât-ı mahsûsa 8le aynı kabul eden Sadruşşerîa’nın, 
İmam Eş’arî ve Mâtürîdî kelamcılarla benzer, müteahh8rîn dönemde z8hnî varlığı ve dolayısıyla Allah’ta 
ve mümkün varlıkta varlık-mâh8yet ayrımını kabul eden Eşâr8 kelamcılara 8se aykırı düşündüğü 
görülmekted8r. Ancak 8k8nc8 aşamada 8fade edeceğ8m8z g8b8 hem f8lzoflar, hem kelamcılar hem de 
Sadruşşerîa Allah’ın hak8kat8n8n bedâheten veya nazar8 yolla b8l8nemeyeceğ8 konusunda hemf8k8rd8rler. 

Sadruşşerîa önces8nde Mâtürîdî kelamcılar, müteahh8r dönem Eş’arî kelamcılar 8le aynı 
kavramsal çerçevede ele almasalar da, özell8kle Allah’a “şey” lafzının 8snad ed8l8p ed8lmeyeceğ8 ve 
sıfatlar meseles8nde b8r takım d8lsel açıklamalar çerçeves8nde Allah’a mâh8yet 8snadının mümkün olup 
olmadığını tartışmışlardır. İmam Mâtürîdî (ö. 333/944), “Keyf8yet ve mâh8yet g8b8 kavramların Allah’a 
n8spet8n8n doğru olup olmadığına da8r mesele” başlığı altında “Ma” soru edatının Allah’ın sadece 8sm8, 
sıfatı ve f88ler8 hakkında kullanılab8leceğ8n8 8fade etmekte ve bu bağlamda F8ravun’un sorusu üzere Hz. 
Musa’nın Allah’ı “Her şey8n Rabb8” olarak 8s8mlend8rmes8n8, Kur’an’da Allah’ın sem8‘ ve basîr olarak 
n8telenmes8n8 ve O’nun her 8ş8n8n h8kmete uygun olmasını örnek vermekted8r (Matürîdî, 2018, 125). 
Buna göre Mâtürîdî’n8n d8lsel olarak mâh8yet kel8mes8n8n Allah’a n8spet ed8lemeyeceğ8n8, bu kel8men8n 
ancak yaratılmış varlıklar 8ç8n kullanılmasının uygun olduğu görüşüne sah8p olduğu söyleneb8l8r. 

Ebû Şekûr es-Sâl8mî (ö. 460/1068’ten sonra), Ebü’l-Mu‘în en-Nesefî (ö. 508/1115) ve Ebû İshak 
es- Saffâr (ö. 534(1139) g8b8 Matürîdî kelamcılar da Allah 8ç8n mâh8yet kel8mes8n8 kullanmayı doğru 
bulmamaktadırlar. Z8ra onlara göre bu kel8me c8ns b8ld8rd8ğ8 8ç8n sadece yaratılmış varlıklar 8ç8n 
kullanılab8l8r (Sal8mî, 2018, 104-105; Nesefî, 1993, 1/210; Saffâr, 2011, 2/687). Burada dönem8n 
mantığı gereğ8 d8lsel çözümleme bağlamında mâh8yet kel8mes8n8n kullanıldığı, f8lozofların ve Râzî 
sonrası kelamcıların kastett8ğ8 anlamda b8r mâh8yet kavramından söz ed8lmed8ğ8 görülmekted8r. Mâh8yet 
kavramını d8lsel çerçevede değ8l de f8lozofların tanımladığı şek8lde ele almasına rağmen Sadruşşerîa da 
Allah’ta varlık-mâh8yet ayrımını reddetmekted8r. Z8ra o, z8hnî varlığı b8r hak8kat olarak kabul etmed8ğ8 
8ç8n da varlıktan ayrı b8r mâh8yet f8kr8ne uzak durmaktadır. 

Sadruşşerîa’nın eleşt8rd8ğ8 8k8nc8 grup, zorunlu varlığın bütün mevcudatı kuşatan mutlak varlık 
(vücûd- 8 mutlak) olduğunu 8dd8a eden Haşevîlerd8r. Sadruşşerîa’nın buradak8 kastının suf8lerden 
vahdet-8 vücûdu savunanlar olduğu söyleneb8l8r (Şensoy, 2023, 109). Bunların del8ller8nden 8lk8 varlığı 
zorunlu olanın yoklukla n8telenmemes8 ve mürekkep olmaması gerekt8ğ8n8 8fade eder. Buna göre 
ma‘dûm ve adem g8b8 yoklukla 8lg8l8 durumların zorunlu olması söz konusu değ8ld8r; çünkü varlığın 
varlığı bedîhîd8r. Aynı şek8lde mevcûd mürekkep olduğu 8ç8n zorunlu varlığın mevcûd olarak 8fade 
ed8lmes8 de doğru değ8ld8r. Z8ra mürekkep, var olmak 8ç8n parçalarına muhtaçtır; hâlbuk8 zorunlu olanın 
varlığı kend8ndend8r. Öyleyse vâc8b8n, mutlak vücûd olması gerek8r (Sadruşşerîa, 2021, 168). 

Sadruşşae8a bu del8llend8rmey8 zayıf bulamaktadır. Zorunlu olanın ademî b8r durumda 
olamayacağı konusunda onlarla hemf8k8rd8r lak8n mevcûdun mürekkep olduğu konusunda onlardan 
ayrılmaktadır. Ona göre mevcûd hem kavramsal düzeyde hem de dış dünyada basîtt8r. Kavramsal olarak 
8k8 ayrı b8r8n 8k8 olması 8mkânsızdır. Dış dünyada da akıl her ne kadar c8s8mler8 parçalarıyla düşünüp 
8fade etse de bu durum onların basît oldukları gerçeğ8n8 ortadan kaldırmaz (Sadruşşerîa, 2021, 169). 

 
4 Sadruşşerîa, bundan sonra başlangıcı olmayan Hllet-malûl zHncHrHnHn Hmkânsızlığına daHr düşünce tarHhHnde ortaya konmuş dört 

meşhur delHlden daha söz etmektedHr. Ancak o, bu delHllerH bHr takım eksHklHkler barındırması sebebHyle Hstenen netHceye 
ulaştırmayacağını söyleyerek eleştHrmekte ve ta‘dîl teşebbüsünde bulunmaktadır. 
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Burada mevcûdun basîtl8ğ8nden maksadın, varlık ve mah8yet8n8n aynı olduğudur. Buna göre Sadruşşerîa 
bu 8lk 8dd8aya yönel8k olarak mevcûdun da, aynen vücûd g8b8, sübûtî ve basît olması sebeb8yle zorunlu 
varlık olmakla n8telenmes8n8n mümkün olduğunu 8fade etmekted8r. 

Haşevîler8n 8k8nc8 del8l8ne göre har8çte olan ya vücûd (mutlak varlık) ya mevcûd ya da müşahhas 
mâh8yett8r. Mevcûd, mürekkep olduğu 8ç8n, müşahhas mâh8yet 8se mutlak varlık (vücûd) olmadığı 8ç8n 
ma‘dûmdur; dolayısıyla zorunlu varlık olamazlar. Öyleyse zarunlu olan mutlak varlıktır. Sadruşşerîa 
mevcûdun ne z8h8nde ne de har8çte mürekkep olmadığını tekrar hatırlattıktan sonra müşahhas mâh8yet8n 
de mevcûd 8le müterâd8f olduğunu 8fade etmekted8r. Z8ra har8çte mevcûd olan her şey har8çte 
müşahhastır; har8çte müşahhas olan her şey de har8çte mevcuttur. Bu çerçevede Sadruşşerîa “Mutlak 
varlık (vücûd) olmaksızın müşahhas mâh8yet8n ma‘dûm olduğu” şekl8ndek8 8dd8anın yanlış olduğunu, 
kend8nce doğrusunu “Müşahhas mâh8yet8n mevcûd olmadığında ma‘dûm olacağı” şekl8nde 8fade 
etmekted8r. Son tahl8lde ona göre zorunlu varlık, mevcûd müşahhas b8r mâh8yett8r (Sadruşşerîa, 2021, 
169). 

Müteahh8rîn dönem tartışmalarındak8 kavramlar d8kkate alınarak 8fade etmek gerek8rse 
Sadruşşerîa’ya göre Allah 8ç8n varlık-mâh8yet ayrımından söz ed8lemez. Çünkü o, mâh8yet8 veya 
hak8kat8 z8h8nsel ve tümel b8r kavram olarak düşünmemekte; aks8ne mâh8yet, hak8kat, müşahhas mâh8yet 
ve mevcûd aynı anlama gelmekted8r. Buna göre Sadruşşerîa z8hnî varlığı kabul etmed8ğ8 g8b8 varlığın, 
suf8ler8n 8dd8a ett8kler8 g8b8, manev8 müşterek b8r kavram olmadığını 8dd8a etmekted8r. 

Sadruşşerîa’ya göre mutlak varlığın zorunlu varlık olduğu 8dd8ası varlığın manev8 müşterek tek 
b8r kavram olduğu kabulüne dayandırılmaktadır. Çünkü lafz8 8şt8rak söz konusu olursa böyle b8r 
zorunluluktan söz ed8lemez. Ancak Sadruşşerîa varlığı tek b8r kavram olarak kabul etmen8n, onu zorunlu 
varlık hal8ne get8rmeyeceğ8n8 8fade etmekted8r. Z8ra ona göre b8r kısım fertler8 yok olan h8ç b8r hak8kat8n 
varlığının zorunlu olmadığı hususu herkes8n b8ld8ğ8 bedîhî b8r gerçekt8r. Mesela 8nsan ve at g8b8 fertler8 
kalıcı olamayan hak8katler8n varlıklarının zorunlu olmadığı konusunda tüm 8nsanlar 8tt8fak etm8şlerd8r. 

Sadruşşerîa Haşevîler8n 8ddalarının kaynağını şöyle 8fade etmekted8r: “Onlara göre vücud 
yokluğu kabul etmeyen tek b8r hak8katt8r. Z8ra 8k8 zıt b8r araya gelemez. Yokluğu kabul etmeyen de 
zorunlu varlıktır.” Ancak Sadruşşerîa varlığın tek b8r hak8kat değ8l lafz8 müşterek b8r kavram olduğunu 
düşünmekted8r (Sadruşşerîa, 2021, 170). 

F8lozofları mücerret vücûdu, vahdet-8 vücûdçu suf8ler8 8se mutlak vücûdu zorunlu kabul ett8kler8 
8ç8n eleşt8r8p selbî b8r kayıt olan vücûbun Allah’ın hak8kat8 olamayacağını 8fade eden Sadruşşerîa, varlık 
8le tahakkuku eş8tlemekte ve dolayısıyla Allah’ın varlığı 8le hak8kat8n8 aynı kabul etmekted8r. Buna göre 
Allah’ın zât-ı mahsûsasının ötes8nde b8r mah8yet8 ve varlığı yoktur. Bu sonuca ulaşınca en az 8k8 sorun 
daha ortaya çıkmaktadır. B8r8nc8s8 “Allah’ın varlığı aklen b8l8n8p 8spat ed8leb8l8r m8?”, 8k8nc8 soru 8se 
“Allah’ın hak8kat8n8 b8lmek mümkün müdür?” 

3. Mar;fetullah’ın İmkânı 
3.1. Allah’ın Varlığını B;lmen;n İmkânı 
Sadruşşerîa “Ta’dîl” projes8n8n Kelam 8lm8yle 8lg8l8 olan bölümünde öncel8kle varlık ve mâh8yet 

meseles8n8 tartışma konusu yapmaktadır. Bu kısımda varlığı mütekkad8mîn dönemdek8 g8b8 kadîm ve 
hâd8s şekl8nde 8k8ye taks8m ed8p müess8re 8ht8yacın 8llet8n8n Râzî’n8n kabulünün aks8ne 8mkân değ8l 
hudûs olduğunu 8fade etmekte ve bu çerçevede Râzî’y8 eleşt8rmekted8r.53 Z8ra Sadruşşera’ya göre hâd8s; 
yok 8ken sonradan var olan şeyd8r. Bunun, varlığı yokluğa terc8h eden b8r mürecc8h olmadan 
gerçekleşmes8 8mkânsızdır. Çünkü b8r şey meydana geld8ğ8nde akıl derhal nedensell8k 8lkes8ne bağlı 

 
5 Sadruşşerîa bu eleştHrHsHnde Hsabet edememHş olabHlHr. ZHra Râzî son eserH Metâl'b’te muhtaçlığın kaynağının ya Hmkân ya 

hudûs ya da bu HkHsHnHn toplamı olduğunu, bundan da altı yolun ortaya çıktığını Hfade eder. Bu altı yol şunlardır: Zâtların 
Hmkânı, sıfatların Hmkânı, zâtların hudûsu, sıfatların hudûsu, zâtlarda Hmkân ve hudûn bHrlHkte olması, sıfatlarda Hmkân ve 
hudûsun bHrlHkte olması. (Sadruşşerîa, 2021, 35) 



 

204  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

olarak onun b8r fa8l8 olduğunu b8l8r (Sadruşşerîa, 2021, 140,144). Bu fa8l8n hâd8s b8r varlık değ8l de 
zâtıyla zorunlu b8r varlık olduğunu 8se özell8kle müteahh8r dönem kelamcılarında olduğu g8b8 devr ve 
teselsülün 8mkânsızlığı üzer8nden 8spatlamaya çalışmaktadır (Sadruşşerîa, 2021, 157). 

Bu çerçevede 8sbât-ı Vâc8be da8r altı burhan sunmaktadır. Bunların 8k8s8 Sadrüşşerîa’nın kend8 
gel8şt8rd8ğ8, d8ğer dördü 8se daha önceden b8l8nen del8llerd8r. İlk del8lde varlığın var oluşunun 
açıklanab8lmes8 8ç8n b8zzat zorunlu olan varlığın (vâc8b b8’z-zât) mevcud8yet8n8n aklen zorunlu olduğunu 
dev8r ve teselsülün geçers8z olmasından hareketle 8zah etmekted8r. Şöyle k8 her mümkün var olmak 8ç8n 
b8r müess8re 8ht8yaç duyar k8 bu müess8r güç şayet şey8n kend8s8 olursa dev8r gündeme gel8r. B8r şey8n 
kend8n8 öncelemes8 mümkün olmadığından dev8r görüşünün geçers8z olduğu b8l8n8r. Şayet bu müess8r 
güç mümkün varlığın dışında b8r şey 8se bu durumda 8k8 8ht8mal söz konusudur. B8r8nc8 8ht8male göre 
müess8r güç mümkün varlık olab8l8r. Fakat bu durumda onun da var olmak 8ç8n başka b8r müess8re 
8ht8yacı vardır. Net8cede başlangıcı olmayan, b8r anda meydana gelen ve sıralı b8rlerden oluşan b8r s8ls8le 
mevcut olur. Bu da 8mkânsızdır. Çünkü şayet böyle b8r teselsül mevcut olsaydı, z8nc8r8n her b8r 
halkasının üstünde, kend8s8ne dâh8l olamadığı sonsuz b8r toplamın mevcut olması gerek8rd8. Sadruşşerîa 
uzun uzun böyle b8r z8nc8r8n 8mkânsızlığını kend8ne özgü düşünces8yle 8spatlamaya çalışmaktadır 
(Sadruşşerîa, 2021, 157 vd.). İk8nc8 8ht8male göre bu müess8r güç b8zzat zorunlu b8r varlıktır k8 matlub 
olan da budur. 

İk8nc8 del8l sayıların b8rb8r8nden ayrışab8ld8kler8, eks8k ve fazla 8k8 tarafının olduğu ve 
dolayısıyla sonsuz olamayacağı 8dd8asına dayanmaktadır. Bu 8t8barla har8çte olan şeyler8n de sonlu 
olmaları zorunludur. Çünkü sonsuz olduğu 8dd8a ed8len varlıklar dünyası fertlerden oluşmaktadır. 
Bunlardan her b8r ferd8n de 8k8 tarafının olması zorunludur. İk8 taraftan sonlu olan fertlerden oluşan 
varlık âlem8n8n de sonlu olması gerek8r (Sadruşşerîa, 2021, 160). 

Sadruşşerîa “Ben bu 8k8 burhanla teferrüt ett8m” d8yerek kend8s8nden önce k8msen8n dev8r ve 
teselsülü bu şek8lde 8ptal etmed8ğ8n8 8ma etmekted8r. Esasen 8lk dönemlerden 8t8baren kelamcılar Allah’ın 
varlığını 8spatlamak 8ç8n hudûs ve 8mkân del8ller8 bağlamında, varlığın 8zahı 8ç8n 8llet-malûl s8ls8les8n8n 
kadîm veya zorunlu b8r varlıkta durması gerekt8ğ8n8, aks8 halde varoluşun açıklanamayacağını 8fade 
ederek teselsülün 8ptal8ne büyük önem verm8şlerd8r. Madden8n ve zamanın ezel8l8ğ8n8 savunanlara karşı 
8lk zamanlarda gözde b8r çaba olan teselsülün 8ptal8, müteahh8r8n dönemde çok daha fazla ön plana 
çıkmış, Râzî sonrasında hakkında müstak8l r8saleler kaleme alınmıştır. Kelamda teselsülün 8ptal8ne 
yönel8k kurgulanan del8ller8n mantıkî ve matemat8k 8spatlar 8çeren önermelerden oluştuğu 
görülmekted8r. Bu amaçla b8r8 sonlu d8ğer8 sonsuz 8k8 paralel doğrunun b8rb8r8yle mukayese ed8l8p eks8k 
olanın sonlu olmasından, fazla olanın da sonlu olması gerekt8ğ8 sonucuna ulaştıran burhân-ı tatbîk; 
sonsuzluk s8ls8les8n8 oluşturan 8llet ve malul sayılarının b8rb8r8ne n8spet ed8lmes8yle burhân- tezâyüf; 8k8 
8llet arasında kalan n8cel8ğ8n sonlu olması gerekt8ğ8 öncülünden hareketle sebep-sonuç z8nc8r8n8n b8r 
yerde son bulması gerekt8ğ8n8 8fade eden burhân-ı arşî g8b8 del8ller ortaya konmuştur. Teselsülü 8ptal 
etmek amacıyla burhân-ı müsâmete, burhân-ı süllemî, burhân-ı müvâzât ve burhân-ı tehallus d8ye anılan 
başka del8ller de kullanılmıştır (Dem8r, 2010, 117-142). 

Kelamcıların âlem8n hudûsu, kadîm olmasının 8mkânsızlığı, dev8r ve teselsülün geçers8zl8ğ8, 
varlığın cevazı ve 8mkânıyla zorunlu varlığı 8spat etmeye çalışmalarında temel gaye, sonsuzluk 
düşünces8n8 8ptal etmekt8r. Çünkü onlara göre bu 8ptal ed8lmeden b8zzat zorunlu b8r varlığı 8spat etmek 
mümkün değ8ld8r. Her ne kadar bu bağlamda ortaya konan tüm del8ller bell8 açılardan eleşt8r8 konusu 
olsa da kelamcıların ve Sadruşşerîa’nın kadîm ve b8zzat zorunlu b8r varlığın 8spatının aklen 
yapılab8leceğ8nde şüpheler8 yoktur. Z8ra mar8fetullah yolunda nazar 8tt8fakla vâc8pt8r. Ancak Allah’ın 
hak8kat8n8n nel8ğ8 ve b8l8nme 8mkânı tartışma konusudur. 

3.2. Allah’ın Hak;kat;n; B;lmen;n İmkânı 
Râzî’n8n, Muhassal’dak8 8fadeler8ne göre öncek8lerden Dırar b. ‘Amr ve sonrak8lerden Gazâlî 

ve f8lozoflar Allah’ın zâtının hak8kat8n8n b8l8nemeyeceğ8n8 savunmaktadırlar. Eş‘arî ve Mu‘tez8lî 
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kelamcıların çoğunluğuna göre Allah’ın zâtının hak8kat8 b8l8neb8l8r. Çünkü onlara göre Allah’ın varlığı 
ve zâtı aynı olduğundan varlığı b8lmek zâtı b8lmek demekt8r6. İlah8 zâtın hak8kat8n8n b8l8nemeyeceğ8n8 
8dd8a edenlere göre Allah hakkındak8 b8lg8 ya “Allah c8s8m, cevher, araz değ8ld8r” şekl8nde selbî 
durumlardır; ya da “Kad8rd8r, âl8md8r” şekl8nde görel8l8kler/8zafetlerd8r. Ancak Allahtan selbed8len 
şeyler mâh8yet b8lg8s8 vermed8ğ8 g8b8 mâh8yet görel8l8klerden de başkadır. Buna göre 8lâh8 sıfatların 
mâh8yet8 b8l8nemez. B8l8nse b8le sıfatı b8lmek, mevsufun mâh8yet8n8 ayrıntılı şek8lde b8lmey8 
gerekt8rmez. Râzî de bu görüşe katılmaktadır. Ona göre 8nsaflı b8r araştırma b8r takım selbler ve 8zafetler 
dışında Allah’ın hak8kat8n8 b8lemeyeceğ8m8z8 göstermekted8r. Bu olumsuzlamalar ve görel8l8kler de 
mâh8yet b8lg8s8 vermez (Râzî, 2019, 164-165.) 

Allah’ın varlığının tasd8k8n konusu olduğuna 8şaret eden Sadruşşerîa, varlığın 8mkânıyla değ8l 
de hudûsuyla 8sbât-ı vâc8b8n mümkün olacağını 8fade ed8p bununla 8lg8l8 del8ller8 serdett8kten sonra 
Hakk’ın hak8kat8n8n aklen ve duyusal olarak 8drak ed8lemeyeceğ8ne da8r “Tenz8h” başlığıyla b8r fasıl 
açmaktadır. Faslın başlığını böyle koymasını 8se Allah’ın hak8kat8n8n akl8 ve vehm8 8drakten yan8 
tasavvura konu olmaktan münezzeh olmasıyla gerekçelend8rmekted8r7. O, bu meseley8 özetle şöyle 8zah 
eder: Aklî b8lg8 ya bedîhîd8r/apaçıktır ya da zah8rî ve bat8nî duyulara dayalı olarak kesbîd8r. Bu b8l8n8nce 
Allah’ın hak8kat8n8n aklî 8drakten münezzeh olduğu da anlaşılmış olur. (Sadruşşerîa, 2021, 168). 
Bununla b8rl8kte Sadruşşerîa 8lâh8 hak8kat8n 8drak8n8n mutlak 8mkânsızlığından bahsetmemekted8r. Onun 
tüm 8dd8ası bunun aklen b8l8nmes8n8n 8mkânsızlığına da8rd8r. Z8ra o, başka b8r yoldan bunun mümkün 
olab8leceğ8n8 kabul etmekted8r. Ona göre “Ulv8 cevherler”de olduğu g8b8 “Bazı kutsal ruhlar”ın Allah’ın 
b8r 8kramı olarak Hakk’ın hak8kat8ne muttalî olmaları mümkündür (Sadruşşerîa, 2021, 167). 

Sadece b8rkaç satırlık açıklama yapan Sadruşşerîa’nın bu mesele hakkındak8 görüşünün 
Râzî’n8n yaklaşıma oldukça benzer olduğu görülmekted8r. Bu 8t8barla meselen8n detayı Râzî’den tak8p 
ed8leb8l8r. Ona göre akıl, veh8m, hayal ve duyu sadece şu dört mah8yete 8şaret edeb8l8r: (8) Beş duyu 8le 
etme” şekl8nde tar8f ed8l8r. Bu 8lke b8r taraftan tevh8d 8lkes8 çerçeves8nde zâtın 8spatını, d8ğer taraftan bu 
8spatta teşb8h8n nefy8n8 8çermekted8r. Bu 8t8barla Allah’a had8s varlıklara özel keyf8yet ve mantıkî 
anlamda mâh8yet atfetmen8n teşb8h olduğu konusunda al8mler arasında 8tt8fak vardır. Allah’ın yaratılmış 
varlıklara has renk, şek8l ve hal g8b8 n8tel8klerden tenz8h ed8lmes8 gerekt8ğ8 g8b8, mantıkî anlamda b8r 
mâh8yete sah8p olmaktan da tenz8h ed8lmes8 gerek8r. Çünkü bu anlamda b8r mâh8yet, b8r c8ns8n altında 
yer almayı gerekt8r8r. C8ns8n, b8rb8r8ne benzer türler8 8çeren tümel b8r kavram olduğu d8kkate alınırsa, 
Allah’ın c8ns8nden söz etmek, O’nu da 8çeren benzer tanrı türler8n8n tasavvur ed8lmes8n8 gerekt8r8r k8 
Allah hakkında böyle b8r düşünce teşb8h8 zorunlu olarak gerekt8r8r. Ancak ontoloj8k bakımdan vâc8bü’l-
vucûd b8r varlık olması ve har8çte varlığının bulunması anlamında 8lâh8 b8r mâh8yetten söz ed8leb8l8r. 
İdrak ed8len mâh8yetler, (88) acı, haz, açlık ve tokluk g8b8 zorunlu olarak 8drak ed8len mâh8yetler, (888) 
varlık, yokluk, b8rl8k, çokluk, zorunluluk, 8mkân ve 8mkânsızlık kavramları g8b8 aklın verd8ğ8 hükümle 
8drak ed8len mâh8yetler, (8v) akıl ve hayal8n bu bas8t kavramlardan b8rleşt8rd8ğ8 mâh8yetler. Râzî’ye göre 
akla a8t kavramlar ya da tasavvur b8lg8s8 bu dört kısmın dışına çıkamayacağı g8b8 tasd8kler de bunlarla 
sınırlı kalır. Bu 8t8barla Râzî, Hakk’ın hak8kat8n8n duyulur olandan ve akılda ayrıntılı olarak bulunan bu 
mâh8yetlerden tamamen farklı olduğu 8ç8n herhang8 b8r yönden kavranab8l8r b8r hak8kat olmadığını 8fade 

 
6 Kelamcı ve fHlozof tüm düşünürler varlık olmak bakımından varlığın yanH mutlak varlığın, dHğer bHr Hfadeyle dışta oluştan 

Hbaret olan müşterek varlık mefhumun Allah’ın zatına zorunlu olarak zaHt olduğu konusunda müttefHktHrler. Tartışma Allah’ın 
özel varlığının zâtına zaHt olup olmadığı noktasındadır. Dolayısıyla Râzî’nHn Eş‘arî ve Mu‘tezHlî kelamcıların çoğunluğunun 
Allah’ın zatını ve varlığını aynı kabul ettHğHnH ve dolayısıyla onların Hak Teâlâ’nın hakHkatHnHn bHlHnebHleceğH görüşünde 
olduklarını söylemesH hakHkatH tam yansıtmamaktadır. Allah’ın özel varlığının hakHkatHnHn aynısı olduğunu savunan söz 
konusu kelamcılar, Allah’ın hakHkatHnHn bHlHnemeyeceğHnH düşünmektedHrler. FHlozoflar da benzer bHr görüşe sahHptHrler. Bu 
bağlamda Râzî varlık tasavvurunun apaçık ve bedHhH olduğuna Hnanan fHlozofların hem zorunlu varlığın hakHkatH ve varlığı 
arasında bHr ayrım yapmayıp hem de Allah’ın hakHkatHnHn bHlHnemeyeceğHnH söylemelerHnH çelHşkH olarak görüp hayretHnH şöyle 
Hfade etmektedHr: “Bu erdemlH kHmselerHn bu HkH görüşü bHr araya nasıl getHrdHklerHne fazlasıyla hayret edHyorum.” (Râzî, 2022, 
1-3/215). 

7 TenzHh terHm olarak “zât-ı HlâhHyyenHn âcHzlHk, eksHklHk ve yaratılmışlık özellHklerHnden arınmış olduğunu benHmseyHp Hfade 
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etmekted8r. İnsan sadece kend8nde yetk8nl8k ve noksanlığı düşündüğünde bütün yetk8nl8ğ8 olumlu olarak 
Allah’a yükleyeb8l8r. Bu meselede Râzî’n8n n8ha8 kanaat8 şöyled8r: İnsan aklı Allah’a da8r 8şaret ed8len 
bu genel b8lg8ler8 sadece “Daha uygun” ve “Daha terc8h ed8leb8l8r” tarzda elde edeb8l8r; yoksa ayrıntılı 
b8r tarzda b8lemez (Râzî, 2022, 1-3/15-16, 318-319). Bununla b8rl8kte Râzî Tanrı, melek ve ruh g8b8 
varlıkların tasavvurun değ8l tasd8k8n konusu olduğunu ve bunların tasd8k8n8n duyulurlar, v8cdan8ler veya 
bedîhîlere dayanab8leceğ8n8 düşünmekted8r (Râzî, 2019, 24, 164-165). Bu bakımdan o, âlem8 oluşturan 
c8s8m, cevher ve arazların 8mkânı ve hudûsuyla Allah’ın varlığına del8l get8r8leb8leceğ8n8 yan8 sadece 
sonuçtan sebebe g8den b8r yöntemle 8sbât-ı vâc8b8n mümkün olacağını, ancak bunun mâh8yet b8lg8s8 
vermeyeceğ8n8 8fade etmekted8r (Râzî, 2019, 126). Bu durumda sebepten sonuca ve eş8tle eş8te del8l 
get8rmey8 Allah’ın varlığını 8spatlamada geçers8z görmekted8r (Râzî, 2022, 1-3/16). 

Akıl, veh8m, duyu ve hayalle Hakk’ın hak8kat8n8n 8drak ed8lemeyeceğ8ne 8nanan Sadruşşerîa, bu 
b8lg8n8n Allah’ın b8r 8kramı olarak ancak bazı kutsal ruhlara ver8leb8leceğ8n8 düşünmekte fakat bununla 
8lg8l8 h8çb8r açıklama yapmamaktadır. Bu noktada da Râzî’ye benzerl8ğ8 d8kkat çekt8ğ8nden meselen8n 
detayını Râzî’den tak8p etmek mümkündür. 

Râzî metaf8z8k b8lg8ler8n 8k8 yolla elde edeb8leceğ8n8 8fade etmekted8r. B8r8nc8s8 mümkün 
varlıktan hareketle zâtı gereğ8 zorunlu varlığa ulaşan metaf8z8kç8 f8lozofların yolu olarak 8fade ett8ğ8 
nazar ve 8st8dlâl yolu, 8k8nc8s8 8se r8yâzet ve mücâhede taraftarlarının yoludur (Râzî, 2022, 1-3/19). Râzî 
“İlg8 çek8c8, zevkl8, güçlü, sağlam ve baskın” şekl8nde n8teled8ğ8 bu yolu şöyle 8zah etmekted8r: “Z8ra 
8nsan, kalb8n8 Allah'tan başkasını anmaktan arındırmakla meşgul olup beden ve ruh d8l8yle O'nu anmaya 
devam ed8nce, kalb8nde b8r nur, b8r ışık, baskın b8r hal ve yüce b8r güç ortaya çıkar. Nefs8n cevher8ne 
yüce-ulv8 nurlar ve 8lah8 sırlar tecell8 eder. Bunlar b8rtakım makamlardır k8 8nsanın onlara ulaşmadığı 
müddetçe ayrıntılı şek8lde kend8ler8ne vakıf olmasının 8mkânı yoktur.” (Râzî, 2022, 1-3/20). Râzî bu 
çerçevede 8nsanları 8ç8nde farklı madenler8 farklı oranlarda barındıran dağlara benzet8p, 8ç8nde altın ve 
gümüş mağaralarını bulunduran dağların çok nad8r olduğu g8b8 doğuştan yüce ruhlu k8mseler8n de çok 
az bulunduğunu, sadece bunların az b8r çabayla 8lah8 hak8kate ulaşab8lecekler8n8 8fade etmekted8r. 
Ar8stoteles’ten “Bu metaf8z8k b8lg8ler8 talep eden k8mse, kend8s8n8n başka b8r doğa üzere var ed8lmes8n8 
8stes8n” şekl8nde b8r nak8lde bulunan Râzî, bu 8fadey8 akıl, duyu, hayal ve veh8mle metaf8z8k b8lg8n8n 
elde ed8lemeyeceğ8, bu b8lg8ye sadece yeryüzünde bulunan çok az sayıdak8 ulv8 ruh sah8pler8n8n sah8p 
olab8leceğ8 şekl8nde yorumlamaktadır (Râzî, 2022, 1-3/20-23). Nazar ve 8st8dlalde yetk8nleşmed8kçe 
8nsanın r8yazet yolunda şaşırab8leceğ8n8, mümkün olanla 8mkânsızı ayıramayacağını düşünen Râzî, 
metaf8z8k b8lg8de n8ha8 makama ulaşmak 8ç8n üç şart saymaktadır: B8r8nc8 olarak 8nsanın öncel8kle akl8 
8st8dlalde yetk8nleşmes8 gerek8r. İk8nc8 olarak tasf8ye ve r8yazet yolunda yetk8nleşmes8 8cap eder. Üçüncü 
olarak 8lk yaratılışta nefs8n8n bu hallere güçlü b8r yatkınlığı olması lazımdır (Râzî, 2022, 1-3/23). 

Allah’ın zâtının hak8kat8n8n 8nsanların genel8 tarafından b8l8nemeyeceğ8n8 düşünen kelamcılar 
g8b8 Sadruşşerîa da sıfatlar üzer8nden Allah hakkında konuşmanın 8mkânını aramaktadır. Z8ra hak8kat8 
b8l8nemeyen b8r zâtın sıfatları hakkında konuşmak tüm kelamcıların ben8msed8ğ8 yoldur. Bu bağlamda 
8lk olarak selbî sıfatlar hakkında konuşmaktadır ve bunları şöyle sıralamaktadır: Allah mürekkep 
değ8ld8r; b8r şey8n parçası da değ8ld8r. Allah mahal ve hayy8zden ve dolayısıyla c8s8m, cevher ve b8r 
c8hette olmaktan münezzeht8r. Allah havad8se mahal olmaktan ve dolayısıyla b8r şeyle 8tt8hattan 
münezzeht8r. Elem, hüzün, sev8nç ve gazap g8b8 nefsan8 arazlardan münezzeht8r. Hak8k8 sıfatlarında b8r 
8llete muhtaç değ8ld8r; çünkü O, tüm yönlerden zorunlu varlıktır. Şer8k8 yoktur (Sadruşşerîa, 2021, 173-
176). 

Sadruşşerîa selbî sıfatlardan sonra 8k8 sıfat grubundan daha söz etmekted8r (Sadruşşerîa, 2021, 
180 vd.). B8r8nc8s8 hak8k8 sıfatlardır k8 buna zât sıfatları da denmekted8r. İk8nc8s8 8se 8zafî sıfatlardır k8 
buna tekv8n ve benzer8 g8b8 f88l sıfatları da denmekted8r. Zâtî sıfatları kudret, )râde, )l)m, sem‘ ve basar, 
kelâm, hayat olarak sıralamış ve ayrıca bell8 b8r sayıya hasred8lemeyecek şek8lde muhabbet, yücel)k, 
azamet, sabır ve benzer8 sıfatların da zâtî olduklarını söylemekted8r. 
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Gazâlî 8le b8rl8kte metaf8z8k b8lg8y8 elde etmede aklın yeters8zl8ğ8 üzer8ndek8 vurgunun Râzî ve 
sonrasında güçlenerek devam ett8ğ8 görmektey8z. Sonrak8 dönemlerdek8 tartışmalarda şah8t olduğumuz 
bu çabanın, baştan ber8 aklî ve naklî b8lg8 alanı ayrımını yapan kelam geleneğ8yle uyumlu olduğunu 
bel8rtmek gerek8r. Bu sebeple Allah’ın zâtının hak8kat8 hakkında aklî ve vehmî yoldan konuşmak 8mkânı 
olmayınca kelam geleneğ8 8lah8 sıfat ve f88ller üzer8nden Allah hakkında konuşmaya çalışmaktadır. 
Metaf8z8k tartışmalardak8 yöntem ve yaklaşımı d8kkate alındığında Sadruşşerîa’nın kelam geleneğ8n8n 
ama özell8kle Razî’n8n sıkı b8r tak8pç8s8 olduğunu söylemek mümkündür. 

Sonuç 
Klas8k felsefe ve kelam geleneğ8n8n n8ha8 gayes8 mar8fetullahtır. Hakkında çokça tartışma 

yapılan ve b8rb8r8ne tamamen zıt f8k8rler8 barındıran bu mesele çerçeves8nde tenzîh, teşbîh ve bu 8k8s8 
arasında farklı kabuller olduğu görülmekted8r. Allah’ın varlığı ve hak8kat8n8n b8lg8s8yle 8lg8l8 bu farklı 
görüşler8n, aynı zamanda dünden bugüne ate8st, sof8st ve agnost8k b8r takım sorgulamalara da kapı 
araladığı görülmekted8r. 

Hanefî-Mâtürîdî ekolünün önde gelen tems8lc8ler8nden Sadrüşşerîa es-Sânî’n8n bu meseleye 
yaklaşımı yen8l8kler barındırmaktadır. Vücûdu tahakkukla eş8tley8p har8çte gerçekleşm8ş özel 
varlıklardan soyutlanmış b8r varlık kavramını kabul etmeyen Sadruşşerîa varlık ve mâh8yet ayrımını 
reddetmekted8r. Z8ra o, varlığın z8hnî, küll8 ve mutlak gerçekl8ğ8nden söz ed8lemeyeceğ8n8 
düşünmekted8r. Bu bağlamda Allah’ın varlığını har8çte tahakkuk etm8ş özel hak8kat8 8le aynı kabul eden 
Sadruşşerîa f8lozofları ve vahdet-8 vücutçu sûfîler8 eleşt8rmekted8r. F8lozofları mücerret vücûdu, sûfîler8 
8se mutlak vücûdu zorunlu kabul ett8kler8 8ç8n eleşt8r8p selbî b8r kayıt olan vücûbun Allah’ın hak8kat8 
olamayacağını ve dolayısıyla Allah’ın zât-ı mahsûsasının ötes8nde b8r mah8yet8 ve varlığı olmadığını 
8fade etmekted8r. 

İsbât-ı Vâc8b’e da8r altı del8l sunan Sadruşşerîa’nın Allah’ın varlığının aklen 8spat ed8leb8leceğ8 
konusunda şüphes8 yoktur. B8r müess8re 8ht8yacın 8llet8n8n hudûs olduğunu 8fade eden Sadruşşerîa, bu 
müess8r8n zorunlu varlık olduğunu 8se dev8r ve teselsülün 8mkânsızlığına dayalı olarak 8spatlamaya 
çalışmaktadır. 

Tenz8h başlığıyla açtığı bölümde akıl, veh8m, duyu ve hayalle Hakk’ın hak8kat8n8n 8drak 
ed8lemeyeceğ8n8 8fade eden Sadruşşerîa, bu b8lg8n8n Allah’ın b8r 8kramı olarak ancak bazı kutsal ruhlara 
ver8leb8leceğ8n8 düşünmekted8r. Bu noktada onun Râzî’ye benzerl8ğ8 d8kkat çekmekted8r. Z8ra Râzî 
metaf8z8k b8lg8ler8n 8k8 yolla elde edeb8leceğ8n8; b8r8nc8s8n8n mümkün varlıktan hareketle zâtı gereğ8 
zorunlu varlığa ulaşan metaf8z8kç8 f8lozofların yolu olarak nazar ve 8st8dlâl yolu, 8k8nc8s8 8se r8yâzet ve 
mücâhede taraftarlarının yolu olduğunu 8fade etmekted8r. Râzî’de olduğu g8b8 hak8kate 8k8 yoldan 
g8d8leb8leceğ8n8 düşünen Sadruşşerîa mar8fetullah hakkında ate8st, sof8st ve agnost8k tüm 8dd8alara kapıyı 
kapatmaktadır. 
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EBÛ’L-BEREKÂT EN-NESEFÎ (Ö. 710/1310)’NİN ŞİA ELEŞTİRİSİ 

Doç. Dr. Mustafa AYKAÇ 1-Doç. Dr. Ceng5z ÇUHADAR 2 

Öz 
Abdullah b. Ahmed b. Mahmûd Ebû’l-Berekât en-Nesefî (ö. 710/1310) Mâverâünnehir bölgesinde 

yetişen Hanefî-Mâtürîdî geleneğe mensup bir ilim adamıdır. Nesefî’nin yetiştiği Nesef şehrinin içinde bulunduğu 
Soğd bölgesi Mâverâünnehir’in merkezinde olup bu coğrafyanın en önemli tarım ve ticaret merkezidir. Bugünkü 
adıyla “Karşı” diye anılan Nesef’in yanısıra Buhara, Semerkant, Pezde, Hocend, Kiş, Ahsikes, Raşt, Maymurğ, 
Kasâniye, Bebusiye, Baykent, Cermeniye gibi önemli ilim ve kültür şehirleri de bu bölgede yer alır. Mâtürîdî 
kelâmının otantik eserlerinin çoğunun bu bölgede yaşayan kelâm âlimleri tarafından yazıldığı bilinmektedir. Bu 
önemli âlimlerden biri de Nesefî’dir. Onun fıkıh usulüne dair yazdığı eserlerin yanısıra kelâma dair yazdığı el-
ʿUmde’si ve onun şerhi olan el-İʿtimâd fi’l-iʿtiḳād’ı onun olduğu kadar bölgedeki Hanefîlerin itikâdî anlayışını da 
yansıtan önemli eserlerdir. Nesefî, eserlerinde doğrudan ayrıldıklarını düşündüğü birçok fırkayı ismen zikrederek 
eleştirir ve onların görüşlerinin yanlışlığını ortaya koymaya çalışır. Bu fırkalar arasında Şia varlığını günümüzde 
de devam ettiren ve kendini Ehl-i sünnet’in karşısında konumlandıran bir fırkadır. Bu sebeple Nesefî’nin Şia 
eleştirilerini konu edinen bildirimiz onun eleştirilerinin hangi konuda yoğunlaştığını araştırmaktadır. Onun 
eleştirilerinden hareketle Mâverâünnehir bölgesindeki Şia telakkisi anlaşılacak ve başka bölgelerde yaşayan 
Hanefî kelâmcılarının tavırlarıyla benzerlik gösterip göstermediği açığa çıkacaktır. 

 
Anahtar Kelimeler: Kelâm, Mâverâünnehir, Ebû’l-Berekât en-Nesefî, Şia, Eleştiri. 
 
Abstract 
Abd Allah b. Ahmad b. Mahmood Abû’l-Barakat al-Nasaf� (d. 710/1310) �s a sc�ent�st who grew up �n the 

Transox�ana reg�on and belongs to the Hanaf�an-Matur�d�an trad�t�on. The Sogd�an reg�on, wh�ch �ncludes the c�ty 
of Nesef, where Nesefî grew up, �s �n the center of Transox�ana and �s the most �mportant agr�cultural and 
commerc�al center of th�s geography. In add�t�on to Nasaf, wh�ch �s known as "Karshı" today, �mportant sc�ent�f�c 
and cultural c�t�es such as Bukhara, Samarkand, Pazda, Hocand, K�sh, Ahs�kas, Rasht, Maymurgh, Kasan�yah, 
Babus�yah, Baykant and German�yah are also located �n th�s reg�on. It �s known that most of the authent�c works 
of Matur�d�an theology were wr�tten by theolog�cal scholars l�v�ng �n th�s reg�on. One of these �mportant scholars 
�s Nasaf�. In add�t�on to h�s works on the method of f�qh, h�s al-ʿUmde on theology and �ts commentary, al-Iʿt�mād 
f�'l-�ʿt�ḳād, are �mportant books that reflect h�s understand�ng of the fa�th as well as the Hanaf�s’ theolog�cal w�evs 
�n the reg�on. In h�s works, In h�s works. Nasaf� cr�t�c�zes many sects that he th�nks dev�ate from the r�ght path by 
ment�on�ng them by name and tr�es to reveal the wrongness of the�r v�ews. Among these sects, Sh�a �s a sect that 
cont�nues to ex�st today and pos�t�ons �tself aga�nst the Ahl al-Sunnah. For th�s reason, our paper, wh�ch deals w�th 
Nasaf�'s cr�t�c�sms of Sh�a, �nvest�gates on wh�ch subject h�s cr�t�c�sms were concentrated. Based on h�s cr�t�c�sms, 
the Sh��te concept �n the Transox�ana reg�on w�ll be understood and �t w�ll be revealed whether �t �s s�m�lar to the 
concepts of Hanaf� theolog�ans l�v�ng �n other reg�ons. 

 
Keywords: Kalam, Transox<ana, Abû’l-Barakat al-Nasaf<, Sh<a, Cr<t<c. 
 
G;r;ş 
Hanefîl8ğ8n klas8k sonrası dönem8n8n öneml8 müfess8r8, fak8h8 ve kelamcısı olan Ebû’l-Berekât 

en-Nesefî (ö. 710/1310) Nesef’te doğup büyümüş, Buhara ve K8rmân’da yet8şm8ş oldukça velûd b8r 
âl8md8r. (Nesef8’n8n ayrıntılı hayatı ve eserler8 8ç8n bk: Yeş8lyurt, 1997) Arapça b8ld8ğ8 g8b8 8ler8 derecede 
Farsça da b8len Nesefî, vec8z 8fadeler8yle yazdığı usûle ve fürûya da8r eserler8yle dün olduğu g8b8 bugün 
de önem8n8 koruyan b8r şahs8yett8r. Nesefî, Türk8stan kültürünün ver8ml8 ortamında yet8şen Mâtürîdî 

 
1 Kastamonu ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, Kelam Ana BHlHm  Dalı.  
2 Kastamonu ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Felsefe ve DHn BHlHmlerH, Felsefe TarHhH Ana BHlHm  Dalı.  
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düşüncen8n güçlü kalemler8nden b8r8d8r. Asrının d8n8 eğ8t8m geleneğ8nde revaçta olan İslâmî 8l8mler8n 
hemen her branşında kend8n8 yet8şt8rm8ş, bu alanlarda eser verm8ş, çalışmaları medreselerde okutulmuş 
ve klas8kler arasındak8 yer8n8 almıştır. 

Nesefî adının en etk8l8 şek8lde duyulduğu alan kelâm alanıdır. Onun kelâm alanında yazdığı en 
meşhur eser8 el-Umde’d8r. Nesefî klas8k dönem kelâmının temel k8tapları arasına g8ren bu eser8n8 
açıklamak 8ç8n el-İ’t)mâd f)’l-)’t)kâd adını verd8ğ8 eser8n8 yazmıştır. Nesefî eserler8ndek8 görüşler8yle 
Hanefî-Mâtürîdî d8n anlayışının b8r tems8lc8s8 olarak meşhur olmuştur. Hanefî-Mâtürîdîl8k Ehl-8 sünnet8n 
yaşayan 8k8 kolundan b8r8n8 teşk8l etmekted8r. Fırak edeb8yatı eserler8ne göre Ehl-8 sünnet mezheb8 selef, 
Mâtürîdîl8k ve Eş’arîl8k olmak üzere üç temel zümreden oluşmaktadır.(Seyy8d Bey, 1338, 118; Aykaç, 
2020, 157-195) Ehl-8 sünnet mezheb8n8n d8ğer b8r adı da sünnîl8k’t8r. Ehl-8 sünnet/Sünn8l8k mezheb8 
günümüzde dünya Müslümanlarının yaklaşık % 80’8n8 oluşturmaktadır. Bugün olduğu g8b8 geçm8şte de 
baskın 8t8kâdî mezhep Ehl-8 sünnet/Sünn8l8k olmuştur. Bununla beraber Ş8îlerle Sünnîler arasında hem 
s8yâsî hem de 8t8kâdî alanda mücadele de hep süregelm8şt8r. 

Ş8a kel8mes8 8se sözlükte “tâb8 olmak, desteklemek; şây8 olmak, çoğalmak” anlamına gelen ş;yâ‘ 
kökünden türem8ş olup “taraftar, yardımcı, destekley8c8; b8r 8ş8 gerçekleşt8rmek 8ç8n b8r k8mse etrafında 
toplanan grup” anlamına gel8r (Öz, 2010, 39/111). İslâmî b8r 8t8kâdî mezhep olarak Hz. Peygamber’8n 
vefatından sonra devlet yönet8m8n8n Hz. Al8’ye ve ondan sonra da onun soyundan gelenlere a8t olduğu 
düşünces8 etrafında b8rleşen ve 8t8kâdî görüşler8n8 bunun paralel8nde oluşturan grupların ortak adıdır.  

İlk dönemlerde s8yasî b8r terc8hten 8baret olsa da ş8a düşünces8 Kerbelâ olayı sonrasında 8t8kâdî 
açıdan mezhepleşme sürec8ne g8rd8. Bu sürçte de çok sayıda anlayış ortaya çıkmış, sonuçta b8rb8r8n8 
kabul etmeyen farklı fırkalara ayrılmıştır. Yemen İsmâ8lî Devlet8, Bahreyn Karmatî Devlet8, Kuzey 
Afr8ka İsmâ8lî Devlet8, Fâtımî Devlet8, Büveyhî Devlet8, Safevî Devlet8, S8c8lya Ş8î Em8rl8ğ8, İran İslâm 
Cumhur8yet8 g8b8 8r8l8 ufaklı on altı c8varında devlet kuran Ş88ler, kend8s8ne Ehl-8 sünnet adını veren 
Müslümanların kurdukları devletlerle sürekl8 mücadele hal8nde olmuştur. Bu mücadele s8yasî alanda 
olduğu g8b8 8lmî açıdan da mezhebî telakk8ler üzer8nden tar8h boyunca sürmüştür. 

İt8kâdî-f8krî alandak8 Ehl-8 sünnet/Sünnîl8k 8le Ş8îl8k arasındak8 mücadelen8n yansımalarını 
Mâtürîdîl8ğ8n Ehl-8 sünnet’8n b8r kolu olduğu, Nesefî’n8n de Mâtürîdî anlayışa sah8p b8r 8l8m adamı 
olduğu düşünüldüğünde onun eserler8nde de bu mücadelen8n 8zler8n8 görmek mümkündür. Bu 
çalışmamız Nesefî’n8n el-Umde şerh8 olan el-İ’t)mâd f)’l-)’t)kâd 8s8ml8 eser8 üzer8nden şek8llenecekt8r. 
Çalışmamız Nesefî’n8n Ş8a telakk8ler8ne yaptığı eleşt8r8ler8 ortaya koymanın yanı sıra dönem8n 
Mâverâünneh8r ulemasının z8hn8ndek8 Ş8a algısını da ortaya koyacaktır. Böylece söz konusu dönem8n 
H8caz ve Acem bölges8ndek8 Ş8a telakk8s8yle Mâverâünneh8r bölges8ndek8 Ş8a telakk8s8 arasında farklılık 
olup olmadığı da ortaya çıkacaktır.  

1. Nesefî’n;n Ş;a’ya Yöneltt;ğ; Eleşt;r;ler 
Nesefî eser8nde doğrudan ayrıldığını düşündüğü çok sayıda karşıt görüş sah8pler8n8 çoğunlukla 

8s8mler8n8 de z8krederek eleşt8rmekted8r. O, Mülh8de, Dehr8yye, Senev8yye, Müşebb8he, Mücess8me, 
Mu’tez8le, Har8c8ler, Sümen8yye, Mürc8e, Neccâr8yye, Mukanna’8yye, Behşem8yye, Hanâb8le, 
İmâm8yye, Sofestâ8ler, Kerrâm8yye, Eflâk8yye, Tab88yyûn, Bât8n8yye, Raf8z8yye, Zeyd8yye, İsma8l8yye, 
İsnâ Aşer8yye, Ravend8yye ve İbâd8ye g8b8 b8rçok fırkayı 8smen z8krederek eleşt8r8r ve onların 
görüşler8n8n yanlışlığını ortaya koymaya çalışır. Bu fırkaların dışında özell8kle Ş8a’ya yönel8k eleşt8r8ler8 
hem tar8h8 süreçte hem de günümüzde yaşanan f8krî rekabet açısından önem arz etmekted8r. Z8ra 
yukarıda z8krett8ğ8m8z fırkaların çoğu günümüze kadar varlıklarını devam ett8remem8şlerd8r. Ama Ş8a, 
halen canlı ve etk8l8 şek8lde hem s8yasî hem de 8t8kâdî olarak varlığını korumuş b8r mezhep olmasının 
yanı sıra kend8n8 Ehl-8 sünnet/Sünnîl8ğ8n karşısına konumlandırmıştır. Bu sebeple Nesefî’n8n 
eleşt8r8ler8n8n öneml8 olduğu düşünüleb8l8r. 

Ş8a’nı en temel karakter8st8ğ8 h8lafet8n Hz. Peygamber’den sonra Hz. Al8’ye, ondan sonra da 
çocuklarına a8t olduğu şekl8ndek8 düşünced8r (İbn Hazm, 27 N8san 2024, 3/14). Bu sebeple Ş8a 8le d8ğer 
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İslam mezhepler8 arasındak8 en öneml8 uyuşmazlık konularından b8r8n8 bu konu oluşturmaktadır. Bunun 
yanı sıra muted8l ve gulat Ş8î fırkaları arasında da bu konuda b8rb8r8nden farklı düşünceler söz konusudur. 
Ş8a 8çer8s8nde doğup gel8şen gâ8b 8mam ve beklenen 8mam teor8ler8yle b8rl8kte bu konudak8 8frat ve tefr8t 
8fade eden f8k8rler8n ortaya çıkması karşısında, Sünnîl8ğe mensup kelâmcılar tarafından da devlet 
başkanının özell8kler8 açıkça ortaya konulmuştur. Ebû’l-Berekât en-Nesefî’n8n bu konudak8 görüşler8 
Ş8î fırkaların görüşler8n8n ant8tez8 mah8yet8nded8r.  

Ebû’l-Berekât en-Nesefî’n8n Ş8a hakkında yaptığı eleşt8r8ler 8ncelend8ğ8nde bu eleşt8r8ler8n 
devlet başkanının özell8kler8 konusunda yoğunlaştığını görüyoruz. Bu eleşt8r8ler8 şöyle sıralayab8l8r8z:  

1.1. Nesefî’ye göre devlet başkanı gâ;b veya muntazar (beklenen) olmamalı, hâl;hazırda 
mevcut olmalıdır. Ş8a’ya göre 8se Hz. Peygamberden sonra “Hz. Al8 8le başlayan ve daha sonra gelecek 
olan 8mamların on 8k8nc8 8mamla son bulacağı, bu 8mamın kaybolduktan sonra tekrar ger8 dönüp el-
Kasım el-Mehd8 sıfatıyla dünyayı ıslah edeceğ8 8nancı 8t8kâdî ve s8yâsî açıdan en öneml8 düsturdur 
(Eş’arî, 1990, 90-91). Nesefî devlet başkanının, var oluş amacını ve sorumlulukları yer8ne get8reb8lmes8 
8ç8n, beklenen-gâ8b b8r8 değ8l, hâl8hazırda var olan b8r k8ş8 olmasını zorunlu görmekted8r. Aks8 durumda 
gerçekte var olmayan, sadece z8h8nlerde yaşatılan b8r8n8n (gâ8b-muntazar) kend8s8nden beklen8len 
yükümlülükler8 yapab8lmes8 mümkün değ8ld8r. Bu nedenle başkanın “beklenen ve gâ8b olması” şekl8nde 
ben8msenen görüş anlamsızdır (Nesefî, 2014, 476). 

1.2. Nesefî’ye göre devlet başkanının gayba hâk;m olması, her şey; b;lmes; gerekmez. Ş8î 
fırkalar yönet8c8/8mamın çok b8lg8l8 olması gerekt8ğ8n8, gaybı b8lmes8 gerekt8ğ8n8 söylerler. Hz. Al8 
soyundan gelen bu yönet8c8ler8n Allah tarafından b8lg8lend8r8ld8ğ8ne 8nanırlar. Nesefî’ye göre başkanın 
âl8m olması gerek8r. Ancak bu 8l8m Ş8a’nın 8dd8a ett8ğ8 g8b8, 8mâmın her şey8 b8lmes8 hatta gaybe de vakıf 
olması şekl8nde değ8ld8r. Z8ra başkan, neb8n8n hal8fes8d8r. Her şey8 b8lme ve gaybe vakıf olma nübüvvette 
b8le şart değ8lken h8lâfette şart olarak 8ler8 sürülmes8 düşünülemez (Nesefî, 2014, 478-479). 

1.3. Nesefî’ye göre devlet başkanının takva sah;b; olması şart değ;ld;r. Takvalı olması ancak 
8mâmet8n kemâl şartı olab8l8r. Ş8a fırkaları 8mamların Allah dostu olduklarını, bu sebeple takva sah8b8 
olduklarını 8dd8a ederler. Nesefî, takva sah8b8 olmaması sebeb8yle veya fıskından dolayı 8mâmın 
azled8lemeyeceğ8n8 söyler. Ona göre fâsık b8r8n8n hal8fe olması da ca8zd8r (Nesefî, 2014, 479). 

1.4. Nesefî’ye göre Devlet başkanının ma’sum olması şart değ;ld;r. (Nesefî, 2014, 480-481) 
Ş8a başta olmak üzere bazı fırkalar 8smet8, 8mâmet8n şartlarından b8r8 olarak değerlend8r8rler (Fığlalı, 
1991, 142). Nesefî onların bu görüşler8n8 “B)r zamanlar Rabb) İbrah)m’) b)rtakım kel)melerle sınamış, 
onları tam olarak yer)ne get)r)nce, “Ben sen) onlara önder yapacağım” dem)şt). “soyumdan da (önder 
yap ya Rabb)) ded). “Ahd)m zâl)mlere ermez (onlar )ç)n söz vermed)m) buyurdu” (Bakara 2/124) ayet8yle 
destekled8kler8n8 bel8rt8r. Âyette 8mâmet8n zâl8mler 8ç8n uygun düşmed8ğ8, her günah sah8b8 zâl8m 
olduğuna göre, 8mâmın günahlardan ma’sum olması gerekt8ğ8n8 bel8rt8rler. Nesefî bu ayette geçen 
“8mâm” tab8r8 8le peygamberl8ğ8n, “zulüm” 8le de küfür olduğunu bel8rterek, kâf8rler8n müm8nlere başkan 
olmasının uygun düşmeyeceğ8n8 8fade eder. Dolayısıyla ona göre bu ayet 8mamın ma’sum oluşuna del8l 
olarak kullanılamaz (Nesefî, 2014, 481;Yeş8lyurt, 2021, 265-266). 

1.5. Nesefî’ye göre başkanın zamanının en faz;letl;s; olması gerekmez. Daha faz8letl8 olan 
b8r8s8 dururken, faz8letçe ondan daha aşağı olan da başkan olab8l8r. Zeyd8ye har8ç Ş8a, nübüvvet8 8mâmete 
kıyaslayarak 8mamın zamanının en faz8letl8s8 olmasını şart koşar. Çünkü mükemmel ve üstün olanın 
eks8k olana tâb8 olması ç8rk8n b8r durumdur (Bağdâdî, 1995, 32). Devlet başkanlığı 8ç8n zamanın en 
faz8letl8s8 olmasının şart olmadığını 8fade eden Nesefî, sahaben8n uygulamalarının da bu yönde olduğunu 
bel8rt8r. Hz. Ömer, kend8s8nden sonra hal8fe olan Hz. Osman ve Hz. Al8’y8 yakından tanımasına, onların 
faz8let ve takvadak8 üstünlükler8n8 b8lmes8ne rağmen, onların hal8fe olmaları yönünde b8r d8rekt8fte 
bulunmamış ve meseley8 şûraya havale etm8şt8r (Nesefî, 2014, 482). Ayrıca Nesefî bu konuda 
karşılaşılması muhtemel b8r güçlüğe de 8şaret eder. Bu da daha faz8letl8 olanın tesp8t8d8r. Başkanların faz8let 
açısından değerlend8r8lmeler8 görel8 (rölat8f) ve sübjekt8ft8r. Allah katında gerçek faz8let sah8b8n8n k8m 
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olduğunun b8l8nmes8, 8nsan yet8ler8n8 zorlayan b8r durumdur. Hâlbuk8 8nsanların b8r başkana olan 8ht8yaçları 
zarur8d8r. Dolayısıyla bu, başkanın tay8n ve tesp8t8n8 olab8ld8ğ8nce zorlaştıracaktır (Nesefî, 2014, 483; 
Yeş8lyurt, 2021, 266). 

1.6. Nesefî’ye göre b;r anda ;k; devlet başkanı/;mam naspetmek mümkün değ;ld;r. Nesefî 
bu görüşüyle Ş8î fırkalardan Hattâb8yye ve İsmâ8l8yye’n8n görüşler8n8 reddetmekted8r. Z8ra bu fırkalar, 
b8r8 nâtık d8ğer8 esas veya sâm8t den8len 8k8 8mam kabul etmekted8r (Nesefî, 2014, 483; Koçak, 2022, 
195). Nâtıkla neb8, sâm8t veya esas 8le Ş8î 8mamlar kasted8l8r. Peygamberler/nâtıklar zâh8r8, 8mamlar 8se 
bâtını ortaya koyar. Nâtık ve 8mam 8l8şk8s8n8 anlatmak 8ç8n Hz. Mûsa ve Hz. Hârun örnek olarak sunulur. 
Hz. Mûsa nâtık, Hz. Hârun da esas/sâm8tt8r. İsmâ8l8yye’ye göre Hz. Mûsa zah8r vahy8 get8rmekte, Hz. 
Hârun 8se onun get8rd8ğ8 vahy8 te’v8l etmekte ve bâtınını anlatmaktadır. Nesefî bu görüşü 8le 8şte bu 
anlayışın yanlış olduğunu söylemekted8r. Bu ret aynı zamanda Kerrâm8yye 8ç8n de b8r redd8yed8r. Çünkü 
Kerrâm8yye Hz. Al8 ve Muâv8ye’n8n aynı anda meşru hal8feler olduğunu 8dd8a etm8şlerd8r (Nesefî, 2014, 
483). 

1.7. Nesefî’ye göre devlet başkanının Haş;moğullarından olması gerekmez.  Nesefî, Ş8a’nın 
böyle b8r şart öne sürdüğünü, bu sebeple de Hz. Ebûbek8r, Hz. Ömer ve Hz. Osman’ın hal8fel8kler8n8 
geçers8z kabul ett8kler8n8, böyle b8r telakk8n8n 8se yanlış olduğunu detaylandırmaksızın b8ld8rmekted8r 
(Nesefî, 2014, 480). 

1.8. Nesefî devlet başkanının nasıl seç;leceğ; meseles;nde de Ş;a’nın telakk;s;ne karşı çıkar. 
Ş8a Hz. Peygamber’8n vefatından sonra hal8fe olacak k8msen8n Hz. Al8 olması gerekt8ğ8n8, ondan sonra 
da onun soyundan devam etmes8 gerekt8ğ8n8 8dd8a etmekted8r (İbn Hazm, 27 N8san 2024, 3/14). Ş8a ya 
göre bu durum Allah’ın ve Hz. Peygamber’8n emr8yle böyled8r. Yan8 bu hususta nas 8le tay8n söz 
konusudur. Ş8a konuyla 8lg8l8 olarak Kur’an’dan 8k8 ayet8 aşamalı olarak del8l get8r8rler. Önce “Ey İman 
edenler! Allah’a ve resule ve s8zden ul’l-emre 8taat ed8n” meal8ndek8 N8sa Sûres8n8n 59. ayet8n8 del8l 
get8rerek hal8feye 8taat8 b8r 8man esası hal8ne get8rmekted8rler. Daha sonra da “ S8z8n dostunuz (vel8n8z) 
ancak Allah’tır, Resûlüdür, 8man edenlerd8r k8 onlar namazı kılar ve zekâtı ver8rler” meal8ndek8 Mâ8de 
Sûres8n8n 55. ayet8n8 öne sürerek ve Hz. Al8’n8n namaz esnasında ve rükûda 8ken b8r d8lenc8ye yüzüğünü 
vererek zekât verd8ğ8n8 bel8rterek bu ayette Hz. Al8’den bahsed8ld8ğ8n8 8dd8a etmekted8rler.  

Ş8a d8ğer taraftan nas 8le tay8n8 had8slerle de desteklemeye çalışmaktadır. Ş8îler, Hz. Al8’n8n 
hal8fel8ğ8n8n, Hz. Peygamber tarafından h8cret8n onuncu yılında Veda Haccı akab8nde Med8ne 8le C8dde 
arasında (ş8md8 Rabuğ den8len) Sahfe yakınında bulunan “Gad8r-8 Hum” den8len yerde toplanan 
Müslümanlara tebl8ğ ed8ld8ğ8 8nancındadırlar. Bu 8nanca göre Hz. Peygamber Hz. Al8’n8n el8n8 
kaldırılarak “Ben k8m8n mevlâsı (efend8 ve dostu) 8sem Al8 de onun efend8s8 ve dostudur, Allah’ım! 
Al8’y8 seven herkes8 sev, düşman olana düşman ol. Yardım edene yardım et, hor gören8 hor tut.” demek 
suret8yle Hz. Al8’y8 hal8fel8ğe tay8n etm8şt8r. Ş8a, başka b8r defasında da Hz. Muhammed’8n “Sen ben8m 
yanımda Musa’nın yanında Harun g8b8s8n, fakat benden sonra Peygamber gelmeyecekt8r.” ded8ğ8n8 
söyler. 

Y8ne Ş8îler bu anlayışlarını kırtas had8ses8 d8ye b8l8nen r8vayetle de desteklem8şlerd8r. Onlara 
göre Hz. Peygamber’8n vefatı sırasında Hz. Peygamber etrafındak8lerden kalem ve kâğıt 8stem8ş ama 
Hz. Ömer ve yakınındak8ler bu taleb8n8 ölüm sekerâtı 8ç8nde olması gerekçes8yle ger8 çev8rm8şlerd8r. 
Ş8a’ya göre eğer Hz. Peygamber’e o vak8t kalem ve kâğıt ver8lseyd8 Hz. Al8’n8n h8lafet8n8 vas8yet 
edecekt8.  

Nesefî Ş8îler8n bu şek8ldek8 h8lafette nas 8le tay8n 8dd8alarını reddeder. Ş8a bu konuda nas 
bulunduğunu 8dd8a ederek Hz. Al8’n8n dışındak8 hal8feler8 meşrû saymamış ve bunlara b8at eden 
sahaben8n çoğunluğunu zan altında bırakmıştır. Ona göre yönet8m meseles8 8nanç alanına dâh8l olmayan, 
d8n8 8lg8lend8ren b8r mesele değ8ld8r. Bu konu 8nsanların terc8h8ne bırakılmış b8r meseled8r (Nesefî, 2014, 
485; Yeş8lyurt, 2021, 271). 
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Ona göre Hz. Peygamber’8n vefatından sonra başkan olacak olan k8msen8n tay8n ve tesp8t8nde 
rol oynayacak kes8n b8r nas ve ölçüt mevcut değ8ld8r. Nesefî’n8n de başkanın seç8m8 konusundak8 
görüşler8n8n ağırlık noktasını bu konudak8 nas 8dd8alarının çürütülmes8 teşk8l etmekted8r. Ona göre eğer 
devlet başkanının tay8n ve tesp8t8 8le 8lg8l8 b8r nas bulunsaydı, bunun herkesçe b8l8necek derecede şöhret 
bulması ve mütevât8r olarak nakled8lmes8 gerek8rd8. Çünkü başkanlık, fertler8 değ8l 8nananların tümünü 
8lg8lend8ren ve b8l8nmes8ne zarur8 olarak 8ht8yaç duyulan b8r durumdur. Eğer bu hususta b8r nas mevcut 
olsaydı, bunun k8mseye g8zl8 kalmaması ve zekât ver8lecek şeyler8n m8ktarı, namazın rekâtları ve kıble 
konusundak8 naslar dereces8nde şöhret bulması gerek8rd8. Bu konuda herhang8 b8r haber8n b8le 
bulunmaması, b8r nasın bulunmadığını göstermekted8r (Nesefî, 2014, 484; Yeş8lyurt, 2021, 271). 

Ona göre Hz. Peygamber`8n vefatı sonrasında başkan olacak olan k8msen8n bel8rlenmes8 ve 
tesp8t8nde rol oynayacak kat8 b8r nas ve ölçüt mevcut değ8ld8r. Nesefî`n8n de hal8fe tay8n8 mevzusundak8 
görüşler8n8n ağırlık noktasını bu konudak8 nas 8dd8alarının çürütülmes8 teşk8l etmekted8r. Ona göre şayet 
devlet başkanının tesp8t8 8le alakalı b8r ayet veya had8s bulunsaydı, bunun herkesçe b8l8necek derecede 
şöhret bulması ve mütevât8r olarak nakled8lmes8 gerek8rd8. Çünkü hal8fel8k, tek b8r b8rey8 değ8l, 
8nananların tümünü, tüm İslâm toplumunu 8lg8lend8ren ve b8l8nmes8 de zarur8 b8r durumdur. Eğer bu 
hususta b8r nas mevcut olsaydı, bunun h8ç k8mseye g8zl8 kalmaması, şöhret bulması gerek8rd8. Z8ra tüm 
toplumu 8lg8lend8ren hükümler namaz, oruç, zekât, kıble v.b. konularıyla 8lg8l8 naslar açık ve mütevât8r 
veya mütevât8r dereces8ne yakındır (Nesefî, 2014, 484). 

Nesefî, var olduğu 8dd8a ed8len nasın şöhret bulup nakled8lmemes8 yanında; Hz. Al8`n8n 
kend8s8nden öncek8 hal8felere b8at ed8ş8ne dayanarak da bu konudak8 8dd8aları çürütmeye çalışır. Z8ra 
Hz. Al8 ked8s8nden öncek8lere açıktan b8at etm8şt8r. Başkanlık hakkı Hz. Al8`n8n olsaydı, bu durumda 
Hz. Ebûbek8r onun hakkını gasp etm8ş ve zâl8m olması gerek8rd8. Üstün faz8let8, f8z8ksel gücü, güçlü 
8lm8, olgunluğu, aş8ret8n8n şeref8, kend8s8ne tab8 olanların sayısal çokluğu g8b8 üstünlük 8fade eden 
özell8kler8yle Hz. Al8`n8n hakkını terk etm8ş olması ve zâl8m b8r8ne yardım etm8ş olması düşünülemez. 
Çünkü bu, -şayet 8dd8a ed8len doğruysa- Hz. Al8`n8n nasın kend8ne verd8ğ8 sorumluluktan korkarak 
kaçması anlamına gel8r. Hz. Al8 g8b8 cesaret ve y8ğ8tl8ğ8yle ün salmış b8r8s8 8ç8n bunun düşünülmes8 
8mkân dâh8l8nde görünmemekted8r (Nesefî, 2014, 486; Yeş8lyurt, 2021, 273). 

 Nesefî’n8n h8lafette nas 8le tay8n8n olmadığına da8r b8r del8l de Hz. Al8’n8n hal8fe oluş şekl8d8r. 
Al8 hal8fe olarak bel8rlen8rken Ş8a’nın 8dd8a ett8ğ8 g8b8 h8çb8r nas 8ler8 sürülmem8ş, aks8ne zamanının 8ler8 
gelenler8n8n ve sahaben8n seç8mler8yle hal8fe olarak atanmıştır. O halde h8lafette nasla tay8n yoktur. 
(Yeş8lyurt, 2021, 274). 

9. Nesefî’ye göre sahabe arasında ayırım yapılmaz ve onlara lânet okunmaz. Heps; dost ve 
örnek kabul ed;l;r. Ş8a’ya göre 8se sahaben8n en faz8letl8s8 Hz. Al8’d8r. Bu Ş8îl8ğ8n alâmet-8 fâr8kasıdır. 
Z8ra İbn Hazm bunu kabul eden k8mseye Ş8î den8ld8ğ8n8 söylemekted8r (İbn Hazm, 27 N8san 2024, 3/14). 
Ş8a, 8lk üç hal8fey8 h8lafet8 Hz. Al8’den çalan, gasp eden zâl8m k8ş8ler olarak kabul eder. Ş88ler, Muâv8ye 
ve onun yanındak8lerle beraber 8lk üç hal8fey8 de lanetlerler. Nesefî 8se buna karşı çıkar. Sahabeye lanet 
ed8lemeyeceğ8n8 bel8rt8r. H8lafet açısından faz8let sıralaması 8se d8ğer Ehl-8 sünnet kelâmcılarının aynısı 
olup kronoloj8ye uygun şek8lded8r. O, 8lk dört hal8fen8n faz8letler8ne da8r Hz. Peygamber’den mervî 
r8vayetlerden ve sahabe kav8ller8nden örnekler vererek Ehl-8 sünnet’8n görüşler8n8 te’y8t eder. ( Yeş8lyurt, 
2021, 275). 

Sonuç 
Ebü’l-Berekât en-Nesefî öneml8 b8r Mâtürîdî kelamcı ve usulcü olarak eserler8nde kelam, fıkıh 

ve tefs8r g8b8 farklı alanlarda çalışmış ve Mâtürîdî mezheb8n8n s8stemat8k hale get8r8lmes8nde öneml8 rol 
oynamıştır. Öncel8kle Nesefî’n8n tüm Ş8îler8 tek b8r kategor8de ele almadığını bel8rtmek gerek8r. Ş8a’nın 
görüşler8n8 z8krederken Bâtın8yye, Râvend8yye, İsmâ8l8yye, Zeyd8yye g8b8 b8rb8r8nden farklı Ş8a grupları 
arasında ayrım yapar. Zeyd8yye’y8 d8ğer Ş8a gruplarına göre daha üstün tutmuş olup, onlarla bazı ortak 
8nançlara sah8p olduğunu z8kretm8şt8r. 
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Nesefî'n8n Ş8a hakkındak8 görüşler8, d8ğer Mâtürîdî kelamcıları 8le genel olarak örtüşmekted8r. 
Ş8a eleşt8r8s8 temelde 8mamet prens8b8yle 8lg8l8d8r. Ş8a’nın temel 8nançlarından olan 8mamet anlayışını 
reddeder ve 8mamların 8lah8 vah8y yoluyla seç8lm8ş özel k8ş8ler olduğuna da8r b8r 8nanç olmadığını 
savunur. Nesefî'ye göre peygamberl8k müesseses8 Hz. Muhammed'8n vefatıyla sona erm8şt8r ve Hz. 
Peygamber’den sonra herhang8 b8r özel k8ş8ye 8lah8 otor8te ver8lmem8şt8r. 

Nesefî'n8n Ş8a'yı eleşt8rd8ğ8 temel noktalar 8mamet, sahabe telakk8s8, Hz. Al8'n8n konumu 8le 8lg8l8 
konulardır. Ş8a’ya yöneltt8ğ8 eleşt8r8ler8n bölgede yaşayan d8n âl8mler8 8ç8n kaynak b8r eser olmuştur. 
Mâverâünneh8r bölges8nde daha sonra yaşayan d8n âl8mler8 onun f8k8rler8ne kend8 yorumlarını da katarak 
daha da gel8şt8rm8şlerd8r.  
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DEİZM VE AHİRET İNANCI 
 
 

Hat;ce MEMİŞ1 
Öz 
Peygamberl�k, vah�y, ah�ret �nancı farklı şek�lde de olsa Tanrı tasavvurundan sonra bütün �lah� d�nler�n 

ortak esaslarındandır. Tar�h boyunca İlah� d�nlere karşı Tanrı varlığı tartışılmıştır. Tartışmaya konu olan bu alan 
felsef� düşünürler tarafından ele alınmış farklı eleşt�r�ler ortaya atılmıştır. Bu eleşt�r�ler farklı Tanrı yokluğu 
tartışmasından ayrışarak d�n� argümanların yokluğu, bu öncüller�n kabul ed�lemezl�ğ� şekl�ndek� b�r tartışmaya 
dönüşmüştür. Felsefe düşünce tar�h�nde oluşan �nançla �lg�l� akımlardan b�r�s� de akılcı yönüyle d�kkat çeken 
de�zmd�r. Yıllarca Tanrının yokluğu f�kr�n� rasyonel manada da olsa Tanrının varlığı kabul ederek yen� b�r çığır 
açmış �nkarcı akımlardandır. D�n� olguları kabul etmemek onların olmadığı anlamına gelmekted�r. Kend� düşünce 
ve ahlak� s�stem�n� oluşturan de�zm Tanrıyla �lg�l� olan düşünces�n� ah�ret ve bağlamında kabul etmed�ğ� adalet 
düşünces�yle �l�şk�lend�rmes� b�r eks�kl�k barındırmaktadır. De�zm son hal�n� alıncaya dek taraftar topladığı 
çevrelerce faklı şek�l ve �çer�klere bürünmüştür. Bu çalışmada De�zm düşünces�, De�zm�n çeş�tler� ve de�zm�n bazı 
taraflarınca kabul görmeyen ah�ret ve adalet bağlamında de�zmle bağlantısı �ncelenm�şt�r.  

 
Anahtar KelZmeler: De<zm, Adalet, Ah<ret, Vah<y, Aydınlanma. 
 
Abstract 
Bel�ef �n prophecy, revelat�on and the afterl�fe are the common pr�nc�ples of all d�v�ne rel�g�ons after the 

concept of God, albe�t �n d�fferent ways. Throughout h�story, the ex�stence of God has been debated aga�nst d�v�ne 
rel�g�ons. Th�s area, wh�ch �s the subject of d�scuss�on, has been addressed by ph�losoph�cal th�nkers and d�fferent 
cr�t�c�sms have been put forward. These cr�t�c�sms d�ffered from the d�scuss�on of the absence of God and turned 
�nto a d�scuss�on about the absence of rel�g�ous arguments and the �nadm�ss�b�l�ty of these prem�ses. One of the 
fa�th-related movements that emerged �n the h�story of ph�losoph�cal thought �s de�sm, wh�ch attracts attent�on 
w�th �ts rat�onal aspect. It �s one of the den�al�st movements that broke new ground by accept�ng the ex�stence of 
God, albe�t �n a rat�onal sense, for years. Not accept�ng rel�g�ous facts means that they do not ex�st. De�sm, wh�ch 
const�tutes �ts own thought and moral system, has a shortcom�ng �n that �t assoc�ates �ts �dea of God w�th the �dea 
of the afterl�fe and just�ce, wh�ch �t does not accept �n �ts context. Unt�l De�sm took �ts f�nal form, �t took on 
d�fferent forms and contents depend�ng on the c�rcles �n wh�ch �t gathered supporters. In th�s study, the �dea of 
De�sm, �ts types, and �ts connect�on w�th de�sm �n the context of the afterl�fe and just�ce, wh�ch are not accepted 
by some part�es of de�sm, are exam�ned. 

 
Key Words: De<sm, just<ce, hereafter, revelat<on, Enl<ghtenment. 
 
G;r;ş 
Çalışmada 8nançla 8lg8l8 b8r yaklaşım olan de8zm düşünce tar8h8 boyunca semav8 d8nler8n Tanrısı 

başta olmak üzere vah8y, peygamber, ah8ret g8b8 temel 8nançlarının eleşt8r8ler8 8ncelemeye çalışılmış, 
ah8ret 8nancının temel8n8 oluşturan adalet kavramıyla 8l8şk8s8 8ncelenm8şt8r. De8zm8 konu ed8nm8ş 
alanyazın 8ncelend8ğ8nde De8zm8n farklı yönler8 ele alındığı görülmüştür. Bu çalışmada 8se de8zm8n daha 
8nce ayrıntıları 8ncelen8p adalet ve eş8tl8kle de8zm8n 8mkanlılığı durumunu konu ed8nd8k. De8zm çıkış 
evres8nde ve günümüze gelen süreçte de8zm 8çer8k olarak farklı anlamlara bürünse de dönem8m8z 
8t8bar8yle Tanrı varlığını ve reddett8kler8 konusunda de8zm8n b8r anlamı olduğunu söylemek mümkündür.  

1. De;zm 
“De8zm Lat8nce’de “Tanrı” anlamına gelen deus kel8mes8nden türet8lm8ş olup Grekçe’de y8ne 

“Tanrı” anlamındak8 theostan gelen te8zm ter8m8yle aynı sözlük anlamına sah8pt8r” (Erdem, 1994, s. 

 
1 HatHce MEMİŞ, Kütahya Dumlupınar ÜnHversHtesH LHsansüstü EğHtHm EnstHtüsü, Felsefe ve DHn BHlHmlerH Yüksek LHsans 
ÖğrencHsH, hatHce.memHs@ogr.dpu.edu.tr 
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109). Te8zmde Tanrı yalnızca yaratan değ8ld8r. Te8zme göre Tanrı yaratan ve gören, 8ş8ten, b8len, 8rades8 
olan, mutlak, sınırsız güç sah8b8, başlangıcı ve sonu olmayan, vah8y gönderen küll8 8rades8yle 
yaratılanlara müdahale edeb8len d8r8, hayat sah8b8 b8r varlıktır. Te8zme göre yarattığı 8nsanla bağ kuran 
Tanrı aynı zamanda düzen8 koyan ve 8şley8ş8 de sağlayan b8r varlıktır. Bütün bu özell8kler8 bütüncül 
şek8lde ele aldığımızda nübüvvet, sınav, 8rade, hesap, m8zan, ah8ret g8b8 kavramların Allah’ın sıfatlarının 
doğal sonucu olduğunu öne çıkarmaktadır.  Aydınlanma çağındak8 b8rçok f8lozof, vahy8 kabul etmey8p 
duyguların aklın kullanıldığı b8r d8n kurmaya çabalamışlar ve bu d8ne de f8lozoflar tarafından “tab8î d8n” 
ya da “de8zm” den8lm8şt8r (Gümüşoğlu, 2023, s. 332). De8zm anlayışında, Dünyanın oluşumu tesadüf 
eser8 değ8ld8r, nedensell8k 8çer8s8nded8r, Tanrı 8hdas etm8şt8r. De8zmde Tanrının varlığı da Dünyayı 
yaratması da b8r 8mge olarak kabul ed8l8rken; Tanrının tekv8n sıfatının olağan sonucu olan hesap, ah8ret, 
peygamber g8b8 olguları 8se b8l8m f8ltres8nden geç8remed8ğ8 kategor8ye aktarmaktadır.  De8zm8 kavram 
olarak kullanan 8lk k8ş8 8lah8yatçı olan P8erre V8ret’t8r (Doğan ve Şentürk, 2023, s. 50).  Genell8kle 
Aydınlanmayı bel8rleyen eğ8l8mler hüman8zm, de8zm veya ate8zm, 8y8mserl8k, akılcılık, evrenselc8l8k ve 
8lerlemec8l8k şekl8nded8r (Cev8zc8, 1999, s. 88). De8zm8n çıkışına sebep Avrupa’da Ortaçağ 
Hr8st8yanlığına karşı b8r başkaldırma, d8n8 otor8telere karşı hesaplaşmaydı. Megu8d’e göre Batı de8zm8 
Newton ve Gal8leo’nun mekan8k dünya algısına dayanır ve de8zm8n Batı’da gel8şmes8nde rol alanların 
Gal8leo, Newton kurum olarak Hr8st8yanlığa katkıda bulunan Sp8noza olduğunu bel8rt8p ve kend8s8nden 
öncek8lerden farklı olarak Kant’ın Tanrı kavramını bahs8 geçen mekan8st8k s8stemden hüman8st8k b8r 
sev8yeye çekt8ğ8n8 bel8rtm8şt8r (Şeker, 2017, s. 535). De8zm, b8l8msel 8novasyonun etk8s8yle d8ne a8t 
bütün kavramlar, 8çer8kler, söylemler ve 8fadeler8n redd8ne yol açmıştır. De8zm başlangıçtan 8t8baren ana 
akım d8nî kurallara karşı farklı d8nî b8r k8ml8k olarak yer8n8 almış, felsef8 ve teoloj8k düşünce alanları 
olan Tanrı f8kr8, Allah-âlem 8l8şk8s8, d8n-b8l8m 8l8şk8s8, kötülük meseles8nden kaynaklı ahlak8 
tartışmalarda geleneksell8kten gelen kabul görmüş f8k8rlere aykırı görüşler8 öne sürmüştür (Düzgün, 
2021, s. 889). D8n 8le Tanrı’yı ayrıştırırken rasyonal8zm de8zm8n en temel argümanıdır. De8zm8n akılla 
bulunan Tanrı ya da yalnızca kabulüyle gerçekleşen b8r düşünce ya da d8n olgusu Hr8st8yanlık özel8nde 
çözümlemek gerekl8d8r. Farklı zamanlarda farklı d8nlerce bu yaklaşımı açıklama gereks8n8m oluşmuştur. 
De8zm8n daha çok modern8ze olmuş hal8 günümüze h8tap eden yönü Aydınlanma 8le dev8n8m 
kazanmıştır. De8zmde Tanrının varlığı kabulünde b8l8msel otor8teler8 ön plana çıkarma, k8l8sen8n sosyal, 
s8yasal her türlü alandan el8n8 çekt8rmek söz konusudur. De8zmdek8 Tanrı düşünces8, semav8 d8nlerdek8 
her şeye gücü yeten ve müdahales8 olan Tanrı kabulü 8le ate8zmdek8 tamamen redded8len Tanrı f8kr8yle 
b8r nev8 8t8dall8, orta yolu tutan b8r yönded8r. Ate8zm8n savunucuları kabul ed8len Karl Marx, “d8n 
afyondur”, Fredr8ch N8etzsche, Tanrı öldü sözü ve Mart8n He8degger’8n onto-teoloj8 adı altında klas8k 
Batı düşünces8n8n d8nî söylemeler8ne b8r eleşt8r8 olarak d8llend8rd8ğ8 görüşler8 Tanrı’yı 8nkâr etmeden 
z8yade Batının o dönemk8 şartlarına söylenen sözlerd8r (Er, 2022, s. 976). De8zm ve d8ğer düşünce 
akımlarının Rönesans ve reform hareketler8n8n get8rd8ğ8 d8n ve dünya 8şler8n8n ayrıştığı sekülerleşmen8n 
8lk adımlarını atan Ortaçağ 8nsanının 8deal yaşama ulaşma 8steğ8nden başka b8r şey değ8ld8r. De8zmde 
rasyonel akılla anlaşılan b8l8nen b8r Tanrı, yalnızca b8l8m8n koyduğu kuralları kabul eden materyal8zmle, 
yegâne doğru b8lg8n8n b8l8msel b8lg8 olduğunu bel8rten poz8t8v8zmle, d8nsel kavramların redd8 konusunda 
8k8lemde kalan agnost8s8zmle, b8l8m 8le d8n8 çatıştığı f8kr8ndek8 ate8zmle k8l8se zorlamasından kurtaran 
sekülerleşme ortak çatısı altında b8rleşt8kler8n8 çıkarımlayab8l8r8z. Özell8kle günümüzde Allah’a 
8nanmaya yönel8k 8man sorunları tüm yönüyle Allah’ın varlığını reddeden ate8zm ya da Allah’ın varlığını 
kabul etse de hayata, evrene müdahales8 öngörülmeyen de8zm ya da bunların sonucu olarak kafa 
karışıklığı 8ç8nde olan veya konunun 8çer8ğ8nden dolayı b8l8nemezl8ğ8n8 savunan agnost8s8zm şekl8nde 
görülmekted8r (Sayan ve Günel, 2022, s. 1076).  

2. De;zm;n Çeş;tler; 
Günümüz b8lg8ler8yle de8stler8 b8r tanımla açıklayab8l8yoruz ancak geçm8şte bu düşüncede 

olanların heps8n8n vah8y, ahlak peygamberl8k g8b8 konularda aynı anlayışa sah8p olduğunu söylemek 
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mümkün değ8ld8r (Ulutaş, 2021, s. 505). Altunışık’ın, Samuel Glarke’ın düşünceler8ne yer vererek 
yaptığı atıfta de8stler8n gruplandırmasına göre b8r8nc8 grup hakkında, akıllı b8r varlığın dünyayı yalnızca 
yarattığına ve 8şley8şe karışmadığını 8nandıkları, 8k8nc8 grubun 8se dünyadak8 8şley8ş8yle 8lg8lenen 
yaratan, yöneten ancak ahlak8 eylemler konusunda b8r emr8 olmayan Tanrı, üçüncü grubu 8se Tanrıyı, 
adalet de dâh8l sıfatlarını, 8taat ed8lecek b8r Tanrı olduğunu kabul etmeler8n8n yanında ruhun 
ölümsüzlüğünü kabul etmezken, dördüncü grup 8se Tanrının varlığı ve bütün sıfatları kabul ederken 
vahy8 reddeden grup olarak bel8rt8r (Altunışık, 2019, s. 628). De8zm yalnızca akılcı Tanrıyı kabul ed8p 
d8n8n bütün bağlantılarını reddetme şekl8nde değ8ld8r. Cev8zc8 (1999), de8stler8 beş grup olarak ver8r. 1. 
Tanrı, evren8 8lk neden8d8r, evren8 yaratmıştır. 2.Tanrı, yarattığı değ8şmeyen yasalarla evren8 yönet8r. 3. 
Saatç8 örneğ8nde olduğu g8b8; saatç8 saat8n8n üret8r ve ürett8kten sonra saatle b8r alakası kalmadığı g8b8 
Tanrı’da evren8 yaratmıştır ve evrene karşı h8çb8r müdahales8 ve bağlantısı olmayacak şek8lde Tanrı 
evrene 8çk8n değ8l, evrene aşkındır. 4. Vah8y 8le akıl b8rb8rler8ne uymalı ve doğru orantılı olmalıdır. 5. 
Aklın kabul ed8ld8ğ8 de8zmde aklın anal8z8ne takılan ve geçemeyen kutsal k8taplardak8 m8st8k öğeler ve 
muc8zeler kabul ed8lmemel8d8r (Cev8zc8, 1999, s. 209). De8zm aynı coğrafyadak8 farklı ülkelerce dah8 
farklı anlaşıldığı da olmuştur. De8zm İng8ltere’de yen8 b8r d8n, Fransa’da d8ns8zl8k, Almanya’da 8se 
rasyonal8zm8 8nşa eden, şekl8nde varlık kazandığı ülkelere göre de farklılıkları barındırdığını 
söyleyeb8lmek mümkündür (Sayan ve Günel, 2022, s.1078). De8zm son hal8n8 alıncaya dek taraftar 
topladığı çevrelerce faklı şek8l ve 8çer8klere bürünmüştür. De8zm, İng8ltere ve Fransa'da Tanrı'nın yetk8n 
varlık olduğunu ve var olduğunu kabul ed8len 8nanç, Romant8k hareket8n öneml8 b8r dönüşümü olarak 
16. Yüzyılın yarısından 19. Yüzyıla kadar sürmüş eleşt8rel b8r d8n hareket8d8r (Cev8zc8, 1990, s.209). 
Fransız de8stler8 8ç8ndek8 öneml8 kabul ed8len Volta8re, evrensel çek8m kanunundan yola çıkarak Newton 
f8z8ğ8n8 abartılı yorumlarla, Tanrının yaratıcılığının sürekl8 olması 8le evrendek8 doğal sürekl8l8ğ8n çel8şk8 
olduğunu sonucuna ulaşmış ve tab8at kanunu düşünces8n8 esas alan b8r tab88 d8n anlayışını savunmuştur 
ve de8zm8 kabul görmüştür (Erdem, 1994, s.109).  John Toland de8zm8n önde gelen 8s8mler8nden 8ken 
kend8s8n8n Hr8st8yan olduğunu bel8rt8rken de8zm8n ve de8zm8 kabul eden çevrelerce bu 8nancın 
kavramlarının tar8hsel süreç 8çer8s8nde anlam değ8ş8kl8ğ8ne uğradığını saf8 b8r şek8lde b8ze 
göstermekted8r (Gezg8n, 2021, s. 396). 

3. De;zmde Kabul Görmeyen Kavramlar  
De8zm d8nler8 reddetmes8 sebeb8yle; Te8st8k d8nler8n 8çerd8ğ8 vah8y, peygamberl8k, muc8ze, 

kutsal k8tap, cennet ve cehennem, melek, şeytan g8b8 kavramların h8çb8r8s8n8 kabul etmez (Başçı, 2018, 
s. 36). De8zmde, Tanrı’nın dünyaya müdahales8 olarak görülen vah8y ve muhatabı peygamberler kabul 
görmemekted8r. De8zme göre d8n8n yegâne 8çer8kler8 doğal teoloj8 ve rasyonel ahlak olduğuna göre 
de8zm vahy8, vahy8n öğrett8ğ8 Tanrıyı 8nkâr ed8p sadece akılla anlaşılan b8r Tanrı f8kr8n8 kabul eder ve 
de8zm böyle b8r Tanrının varlığına 8nanır (Cev8zc8, 1990, s. 209). Dolayısıyla b8l8m8n sınırlarının 
keşfed8ld8ğ8 ve b8l8me ver8len önem8n revaçta olduğu Aydınlanmayla zuhur eden De8zmdek8 Tanrı 
tasavvuruyla 8lah8 d8nlerdek8 Tanrı anlayışının aynı olmaması mantığın öngördüğü b8r gerçekt8r. Tanrıyı 
ulaşılmayan varlık konumundan uzaklaştırmak 8ç8n metaf8z8k hal8nden ayrıştırmak ve onu görünür ve 
deneysel teor8lere yakınlaştıran b8r Tanrı formu oluşturmak 8ç8n b8l8m8n asıl kabul ett8ğ8 akılcılık ön 
plana çıkarılır. Tanrı 8le bağı vah8yle ya da araya konan aracı olarak gördükler8 peygamberle değ8l; akıl 
8le meden8yet kuran kend8n8 gel8şt8reb8len 8nsan, y8ne aklı 8le Tanrıyı algılayab8l8r, seç8mler8ndek8 8y8 ve 
zararlı olanı bel8rleyeb8l8r. Tanrı her yönüyle arked8r, ancak müdah8l olma durumunda b8l8mle ters 
düşmes8 söz konusu olab8leceğ8nden, akılcı b8r Tanrı formunu kabul görürken, metaf8z8kç8 b8r Tanrı ve 
O’nun bağlantısı olan vah8y, peygamber, melek g8b8 kavramlar yok sayar. De8zm8n bu anlayışındak8 
Tanrı tasavvuru Ar8stoteles’8n 8lk muharr8k, sebep anlayışına uymaktadır (Bozkurt ve Kuyucu, 2020, s. 
443). O halde Tanrının yaratıcı olarak kudret8 kabul ed8l8yorsa sıfatlarından ayırmaksa Onun gücünü 
kısıtlı olduğu f8kr8n8 vermekted8r. De8stler8n Tanrı anlayışı, güçlü, hâk8m Tanrı yer8ne, ac8z olarak 
n8telemekt8r (Erdoğan, 2018, s. 769). Kaynaklarda İslam8yet’e karşıt olarak de8zme benzet8lerek 
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akımlardan söz ed8l8rken, düşünürler8n de8zme yaklaşan f8k8rler8nden de bahsed8l8r. Gümüşoğlu’na göre 
‘İslâmî l8teratürde tam anlamıyla de8zme karşılık gelen özel b8r kel8me bulunmamakla b8rl8kte daha çok 
ate8zm manasında kullanılan “Dehr8yye”, “8lhad” ve “zındıklık” g8b8 ter8mler8n de8zm8 de 8ç8ne alacak 
şek8lde kullanıldığı söyleneb8l8r’ (Gümüşoğlu, 2023, s. 335). İlah8 d8nler özel8nde ele alırsak İslam’ı 
doğru anlamış b8r k8mse bütün sorularına cevap bulab8lmes8 mümkün olduğunu söyleyeb8l8r8z. Tam 
anlamıyla İslam8 eğ8t8m alan 8nsanın de8zm8 seçmes8 zayıf b8r olasılık olduğunu söylemek mümkündür 
(Ulutaş, 2021, s. 508). D8n8n herhang8 b8r kuralını kabul etmeyenlere, b8lhassa ahlaken umursamaz hayat 
tarzı olarak gören k8mselere mulh8d, zındık, kâf8r g8b8 çeş8tl8 kavramlar 8le 8s8mlend8r8lm8şt8r (Aydın, 
2010, s. 205). Bu bakımdan felsef8 akımlarda çıkış coğrafyası ve bu coğrafyada kabul görmüş 8lah8 d8n 
de8zm8n kabul etmed8ğ8 d8n8 konuları göstermekted8r. Orta çağda Batı’nın b8l8me önem ver8lmemes8, 
yozlaşmaya uğramış Hır8st8yanlık, k8l8se tarafından baskı aracı olarak kullanılmıştır (Ulutaş, 2021, s. 
502). Orta çağ De8zm8n çıktığı evredek8 Ortaçağ Avrupası’nda yaygın olan Hr8st8yanlık 8nancındak8 
k8l8se otor8tes8, 8nsanları doğuştan suçlu kabul eden asl8 günah, tesl8s g8b8 8nanışlar tepk8n8n ortaya 
çıkmasında etken olmuştur. Hr8st8yanlık öğret8ler8 8nsanlara zorlamayla dayatılması, Rönesans ve 
Reform hareketler8n8n get8rd8ğ8 rahatlama de8zm g8b8 8nançların çıkmasında etk8l8 olmuştur. Coşkun’a 
(2017) göre “De8zm8n taraftar bulmasında ortaçağ k8l8se doktr8n8n8n dünya ve ah8ret arasında b8r denge 
kuramamış olması, 8nsanın dünyaya suçlu geld8ğ8n8, burada bu suçtan dolayı ceza çek8ld8ğ8n8 öngörmes8, 
Hr8st8yan d8n adamlarının dünya n8metler8nden ne kadar uzak durulursa o oranda kurtuluşa 
er8leb8leceğ8n8 8nsanlara dayatmaları, asl8 suç adı altında 8nsanları cezalandırma, Hr8st8yan ekoller8 ve 
d8n adamları arasında b8tmeyen uyuşmazlık ve anlaşmazlıklar, dünya 8le ah8ret arasında 8nsanın 
denges8n8 bozan, d8n-b8l8m çatışmasına zem8n oluşturacak görüşler8 k8l8sen8n savunması g8b8 sebepler 
etk8l8 olmuştur” (Çoşkun, 2017, s. 42). De8zm, te8zm8n dünyaya müdahale eden, hesap sorab8len 
8nsanlarla bağlantı kurab8len Tanrı anlayışıyla tamamen zıt görünür. Hang8 yönüyle olursa olsun 
te8zmden ayrı düşünülse de tamamen redded8len Tanrı f8kr8ne karşı ate8zme de karşı çıkar. De8zm, b8r 
nev8 Te8zmdek8 Hr8st8yanlık 8nancının bozulmuş 8nanç s8stem8ne tepk8yken akıl süzgec8nden geç8rd8ğ8 
Tanrı f8kr8yle de ate8zmden ayrılmaktadır. De8zm yalnızca akılcı Tanrıyı kabul ed8p d8n8n bütün 
bağlantılarını reddetme şekl8nde değ8ld8r. Ancak şu da var k8, de8zm Tanrı’nın varlığını onaylasa da, 
Tanrı’nın yarattığı âlemle 8l8şk8s8n8 kest8ğ8n8 söylemes8 b8r nev8 dolaylı da olsa 8nkâr 8çer8s8nde olduğunu 
da göster8r (Ögcem, 2019, s. 141). D8n8 hayatın 8çer8k ve 8şley8ş8ne ters düşen Dünya ve 8nsanla alaka 
kurmayan b8r Tanrı anlayışı, d8n8 duyguları tatm8n etmey8 sağlayan tesl8m olma, dua ve tövbe g8b8 
durumları reddetmes8 De8zm8n zayıf yanını oluşturmaktadır (Coşkun, 2017, s. 66). Bu yönüyle ele 
alındığında 8nsandak8 güven ya da sığınma duygusunu oluşturmaması 8şlevs8z b8r Tanrı tasavvuruna 
dönüşeceğ8n8 söylemek mümkündür.  

4. Ah;ret İnancı ve Adalet 
Ah8ret hayatını Allah-u Teâla neden yarattı? İnsanın Dünyadak8 davranışlarının karşılığını 

bulması Dünya hayatına etk8s8 ne yönded8r? Bu Dünyanın sınav yer8 olması ve ah8ret 8nancı 8nsanda 
dertler8ne karşı b8r tesell8 oluşturur (Düzgün, 2018, s. 12). Ah8ret hayatı dünya f8ller8n8n karşılığı, 
hesaplaşma olarak kabul görse de 8nsana sonsuzluk vadetmes8 de kaygı ve end8şey8 8nd8rgenmes8 katkı 
olarak görüleb8l8r. Ay’a göre, “Ah8ret öte dünya düşünces8 kadar bu dünyaya 8l8şk8n adalet ve ahlak 
süreçler8n8 de kapsamaktadır” (Ay, 2015, s. 33). İlah8 d8nler vah8y yoluyla 8nsanın d8ğer 8nsanlarla nasıl 
yaşayab8leceğ8 bütün kuralları bel8rlerken, b8l8mle bağdaştırılarak ortaya çıkarılan 8nsan ürünü olan bu 
tür akımların kend8 öz ahlak kurallarını oluşturması düşünüleb8l8r. İnsanlar arasında adalet8 sağlayan 
b8rl8kte yaşama kültürünü oluşturan b8r s8stem olmalıdır. De8stler8n, Tanrı f8kr8n8n olması d8ğer d8n8 
argümanları kabul etmemekle b8rl8kte sank8 de8zm k8ş8y8 bağlamayan özgürleşt8ren b8r yorum g8b8 
gördükler8n8 d8yeb8l8r m8y8z? İnsan eğer güçlü şek8lde etk8lend8yse Tanrı 8nancıyla ahlak8 yaşamını 
düzenleyeb8l8r, kend8 ve Tanrı’dan yaşadığı korkudan dolayı g8zleyemeyeceğ8 şeyler8 yapmaz ve bu 
durumun oluşması 8ç8n k8ş8 yalnız hareket edeb8lmel8d8r k8 bunun karşılığı da de8zmd8r (Pa8ne, 2013, s. 
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171). Ah8ret 8nancının redd8 evren8n ve 8nsanın b8t8ş8n8, tüket8lmes8 düşünces8n8 barındırırken; kabulü 8se 
üm8tvâr olma, olumlu bağlanma, yen8den d8r8l8ş 8le ölümsüzlük düşünceler8n8 8ht8va eder. Te8zm ve 
m8st8k gelenekte bu korkudan kurtulma ve korkunun sebepler8n8 yok ederek mümkün olacaktır (Ay, 
2015, s. 35). De8zmde ah8ret 8nancının redd8 kaygı noktasında tesell8 ya da karşılık bulamayacaktır.    
Dünya ve ah8ret hayatının karşılaştırıldığı ayetlerde ah8ret8n sonsuz, hayırlı ve kalıcı olması bel8rt8lmes8 
8nsana sunulan kr8z hal8nden kurtulmasına yönel8k b8r harekett8r (Düzgün, 2018, s. 46). Bu durum 8lah8 
d8nler8n vah8y sürec8n8n başlamasıyla Peygamberler8n tebl8ğ metotları 8çer8s8nde yer alan 8kna 
konularından b8r8d8r. İnsan z8h8n ve ps8koloj8s8ne h8tap eden ah8ret 8le bağlamında adalet konusu verd8ğ8 
tesell8 8mkânıyla b8rl8kte d8n ve argümanlarına 8nanma konusunda kalıcılık sağladığı da 8nkâr ed8lmeyen 
b8r gerçek olduğunu geçm8şte ve günümüzdek8 örneklerle söyleyeb8lmek mümkündür. Hır8st8yanlığı 8lk 
kabul edenler ve daha sonrak8 dönemlerde yaşadıkları ez8lme durumları karşısında dayanma güçler8n8 
artırmak 8ç8n, her da8m ah8ret8 hatırlatan b8r dünya görüşü bel8rleme ve mümkün olduğunca dünyaya 
bağlanmayan görüş ben8msenm8şt8r (Düzgün, 2016, s. 109). Hz. Muhammed (sav) tebl8ğ sürec8nde 8man 
konusunda zorlama söz konusu değ8ld8. İnsana ver8lm8ş olan cüz8 8raden8n 8nsan z8hn8nde karşılık 
bulması İslam düşünce s8stem8n8n merkez8nde bulunan adalet, 8t8kad, ahlak ve s8yasette olduğu g8b8 
İslam8 8l8mler8n8n s8stemler8 8ç8nde de kurucu olab8lecek öneml8 b8r özell8kt8r (Saruhan, 2015, s. 12). 
Allahu Teâla’nın el Adl esmaül hüsnasının doğal sonucu olarak ah8ret hayatı oluşmuştur. Allah’ın 
adalet8ndek8 amaç sevap günah, cennet cehennem denges8n8 oluşturmak olmadığı k8ş8lerde adalet 
duygusunu oluşturarak tüm 8nsanlarda b8l8nç oluşturmaktır. “Ferdî ve sosyal yapıda d8rl8k ve düzenl8ğ8, 
hakkan8yet ve eş8tl8k esaslarına uygun şek8lde davranmayı sağlayan ahlâkî erdem” anlamına gelen 
adalet, sosyal hayatın en öneml8 denge unsuru ve tem8natıdır” (el-Ma8de 5/8).  

De8zm8n çeş8tler8 başlığı altında yer verd8ğ8m8z Samuel Clark’8n sınıflandırmasında Tanrının 
dünyayı yaratması konusunda hem f8k8r olan de8zme göre 8şley8ş, ahlak ah8ret, nübüvvet g8b8 konularda 
ayrılığa düştükler8n8 söyleyeb8l8r8z. Konumuzun özünü oluşturan adalet ve de8zm bağlamında, bu 
sınıflandırmadak8; Tanrının adalet dah8l sıfatlarını kabul eden ancak ruhun ölümsüzlüğünü dolayısıyla 
ah8ret 8nancını kabul etmeyen üçüncü grubu 8nceleyeb8l8r8z. Adalet anlam olarak hakka uygunluk 8se 
gerçek hakkın tam anlamıyla yer8ne get8r8lmes8n8n ancak Mutlak Ad8l Hâk8m tarafından mümkündür 
(Yüksel, 2012, s. 19). Mutlak Ad8l Hâk8m te8st8k d8nlerde Allahu Teâla’dır. Ah8ret 8nancı 8nsanda, hak 
gözetme ve sınırları aşmama, 8nsanlara yardım etmekte, aşırı hevesler8n8 engelleme noktasında etk8l8d8r 
(Yüksel, 2012, s. 20). De8zmdek8 adalet8n kabulü Ah8ret 8nancının redd8 kend8 çer8s8nde b8r tezatlık 
oluşturmaktadır. Allahu Teala’nın mutlak adalet8 sonsuzluk âlem8 ah8rette gerçekleşecekt8r (Özdem8r, 
2014, s. 61). Ah8ret 8nancının temel8, adâlet düşünces8ne dayanmaktadır (Yüksel, 2012, s. 18). Bu 
yönüyle 8nanç s8stem8n8n bütün kavramları b8r bütünü oluşturduğunu söylemek mümkündür. Genell8kle 
De8stler, ah8ret hayatının 8çer8ğ8 olan yen8den d8r8l8ş8 ve dolayısıyla ah8ret hayatını reddett8kler8, 8man 
etmed8kler8 b8l8nen b8r durumdur (Erdoğan, 2018, s. 799). Bu dünyada karşılığını bulamadığımız 
haksızlıkların, adalets8zl8kler8n 8lah8 d8nlere göre çözüm bulunduğu hesaplaşıldığı yer ah8ret 8nancıdır. 
Bu durumda, 8nsanlara zulmederek hayat geç8rm8ş olan zal8mle kend8s8 8le zulme uğramış olan mağdur, 
katleden 8le öldürülen, 8y8l8k de yapsa da, kötülük yapsa da dünya hayatının sona ermes8yle heps8 eş8t 
şartlarda olacaklardır (Erdoğan, 2018, s. 799). 

Te8st8k 8nançlardan İslam’a göre hayrı da şerr8 de yaratan Allah’tır. Bunun sonucu olarak Allah 
kend8 8ç8nde b8r çel8şk8y8 m8 yoksa bütünlüğü mü 8çer8yor. Hayatı boyunca 8nsan depreme, sele, acımasız 
savaşlara ya maruz kalmış ya da şah8t olmuştur. Bunlar 8nsan el8yle olmayan, doğal afet olarak 
adlandırılsa da, bu kötülükler8nde ne sebeple olduğunun b8l8nmes8 gerekl8l8ğ8 ortaya çıkmaktadır (K8r8ş, 
2008, s. 85). Doğal afetler, savaşlar ya da kıtlık g8b8 8stenmeyen durumların yaşanmasının bazı sebepler8 
Allah’ın yarattığı sınav sürec8, ya da 8nsanların 8hmalkârlığı 8se savaş g8b8 kötülükler8n sebeb8 8nsan 8se 
n8ç8n Allah 8nsanı kötülüğü de yapab8lecek sekl8de yarattı. Allah’ın 8nsana bahşett8ğ8 cüz8 8rade m8 yoksa 
şeytanı yaratarak 8nsanın şaşırtan, ayağını kaydıran b8r yaratıcı mıdır. G8b8 b8rçok sorunun cevaplarını 
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bulmak 8ç8n anlam arayışına g8ren 8nsanın bu akımlara yönelmes8 sonucunu doğurmuştur. Ah8ret hayatı 
evres8yle adalet s8stem8n8n kurulduğunu ve 8şleyeceğ8n8 ayetlerle b8ld8r8l8r. Ah8ret hayatının 8çer8ğ8n8 
oluşturan ceza ve yaptırımlar 8nsanda kötü duygular olan kıskançlık, adalets8zl8k, benc8ll8k g8b8 
duyguları düzeltmeye ya da terb8ye etmeye yönel8k sınav s8stem8 oluşturur (İlhan ve Işıkdoğan, 2023, s. 
33). Bunu kabul eden ya da bu kabulün sonucunda kend8 ahlak8 kurallarını oluşturan k8ş8ler8n b8rl8kte 
yaşama kültürüne de etk8de bulunmuştur. Haksızlığa uğrayan, zulüm zarar gören 8nsan, akıl ve v8cdan 
8k8l8s8nden geç8r8lm8ş b8r hak arama mücadeles8ne g8rmek 8steyecekt8r. Bu dünyada 8nsanların 
gerçekleşt8remed8ğ8 adalet8 Allahu Teâla’nın ölçütler8yle sağlayacaktır (Yüksel, 2012, s. 18). Bu durum 
sadece hak arama mücadeles8 değ8l, toplum 8ç8nde sınırları da bel8rleyen b8r kural olarak da karşımıza 
çıkmaktadır. Z8ra dünya sınav konumu, ah8ret 8se 8nsanın yaptıklarının karşılığının ver8ld8ğ8 yerd8r 
(Yüksel, 2012, s. 18). Bu yönüyle ah8ret hayatı ödül ceza yer8 olmanın dışında bu dünyanın düzen8n8 de 
kuran b8r durum olmaktadır. Ah8ret 8nancı kurduğu adalet s8stem8yle şuurlu 8nsanların sayısını 
çoğaltmaktadır. K8l8sen8n zorbalığına karşı çıkan haklı söylemler yer8n8 kötülüğün sebeb8n8 ararken 
çoğunluğa bağlanarak d8ndar k8ş8lere yapılan baskıya da dönüşeb8l8r m8? De8zm kend8 ahlak8 s8stem8n8 
oluşturarak bu durumdan ayrıştığı ve yalnızca masum olan aklın ve b8l8m8nde kabul ett8ğ8 b8r tanrı 
anlayışının her şey8 çözdüğünü söyleyeb8l8r m8y8z? De8zme göre ahlaklı 8nsan olmak 8ç8n herhang8 b8r 
d8ne 8nanma zorunluluğu yoktur (Bozkurt ve Kuyucu, 2020, s. 453). Ancak özell8kle 8lk dönem de8stlere 
göre de ahlak kuralları akıl 8le oluşturulab8leceğ8 savunan de8zme göre ahlakın hüküm koyucusu akıl ve 
Tanrıdan başkası değ8ld8r (Okumuş, 2020, s. 35). Günümüzde de8st 8nsanların görüşler8n8 d8nled8ğ8m8zde 
bu yönded8r. Kend8n8 gel8şt8rm8ş b8r 8nsan b8r varlığın kontrolüne 8ht8yaç duymadan ahlak8 kurallara 
uyamaz mı? Günümüze h8tap eden Ate8zm, de8zm, hüman8zm çıkış noktası Aydınlanmadır. İnsanı 
Hr8st8yanlıktan, k8l8se ve d8n adamlarının zorlamalarından 8nsanı kurtaran Aydınlanmada 8nsanı merkeze 
alan hüman8zm, Hr8st8yanlığın oluşumuna sebep olan Tanrıyı yok sayarak ate8zm ve Tanrıyı 8lk sebeb8 
kabul eden De8zm b8rb8rler8n8 tamamlar n8tel8kteyd8. Genell8kle ate8st ve de8st olan Aydınlanmanın 
düşünürler8 Hr8st8yanlığın bağnaz ve batıl 8nançlarından nefret ederces8ne söylemlerle d8n8 8nsanlığın 
8lerley8ş8n8 durduran büyük b8r engel olarak görmüşlerd8r (Cev8zc8, 1999, s. 89). 

Sonuç 
Allahu Teâla’nın 8nsana verd8ğ8 8rade ve akıl onu d8ğer varlıklardan ayıran 8k8 özell8kt8r. İrade, 

8nsanın eğ8l8mler8n8 bel8rlerken, yaptığı davranışların sorumluluk b8l8nc8n8 de akıl 8le sağlar. İlk 8nsanla 
b8rl8kte başlayan vah8y sürec8 Hz. Muhammed 8le b8rl8kte son bulsa da tebl8ğ, 8man olguları devam 
etm8şt8r. Buna karşın farklı toplumlar farklı şek8llerde 8nkâr ya da 8lah8 kaynaklı d8nlere karşı farklı 
yönel8mler 8çer8s8nde olagelm8şlerd8r. Günümüze h8tap eden te8zme karşı oluşturulan çağdaş akımlar 
Batıdak8 Aydınlanma sürec8yle şek8llenm8şt8r. Bu akımların çıkması, gel8şmes8 ve şek8llenmes8nde çıkış 
alanına ve dönem8ne göre farklı nedenler8 olmuştur. İnançla 8lg8l8 felsef8 yaklaşımlar yalnızca de8zmle 
sınırlı değ8ld8r ve olmayacağa benz8yor. Sürekl8 gel8şmekte olan 8nsan merak duygusuyla sürekl8 
keşfetmek 8steğ8yle kend8n8 gel8şt8rmekted8r. Bunları yaparken kend8ndek8 bu gücü baskılayan kend8ne 
göre her türlü engelden arınmak 8ç8n tepk8ler oluşturmuştur. Bu felsef8 yaklaşımlar Batı’nın bell8 
çalkantılı dönemler8n8n sonunda b8r d8n8 düşünce dünyasına b8r başkaldırı g8b8 ortaya çıkan ortaya 
Aydınlanmayla b8rl8kte ortaya çıktığı kabul ed8lse de aslında kaynaklarda temel8n8n atıldığı dönem8n 
Ar8stoteles 8le başlayan 8lk çağ felsefes8 olduğu kabul ed8l8r. Ancak günümüze h8tap eden s8stem ya da 
kavramlarının Ortaçağ Batı düşünces8nde, felsefes8nde şek8llend8ğ8n8 s8stemleşt8ğ8n8 söylemek 
mümkündür. Bu yönüyle de de8zm8n kend8 8çer8s8nde çeş8tl8 gruplar oluşturduğunu göreb8l8yoruz.  

K8l8sen8n baskısı yalnızca d8n8 alanda değ8l, topumun bütün hayatlarına, alanlarına, özell8kle 
b8l8me engelde bulunması yen8 oluşumların faydalı değ8ş8mler8n oluşmasına sebep olmuştur. Bu 
değ8ş8mler özel8kle d8n8n b8l8mle 8l8şk8s8 oluşmasına ve d8n8 köhne ve bağnaz hal8nden ayrıştırıp gel8ş8me 
açılmasını sağlamıştır. Gel8ş8m8n sonucu d8n8 sorgulamaya kadar g8derek Tanrı har8c8 bütün d8n8 
alanların redd8 şekl8nde çözmelere sebep olmuştur. İnsanın akıp g8den hayatı anlamlandırma 8steğ8, 
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merak duygusu, gelecek kaygısı g8b8 durumlar onda farklı ya da cevabını 8lah8 kaynaklı d8nlerde 
bulamadığı sorular 8nsanı felsef8 yaklaşımlara yönlend8rm8şt8r. Bu felsef8 düşünceler l8teratürde ve 
toplumda kend8ne yer bulurken 8lah8 d8nler8 kabul etm8ş çevrelerce bazı eleşt8rel f8k8rlerde oluşmuştur.  

De8zm farklı evrelerden geçse de genell8kle zamanımıza h8tap eden yönüyle 8lah8 d8nlerle 8lg8l8 
her türlü 8fade ve kavramı kabul etmed8ğ8n8 görüyoruz. Bu çalışmada bu düşünce ah8ret 8nancı ve onun 
temel8n8 oluşturan adalet düşünces8yle ne denl8 bağdaşab8ld8ğ8n8 8ncelemek çalıştık. İnsanların dünyada 
oluşturdukları ya da oluşturamadıkları adalet8 ah8rette hesaplaşma olarak karşılığını bulacaktır. Ah8ret 
hayatındak8 bu hesaplaşma olmasaydı tıpkı Ortaçağ 8nsanının k8l8se otor8teler8n8n zorlama tutumları 
karşısındak8 ez8lm8şl8k tavrı g8b8 olacaktı. Dolayısıyla ah8ret 8nancı 8nsanda hak arama düşünces8n8 
yerleşt8r8rken bu dünyadak8 ahlak8 kuralları da düzene koymuş oluyor ve toplum düzen8n8 sağlamış 
oluyor. Ortaçağda kend8n8 baskıdan kurtaran 8nsan aslında de8zm8n redded8ş f8kr8yle kend8s8n8 yen8 b8r 
zorbalığın 8çer8s8ne sokmuş oluyor.  
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MAVERAÜNNEHİR BÖLGESİ MÜFESSİRLERİNİN EMANET AYETİNE 
YAKLAŞIMI 

Dr. Öğr. Üyes5 Şeyma ALTAY 1 

Öz 
Maveraünneh�r bölges� çeş�tl� İslamî �l�mler alanlarında b�rçok al�m�n yet�şt�ğ� velud b�r coğrafyadır. Bu 

bölgede tefs�r �lm�ne büyük katkılar yapmış meşhur müfess�rler de yaşamıştır. B�ld�r�m�zde bu meşhur 
müfess�rlerden olan Taberî (öl. 310/923), Mâtürîdî (öl. 333/944), Semerkandî (öl. 373/983) ve Zemahşerî’n�n (öl. 
533/1144) “emanet ayet�” olarak �s�mlend�r�len Ahzâb sûres� 72. ayete yaklaşımı ele alınacaktır. Söz konusu ayette 
“emanet”�n gökyüzüne, yeryüzüne ve dağlara arz ed�ld�ğ� ancak bu cansız varlıkların emanet� yüklenmekten ya da 
taşıyamamaktan kaçındıkları, �nsanın �se yüklend�ğ� �fade ed�lm�şt�r. Müfess�rler, Ahzâb sûres� 72. ayet�n tefs�r� 
bağlamında; emanet�n ne anlama geld�ğ�, arz, haml, <bâ ve <şfâk f��ller�n�n mah�yet�, �nsan �le kasted�len�n k�m 
olduğu, emanet� yüklenen �nsanın çok zal�m ve çok cah�l olarak n�telend�r�lmes�n�n sebepler� ve ayet�n üslubunun 
mecâzî ya da hak�kî olması konularında çeş�tl� yorumlar yapmıştır. Bu çalışmada Maveraünneh�r bölges�n�n bu 
meşhur müfess�rler�n�n emanet ayet�ne yaklaşımı anal�z ed�lecek ve argümanları değerlend�r�lecekt�r.  

 
Anahtar KelZmeler: Tefs<r, Maveraünneh<r, Ahzâb Sûres<, Emanet Ayet<. 
 
Abstract  
Transox�ana reg�on �s a r�ch geography where many scholars were tra�ned �n var�ous f�elds of Islam�c 

sc�ences. Famous commentators who made great contr�but�ons to the sc�ence of tafs�r also l�ved �n th�s reg�on. In 
our paper, the approach of these famous commentators Tabarī (310/923), Māturīdī (333/944), Samarkandī 
(373/983) and Zamakhsharī (533/1144) to the 72nd verse of the Ahzab surah, wh�ch �s called the "offer�ng the trust 
verse", w�ll be d�scussed. In the verse �n quest�on, �t �s stated that the "trust" was offered to the sky, the earth and 
the mounta�ns, but these �nan�mate be�ngs refra�ned from carry�ng the trust or were unable to carry �t, and humans 
were the ones to bear �t. Commentators, �n the context of the �nterpretat�on of verse 72 of Ahzab; He made var�ous 
comments on what the trust means, the nature of the verbs "arz", "haml", "�bâ" and "�sfâk", who �s meant by human, 
the reasons why the person who bears the trust �s descr�bed as cruel and �gnorant, and whether the style of the 
verse �s metaphor�cal or l�teral. In th�s study, the approach of these famous commentators of the Transox�ana reg�on 
to the verse of offer�ng the trust w�ll be analyzed and the�r arguments w�ll be evaluated. 

 
Keywords: Tafsīr, Transox)ana, Surah al-Ahzab, Verse of Offer)ng The Trust. 
 
G;r;ş 
Erken dönemden 8t8baren müfess8rler, emanet ayet) olarak b8l8nen ve 8nsana tekl8f ed8len emanet8 

konu ed8nmes8nden ötürü son derece öneml8 olan Ahzâb sûres8 72. Ayet hakkında çeş8tl8 yorumlar 
yapmıştır. Muhtevası ve üslûbu yönüyle yorum zeng8nl8ğ8ne 8mkân tanıyan bu ayet8n metn8 şu 
şek8lded8r:  

ًلاوھُجًَ اموُلظَ نَاكُ ھَّنإِ نُاسنْلإِْا اھََلمَحَوَ اھنْمِ نَقَْفشَْأوَ اھَنلْمِحَْی نَْأ نَیَْبَأَف لِابجِلْاوَ ضِرَْلأْاوَ تِاوامَّسلا ىَلعََ ةَنامَلأْا اَنضْرَعَ اَّنإِ  
Ayet8n b8r meal8n8 vermen8n tefs8rler arasında b8r terc8hte bulunmayı ve d8ğer yorumları göz ardı 

etmey8 gerekt8receğ8nden doğrudan meal8n8 vermeyeceğ8z. Genel b8r 8fadeyle bu ayette, Yüce Allah’ın 
emanet) önce gökyüzüne, yeryüzüne ve dağlara sunduğu (arz), onların bunu taşımayı (haml) kabul 
etmed8kler8 (8bâ) ve bundan kaçındıkları (8şfâk) ya da taşıyamamaktan çek8nd8kler8 ve emanete 8hanet 
etmed8kler8, 8nsanın 8se bu emanet8 yüklend8ğ8 anlatılmaktadır. İfaden8n devamında 8nsan, çok zal8m 
(zalûm) ve çok cah8l (cehûl) olarak n8telend8r8lm8şt8r. 

 
1 Bolu Abant İzzet Baysal ÜnHversHtesH İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü. 
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Emanet ayet8 8le 8lg8l8 çeş8tl8 çalışmalar yapılmıştır. Bunlardan b8r8s8 Hüsey8n Çel8k tarafından 
yapılan “Kuran Nazarında İnsan-Emanet İl8şk8s8 (Ahzab Sures8 72.-73). Ayetler8 Bağlamında B8r 
Tahl8l)” 8s8ml8 makaled8r. Çel8k çalışmasında, emanet8n “akıl” olduğu sonucuna varmış ve cansız 
varlıklara arzın mecazî, 8nsana arzın 8se hak8kî olduğunu bel8rtm8şt8r. Ayette bahsed8len 8nsanın Hz. 
Adem ya da nesl8 olarak açıklanmasını “gerçekten uzak İsra8lî r8vayetler” olarak değerlend8rm8şt8r. 
(Çel8k, 2011, 79-86) Muhammed Coşkun “Zemahşerî Tefs8r8nde Emanet Âyet8” ayet8 8s8ml8 makales8nde 
Zemahşerî’n8n bu ayete yorumunun ve gel8şt8rd8ğ8 argümanın tutarlılığını, ondan önce k8mler tarafından 
d8le get8r8ld8ğ8n8 ele almıştır (Coşkun, 2016, 5-22). Atışman, Esma - Çınar, Esra. “Abdullah Salâhadd8n 
Uşşâkî Ve Ahzab Sures8 72. Ayet8ne Da8r Tefs8r R8sâles8 -İnceleme Ve Met8n-” 8s8ml8 çalışmalarında 
Uşşâkî’n8n emanet8 Allah’ın 8s8mler8n8 b8lmey8 gerekt8ren h8lafet olarak tefs8r ett8ğ8n8 bel8rtm8şlerd8r. 
Ayettek8 mutlak 8nsanı; 8nsan-ı nakıs ve 8nsan-ı kâm8l olarak 8k8ye ayıran Uşşâkî, 8nsan-ı nakısı, emanet8n 
hakkını b8lmed8ğ8nden 8nsan-ı kâm8l8n 8se r8yazât 8le nefs8n8 öldürmes8nden ötürü çok zal8m ve cah8l 
olarak n8telend8r8ld8ğ8n8 bel8rtm8şt8r (Atışman, Çınar, 2020, 114-116). Son olarak Al8 Parlak “Ahzab 
Sures8 72. Ayet8n Mana ve Medlulü”8s8ml8 çalışmasında ayettek8 kel8meler8n tar8hsel süreçte 8lk 
anlamdan uzaklaşarak yorumlanmalarını eleşt8rm8şt8r. Emanet kel8mes8n8n görev ve sorumluluk 
anlamına geld8ğ8n8 8fade etm8şt8r. Haml f88l8ne yüklenmek değ8l 8hanet etmek anlamı ver8lmes8n8n 
8sabetl8 olduğunu bel8rtm8şt8r (Parlak, 2024, 110-120). Bu değerlend8rmelerden sonra Maveraünneh8r 
bölges8nde yaşamış müfess8rler8n emanet ayet8ne yaklaşımını 8nceleyeb8l8r8z 

 1.Emanet Ned;r? 
Ayette geçen emanet kel8mes8n8n anlamına 8l8şk8n otuza yakın farklı görüş z8kred8lm8şt8r (Parlak, 

2024, s. 113-114). Taberî (öl. 310/923), emanet8n anlamı konusunda üç görüş olduğunu 8fade etm8şt8r: 
B8r8nc8s8 yer8ne get8r8ld8ğ8nde sevap kazandıran, get8r8lmed8ğ8nde 8se cezayı gerekt8ren 8taat ve farzlardır. 
İk8nc8s8, 8nsanların b8rb8rler8ne bıraktıkları emanetlerd8r. Üçüncüsü 8se Hz. Adem’8n oğlu Kâb8l’e, 
a8les8n8 ve Hâb8l’8 emanet etmes8d8r (et-Taberî, ts., 20/ 336, 340, 341). Taberî’n8n kend8 görüşüne göre 
ayette geçen bu kel8me hem d8nî emanetler8 hem de 8nsanlara a8t emanetler8 kapsar, çünkü cümlede b8r 
tahs8s yapılmamıştır (et-Taberî, ts., 20/ 342). 

Maveraünneh8r bölges8n8n d8ğer b8r müfess8r8 Mâtürîdî de (öl. 333/944), emanet hakkındak8 
görüşler8 üç başlıkta tasn8f etm8şt8r: Kel8me-8 şehadet ve tevh8d, Allah’ın kullara farz kıldığı bütün 
farzlar, namaz oruç hac g8b8 em8r ve yasaklar. K8ş8sel görüşü 8se emanet8n müphem b8r konu olduğu ve 
Hz. Peygamberden gelen haberle b8l8neb8lecek b8r mesele olduğu yönünded8r. Bundan dolayı emanet 
kel8mes8n8n tefs8r8yle mükellef olunmadığını 8fade ederek sess8z kalmayı terc8h etm8şt8r (el-Mâtürîdî, 
2005, 8/420).  

Semerkandî (öl. 373/983) emanet kel8mes8n8n tefs8r8 8le 8lg8l8 İbn Abbas’tan nakled8len “yer8ne 
get8r8ld8ğ8nde sevap kazandıran, get8r8lmed8ğ8nde 8se cezayı gerekt8ren 8badetlerd8r” r8vayet8ne yer 
vermekle yet8nm8ş ve bu konuda b8r görüş b8ld8rmem8şt8r. (es-Semerkandî, ts., 3/76) 

Zemahşerî’ye (öl. 533/1144) göre emanet, b8r öncek8 ayette konusu geçen 8taatt8r.2 Çünkü 
emanet edanın ayrılmaz b8r özell8ğ8 olduğu g8b8 8taat de varlığın ayrılmaz b8r özell8ğ8d8r. Bu 8fadeyle 
8taat8n değer8 vurgulanmıştır (ez-Zemahşerî, h. 1407, 3/564). Zemahşerî’n8n d8ğer yorumlara yer 
vermeyerek kel8mey8 bağlamsal anlama uygun b8r tefs8r 8le sınırlandırdığı görülmekted8r. 

2. Arz, Haml, İbâ, İşfâk Kel;meler;n;n Mah;yet; 
Ayette geçen arz, haml, )bâ ve )şfâk kel8meler8 hem ne anlama geld8kler8 hem de bu kel8meler8n 

gökyüzü, yeryüzü ve dağlara n8spetle kullanımının nasıl anlaşılacağı noktası müfess8rler8n 8ht8laf ett8ğ8 
ve üzer8nde durma 8ht8yacı h8ssett8kler8 kel8melerden olmuştur.  

Mâtürîdî konuyla 8lg8l8 yapılan çeş8tl8 yorumlara yer verm8şt8r. Bu yorumlardan b8r8ne göre bu 
ayet, “gökler, yer ve dağları bu emanet8 yüklenemeyecek şek8lde yarattık. Onlar da bunu yüklenmek 

 
2 KHm, Allah ve rasülüne Htaat ederse, muhakkak kH büyük bHr başarı kazanır. (Ahzâb 33/71) 
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8stemed8ler.” anlamına gelmekted8r. Bu yoruma göre burada yaratılıştan kaynaklanan b8r 8stememe 
vardır. İnsanın emanet8 yüklenmes8 de onu yükleneb8lecek b8r fıtratta yaratıldığını anlatmaktadır (el-
Mâtürîdî, 2005, 8/420). Başka b8r görüşe göre ayette cansız varlıklara emanet8n tekl8f ed8lmes8 hak8kî 
manadadır.  Ancak bu tekl8f, emanet8 kabul ederek 8taate karşılık âh8rette sevap, 8taas8zl8ğe karşı ceza 
almak 8le bu emanet8 kabul etmey8p d8ğer cansız varlıklar g8b8 dünyanın son bulmasıyla yok olma ve 
âh8rette ödül ya da cezaya muhatap olmama arasında sunulmuş b8r terc8ht8r. Aks8 takd8rde cansız 
varlıkların kend8ler8ne sunulan zorunlu b8r emr8 reddetmeler8 mümkün değ8ld8r. Bu görüşte olanlar 
Allah’ın başka ayetlerde bu cansız varlıkları 8taatkâr olarak n8telend8rmes8n8 del8l get8rm8şlerd8r (el-
Mâtürîdî, 2005, 8/420-421). 

Mâtürîdî’n8n yer verd8ğ8 başka b8r yoruma göre burada emanet cansız varlıklara değ8l, gök, yer 
ve dağ ehl8ne tekl8f ed8lm8şt8r. Bu varlıklar 8çer8s8nden yalnızca 8nsan bu emanet8 yüklenm8şt8r. (el-
Mâtürîdî, 2005, 8/421) Bazılarına göre 8se burada cansız varlıklar emanet8 yüklenmekten değ8l, Allah’a 
8syan etmekten kaçınmış ve korkmuşlardır. Buna göre 8nsanın emanet8 yüklenmes8, rabb8ne 8syan etmes8 
anlamına gel8r. Ayette, haml (yüklenme) kel8mes8, 8syandan ve günahtan k8nâye yapılmıştır. Bu yorumu 
yapanlar haml f88l8n8n Kur’ân’da günah ve hata 8şlemek anlamında kullanıldığı ayetler8 del8l 
get8rm8şlerd8r (el-Mâtürîdî, 2005, 8/421-422). 

Mâtürîdî, Ebû Muâz’ın “el-İbâ Arap d8l8nde güç yet8rememe ve 8syan etme olmak üzere 8k8 
manaya gel8r” şekl8ndek8 açıklamasını naklederek cansız varlıkların emanet8 taşımaya takat 
yet8remed8kler8 görüşüne de yer verm8şt8r (el-Mâtürîdî, 2005, 8/422). N8tek8m Katâde’n8n de (öl. 
117/735) şöyle ded8ğ8n8 nakletm8şt8r. “Allah’a andolsun k8 emanet ed8len varlıklarda 8syan 
bulunmamaktadır. Fakat onlara den8lm8şt8r k8: Bu emanet8 yüklen8p hakkını yer8ne get8recek m8s8n8z? 
Onlar da “buna gücümüz yetmez” dem8şlerd8r. İnsana -k8 o Âdem’d8r-: Sen bunu yüklen8p hakkını yer8ne 
get8recek m8s8n? den8l8nce “evet” dem8şt8r (el-Mâtürîdî, 2005, 8/421). 

Mâtürîdî’ye göre bel8rt8len bu yorumlardan hang8s8ne hamled8l8rse ed8ls8n ayet8n anlamı doğru 
olur. Çünkü emanet8n mah8yet8, göklere, yere ve dağlara emanet8n nasıl arz ed8ld8ğ8, onların 8bâ ve 8şfâk 
f88ller8n8 nasıl gerçekleşt8rd8kler8 tefs8r ed8lemez. Bundan ne murat ett8ğ8 hususunda en doğrusunu Allah 
b8l8r (el-Mâtürîdî, 2005, 8/422). 

Semerkandî’n8n naklett8ğ8 8lk yoruma göre cansız varlıklar kend8ler8ne sunulan emanet8 “eğer 
bu b8r tekl8f 8se 8stemey8z, şayet emred8yorsan çabalarız” d8yerek yanıtlamışlardır. Daha sonra tekl8f Hz. 
Adem’e sunulmuş, o da kabul etm8ş ve taşımıştır. Semerkandî bu şek8lde emanete hıyanet8n ancak 
8nsanda olduğunu, semada, arzda ve dağlarda olmadığını söylem8şt8r (es-Semerkandî, ts., 3/76). D8ğer 
b8r yoruma göre bu ayette tıpkı “Eğer b8z, bu Kur’an’ı b8r dağa 8nd8rseyd8k…” (Haşr 59/21) ayet8nde 
olduğu g8b8 tems8lî b8r anlatım olduğu ve “şayet b8z emanet8 semalara, yeryüzüne ve dağlara tekl8f 
etseyd8k onlar bundan çek8n8r ve korkarlardı.” anlamına geld8ğ8 söylem8şt8r (es-Semerkandî, ts., 3/76). 

Semerkandî’n8n yer verd8ğ8 başka b8r yorum, Hasan Basrî’n8n (öl. 110/728) ayettek8 tekl8f8n 
8cabî değ8l, tahy8rî olduğu şekl8ndek8 yorumudur. Bundan dolayı da cansız varlıklar kabulü terk ederek 
8syan etm8ş değ8llerd8r (es-Semerkandî, ts., 3/76). Son olarak Mâtürîdî’n8n de yer verd8ğ8 “cansız 
varlıklara arzdan kastın, orada bulunan meleklere arz” olduğu yorumudur. Müfess8r bu 8faden8n Yûsuf 
sûres8nde geçen “köye sor” (Yûsuf 12/82) ayet8nde köy halkına sorulmasının kasted8lmes8ne benzed8ğ8n8 
bel8rtm8şt8r (es-Semerkandî, ts., 3/76). 

Zemahşerî’ye göre sema, arz ve dağ g8b8 yüce cansız varlıklar kend8 yaratılışlarına uygun olarak 
Allah’ın em8rler8ne boyun eğmekte ve نَیعِئِاط انیَْتَأ اتَلاق  “(Sema ve arz) ‘İtaat ederek geld8k’ ded8ler” 
(Fuss8let 41/11) ayet8nde olduğu g8b8 Allah’ın d8lemes8ne ve 8rades8ne karşı çıkmamaktadırlar. İnsan 8se 
yapılması doğru olan em8r ve yasaklara karşı 8taat etme konusunda akıllı mükellef b8r varlıktır. Bu 
yönüyle doğru ve kend8s8ne uygun olanı yapmada ya da d8renmede cansız varlıklara benzememekted8r 
(ez-Zemahşerî, h. 1407, 3/564).  Zemahşerî burada cansız varlıkların fıtratlarına uygun şek8lde 8taat 
ett8kler8n8 8nsanın 8se fıtratına uygun olan sorumlulukları yer8ne get8rmed8ğ8n8 vurgulamıştır. Müfess8r, 
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emanet8n k8ş8 z8mmet8nde ahd8 sah8b8ne verene kadar b8r yük ve borç g8b8 olduğunu bel8rtm8şt8r. Buna 
göre ayet “cansız varlıklar emanet8 eda etmemekten ş8ddetle sakınırken, 8nsan emanet8 taşıyıp eda 
etmekten kaçınmaktadır” anlamına gelmekted8r (ez-Zemahşerî, h. 1407, 3/564-565). Zemahşerî 
emanet8n bu varlıklara tekl8f ed8lmes8, kaçınmaları ve korkmalarının mecazî olduğunu da 8fade etm8şt8r. 
Bu mecazdan maksat; emanet8n büyüklüğü, taşımanın ve sadakat göstermen8n zorluğunun b8r m8salle 
anlatılmasıdır. Bu anlatımın farazî olduğunu bel8rten müfess8r, cansız varlıkların bu f88ller8 
gerçekleşt8rmes8n8n 8mkânsız olduğunu bel8rtm8şt8r (ez-Zemahşerî, h.1407, 3/565). 

3.Ayette Geçen “İnsan” K;md;r? 
Emanet ayet8nde önce cansız varlıklara sunulmuş olan emanet8, 8nsanın yüklend8ğ8 8fade 

ed8lm8şt8r. Müfess8rler bu 8nsanın k8m olduğu konusunda farklı görüşler 8ler8 sürmüşlerd8r.  
Taberî’n8n naklett8ğ8 8lk r8vayete göre bu k8ş8 Hz. Adem’d8r. D8ğer r8vayete göre Hz. Adem’8n 

oğlu Kâb8l’d8r. Hz. Adem, oğlu Hâb8l ve a8les8n8 d8ğer oğlu Kâb8l’e emanet etm8şt8r. Aralarında çıkan 
anlaşmazlık sonucunda kardeş8 Hâb8l’8 öldüren Kâb8l emanete 8hanet etm8şt8r. Bu yoruma göre ayette 
bahsed8len emanet8 yüklenen ve bunun net8ces8nde çok zal8m ve çok cah8l olmakla n8telend8r8len 8nsan 
Kâb8l’d8r. Başka b8r r8vayete göre emanet8 yüklenen Hz. Adem, bu esnada kend8s8ne emanet ed8len 
kardeş8n8 öldüren Kâb8l 8se zal8m ve cah8l olarak n8telenen k8msed8r (et-Taberî, ts., 20/ 342). 

Semerkandî ayette bahsed8len 8nsanın Hz. Adem ve onun zürr8yet8 olduğunu bel8rtm8şt8r (es-
Semerkandî, ts., 3/76). R8vayete göre Hz. Adem hac yapmak 8sted8ğ8nde kend8s8nde bulunan emanet8 
oğullarına sunmuştur. Bunlardan Kâb8l emanet8 kabul etm8ş ancak kardeş8n8 öldürerek ona 8hanet 
etm8şt8r. Ayette Yüce Allah’ın “b8z sunduk” şekl8nde 8fade etmes8n8n sebeb8, Hz. Adem’8n bu tekl8f8 
Allah’ın emr8 8le yapmış olmasıdır (es-Semerkandî, ts., 3/76) Mücah8d’den (öl. 103/721). gelen b8r 
r8vayete göre, bu 8nsan Hz. Adem’d8r. Allah, onu 8lk yarattığında emanet8 sunmuş ve o da taşımayı kabul 
etm8şt8r. Emanet8 tesl8m alması 8le cennetten çıkarılması arasındak8 zamanın öğle 8le 8k8nd8 arasındak8 
zaman kadar olduğunu nakletm8şt8r (es-Semerkandî, ts., 3/76). 

Semerkandî’n8n yer verd8ğ8 d8ğer b8r görüşe göre emanet, Allah’ın Hz. Adem’8 bütün mahlukata 
hal8fe yapması ve buna sadık kalacağına da8r söz almasıdır. Hz. Adem vefatına kadar bu sözle amel 
etm8şt8r. Vefatı yaklaşınca hal8fel8k emanet8n8 cansız varlıklara bırakmayı tekl8f etm8ş, onlar Allah’ın 
azabından korkarak reddetm8şlerd8r. Daha sonra oğluna sunmuş, o da sorumluluğunu kabul ederek 
emanet8 yüklenm8şt8r (es-Semerkandî, ts., 3/76-77). 

Zemahşerî’ye baktığımızda “8nsanın mükellef kılındığı şey o kadar büyük sorumluluktur k8; 
sema, arz, dağ g8b8 yaratılmış varlıkların en büyük ve kudretl8ler8 taşımaktan 8mt8na etm8şt8r. İnsan 8se 
zayıf ve güçsüz olmasına rağmen onu taşımış fakat vefa gösteremem8şt8r.”  d8yerek 8nsan kel8mes8n8 
mutlak olarak yorumlamıştır (ez-Zemahşerî, h.1407, 3/564-565). 

Mâtürîdî ayette geçen d8ğer müphem meselelerde olduğu g8b8 terc8hte bulunmama tavrını devam 
ett8rerek 8nsan kel8mes8yle 8lg8l8 de r8vayetlere ya da kend8 görüşüne yer vermem8şt8r (el-Mâtürîdî, 2005, 
8/421, 422). 

4.İnsanın Çok Zal;m ve Çok Cah;l Olmasının Anlamı Ned;r? 
Taberî, bu konuyla 8lg8l8 dört görüşe yer verm8şt8r. Dahhâk’a (öl. 105/723) göre 8nsan nefs8ne 

karşı zal8m, yüklend8ğ8 emanet 8le rabb8 konusunda cah8ld8r. İbn Abbas’a  (ö.l 68/687-88) göre 8nsan, 
Allah’ın emr8ne karşı aldanması sebeb8yle zal8m ve cah8ld8r. Katâde’ye göre emanete karşı zal8m ve 
onun hakkından cah8ld8r.  Hasan Basrî’ye göre 8se nefs8ne karşı zal8m, rabb8n8n emr8ne karşı cah8ld8r (et-
Taberî, ts., 20/ 342, 343). 

Mâtürîdî de bu konuda Hasan Basr8’den gelen r8vayete (el-Mâtürîdî, 2005, 8/421) yer verm8ş ve 
buna ek olarak bazılarına göre 8nsanın günah 8şleme konusunda kend8s8ne karşı çok zâl8m, yüklend8ğ8 
emanet8n net8ces8ne da8r 8se çok cah8l olduğunu bel8rtm8şt8r. (el-Mâtürîdî, 2005, 8/422) 

Semerkandî 8nsanın kabul ett8ğ8 şey8n sonuçları konusunda çok zal8m (es-Semerkandî, ts., 3/76) 
ve çok cah8l olduğunu söylem8şt8r (es-Semerkandî, ts., 3/77). 
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Zemahşerî, r8vayetlere yer vermeyerek 8nsanın emanet8 eda edeb8lecekken bunu yapmadığı 8ç8n 
çok zal8m, eda etmes8 mümkün olan şey8 yaparak mutlu olmayı kaçırdığı 8ç8n çok cah8l olarak tavs8f 
ed8ld8ğ8n8 bel8rtm8şt8r (ez-Zemahşerî, h.1407, 3/565). 

5.Ayet;n Sonrak; Ayetle Bağlantısı 
Müfess8rler emanet ayet8 8le hemen akab8nde gelen Ahzâb sures8 73. Ayet arasındak8 anlamsal 

bağlantıyı kurmaya çalışmışlardır: 
ًامیحٖرًَ اروُفغَُ ّٰ? نَاكَوَ تِؕاَنمِؤْمُلْاوَ  ّذَعُیلِ نَینٖمِؤْمُلْا ىَلعَُ ّٰ? بَوُتَیوَ تِاكَرِشْمُلْاوَ نَیكٖرِشْمُلْاوَ تِاَقفِاَنمُلْاوَ نَیقٖفِاَنمُلْاُ ّٰ? بَِ  “Ta k) 

Allah, münafık erkeklere ve münafık kadınlara, Allah’a ortak koşan erkeklere ve Allah’a ortak koşan 
kadınlara azap ets)n; mü’m)n erkekler)n ve mü’m)n kadınların da tövbeler)n) kabul ets)n. Allah çok 
bağışlayandır, çok merhamet edend)r.” (Ahzâb 33/73)  

Taberî, bu ayet8n öncek8 ayetle alakalı olduğunu söyleyerek emanet8n 8nsanlara azap görmeler8 
ya da bağışlanmaları 8ç8n yüklend8ğ8n8 söylem8şt8r. Münafık ve müşr8kler, emanete hıyanet edenler ve 
zal8m olanlardır. Tevbe eden müm8nler 8se emanet8 eda edenlerd8r (et-Taberî, ts., 20/ 343). 

Mâtürîdî, emanete vefa göstermey8p zay8 edenler8 cezalandırmak, emanete r8ayet edenler8 
mükafatlandırmak 8ç8n Yüce Allah’ın 8nsana emanet8 tekl8f ett8ğ8n8 bel8rtm8şt8r. Bu ayete göre münafıklar 
ve müşr8kler emanet8 zây8 edenler, müm8nler 8se emanete r8ayet edenlerd8r. (el- Mâtürîdî, 2005, 8/422) 

Semerkandî de ayet8 benzer şek8lde öncek8 ayetle 8rt8batlandırarak “emanete 8hanet eden 
münafık ve müşr8klere azap etmek, emanet8 yer8ne get8ren müm8nler8n 8se tövbeler8n8 kabul etmek 8ç8n 
emanet8 sunduk.” şekl8nde tefs8r etm8şt8r (es-Semerkandî, ts., 3/77). 

Zemahşerî, ِّذَعُیل بَِ  (azap etmes8 8ç8n) 8fades8ndek8 lâm harf8n8n mecazî b8r gerekçelend8rme 8ç8n 
kullanıldığını söylem8şt8r. Müfess8r azabı, emanet8 yüklenmen8n net8ces8 görmekted8r. Buna göre 
ayettek8 emanet kel8mes8n8n haml f88l8 8le kullanımı günahı yüklenme anlamına gelmekted8r. 
Naklett8ğ8ne göre A'meş (öl. 148/765) azap görmen8n 8llet8n8, emanet8 yüklenenler8n f88l8yle 
sınırlandırmak 8ç8n َبوُتَیو  f88l8n8 yen8 b8r cümle kabul ederek merfu okumuştur. D8ğer umum kurrânın 
kıraat8ne göre 8se anlam “Allah emanet8 (yan8 günahı) taşıyana azap ets8n; üzer8nde taşımayıp 8fa eden 
d8ğerler8n8n tevbes8n8 de kabul ets8n d8ye…" şekl8nded8r. Zemahşerî’ye göre emanete r8ayet eden8n 
tevbes8n8n kabul ed8lmes8 hıyanet eden 8ç8n b8r çeş8t azap olmaktadır (ez-Zemahşerî, h.1407, 3/565). 

Sonuç 
Maveraünneh8r bölges8nden meşhur dört müfess8r8n emanet ayet8ne yaklaşımına yer verd8ğ8m8z 

çalışmamızın sonunda şunları söylemem8z mümkündür. Yorumlar 8ç8nde öne çıkan “emanet8n yer8ne 
get8r8ld8ğ8nde sevap kazandıran, get8r8lmed8ğ8nde 8se cezayı gerekt8ren 8badetler” ya da “8taat” şekl8nde 
tanımlanması, bu ayet bağlamında emanet kavramını tam açıklayamamaktadır. Çünkü müfess8rler8n de 
8şaret ett8ğ8 g8b8 cansız varlıklar Kur’ân’da 8taatkâr olarak tanımlanmıştır. İbadet olarak açıklamak 8se 
y8ne bazı ayetlerde cansız varlıkların tesb8hte ve 8badette bulunduklarının bel8rt8lmes8nden ötürü doğru 
olmayacaktır. Akıl olarak açıklanmasına gel8nce, akıl 8nsanın ayırt ed8c8 b8r özell8ğ8 olab8l8r fakat cansız 
varlıkların 8taatkâr olmaları, 8nsandan farklı b8r akla sah8p oldukları şekl8nde anlaşılab8l8r. Y8ne 
Kur’ân’da cansız varlıkların Allah’tan haşyet duyduklarına da8r 8fadeler bulunmaktadır. (Bakara 2/74) 
B8ze göre burada 8nsanın tamamen cansız varlıklardan ayrıldığı b8r noktaya 8şaret ed8lmekted8r k8 bu, 
özgür 8raded8r. İnsan özgür 8rades8 8le hem 8y8l8k hem kötülük yapab8lmekte, yaratılış amacının dışına 
çıkab8lmekted8r. Ancak cansız varlıklar yalnızca yaratıldıkları amaç üzere var olab8lmekted8rler. Bu 
bağlamda burada bahsed8len 8nsanı da bütün 8nsanlar olarak anlamak doğru olacaktır.  

Bazı yorumlarda cansız varlıkların emanet8 yüklenmeye değ8l emanete 8hanet etmeye karşı 
çıktıkları şekl8nde yorumlar yapılmıştır. B8ze göre Mâtürîdî’n8n yer verd8ğ8 “bu tekl8f, emanet8 kabul 
ederek 8taate karşılık âh8rette sevap, 8taas8zl8ğe karşı ceza almak 8le bu emanet8 kabul etmey8p d8ğer 
cansız varlıklar g8b8 dünyanın son bulmasıyla yok olma ve âh8rette ödül ya da cezaya muhatap olmama 
arasında sunulmuş b8r terc8ht8r.” şekl8ndek8 görüş terc8h şayandır.  
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“Emanet”e yan8 özgür 8radeye tal8p olan 8nsanların da bu kuvves8n8 zaman zaman fıtratına aykırı 
yönlere sevk etmes8 kaçınılmazdır. Kanaat8m8zce hemen akab8nde gelen ayette münafık ve müşr8klere 
azap ed8leceğ8n8n, müm8nler8n 8se tövbeler8n8n kabul ed8leceğ8n8n bel8rt8lmes8; müm8nler 8le d8ğerler8 
arasındak8 temel farkın mutlak 8taatkar olma değ8l, hatadan sonra tövbe ed8p etmeme durumundan 
kaynaklandığını göstermekted8r. Aks8 takd8rde ta’z8b f88l8n8n karşıtı olarak tebşîr ya da benzer8 b8r f88l8n 
gelmes8 beklen8rd8. Kanaat8m8zce ayet 8ster hak8kî manaya 8ster mecâzî manaya sah8p olsun, burada 
8nsanın kul olarak yüklend8ğ8 terc8h hürr8yet8n8 8taatten yana kullanmasının zorluğuna 8şaret 
ed8lmekted8r. 

Sonuç olarak 8nceled8ğ8m8z müfess8rlerden Taberî ve Semerkandî’n8n ayete r8vayet merkezl8 
yaklaştıkları, Mâtürîdî’n8n kend8 f8kr8n8 açıklamaktan 8mt8na ederek 8ht8yatlı, Zemahşerî’n8n r8vayetler8 
8k8nc8 plana atarak bağlam ve Arap d8l8ne dayanan d8rayet yöntem8yle yaklaştığı d8kkatler8 çekmekted8r.  
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ÇAĞATAY TÜRKÇESİ İNCÎL-İ ŞERÎF'İN DİNÎ SÖZ VARLIĞI 

Öğr. Gör. Dr. Muhammed KARASU 1 

Öz 
Bu çalışmada Çağatay Türkçes8ne çevr8lm8ş İncîl-8 Şerîf adlı eserdek8 d8nî söz varlığı üzer8nde 

durulmuştur. Tanrı kavramı özel8nde yapılan çalışma Matta İnc8l8’n8 kapsamaktadır. Bu çalışmayla 
Çağatay Türkçes8 eserler8 derlem8ne katkıda bulunmak, eserdek8 d8nî söz varlığına 8lg8 çekmek 
amaçlanmıştır. Çalışma eser8n tanıtımı ve Tanrı kavramıyla 8lg8l8 söz varlığıyla sınırlı tutulmuş, 
çevr8yazılı met8n ve d8l 8ncelemes8 başka b8r çalışmaya bırakılmıştır. 

İncîl-8 Şerîf, Osmanlı Türkçes8 dışında tar8hî b8r Türk yazı d8l8ne çevr8len 8lk İnc8l’d8r. Arap harfl8 
Türkçe İnc8l çev8r8ler8n8n tar8h8 XVII. yüzyıla değ8n dayanmaktadır. Batı Türkler8 arasında Osmanlı 
Türkçes8yle yapılmış çev8r8ler8, Doğu Türkler8 arasında Çağatay Türkçes8yle yapılmış çev8r8ler 
8zlemekted8r. Bugünkü Özbek8stan ve Doğu Türk8stan devletler8 sınırları 8ç8nde 8vme kazanan çev8r8ler, 
XIX. yüzyılın sonu ve XX. yüzyılın başında gerçekleşt8r8lm8şt8r. 

İncîl-8 Şerîf, İng8l8z İnc8l Derneğ8’n8n desteğ8yle Rus doğu b8l8mc8 N8kola8 Petrov8ch Ostroumov 
başkanlığındak8 takım tarafından Çağatay Türkçes8ne çevr8lm8ş, 1891 yılında Le8pz8g’de basılmıştır. 
Matta, Markos, Luka, Yuhanna bölümler8nden oluşan eser 359 sayfadır. 

 
Anahtar Sözcükler: İncîl-) Şerîf, Türkçe İnc)l çev)r)s), Çağatay Türkçes), d)nî söz varlığı, Tanrı 

kavramı. 
 
Abstract 
In th8s study, the rel8g8ous vocabulary 8n the work t8tled Holy B8ble, translated 8nto Chagata8 

Turk8sh, 8s emphas8zed. The study spec8f8cally about the concept of God covers the Gospel of Matthew. 
Th8s study a8ms to contr8bute to the collect8on of Chagata8 Turk8sh works and to draw attent8on to the 
rel8g8ous vocabulary 8n the work. The study 8s l8m8ted to the 8ntroduct8on of the work and the vocabulary 
related to the concept of God, and the transl8terated text and language analys8s are left to another study. 

Holy B8ble 8s the f8rst B8ble translated 8nto a h8stor8cal Turk8sh wr8tten language other than 
Ottoman Turk8sh. The h8story of Turk8sh B8ble translat8ons 8n Arab8c letters dates back to the 17th 
century. Translat8ons made 8n Ottoman Turk8sh among Western Turks are followed by translat8ons made 
8n Chagata8 Turk8sh among Eastern Turks. Translat8ons that ga8ned momentum w8th8n the borders of 
today’s Uzbek8stan and East Turkestan states were carr8ed out at the end of the 19th century and the 
beg8nn8ng of the 20th century. 

Holy B8ble was translated 8nto Chagata8 Turk8sh by a team led by Russ8an or8ental8st N8kola8 
Petrov8ch Ostroumov, w8th the support of the Br8t8sh B8ble Soc8ety, and publ8shed 8n Le8pz8g 8n 1891. 
The work cons8sts of Matthew, Mark, Luke and John chapters and has 359 pages. 

 
Keywords: Holy B)ble, Turk)sh B)ble translat)on, Chagata) Turk)sh, rel)g)ous vocabulary, 

concept of God. 
 
G;r;ş 
Söz varlığı b8r d8l8n 8yes8 olduğu sözcük ve sözcük öbekler8n8n bütününe ver8len addır. Türkçe 

Sözlük’te söz varlığı “b8r d8ldek8 sözler8n bütünü, söz haz8nes8, söz dağarcığı, sözcük haz8nes8, 

 
1 Kastamonu ÜnHversHtesH, Türkçe ÖğretHmH Uygulama ve Araştırma MerkezH 
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vokabüler, kel8me haz8nes8” (2005, s. 1807) d8ye açıklanmaktadır. D. Aksan söz varlığı kavramını daha 
bel8rg8n b8ç8mde anlatmıştır: “B8r d8l8n sözvarlığı den8nce, yalnızca, o d8l8n sözcükler8n8 değ8l, 
dey8mler8n, kalıp sözler8n, kalıplaşmış sözler8n, ata sözler8n8n, ter8mler8n ve çeş8tl8 anlatım kalıplarının 
oluşturduğu bütünü anlıyoruz.” (2004, s. 7). B8r d8l8n söz varlığından o toplumun yaşam b8ç8m8, 
deney8m8, 8nançları, eğ8l8mler8, duyarlılığı, düşünce yapısı bel8rleneb8l8r ve ölçüleb8l8r.  “B8r m8llet8n 
kavramlar dünyası onun dünyaya bakış açısının da b8r ölçütüdür. Söz varlığının m8llette oluşturduğu 
mevcud8yet, b8nlerce yıllık kültür b8r8k8m8n8 de peş8nde get8r8r. M8llete mensup her fert bu b8r8k8mle 
yoğrulur ve bununla yet8nmez. B8r8k8me b8r8k8m katar, varlığını zaman zaman bu değerler yönünde 
farklılaştırır.” (Baş, 2016, s.393). 

Toplum b8reyle, d8l toplumla değ8ş8r. Söz varlığı da d8l8n gel8ş8m8ne, değ8ş8m8ne bağlı olarak 
gel8ş8r, değ8ş8r. Toplum ve d8l bağlamındak8 gel8ş8m ve değ8ş8m söz varlığı çalışmalarıyla daha 8y8 
anlaşılmaktadır. Türkçe’n8n tar8hî dönemler8yle 8lg8l8 söz varlığı çalışmaları bu bakımdan, Türkçe’n8n 
b8rb8r8nden değ8ş8k alanlardak8 yeterl8l8ğ8ne 8lg8 çekmekted8r. Türkler8n d8nî 8nançlarının d8le 
yansımasıyla 8lg8l8 b8rçok söz varlığı çalışması yapılmıştır. Türk d8l8n8n tar8hî dönemler8nde yazılan d8nî 
eserler8n büyük çoğunluğu İslam d8n8yle 8lg8l8 olduğundan bu çalışmaların çoğu İslam d8n8ne yönel8kt8r. 
İslam d8n8nden sonra, bu alandak8 çalışmalar Uygur Türkler8n8n esk8 d8nler8 Budacılık 8le Man8he8stl8k 
üzer8ne yoğunlaşmıştır. 

Tar8hî Türk yazı d8ller8ndek8 Hr8st8yanlık’la 8lg8l8 söz varlığı alanında bağımsız çalışmalar yok 
denecek sayıdadır. M. T. Berbercan’ın 2017 yılındak8 “D8l ve Kültür İncelemeler8: Esk8 Türkçe Hr8st8yan 
Met8nler8” adlı çalışması, İ. Gul8yev’8n 2019 yılındak8 “Kodeks Kuman8kus’ta D8nî Söz Varlığı” adlı 
çalışması, B. Kesk8n’8n 2023 yılındak8 “Hr8st8yan Çevreye A8t Esk8 Türkçe Met8nlerde D8nî İfadeler” 
adlı çalışması örnek ver8leb8l8r. Bu çalışmayla Türk d8l8n8n d8nî söz varlığı üzer8ne yapılmış çalışmalara 
katkıda bulunmak amaçlanmıştır. Eserdek8 d8nî söz varlığı Tanrı kavramını karşılayan sözcük ve sözcük 
öbekler8yle sınırlı tutulmuş, Matta İnc8l8 8ncelenm8şt8r. Ver8 toplamada met8n 8nceleme, ver8 
çözümlemede 8çer8k çözümlemes8 yöntem8 kullanılmıştır. 

Çalışmaya konu olan İncîl-8 Şerîf, Rus doğu b8l8mc8 N8kola8 Petrov8ch Ostroumov (1846-1930) 
başkanlığındak8 b8r çev8r8 takımınca İng8l8z İnc8l Derneğ8’n8n desteğ8yle çevr8lm8şt8r. 1891 yılında 
Almanya’nın Le8pz8g kent8nde basılan eser, Yen8 Ah8t’tek8 Dört İnc8l’8 kapsamaktadır. Toplamda 359 
sayfadan oluşan eser, sayfa başına 20 satır olarak düzenlenm8şt8r. Bölüm (bâb) başlıklarının bulunduğu 
sayfalarda satır sayısı düşmekted8r. Eser8n d8l8 Türkçe’d8r. Bununla b8rl8kte Matta, Markos, Luka, 
Yuhanna İnc8ller8n8n 8lk sayfalarındak8 … sert)ye t)l)ge ḳılınġan terc)mes)dür “… Sart (Tac8k) d8l8ne 
yapılan çev8r8s8d8r” açıklaması Ostroumov’un Ulu Türk8stan’ın yazı d8l8 Çağatay Türkçes8n8 görmezden 
gelmes8n8n ya da Türkçe konuşup yazanları Sart d8ye adlandırmasının gösterges8d8r. Bu konu daha gen8ş 
kapsamlı çalışmalarla kanıtlanmaya gereks8n8m duymaktadır. Bu nedenle burada bu konuyla 8lg8l8 
tartışmaya g8r8lmeyecekt8r. Eser, özdeş dönemlerdek8 başka eserlerle karşılaştırıldığında yazım, d8l, söz 
varlığı bakımından ayrımlı değ8ld8r. Sonuç olarak eser8n d8l8 8ster Sert8ye, 8ster Özbekçe d8ye 
adlandırılsın Nevâyî d8l8nden başka b8r d8l olmadığı 8lk bakışta bell8 olmaktadır. Kuzey ve Doğu 
Türkler8n8n yazı d8l8 olan Çağatay Türkçes8, XIV. yüzyılın sonlarıyla XIX. yüzyılın başları arasında 
kullanılmıştır. Em8r T8mür (1336-1405)’ün Harezm’8 ele geç8rmes8nden Türk8stan hanlıklarının 
yıkılışına, Doğu Türk8stan’ın Rus ve Ç8n 8şgal8ne uğramasına değ8nk8 dönemde edeb8yat, d8n, b8l8m, 
yazışma d8l8 olarak varlığını sürdürmüştür. Çoğunlukla Arap harfl8 met8nler8n üret8ld8ğ8 bu yazı d8l8 8lk8n 
konargöçer Türkler8n d8l8n8 bel8rtmek 8ç8n Çaġatay t)l), Çaġatay türkı̄̇s) d8ye anılmış; T8mürlüler 
dönem8nde Türk t)l), Türk elfāẓı, Türkı̄̇ t)l), Türkı̄̇ lafẓı, Türkçe t)l ya da Türkı̄̇, Türkçe sözler8yle 
anlatılmıştır. Çağatay edeb8yatının en üretken şa8r8 olan Alî Şîr Nevâyı̄̇ de kend8 d8l8 8ç8 Çaġatay lafẓı 
(Çağatay d8l8) ter8m8n8 kullanmıştır (Eckmann, 2021, s. 17). Ayrıca luġat-ı Türkı̄̇, luġat-ı Çaġatay 8le 
XVI. ve XVII. yüzyıldak8 k8m8 yazar ve şa8rler arasında luġat-ı Nevāʿ)yye (Nevâyî d8l8) adlandırmaları 
yer almaktadır (Eckman, 2021, s. 18). Beş yüz yılı aşkın b8r süre yazı d8l8 görev8 yapan Çağatay 
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Türkçes8yle yüzlerce eser ortaya çıkarılmıştır. Bu çalışmaya konu olan eser de Çağatay Türkçes8n8n son 
dönem8nde çevr8lm8ş b8r İnc8l’d8r. 

1. Tar;hî Türk Lehçeler;nde İnc;l Çev;r;ler; 
Hr8st8yanlık’ın Ulu Türk8stan’da yayılmaya başlaması Sasan8ler dönem8nde olmuştur (Roux, 

2006, s. 213). Türkler8n Hr8st8yanlık’la tanışması 8se I. Köktürk Kağanlığına değ8n götürülmekted8r 
(Golden, 2006, s. 177). J. P. Roux 8se 624 yılında Merv P8skoposu El8e’n8n b8r Türk bey8n8n boyuyla 
b8rl8kte Hr8st8yan olduğu b8lg8s8n8 vermekted8r (2006, s. 215). Ancak V. V. Barthold “Bud8st ve Hr8st8yan 
m8syonerl8ğ8n8n başarısı ne kadar büyük olursa olsun b8r Türk kavm8n8n VIII. yüzyılda veya ondan evvel 
Buda veya Hr8st8yan d8n8n8 –bütün b8r kavm8n d8n8 olarak– kabul ett8ğ8 hakkında h8çb8r habere 
rastlamıyoruz.” (2006, s. 39) b8lg8s8n8 paylaşmaktadır. İlk Türkçe Hr8st8yan met8nler8n de bu dönemde 
ortaya çıkmış olması akla yakın görünmekted8r. N8tek8m bu met8nler çoğunlukla Esk8 Uygur Türkçes8ne 
çev8r8lerden oluşmaktadır. Bunlar arasında Yakobus İnc8l8’nden 8k8 yaprak, Az8z Georg’un çekt8ğ8 ölüm 
acılarını anlatan b8r parça, Yed8su ve Sem8reç8e yöres8nde bulunan Hr8st8yan mezar taşları d8l ve kültür 
açısından önem taşımaktadır (Tezcan, 1978, s. 305). Ayrıca M. F. Köprülü, kaynak göstermeden, Hazar 
Den8z8 çevres8ndek8 Türkler8 Hr8st8yanlaştırmak amacıyla K)tâb-ı Mukaddes’8n Türkçe’ye çevr8ld8ğ8n8 
söylemekted8r. Bu çev8r8n8n VI. yüzyılda gerçekleşt8r8ld8ğ8n8 bel8rtm8şt8r (Köprülü, 1981, s. 27). 

Geçm8şten günümüze Hr8st8yanların kutsal k8tabı İnc8l’8n b8rtakım bölümler8 Azerbaycan, 
Başkır, Çuvaş, Çağatay, Gagavuz, Kara8m, Kaşgar, Kazan, Kırgız, Kumuk, Nogay, Özbek, Yakut 
Türkçes8 başta olmak üzere b8rçok lehçeye çevr8lm8şt8r (MacCallum’dan aktaran Ç8npolat, 2020, s. 431). 
Ancak Türkçe tam çev8r8 XVII. yüzyılda Osmanlı Türkçes8yle yapılmıştır. 1659/1661 yılında Hâkî 
olarak b8l8nen Yahya b. İshak’ın Esk8 Ah8t’8n b8r bölümünü 8çeren çev8r8s8n8 1663/1664/1666 yılında Leh 
dönmes8 Al8 Ufkî Bey’8n Esk8 Ah8t 8le Yen8 Ah8t’8 kapsayan çev8r8s8 8zlem8şt8r (Toprak, 2004, s. 2881-
2884; Ç8npolat, 2022, s. 14). Doğu Türkler8n8n yazı d8l8 Çağatay Türkçes8yle İnc8l çev8r8ler8 8se XIX. 
yüzyıl sonu 8le XX. yüzyıl başında gerçekleşt8r8lm8şt8r. 

Ulu Türk8stan’da m8syonerl8k 8ç8n bulunan Hr8st8yan d8n adamlarınca yapılan çev8r8lerden 1891 
yılındak8 İncîl-8 Şerîf, Yahya b. İshak 8le Al8 Ufkî Bey’8n çev8r8ler8nden sonrak8 en gen8ş çev8r8d8r. Eser 
üzer8ne bugüne değ8n yapılmış b8r çalışma bel8rlenm8şt8r. “N. P. Ostroumov’un Sart Kavramı ve Sart 
D8l8yle Yuhanna İnc8l8 Çev8r8s8 (Met8n-Şek8l B8lg8s8)” adlı yüksek l8sans tez8, K. Abdurakhmanova 
tarafından Dr. Öğr. Üyes8 Serkan Çakmak danışmanlığında 2020 yılında Atatürk Ün8vers8tes8 Türk8yat 
Araştırmaları Enst8tüsü’nde hazırlanmıştır. İncîl-8 Şerîf’tek8 Dört İnc8l’den Yuhanna İnc8l8’n8 konu alan 
çalışmada eser8n b8ç8m b8lg8s8 8ncelenm8şt8r. İncîl-8 Şerîf’ten başka Çağatay Türkçes8yle yazılmış b8r 
İnc8l de İncîl-8 Lukâ’dır. Doğu Türk8stan’dak8 İsveçl8 m8syonerlerce 1922 yılında Kâşgar’da basılmış 
eser yalnızca Luka İnc8l8’n8 kapsamaktadır. Eser üzer8ne E. Topal’ın “İnc8l-8 Luḳa, G8r8ş-Met8n-Sözlük-
D8z8n” adlı çalışması bulunmaktadır. 

2. İncîl-; Şerîf’te Tanrı Kavramıyla İlg;l; Söz Varlığı 
Çalışmanın bu bölümünde İncîl-8 Şerîf’te Tanrı kavramını karşılayan sözcük ve sözcük öbekler8 

yer almaktadır. Abece sırasıyla sıralanan söz varlığının Çağatay Türkçes8ndek8 anlamları göster8lm8ş, 
anlam geçm8şler8ne kısaca değ8n8lm8şt8r. Ardından Matta İnc8l8’nden seç8len örneklere yer ver8lm8şt8r. 
Çalışma köken b8l8m çalışması olmadığından gerek duyulmadıkça sözcükler8n köken yorumlarına 
g8d8lmem8şt8r. Kavramlar Hr8st8yanlık’tak8 üçleme 8nancına göre bel8rlenm8şt8r. İncelemeye geçmeden 
önce Hr8st8yanlık’tak8 üçleme (tesl8s) 8nancını ana ç8zg8ler8yle anımsamanın yararlı olacağı 
düşünülmekted8r. 

Üçleme 8nancı Hr8st8yanlık’ın üç ögel8 (baba, oğul, kutsal ruh) Tanrı anlayışıdır. Üçleme 
sözcüğü 8lk kez Antakya Patr8ğ8 Teof8los tarafından Tanrı, Tanrı’nın sözü, Tanrı’nın h8kmet8 (ruhu) 
b8ç8m8nde, bugünkü üçleme 8nancını yansıtmadan yaklaşık 180 yılında kullanılmıştır. İlk Lat8n K8l8se 
babalarından Tertull8an (ö. 225) üçleme 8nancının temel8n8 atarak Tanrılıktak8 üç ögen8n (baba, oğul, 
kutsal ruh) özde b8r ancak k8ş8l8k olarak ayrı ve her b8r8n8n evren8n yaratılışında b8r görev8n8n olduğunu 
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8ler8 sürmüştür. Buna göre baba yaratma görev8n8, oğul kurtarma görev8n8, kutsal ruh kutsama görev8n8 
yer8ne get8rmekted8r (Waardenburg, 2012, s. 548). 

1. ata (< T.) “baba, ata, soy” 
Ata sözcüğü met8nde Hr8st8yanlık’ın “baba/Tanrı, oğul/İsa, kutsal ruh” üçlemes8ndek8 

baba/Tanrı kavramını karşılamaktadır. Uygurca Altun Yaruk’ta ata kang (ata han) sözcük öbeğ8 “Tanrı” 
anlamını karşılamaktadır (Kaya, 1994, s. 297, 349, 351, 352). Dîvânu Lugât8’t-Türk’te “baba” anlamı 
ver8len sözcük (Erc8lasun ve Akkoyunlu, 2014, s. 562), daha geç tar8hl8 Uygurca-Ç8nce İd8kut 
Sözlüğü’nde de “baba” anlamıyla yer almaktadır (Yunusoğlu, 2012, s. 76). İslam Dönem8 eserler8nde 
“soy” anlamını da kazanmıştır. 

belı̄̇ ay ata sen)ŋ aldıŋda rıżālıḳ şundaḳ )kendür (Mat., 11/26) “Evet ey baba (Tanrı), sen8n 
katında onamlık şöyleym8ş.” 

anıŋ b)rlen āsmāndaġı ataŋızġa oġul bolġaysızlar… (Mat., 5/45) “Öylel8kle göktek8 babanıza 
(Tanrı’ya) oğul olasınız…” 

… ve alarnı ata ve oġul ve rūḥu’l-ḳuds )sm) b)rlen ġusllandurıŋlar (Mat., 28/19) “… onları baba 
(Tanrı), oğul (İsa), kutsal ruh adıyla suya daldırın.” 

2. ḫudā (< Far.) “Tanrı” 
Ḫudā sözcüğü Farsça “öz, 8ye” anlamındak8 khwud 8le “gelen” anlamındak8 āy sözcükler8nden 

türem8ş, “Tanrı, usta/efend8, 8ye” anlamlarında kullanılmaktadır (Ste8ngass, 1963, s. 448). Pehlev8ce 
xwadāy “efend8” sözcüğüyle 8lg8l8d8r (MacKenz8e, 1986, s. 95). Şu’ûrî Hasan Efend8’ye göre ḫudā 
sözcüğünün kökü ḫudāy olup “8ye” anlamına gelmekted8r. “İye” anlamında yalnızca b8rleş8k 
sözcüklerde, tamlamalarda kullanılmaktadır. “Tanrı” anlamıyla ḫudā b8ç8m8nde söylend8ğ8n8 
bel8rtmekted8r (Yılmaz, 2019, c. 2, s. 1649). 

ḫudādın alar tüşler)de hı̄̇rūdı̄̇s pādşāhġa ḳaytıp barmaŋlar d)gen emrn) alıp… (Mat., 2/12) 
“Tanrı’dan onlar, düşünde, Kral Herodes’e ger8 dönüp g8tmey8n, buyruğunu alıp…” 

ḫudā öy; tapınak 
Farsça ḫudā “Tanrı”, Türkçe öy “ev” 
anda şeyṭān anı muḳaddes şehrge alıp barıp ḫudā öy)n)ŋ tamınıŋ kenāres)ge ḳoyup (Mat., 4/5) 

“Orada Şeytan onu kutsal kente götürüp tapınağın çatısının kıyısına bırakmış” 
ḫudā rabb Tanrı Efend8 
Farsça ḫudā “Tanrı”, Arapça rabb “8ye, efend8” 
… zı̄̇rā k) yazılġandur ḫudā rabb)ŋge tapınġıl… (Mat., 4/10) “… çünkü yazılmıştır, Tanrı 

Efend8’ne tapın…” 
ḫudā rūḥı Tanrı t8n8 
Farsça ḫudā “Tanrı”, Arapça rūḥ “t8n” 
… mene ʿı̄̇sāġa āsmān açılıp kebūter ṣūret)de uçup tüşken ḫudā rūḥını körd) (Mat., 3/16) “… 

8şte İsa’ya gök açılıp güverc8n b8ç8m8nde uçup düşen Tanrı t8n8n8 gördü.” 
ḫudālıḳ Tanrı’yla 8lg8l8 
Farsça ḫudā “Tanrı”, Türkçe +lIk ek8 
… zı̄̇rā k) sen ḫudālıḳ )mes belk) )nsānlıḳ f)kr ḳılasen dėp (Mat., 16/23) “… çünkü sen Tanrı’yla 

8lg8l8 değ8l, olsa olsa k8ş8yle 8lg8l8 düşünürsün, d8ye.” 
ḫudānı oġlı Tanrı’nın oğlu 
Farsça ḫudā “Tanrı”, Türkçe oġ(u)l “çocuk” 
… eger sen ḫudānı oġlı bolsaŋ bul taşlar nān bolsun dėp aytḳıl (Mat., 4/3) “… sen Tanrı’nın 

oğlu olsan, bu taşlar ekmek olsun, d8ye söyle.” 
ḫudānıŋ aġzı Tanrı’nın ağzı (Tanrı’dan gelen) 
Farsça ḫudā “Tanrı”, Türkçe aġ(ı)z “ağız” 
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… ādem b)r g)ne nān b)rlen )mes belk) ḫudānıŋ aġzıdın çıḳḳan her ḫıyl söz b)rlen kün)n) körer 
dėp (Mat., 4/4) “… k8ş8 b8r tek ekmekle değ8l, olsa olsa Tanrı’dan gelen sözlerle yaşar, d8ye.” 

ḫudānıŋ kürsı̄̇s; Tanrı’nın koltuğu 
Farsça ḫudā “Tanrı”, Arapça kürsı̄̇ “koltuk, yüksek yer” 
ve āsmān b)rlen ant )çküç) hem ḫudānıŋ kürsı̄̇s) b)rlen ve hem anıŋ üst)de olturġuçı b)rlen ant 

)çedür (Mat., 23/22) “Göğün üzer8ne ant 8çen Tanrı’nın koltuğu üzer8ne de onun üstünde oturan üzer8ne 
de ant 8çer.” 

ḫudānıŋ pāy-endāzı Tanrı’nın yaygısı 
Farsça ḫudā “Tanrı”, Farsça pāy-endāz “yere ser8len yaygı” 
… zı̄̇rā k) ol ḫudānıŋ pāy-endāzıdur… (Mat., 5/35) “… çünkü o Tanrı’nın yaygısıdır…” 
ḫudānıŋ taḫtı Tanrı’nın koltuğu 
Farsça ḫudā “Tanrı”, Farsça taḫt “egemen koltuğu” 
… zı̄̇rā k) ol ḫudānıŋ taḫtıdur (Mat., 5/34) “… çünkü o Tanrı’nın koltuğudur.” 
3. ḫudāy (< Far.) “Tanrı” 
Ḫudāy sözcüğünün köken8, Pehlev8ce xwadāy “efend8” sözcüğüne dayanmaktadır (MacKenz8e, 

1986, s. 95). Pehlev8ce xwad “8ye” (MacKenz8e, 1986, s. 95), Farsça “öz, 8ye” anlamındak8 khwud 8le 
“gelen” anlamındak8 āy sözcükler8nden türem8şt8r (Ste8ngass, 1963, s. 448). Şu’ûrî Hasan Efend8’ye göre 
ḫudāy sözcüğünün gerçek anlamı “8ye”d8r. “Tanrı” anlamını sonradan kazanmış, söylen8ş8 kolaylaşarak 
ḫudā b8ç8m8 yaygınlaşmıştır (Yılmaz, 2019, c. 2, s. 1649). 

t;r;k ḫudāy yaşayan Tanrı 
Türkçe t)r)k “d8r8, sağ, yaşayan”, Farsça ḫudāy “Tanrı” 
ve semʿūn paṭr)s cevāb ber)p aytdı sen t)r)k ḫudāynıŋ oġlı mesı̄̇ḥsen dėp (Mat., 16/16) “S8mon 

Petrus yanıtlayıp konuştu, sen yaşayan Tanrı’nın oğlu Mes8h’s8n, d8ye.” 
4. ;ge (< T.) “8ye” 
Köktürkçe’de )d) “8ye” sözcüğüyle (Tek8n, 2013, s. 26) karşılanan )ge; Esk8 Uygur Türkçes8’nde 

ege (Kaya, 1994, s. 295), )d) (Kaya, 1994, s. 64), )ye (Kaya, 1994, s. 81) b8ç8mler8nde “8ye” anlamıyla 
karşımıza çıkmaktadır. Caferoğlu, )ge sözcüğünün “8ye, bey; per8, ruh” anlamına geld8ğ8n8 berl8rtm8şt8r 
(Caferoğlu, 2011, s. 90). İslam dönem8 eserler8nde )ḍ) sözcüğü “8ye” anlamıyla b8rl8kte “Tanrı” anlamını 
da kazanmıştır (Arat, 1947, s. 27; Erc8lasun ve Akkoyunlu, 2014, s. 661; Arat, 2006, s. 87; Ata, 2004, s. 
87; Borovkov, 2002, s. 134; Ş8mşek, 2020, c. 1, 49; Eckmann, 2004, s. 146). Nehcü’l-Ferâdîs’te “8ye” 
anlamını bel8rtmek 8ç8n ayrıca ėḍe sözcüğü kullanılmıştır (Ata, 1998, s. 113). İlk Dönem Çağatay 
Türkçes8 eserler8nden Mevlâna Sekkâkî Dîvânı’nda, Lutfî Dîvânı’nda )d)/)ẕ) sözcüğü “Tanrı” anlamıyla 
kullanılmıştır (Eraslan, 1999, s. 246, 160; Karaağaç, 1997, s. 8). Son Dönem Çağatay Türkçes8 
eserler8nden Mûsâ-Nâme’de )ge sözcüğünün “Tanrı” anlamıyla kullanıldığı görülmekted8r (Aşçı, 2012, 
s. 136). İncîl-8 Şerîf’te de )ge sözcüğü “8ye, efend8” anlamıyla b8rl8kte, “Tanrı” anlamını karşılamak 
üzere kullanılmıştır. 

… ay ata āsmān ve yern)ŋ )ges) munı sen ḥakı̄̇mlerd)n ve ʿāḳıllardın yaşurup… (Mat., 11/25) 
“… ey baba göğün, yer8n 8yes8, bunu sen b8lgelerden, akıllılardan g8zley8p…” 

)ge men)ŋ )gemge aytdı men sen)ŋ düşmenler)ŋn) ayaḳlarıŋnı teg)ge ḳoyġunça… (Mat., 22/44) 
“Tanrı ben8m efend8me konuştu, ben sen8n yağılarını ayaklarının altına serene değ8n…” 

5. ḳudret (< Ar.) “güç” 
Ḳudret sözcüğü Arapça’da “güç, yeterl8l8k, varsıllık” anlamlarını taşımaktadır (Zenker, 1876, c. 

2, s. 694; Lane, 1968, c. 7, s. 2468). Met8nde anlam başkalaşmasına uğrayarak “Tanrı” anlamında 
kullanılmıştır. 

… mundın k)y)n )nsān oġlı ḳudretn)ŋ öŋ ṭarafıda olturup… (Mat., 26/64) “… bundan sonra k8ş8 
oğlu (İsa), Tanrı’nın sağ yanıda oturup…” 

6. oġul (< T.) “çocuk, oğlu” 
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Oġul sözcüğü Hr8st8yanlık’ın üçleme 8nancındak8 oğul/İsa kavramını karşılamaktadır. 
Dolayısıyla “Tanrı” anlamına gelmekted8r. Sözcük bu anlamıyla Esk8 Türkçe ve Orta Türkçe Dönem8 
eserler8nde tanıklanamamıştır. 

… ve alarnı ata ve oġul ve rūḥu’l-ḳuds )sm) b)rlen ġusllandurıŋlar (Mat., 28/19) “… onları baba 
(Tanrı), oğul (İsa), kutsal ruh adıyla suya daldırın.” 

7. pādşāh (< Far.) “egemen” 
Pādşāh sözcüğü met8nde āsmān pādşāhlıġı tamlamasında geçmekted8r. Farsça’da “yönet8c8, 

egemen, büyük efend8” anlamlarına gelmekted8r (R8chardson, 1829, s. 315). Şu’ûrî Hasan Efend8’ye 
göre pādşāh sözcüğü pād “koruyucu, düzenley8c8” 8le şāh “büyük” sözcükler8n8n b8rleş8m8nden türem8ş, 
“sultan” anlamında kullanımı yaygınlaşmıştır (Yılmaz, 2019, c. 2, s. 1061). 

Şu’ûrî Hasan Efend8 Ferheng-) C)hāngı̄̇rı̄̇’dek8 açıklamaya da yer vererek pād “gözet8c8, yer8nde 
duran, koltuk” 8le şāh “en 8y8/büyük, damat, temel, 8ye” sözcükler8nden türeyen pādşāh sözcüğünün 
“toplumun koruyucusu, devlet8n damadı, 8yes8” anlamlarında olduğunu bel8rtm8şt8r (Yılmaz, 2019, c. 2, 
s. 1062). 

āsmān pādşāhlıġı gök egemenl8ğ8 
Farsça āsmān “gök”, Farsça+Türkçe pādşāh+lıḳ “egemenl8k” 
tevbe ḳılıŋlar çünk) āsmān pādşāhlıġı yaḳınlaşdı dėp (Mat., 3/2) “Tövbe ed8n çünkü gök 

egemenl8ğ8 yaklaştı, d8ye.” 
8. rabb (< Ar.) “Tanrı” 
Arapça rabb sözcüğü “8ye, usta/efend8; yönet8c8” anlamlarına gelmekted8r (R8chardson, 1829, s. 

719; Zenker, 1876, c. 2, s. 458). “Yaradan, Tanrı” anlamları sonradan ortaya çıkmıştır (R8chardson, 1829, 
s. 719). Müterc8m Asım Efend8’ye göre rabb “8ye, efend8” anlamına gel8rken er-rabb “besleyen, eğ8ten” 
anlamına gelmekted8r (Koç ve Tanrıverd8, 2013, c. 1, s. 410). 

ḫudā rabb Tanrı Efend8 
Farsça ḫudā “Tanrı”, Arapça rabb “efend8, 8ye” 
… zı̄̇rā k) yazılġandur ḫudā rabb)ŋge tapınġıl… (Mat., 4/10) “… çünkü yazılmıştır Tanrı 

Efend8’ne tapın…” 
teŋr; rabb Tanrı Efend8 
Türkçe teŋr) “Tanrı”, Arapça rabb “efend8, 8ye” 
ʿı̄̇sā aŋa aytdı yene yazılġandur teŋr) rabb)ŋn) sınamaġıl dėp (Mat., 4/7) “İsa ona söyled8, y8ne 

yazılmıştır, Tanrı Efend8’n8 sınama, d8ye.” 
9. rūḥ (< Ar.) “t8n, duygu” 
“Öz, can, yaşam” anlamına gelen rūḥ sözcüğü (Zenker, 1876, c. 2, s. 470), “akıllı olma, çev8k” 

anlamındak8 rawh/rawah kökünden türem8şt8r (R8chardson, 1829, s. 753). Müterc8m Asım Efend8 rūḥ 
sözcüğüyle Kur’an-ı Ker8m ve Hz. Cebra8l’8n 8mlend8ğ8n8 (Koç ve Tanrıverd8, 2013, c. 2, s. 1132), 
bununla b8rl8kte er-rūḥ sözcüğünün “yaşamın özü, Tanrı’nın emanet8” anlamını taşıdığını bel8rtm8şt8r 
(Koç ve Tanrıverd8, 2013, c. 2, s. 1131). 

ol vaḳtda rūḥ şeyṭān b)rlen sınalmaḳ üçün ʿı̄̇sānı b)yābānġa alıp bardı (Mat., 4/1) “O çağda Ruh 
(Kutsal T8n), Şeytan’la sınanması 8ç8n İsa’yı çöle alıp g8tt8.” 

rūḥu’l-ḳuds Kutsal T8n 
Arapça rūḥ “öz, t8n”, Arapça ḳuds “arı, kutsal” 
… ol s)zlern) rūḥu’l-ḳuds ve alavġa ġusllanduradur (Mat., 3/11) “… o s8z8 kutsal t8ne ve aleve 

daldırır.” 
10. teŋr; (< T.) “Tanrı” 
Teŋr) sözcüğü Köktürkçe’de “gök” (Erc8lasun, 2016, s. 508), “Tanrı” (Erc8lasun, 2016, s. 500); 

Esk8 Uygur Türkçes8nde “Tanrı” (Caferoğlu, 2011, s. 233) anlamında kullanılmıştır. Dîvânu Lugât8’t-
Türk’te Teŋr) maddes8nde “yüce ve az8z olan Allah, Tanrı”, teŋr) maddeler8nde “kâf8rler8n d8l8nde gök; 
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kâf8rler8n d8l8nde, gözler8ne büyük görünen büyük dağ, ağaç g8b8 şeyler” anlamlarında geçmekted8r 
(Erc8lasun ve Akkoyunlu, 2014, s. 734). Kutadgu B8l8g 3684’te “Tanrı” anlamıyla kullanılmıştır (Arat, 
1947, s. 370). Orta Türkçe ve Yen8 Türkçe Dönem8 eserler8nde de “Tanrı” anlamı dışında 
kullanılmamıştır. 

teŋr; rabb Tanrı Efend8 
ʿı̄̇sā aŋa aytdı yene yazılġandur teŋr) rabb)ŋn) sınamaġıl dėp (Mat., 4/7) “İsa onunla konuştu, 

y8ne yazılmıştır Tanrı 8yen8 sınama, d8ye” 
Sonuç 
Çağatay Türkçes8 İncîl-8 Şerîf’tek8 d8nî söz varlığının Tanrı kavramı özel8nde konu ed8ld8ğ8 bu 

çalışmada Tanrı kavramını karşılayan 10 sözcük, bu sözcüklerle kurulmuş 14 sözcük öbeğ8 
bel8rlenm8şt8r. Ata, )ge, ḳudret, oġul sözcükler8 sözcük öbeğ8 8ç8nde kullanılmazken; (t)r)k) ḫudāy, (ḫudā) 
rabb, (āsmān) pādşāh(lıġı), teŋr) (rabb) sözcükler8 sözcük öbeğ8 8ç8nde kullanılmıştır. Bununla b8rl8kte 
ḫudā ve rūḥ sözcükler8 8k8 b8ç8mde de kullanılmıştır. 

Bel8rlenen sözcüklerden 4’ü (ata, )ge, oġul, teŋr)) Türkçe, 3’ü (ḫudā, ḫudāy, pādşāh) Farsça, 
3’ü (ḳudret, rabb, rūḥ) Arapça kökenl8d8r. Bu sözcüklerle kurulan sözcük öbekler8nden 1’8 (t)r)k ḫudāy) 
Türkçe ve Farsça sözcükle, 1’8 (teŋr) rabb) Türkçe ve Arapça sözcükle, 1’8 (rūḥu’l-ḳuds) Arapça ve 
Arapça sözcükle, 1’8 (ḫudālıḳ) Farsça sözcük ve Türkçe ekle, 3’ü (ḫudā öy), ḫudānı oġlı, ḫudānıŋ aġzı) 
Farsça ve Türkçe sözcükle, 2’s8 (ḫudānıŋ pāy-endāzı, āsmān pādşāhlıġı) Farsça ve Farsça sözcükle, 3’ü 
(ḫudā rabb, ḫudā rūḥı, ḫudānıŋ kürsı̄̇s)) Farsça ve Arapça sözcükle kurulmuştur. 

Yukarıdak8 ver8lere göre İncîl-8 Şerîf’tek8 d8nî söz varlığının XIX. yüzyıl Türk8stan’ının günlük 
yaşamından alınmış, Türkçe İslam eserler8nde de görüleb8len sözcüklerden oluştuğu söyleneb8l8r. Ḫudā, 
ḫudāy ve teŋr) sözcükler8n8n; )ge ve rabb sözcükler8n8n; kürsı̄̇ ve taḫt sözcükler8n8n b8rb8r8n8n yer8ne 
kullanıldığı görülmekted8r. Türkçe ata ve )ge sözcükler8 Esk8 Türkçe Dönem8’nde Tanrı kavramını 
karşılarken günümüzde bu kavramları karşılamamaktadır. Ancak İncîl-8 Şerîf’te bu sözcükler8n Tanrı 
kavramını karşılaması d8ldek8 bütünlüğü ve anlam sürekl8l8ğ8n8 göstermes8 bakımından öneml8 
örneklerd8r. Sözcük b8l8m çalışmalarının sayısı arttıkça bu örnekler8n sayısının artacağı olasıdır. 

Kısaltmalar 
Ar. : Arapça 
Far. : Farsça 
Mat. : Matta İnc8l8, 1891 
T. : Türkçe 
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 بوقعی يبأ يلیعامسلإا يعادلل راختفلاا باتك يف تارظن رھنلا ءارو ام ةیلیعامسإ

)يرجھلا عبارلا نرقلا.ت( يناتسجسلا   
 

Doç. Dr. Ram; İbrah;m MAHMUT1 
Öz 
Abu Ya'kub es-S�c�stân�'n�n "İft�har" adlı eser�, dördüncü yüzyıl İsma�l� �nançlarının der�nl�kler�ne ışık 

tutan öneml� b�r kaynaktır. İsma�l�yye mezheb�n�n temel �lkeler�n� ele alan bu eser, S�c�stân�'n�n dönem�n�n öneml� 
düşünce f�gürler�nden b�r� olarak kabul ed�l�r. Eserde, İsma�l� �nancının temel doktr�nler� açıklanmakta ve bu 
doktr�nler�n d�ğer İslam mezhepler�yle olan farklılıkları üzer�ne der�nlemes�ne b�r anal�z sunulmaktadır . 
İsma�l�yye, İslam'ın erken dönemler�nden �t�baren farklı felsef� ve teoloj�k yaklaşımlar gel�şt�rm�ş b�r mezhept�r. 
Bu mezheb�n en öneml� özell�kler�nden b�r�, �mamet meseles�ne verd�kler� önemd�r. İsma�l�yye �nancına göre, Hz. 
Al�'n�n soyundan gelen �mamlar, İslam toplumunun ruhan� l�derler� olarak görülür. S�c�stân�'n�n "İft�har" eser�, bu 
�mamet anlayışını der�nlemes�ne ele alır ve İsma�l�yye'n�n bu özgün perspekt�f�n� ortaya koyar. 

S�c�stân�'n�n düşünces�, Yunan felsefes� ve H�nt düşünces� g�b� farklı kültürel etk�lerden beslenm�şt�r. Bu 
etk�ler, S�c�stân�'n�n İslam'ın temel kavramlarına get�rd�ğ� yen� bakış açılarını şek�llend�rm�şt�r. Onun eser�, İslam 
düşünces�ndek� bu sentezlenm�ş yaklaşımıyla d�kkat çeker ve İsma�l�yye �nancının felsef� der�nl�ğ�n� anlamak 
�steyenler �ç�n kr�t�k b�r kaynak olarak öne çıkar . İsma�l�yye mezheb�, tar�h boyunca farklı coğrafyalarda farklı 
topluluklar tarafından ben�msenm�ş ve çeş�tlenm�şt�r. Bu çeş�tl�l�k, mezheb�n doktr�ner yapısının zeng�nl�ğ�n� ve 
adaptasyon kab�l�yet�n� göster�r. Mâverâünneh�r İsma�l�ler olarak b�l�nen gruplar da, bu farklılık �ç�nde öne çıkar. 
İran, H�nd�stan ve Orta Asya g�b� bölgelerde etk�n olan Mâverâünneh�r İsma�l�ler, S�c�stân�'n�n düşünces�n�n bu 
coğrafyalarda nasıl şek�llend�ğ�n� ve yayıldığını göster�r. 

Bu makalede, Abu Ya'kub es-S�c�stân�'n�n 'İft�har' adlı eser� �ncelenecekt�r. Öncel�kle, İsma�l�yye mezheb� 
ve bu mezhep üzer�ne yapılan çalışmalar hakkında kısa b�r b�lg� ver�lecek, ardından S�c�stân�'n�n hayatı ele 
alınacaktır. Son olarak, 'İft�har' eser�n�n anal�z� yapılarak, eserde yer alan görüşler ayrıntılı olarak 
değerlend�r�lecekt�r. 

 
Anahtar KelZmeler: İft<har- İsma<l<yye- <mamet- İsma<l< <nancı- İslam düşünces<- Yunan felsefes<- H<nt 

düşünces<. 
 

 لخدم
 ةیسرافلا ةسردملا يھ ىلولأا ؛نیتیساسأ نیتسردم ىلإ نییرجھلا عبارلاو ثلاثلا نینرقلا يف ةیلیعامسلإا ةاعدلا نوثحابلا مسقی

 يفوت( ينامركلا نیدلا دیمحو )؟٣٩٣/١٠٠٣( يناتسجسلا بوقعی وبأ اھلثمی يتلا رھنلا ءارو ام دلابو ناریإ يف شیعت تناك يتلا
 / 363( نویح نب نامعنلا يضاقلاو ماع لكشب نییمطافلا ءافلخلا يف تلثمت يتلا ةیبرعلا ةسردملا ةیناثلاو ،امھریغو )٤١١/١٠٢٠دعب

 2.مھریغو ماع لكشب نییمطافلا ءافلخلاو ) 974
 ضعب اذھل نطَِف دقو ،اریبك ارًثأت اھب مھرثأتو ةینانویلا ةفسلفلل مھتسارد وھ رھنلا ءارو ام ةسردم تازیمم مھأ نم تناك

 افصلا ناوخإ ىلع ةدع تاسارد تماق امك ،3ةیملاسلإا ةفسلفلا ةسارد تحت ةیلیعامسلإا ةاعدلا جھانم نم ریثكلا جردأف ارخؤم نیثحابلا
 نكمی يتلا ةلثملأا نمو ،جھانملا كلت نیب ریبك ھباشت ىلإ تاساردلا هذھ تلصوو ،مھریغو انیس نبا ءارآ عم ةنراقملاب ورسخ رصانو
 ،4ةرشعلا لوقعلا ةیرظنب انیس نبا دنع فرِعُ امیف ،ينامركلا نیدلا دیمح دنع اھلثمو انیس نبا دنع نوكلا ةیؤر وھ ددصلا اذھ يف اھركذ
 بھذملا ىلإ يعُِد دق ھسفن انیس نبا نأ امك ةیلیعامسلإا دحأ ناك انیس نبا ابأ ىلإ ریشت تامولعم تدرو دق ھنأ انھ ركذلاب ریدجلاو

 
1 Ankara Sosyal BHlHmler ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, Kelam 
2 S. M. Stern, The Early Ismā'īlī MHssHonarHes Hn North-West PersHa and Hn Khurāsān and TransoxanHa, BulletHn of the School 

of OrHental and AfrHcan StudHes, UnHversHty of London, Vol. 23, No. 1 (1960), pp. 56-90 
3 Peter Adamson, RHchard C. Taylor, İslam FelsefesHne GHrHş, çev. M. Cüneyt Kaya, (İstanbul, KÜRE YAYINLARI, 2018), s.81. 
4 Yusuf Sansarkan, Cağfer Karadaş, İsmâHlî Yaratılış DüşüncesH: Ebû Ya‘kûb es-SHcHstânî'nHn Emr TeorHsH ÖrneğH, e-Makalat 

Mezhep Araştırmaları DergHsH, Yıl 2022, CHlt: 15 Sayı: 2, 639 – 659; Eyüp ŞahHn, Muzaffer Tan, Meşşāī Gelenekten 
İsmaHlîlHğe Sudûr TeorHsH: Ebū Naṣr el-Fārābī ve Ḥamīdu’d-Dīn el-KHrmānī Bağlamında BHr DeğerlendHrme,  HHtHt İlahHyat 
DergHsH, Yıl 2023, CHlt: 22 Sayı: 1, 199 – 228. 
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 مھاؤرو مھجھانم يف ترھظف ةثدحمُلا ةینوطلافلأاب اریبك ارًثأت اورثأت دق مھریغو ءلاؤھ لك نأ اذھ لك يف لصاحلاو ،5يلیعامسلإا
 .ةیفسلفلا

 نم ریثكلا تطّختو ينطابلا ركفلا عم نیملسملا ملاعأ نم ریثكلا دنع ةفسلفلا تنرتقا لب دحلا اذھ دنع يفسلفلا ریثأتلا فقی مل
 .فوصتلا ملاعأ نم هریغو لاثملا لیبس ىلع يبرع نبا دنع حوضوب هاندجوف يفوصلا لاجملا اھنیب نم ناك تلااجملا

 تاونسلا يف ةیمطافلا ةرتفلا يف اریبك ارًاھدزا تشاع دق ةیلیعامسلإا ةوعدلا نأب لوقلا نكمیف يلیعامسلإا بھذملا ىلإ ةدوعلاب
 ءاحنأ يف اھتاعد لاسرلإ تعسَ امك ،زاجحلا نم ءزجو ایقیرفإ لامش ىلع اھترطیس ةیمطافلا ةلودلا تطسب دقو ، )1171/ 969( نیب ام
 ةوعدلا تذختا اذھلو ،اھب ةطیحملا ةینسلا لودلل دیدھت رصنع ربُِتعا ام ،ةیلیعامسلإا ةوعدلل نیبیجتسملا نم ربكلأا ددعلا بذجل ملاعلا
 .اھنایك ىلع ظفاحتل ةقلطملا ةیرسلا أدبم ةیلیعامسلإا

 ھتافلؤم نم ھفرعن اذھو ،ةیلیعامسلإا ةوعدلا يف اطشن ناك دقف ،نیروھشملا ةرتفلا هذھ ءانبأ دحأ يناتسجسلا بوقعی وبأ ربتعی
 .راختفلاا باتك وھو اھنم دحاو ىلع طقف زكرنس يتلاو ،انیلإ تلصو يتلا

 
  ةثیدحلا تاساردلا
 كلذ دصرب لَّفكت دقو ،رھنلا ءارو ام ةیلیعامسإ اھنیب امیف تلوانتو ماع لكشب ةیلیعامسلإا لوح ثیدحلا تاسارد ةدع تماق

 نم ركبم تٍقو يف نیقرشتسملا لبق نم ةیلیعامسلإا ةفئاطلاب مامتھلاا أدب دقلف ،راركتلل اًبّنجت مھیلع ةلاحلإاب يفتكن نحنف ،6ةدع نوثحاب
  Ivanov Vlad8m8r Alekseev8ch 7)1970-1886( فونافیإ ریمیدلاف يسورلا قرشتسملا ُّدعیو ،دلایملا رشع عساتلا نرقلا رخاوأ
 حبصأو ،ھسفن ناخاغلأا لباق ىتح مھب لصّتاو نامیلإا دشأ ةیلیعامسلإاب نمآ ھنأ ودبیو ،اھدئارو ةثیدحلا ةیلیعامسلإا تاساردلا ثعاب وھ
 ىلع ركذنو ،بیرق تٍقو ىتح لاجملا اذھ يف اولخد نیذلا نیثحابلا نم ریثكل احًابصم تناك يتلا ھتاسارد يف اھل ارًصانمو اھنع اًعفادم
 A 9 يلیعامسلإا بدلأا ىلإ دشرملاو  8Isma8l8 Trad8t8on concern8ng the R8se of The Fat8m8ds ھتسارد نم لاثملا لیبس

gu8de to Isma8l8 l8terature مدعب فونافیإ عنتقا دقو- حادقلا نومیم ةیصخش لوحو ،يلیعامسلإا ثارتلا يف نیثحابلل دیج لیلد وھو 
 مضنیو ،ةریثك تلااقمو ثاحبأ كلذ ریغ ھلو  10The Alleged Founder of Isma8l8smھتسارد فَّلأ -امًامت ةیصخشلا هذھ دوجو
 11ملاسلإا مئاعد باتك رشن يذلا )م1981-1888( يضیف يلع فصآ لاثمأ ةرھبلا نییلیعامسلإا نیثحابلا نم ددع فونافیإ ىلإ
 ةكرحلاو نویحیلصلا" باتك اھُّمھأ تاقیقحتو اًبتك ةدع رشن دقو )م1962-1901( ينادمھلا الله ضیف نب نیسح ينمیلا يلیعامسلإاو
 يرصم ناك دقو ،رصم يف ةیلیعامسلإاو ةیمطافلا تاساردلا دئار )م1961-1901( نیسح لماك دمحم ربتعیو ،12"نمیلا يف ةیمطافلا
 انل جرخأ امك ،ھتقو يف اًدج ةماھ ھتسارد تناكف ،يرصملا خیراتلاب ھباجعإو رصمل ھبح عفادب نییلیعامسلإاو نییمطافلا ثحب ،ىوھلا
 تاسارد اذھ بناجب ھلو 14"ةاعدلا يعاد نیدلا يف دیؤملا" ناویدو ،13"لقعلا ةحار" ينامركلا باتكل ھقیقحت اھنم ةنیتمو ةقیقد تاقیقحت

 يرجملا قرشتسملاف اذھ ىلإ ةفاضإ ،15)م1973-1889( نیسح ھط  ةثیدحلا ةیركفلا ةضھنلا دئار نم ھیجوتب اذھ ناكو ةماھ ةدیدع
 يسنرفلا قرشتسملا كلذكو ،16ةثیدحلا تاسرادلا مُّدقت يف ةنیصر ثاحبأب اضًیأ كراش دق )مS.M. Stern )1920-1969 نریتش لیومص
 باتك نم ةیسرافلا ةخسنلا ققحو ،ملاسلإا يف ةیصونغلا ىلع ھمامتھا َّبص يذلا )Henry Corb8n )1903 - 1978 نبروك يرنھ

 
 لوقی ؛يلیعامسلإا داقتعلاا رصانعب هرثأت ىلع لدت ةحضاو لئلاد ةمثو ،ایفارغج مھنم ابیرقو ينامركلاو يناتسجسلاك نییلیعامسلإا رابكل ارًصاعم انیس نبا ناك 5

 نییناریلإا تلااجرلا رابك نم ددع ھیلإ بستنی يتلا ةینطابلا ةیلیعامسلإا تافلؤمل ةرصاعم تناك ھتافلؤمو هذھ انیس نبا لامعأ نأ انلاب نع نبرغی لاو" :نابروك يرنھ
 ىلإ ھسفن وھ راشأ دقلو ؛)مھریغو م1077/ه470 يزاریشلا نیدلا يحمو ،1017/ه408 ينامركلا دیمحو ،م972/ه360 دودح يف يناتسجسلا بوقعی يبأك(
 دنعو انیس نبا دنع نوكلا ماظن نیب )يبارافلا دنع لاحلا يھ امك( لثامت كش نود نم كانھو ،ةیلیعامسلإا "ةوعدلاب" ھعانقإ لیبس يف ءلاؤھ اھلذب يتلا تلاواحملا
 عم نواعتلاب نابروك يرنھ ،"ةیلیعامسلإا ةعیشلا نم صلمتلل ىعسی ناك اذإ ھنإف لباقملابو ،نییلیعامسلإا عم طبتری نأ امئاد يبأی ناك انفوسلیف نأ لاإ ،ةیلیعامسلإا
 ىسوم ماملإا ھل مدقو ھعجار ،يسیبق نسحو ةورم ریصن ةمجرت ،1198 دشر نبا ةافو ىتح عیبانیلا ذنم ،ةیملاسلإا ةفسلفلا خیرات ،ىیحی نامثعو رصن نیسح دیسلا
  .258 )1998 ،ةعابطلاو رشنلل تادیوع :توریب( ،رمات فراعو ردصلا

Deftary, Ferhad, IsmaHlH LHterature, (London: the HnstHtute of IsmaHlH studHes., 2004) 21. 
 تاساردلا زكرم عم نواعتلاب يقاسلا راد :توریب( ،ریصقلا نیدلا فیس ةمجرت ،مھدئاقعو مھخیرات نویلیعامسلإا ،يرتفد داھرف اھعمج كلذ لیصافت رظنا  6

  .74-62)2012  ،ةیلیعامسلإا
The Isma'HlHs: TheHr HHstory and DoctrHnes, (New York: CambrHdge UnHversHty, Second EdHtHon) 30 
7 Farhad Daftary, W. Ivanow: A BHographHcal NotHce, MHddle Eastern StudHes, PublHshed by Taylor & FrancHs, Ltd. Vol. 8, No. 

2 (May, 1972), pp. 241-244  
8 VladHmHr AlekseevHch Ivanov, TradHtHon concernHng the RHse of The FatHmHds, (Oxford: Oxford UnHversHty Press, 1942). 
9 VladHmHr AlekseevHch Ivanov, A guHde to IsmaHlH lHterature, (London: Royal AsHatHc SocHety, 1933). 
10 VladHmHr AlekseevHch Ivanov, The Alleged Founder of IsmaHlHsm, (Bombay: Pub. For the IsmaHlH SocHety by Thacker, 1946). 

 .)1960 ،فراعملا راد :ةرھاقلا( ،يضیف يلع فصآ قیقحت ،ملاسلإا مئاعد ،نامعنلا يضاقلا  11
 .)1986 ،ةنیدملا تاروشنم :ءاعنص( ،نمیلا يف ةیمطافلا ةكرحلاو نویحیلصلا ،ينادمھلا الله ضیف نب نیسح  12
 .)خیرات نود ،يبرعلا ركفلا راد :ةرھاقلا( ،يملح ىفطصم دمحم ،نیسح لماك دمحم قیقحت ،لقعلا ةحار ،ينامركلا 13
 .)م1949 ، يرصملا بتاكلا راد :ةرھاقلا( ،نیسح لماك دمحم قیقحت ،ةاعدلا يعاد نیدلا يف دیؤملا ناوید ،نیدلا يف دیؤملا 14

15 Şükran FazlHoğlu, "Tâhâ HüseyHn", TDV İslâm AnsHklopedHsH. 
16 J.Derek Latham and Helen W. MHtchell, The BHblHography Of S. M. Stern, Journal of SemHtHc StudHes, Volume 15, Issue 2, 

1970, Pages 226–238. 
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 ةفسلفلا خیرات ھباتك يف ةیلیعامسلإا نع اضًیأ ھثحبو ،18 ةیصونغلا نع ھثحب نأ امك ،17ةیسنرفلا ىلإ ھمجرتو بوجحملا فشك يناتسجسلا
 كلذ ریغو 21ينامركلاو 20يناتسجسلا بوقعی يبأ ىلع Paul Walker ركلو لوب ثاحبأ دجوت اًثیدحو ،19ةدیفمو ةدیج ثاحبأ ةیملاسلإا
 يف ةیصونغلا ھلو He8nz Halm  ملاھ زنیاھ ينامللأا قرشتسملا اضًیأ دجویو ،ةیبرعلا ىلإ مجرتم وھ ام اھنمو ةدیدعلا ثاحبلأا نم
 يسرافلا يلیعامسلإا لوح هاروتكدلا ةحورطأ تعنص دقوAl8ce Hunsberger  رغریبسنھ سیلأ كلذكو ،ةمیق ثاحبأ ةدعو 22ملاسلإا
 İsma8l8yye'n8n Teşekkül هاروتكدلل ھتلاسر يف 24Muzaffer Tan ناروت رفظم ارًیخأو ،23ایبمولوك ةعماج يف ،ورَسْخُ رصان

Sürec8 وجفآ يلع ىلإ ةفاضلإاب ،ةیخیراتلا ةیحانلا نم ةیلیعامسلإا ذخأ Al8 Avcu  اھنیب نم تاسارد ةدع جتنأ يذلا Horosan-
25averaünneh8r'de İsma8l8l8kM. 

 نیدلا فیس ةطساوب ةیبرعلا ةغللا ىلإ اھضعب مجرُت ةعساوو ةلماش اًثاحبأ ةدع عنص دقف Farhad Daftary يرتفد داھرف امأ
 مدخت يتلا تاساردلا رشن يف اaدج طٌشن دھعملا نإف اضًیأ ركذلا ىلعو ،ھسأرتی يذلا ةیلیعامسلإا تاساردلا دھعم ةنواعمب تعبطُو ریصقلا
 لیعامسإ يدنھلا يلیعامسلإا اضًیأ ىسنأ لا اذھ بناجب ،ھسفن ةیلیعامسلإا ناخاغأ نم معدب يلیعامسلإا دقتعملاو يلیعامسلإا بھذملا
 ةیلیعامسلإا بتكل ھتاقیقحت امیس لا ،ةیملعلاو ةدجلاب ھلامعأ تمستا يذلا Isma8l Kurban Huse8n Poonawala لااوانوب نیسح نابرق
 .تاقیقحتلا نم اھریغو 27ةیتوكلملا دیلاقملاو 26راختفلاا يناتسجسلا بتكك

 ةیلیعامسلإا ةدیقعلا يف صخلم
 اھنع تجرخ مأ ةقرفك ةیلیعامسلإا نلأ كلذو ؛بھاذملاو ملاكلا ملع خیرات يف روملأا مھأ نم ةیلیعامسلإا قرف ةسارد دعت

 ،ةینطابلاو ةیصونغلاو ةیفسلفلا راكفلأاب ةئیلمو ةقیمع ةسردم ةیلیعامسلإا ركفلا ةسردم نأ امك ،اذھ انموی ىلإ دوجوم اھضعب ةریثك قرف
 ایقیرفإ لامشو رصم يف نییمطافلا ةلود تسسأت دقف ،اaدج يوق يخیراتلا اھریثأت نإف اذھ ىلإ ةفاضإ ،ةیجراخلا راكفلأاب اریثك ترثأت دقف

 28ةرھاقلا ةنیدم نویمطافلا سسأ امك ،هلاعأ انركذ امك ایفارغجلا هذھ مكحت ةنس نیتئم ةبارق ةلودلا ترّمتساو ،ةیلیعامسلإا ةدیقعلا هذھ ىلع
 ةیلیعامسلإا بتكلا ھیف سردی رھزلأا عماجلا ناكو ،ھسفن فدھلل رھزلأا عماجلا سسأو ،ملاعلا يف يلیعامسلإا عاعشلإل ازكرم نوكتل
 .نمزلا نم احدر رھزلأا عماجلا قلغأو ،ىرخأ ةرم ينسلا نضحلا ىلإ رصم داعأو يبویلأا نیدلا حلاص ءاج نأ ىلإ

 قلق ردصم تناك ،يملاسلإا خیراتلا يف ةعامج رطخأ يھو ،نیشاشحلا ةعامج اضیأ ةیلیعامسلإا ةقرف ةءابع نم تجرخ
 ركفلا نولمحی نوشاشحلاو ،اضیأ ةیبرولأا لودلل دیدھت ردصم تناك امك ،لاثملا لیبس ىلع ةیقوجلسلا ةلودلاك ةرواجملا لودلل دیدھتو
 29 .نارھط ةیلاحلا ناریإ ةمصاع نم ةبیرق قطانم يف ةنیصحلا توملأ ةعلق اوسسأ دقو ،يرازنلا يلیعامسلإا

 ،نمیلا يف نوزكرمتم مھ نیذلا ةیلیعامسلإا ةرھبلاك اذھ انموی ىلإ ةیقاب ىرخأ قرف تجرخ لب دحلا اذھ دنع رملأا فقی مل
 .عماوجلا مھأ نم الله رمأب مكاحلا عماجو ،مھدنع ةسدقملا راثلآا نم رصمب ةدوجوملا ةیمطافلا راثلآا نوربتعی ةرھبلاو

 امك ،ارتلجنإ يف ةصاخ برغلا يف ةریبك ةلاعف ةطشنأ اھل يتلاو ناتسكاب نم يحاون يف ةدوجوملا ةیناخاغلأا اضیأ دجویو
 ىلع انھ ملاكلا رصتخن فوسو ،اھریغو نانبلو ماشلا دلاب يف ایلاح نودوجوم مھ نیذلا زوردلا تاعامج يلیعامسلإا ركفلا نم روطت
 .يلیعامسلإا بھذملل ةماعلا تامسلا نع ثدحتلا يف ةیلیعامسلإا ةقرف

 جورخل ةیساسلأا بابسلأا دحأ تناك رملأا سفن يفو ،ھلكشت يفو يعیشلا بھذملا يف ةیروحم ةلأسم ةماملإا ةلأسم تناك دقل
 ىمسی ھل دلو كانھ ناك قداصلا رفعج ةافو دعبف ،انھ ةیلیعامسلإا عم ثدح ھسفن رملأاو ،ھسفن يعیشلا ركفلا نطب نم ةریثك قرف
 ،ةماملإل قحتسملا وھو ربكلأا دلولا وھ ھنأو ،ىفتخا لب ،تمی مل لیعامسإ نأب تلاق ةیلیعامسلإاف ،ھلوح فلاتخا أشن دلولا اذھو ،لیعامسإ
 ،ةیلیعامسلإا تأشن اذھ ىلعو ،مظاكلا ىسوم رخلاا هدلو ىلإ تلقتنا ةماملإا نأب تلاقف ةیماملإا امأ ،هدعب نم ھلسن يف ةبجاو ةماملإاو
 .يلیعامسلإا بھذملل ةماع صئاصخ انھ ركذن فوسو

 ةیمطافلا ةلودلا مایق عم ةصاخ ؛يرجھلا عبارلا نرقلا يف ناك ھجوضنو يفسلفلاو يملاكلا ةیلیعامسلإا لكّشت نأب لوقلا نكمی

 
17 Le dévoHlement des choses cachées = Kashf al-mahjûb: recherches de phHlosophHe HsmaélHenne, Lagrasse, France, VerdHer, 

1988. 
18 CyclHcal THme and IsmaHlH GnosHs, Kegan Paul InternatHonal, Hn assocHatHon wHth IslamHc PublHcatHons London,  

 .قباس عجرم ،1198 دشر نبا ةافو ىتح عیبانیلا ذنم ،ةیملاسلإا ةفسلفلا خیرات  ،نبروك يرنھ 19
20 Paul Walker, Early PhHlosophHcal ShHHsm: The IsmaHlH NeoplatonHsm of Abū Yaʿqūb al-SHjHstānī, CambrHdge UnHversHty Press, 

London, 1993.  
21 Paul Walker, Ḥamīd al-Dīn al-KHrmānī: IsmaHlH Thought Hn the Age of al-ḤākHm. London, I. B. TaurHs, 1999. 

 .)2010 ،لمجلا تاروشنم :توریب( ،حلاص ةملاس  ةعجارم ،شابلا دئار ةمجرت ،ملاسلإا يف ةیصونغلا ،ملاھ زنیاھ 22
23 Alice Hunsberger, NasHr-H Khusraw’s DoctrHne of the Soul: From the UnHversal Intellect to the PhysHcal World Hn IsmaHlH 

PhHlosophy, ColumbHa UnHversHty, 1992; NasHr Khusraw, The Ruby of Badakhshan: A PortraHt of the PersHan Poet, Traveller 
and Scholar, London, 2000. 

24 Muzaffer Tan, İsmailiyye'nin Teşekkül Süreci, Ankara ÜnHversHtesH, Sosyal BHlHmler EnstHtüsü, 2005. 
25 AlH Avcu, Horosan-MaveraünnehHr'de İsmaHlHlHk, (İstanbul: Marmara AkademH YayHnlarH, 2018), 164. 

 .)٢٠٠٠ ،يملاسلإا برغلا راد :توریب( ،لااوانوب نیسح نابرق لیعامسإ قیقحت ،راختفلاا باتك ،يناتسجسلا 26
 .)٢٠٠٠ ،يملاسلإا برغلا راد :توریب( ،لااوانوب لیعامسإ قیقحت ،ةیتوكلملا دیلاقملا باتك ،يناتسجسلا 27
  .153 ،)2007 ،باتكلل ةماعلا ةئیھلا :ةرھاقلا( ،دیدج ریسفت رصم يف ةیمطافلا ةلودلا ،دیس داؤف نمیأ 28
 ،مھتدیقعو نیشاشحلا ةعامج لاجر ،دومحم يمار 29

Yıl 2021, Sayı: 12, 303 - 326, 30.06.2021 MHzanü'l-Hak: İslamH İlHmler DergHsH, 



 

241  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

 تناك ةرتفلا هذھ يف ةیركفلا ةیلیعامسلإا ةسردم نأب لوقلا نكمیو ،اطاشنو ةوق يلیعامسلإا بھذملا بستكا انھف ،ایقیرفإ لامشو رصم يف
 يتلا برعلا ةسردمو ،مھلاثمأو يناتسجسلا بوقعی يبأو ينامركلا نیدلا دیمح لثمت يتلا ةیناریلإا ةسردملا ،نیتیساسأ نیتسردم ىلإ مسقنت
 ةینوطلافلأاب ةصاخ ةینانویلا ةفسلفلاب لماكلا اھرثأت وھ ةیناریلإا ةسردملا زیمی ام مھأو ،مھریغو بشوح نب رفعجو نامعنلا يضاقلا اھیف
 .لاثملا لیبس ىلع انیس نباك ملاسلإا ةفسلاف تایرظن نم ادج ةبیرق نوكلا قلخ لوح اھوجتنأ يتلا تایرظنلا نم ریثكلا نإ ىتح ،ةثدحملا

 ،تافصلا نم ةفص يأب فصتی نأ يغبنی لا قلاخلا نأ ؛تافصلا لئاسم يف نودقتعی مھف ةیملاكلا ةیلیعامسلإا ءارلآ ةبسنلاب
 ىرخأ ةفص يأ قلاطإ مھرظن يف زوجی لاو ،نوكلا اذھ عدبأ يذلا وھ ھنلأ ،عدبملا مسا الله ىلع نوقلطیو تافصلا هذھ نم لمكأ ھنلأ
 عدبملا مسا قلاطإ ىتح ،ةملك لك قوف وھف ،عدبملا ىلع اھقلاطإ حصی لاف تاقولخملا نیب ةكرتشم تافصلا هذھ نلأ ،تافصلا هذھ ریغ
 .30عدبملا لاقی نأ نكمی رارطضلاا باب نم اذھل ،ھیلع لدی امًسا الله يمسی نأب رطضم ناسنإ ھنلأ ناسنلإاف ،ظفللا يف زواجتلا باب نم وھ

 ءدب ذنم تأدب راودلأا هذھ ،ةیساسأ راودأ ةعبس ىلإ نمزلا نومسقی مھف ؛نمزلا ةركف يلیعامسلإا ركفلا يف ةمھملا راكفلأا نم
 ركفلا يف لوسرلاو يبنلا يزاوی يلیعامسلإا ركفلا يف قطانلاو ،اقطان نوكی رود لك يفو ،ةمایقلا موی ءيجمب يھتنت فوسو ،ةقیلخلا
 نم قطنی لا وھف ،يناحورلا يسدقلا ملاعلا نم يتأی يذلا يسدقلا يولعلا دییأتلاب قطنی ھنلأ اًقطان يمسو ،ماعلا يعیشلا ركفلا يف وأ ينسلا
 لامعأب موقی فوس يذلا وھ مئاقلاو ،مئاقلا وھ ءاقطنلا رخآو ،ملاسلا ھیلع مدآ وھ ءاقطنلا لوأف ،ملاعلا اذھب دیؤم ھملاك لك لب ،ھسفن لیبق
 رانلا قحتسی نم لخدیو ،ةنجلا ةنجلا قحتسی نم لخدیف ؛مھلاعفأ ىلع سانلا بساحی يذلا وھف ،الله سیلو ،ةمایقلا موی باقعلاو باسحلا
 .31نوری امك Qاب قیلت لا لامعلأا هذھ لثم نلأ كلذو ،رانلا

 ،دحاو تٍقو يف يدنھلاو يحیسملا ریثأتلا ظحلن نأ نكمی انھو ،رثكأ سیل يونعم روصت وھ ؛رانلاو ةنجلل ةیلیعامسلإا روصت
 ھحورف ةیلیعامسلإا ةدیقعلاب رفاكلا امأ ،نییناحورلا ةمئلأاو يسدقلا ملاعلا عم نوكیل عَفرُی وھف ةیلیعامسلإا ةدیقعلاب نمآ يذلا نمؤملاف
 32.ةیدنھلا خسانتلا ةدیقعب ھبشأ ةدیقع مھدنعو ،ةددعتم روص يف سبلتتو ،ایندلا ىلإ لزنت

 يھ امنإ ةقرفلا بتكو ةیلیعامسلإا رداصملا نأ نودقتعی ذإ ؛ةدیقعلا ءافخإ بوجوو ،ةدیدشلا ةیقتلاب ةیلیعامسلإا ةقرفلا نمؤت
 ،وعدملا صخشلا ىلإ ادج نونئمطی نأ دعب لاإ رارسلأا هذھب نوحیبی لاو ،سانلا ةماع نع ادیعب ظفحت نأ يغبنی يتلا رارسلأا نم رس
 ةقرف اذھ ىلع ةیخیراتلا دھاوشلا رثكأ نم ،ةروطخلا ةدیدش لكایھ لیكشت يف مھاست اھنأو ،ةیرسلا هذھ ىلع لدت دھاوش ةدع انیدل نحنو
 ةیراحتنا قرف نیوكت ىلإ رملأا لصو ىتح ،اھتادایقل ةعاطلاو ءلاولا ةدیدشو ،ةیرسلا ةدیدش اقرف اونوكی نأ اوعاطتسا نیذلا ،نیشاشحلا
 .ةروھشمو ةفورعم خیراتلا يف اھوذفن يتلا تلاایتغلااو ،ةیفختم

 ھتافلؤمو يناتسجسلا بوقعی يبأ ةایح
 دمحأ نب قاحسإ بوقعی وبأ ھمسا نأ فورعملاو ةیلیعامسلإا ةاعدلا رثكأ لاحك ھلاح يناتسجسلا نع ةریثك تامولعم انل درت مل

 ھطاشن نأب لوقلا نكمی نكلو ،ھتافو ةنس دیدحت يف نوثحابلا فلتخاو ،ناتسجس يف ـھ 271 ةنس دلو ھنأ لیق .يناتسجسلا وأ ،يزجسلا
 دیدحتل لیلد يأ انیدل سیل نكل ناسارخ يف دمحأ نب فلخ ریملأا مكحب لتق ھنأو ةیرجھ ٣٦٢ ةنس ىلإ ٣٢٢ ةنس نم دتمی ناك يلیعامسلإا
 .33عطقلا لیبس ىلع اھیف لیتغا يتلا ةنسلا

 يف ةدشب انباجعإ راثأ يذلاو ،راختفلاا باتك لاثملا لیبس ىلع اھنم ركذن ،ھبتك نم ھب سأب لا ددع انل لصو دقف يناتسجسلا امأ
 ةدع رّفو ھباتك يف ھمزتلا يذلا مازتللاا اذھو -ریبعتلا َّحص نإ– يغلابلا راختفلاا أدبم يناتسجسلا يعادلا ھیف مزتلا دقو ،ھحرطو ھبولسأ

 ھبولسأب نروق ام اذإ امیس لا ،اصًخلم احًضاو اطًیسب ناك يناتسجسلا يعادلا بولسأ نأ اھنیب نم ،ثحبلا قاطن يف انتدافأ ةمھم تٍامس
 ركفلو صخلأاب يناتسجسلا يعادلا ركفل قمعأ مھف ىلع اندعاس اذھو ،34تاوبنلا تابثإ دقعملا يفسلفلا باتكلاك ىرخلأا ھبتك يف
 ثحابملا نم ریثكل صخلملا وأ ةجیتنلا ھنأب لوقن نأ نكمملا نمف يناتسجسلا ركف يف اناكم ھل عضن نأ اندرأ اذإو ،ماع لكشب ةیلیعامسلإا
 باتكب ىمسملا ریطخلا باتكلا نإف اذھ ىلإ ةفاضإ ،ةیملاسلإا ریغ وأ ةیملاسلإا ناكأ ءاوس قرفلا عیمج عم اھیف فلتخا يتلا ةیملاكلا
 ةفحتب ةامسملا ةریغصلا ةلاسرلا انھ يقب ،اًقیمع اًیفسلف لاًیصفت يلیعامسلإا نامیلإا لاًیلق ھیف لَّصف دقو ،اضًیأ ارًیثك اندافأ 35عیبانیلا
 .اھنم اندفأ دقو ،يلیعامسلإا نامیلإا نع ةماع ةروص ذخأی نأ دارأ نمل اھباب يف ةدیج يھو نیبیجتسملا

 يناتسجسلا ركفل ةیركفلا ةینبلا
 ةدیقعلل ریظنتلا يف ةینانویلا ةفسلفلا ىلع ربكأ لكشب دمتعت يتلا ةیلیعامسلإا رھنلا ءارو ام ةسردم نم يناتسجسلا ربتعی

 ينوریبلا نع ةراشإ انتدرو دقو ،يناتسجسلا ركف يف اaماھ ارود بعل دق يسرافلا رصنعلا نأ كلذ ىلإ فضأ ،اقباس انفلسأ امك ةیلیعامسلإا
 ركف ةینب رصانع صخلن نأ اندرأ اذإ نذإ ،36ةیدنھلا تاریثأتلا نم كلذ نأ ھسفن ينوریبلا راشأ دقو حارولأا خسانتب لوقی يناتسجسلا نأ
 رفعج نب لیعامسإ ةمامأب فارتعلاا راطإ يف اذھ لك ةیدنھلاو ةثدحملا ةینوطلافلأا تاریثأتلا نم طیلخ اھنأب لوقلا نكمیف يناتسجسلا
 .اھسفن ةقرفلل مامإكو عباس مامإك

 
 .157 ،لقعلا ةحار ،ينامركلا ،61 ،عیبانیلا باتك ،يناتسجسلا 30
 .١٢٨-١٢٦ ،راختفلاا ،يناتسجسلا  31
 .٤٩ ،)١٩٥٣ ،يسنرفلا دھعملا :توریب( ،قئاقحلا طمس ،يعداولا ملاس يبأ نبا 32
 .١٤-٩ ،راختفلال لااوانوب لیعامسإ ةمدقم يف ةدراولا تامولعملا حشو ھتایح ةمجرت لیصافت رظنا  33
 .)١٩٨٦ ،قرشملا راد :توریب( ،رمات فراع قیقحت ،تاوبنلا تابثإ ،يناتسجسلا 34
 .)١٩٨٥ ،رشنلاو ةعابطلل يراجتلا بتكملا :توریب( ،بلاغ ىفطصم قیقحت ،عیبانیلا باتك ،يناتسجسلا  35
 .49 )1958 ،نكدلا دابآ ردیحب ةینامثعلا فراعملا ةرئاد سلجم ةعبطمب عبط :دنھلا( ،ةلوذرم وأ تناك ةلوقعم ةلوقم نم دنھلل ام قیقحت ،ينوریبلا 36
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 ثیح عیبانیلا ھباتك يف احًضاو اذھ اندجو دقو يناتسجسلا يلیعامسلإا يعادلا ركف يف اضیأ يحیسملا ریثأتلا راكنإ نكمی لا
 37.نویحیسملا ھب نمؤی يذلا بیلصلا ىلع ةیلیعامسلإا ةدیقعلا زومر قَّبط

 راختفلاا باتك ةینب
 ةارابملا ىلع ساسلأاب دمتعی بولسلأا اذھ راختفلاا ھباتك يف ایغلاب ابولسأ مزتلا يناتسجسلا نأ هلاعأ انركذ نأ قبس امك

 حاتأ باتكلا يف لمعتسملا بولسلأا اذھو ،38رھاظلا لھأ مھیلع قلطأ امك وأ ةنسلا لھأ ةدیقع مامأ ةصاخ ةیلیعامسلإا ةدیقعلاب يھابتلاو
 راد قیرط نع هرشنو لااوانوب نیسح نابرق باتكلا ققح دقو ،رصتخمو حضاو لكشب ةیلیعامسلإا ةدیقعلا نع تامولعملا نم ریثكلا انل
 يناتسجسلا تاراشإ اھنیب نم تاراشإ ةدع قیرط نع يناتسجسلا ىلإ ھتبسن ةحص باتكلل ھقیقحت ةمدقم يف تبثأ دقو ،يملاسلإا برغلا
 يف راشأ دق ينامركلا نیدلا دیمح يلیعامسلإا يعادلا نأ ىلإ ةفاضإ ،عیبانیلاو دیلاقملا باتكك ىرخلأا ھبتك ىلإ راختفلاا باتك يف ھسفن
 .لجرلل باتكلا ةبسن ةحص ىلع لدی ام يناتسجسلل ھبسنو راختفلاا باتك ىلإ ھبتك

 نرقلا يف ىفوتملا فلؤملا رصعب دھعلا ةبیرق وأ ةمیدق ةطوطخم ةخسن ىلع دمتعی ملف باتكلل لااوانوب لیعامسإ قیقحت نع امأ
 خسنلاف انتلصو يتلا ةیلیعامسلإا رداصملا يف ةماع ةلكشم هذھ نأب انھ لوقلا نكمیو ،ةمیدقلا خسنلا رّفوت مدعل اذھو ،يرجھلا عبارلا
 39.دعب فشتكُت مل وأ انیدیأ نیب ةدوجوم نوكت لا داكت ةمیدقلا

 ةفرعمو دیحوتلا يف اھنم ةیلیعامسلإا ةدیقعلا يف اھنم باوبأ ةرشع ؛اباب رشع ةعبرأ ىلإ راختفلاا باتك يناتسجسلا مسق
 ھقفلا يف اھنمو ،ثعبلاو ةمایقلاو ةماملأاو ةیاصولاو ةلاسرلاو ةعبسلا ةیولعلا فورحلا ةفرعمو ،لایخلاو حتفلاو دجلا ةفرعمو نیلصلأا
  .اذكھو جحلاو ةاكزلاو ةلاصلاو ةراھطلاو ءوضولا ةفرعم يف يلیعامسلإا

 راختفلاا ھباتك يف يناتسجسلا رداصم
 ،نامزلا راودأ ةیاھنب يتأی يذلا يدھملا مئاقلا وھ ھنأبو قداصلا رفعج نب لیعامسإ نب دمحم ةمامإب دقتعی نمم يناتسجسلا ناك

 نیذلا ةیلیعامسلإا نیرحبلا ةطمارق سكع ىلع ،رظتنملا لیعامسإ نب دمحم ماملإا ءافلخ مھرابتعاب نییمطافلا ءافلخلاب فرتعا ھنأ امك
 لیعامسإ نب دمحم ةمامإ ىلع لیلدتلل ردصمك فورحلا نف دمتعا دقو ،بھذملل امھیلك ءامتنا مغر ةیمطافلا ةلودلا عم فلاخ ىلع اوناك
 ساسأ نأ ىلع میم :انلق اًذإ .نیمیم نیب ءای ،ةظفللا يف عقی ام ىلع میملا فرح ةطساو ،ءایلا وھ يذلا فرحلا اذھ دّلوتو" :لوقی ثیح
 نب دمحم ينعی- رخلآا دمحم میمو -الله دبع نب دمحم ينعی- لولأا دمحم میم :نیمیم نیب ةطساو -بلاط يبأ نب يلع ينعی- انرود
 ماملإا نع -ةیلیعامسلإا ةقرفلا موصخ بطاخی- متنأ نیأو" :لائاق راختفلاا باتك نم رخآ عضوم يفً ةحارص كلذ ركذ امك ،40"لیعامسإ
 نع امھتوعد امتكو ،نیملاظلا نم افوخ امھسفنأ ارتس نیذللا -لیعامسإ نب دمحمو قداصلا رفعج نب لیعامسإ ينعی- عباسلاو سداسلا
 طسبل ضرلأا رئازج يف ةاعدلا اوقرف نیذلا نییدھملا ءافلخلا نع متنأ نیأو" :لائاق ةیمطافلا ةلودلا ءافلخل ةحارص هدییأت نلعیو "نینئاخلا
 41."مھتوعد

 ناكأ ءاوس ،ایقطنم ریغ نایحلأا نم ریثك يف نوكی يذلا بسانتلا أدبم دمتعی ناك ھنإف فورحلا نف ىلع دامتعلاا ىلإ ةفاضلإاب
 يف دجن ملو ،ةعبرلأا اھرصانعب بارتلاو رانلاو ءاوھلاو ءاملا نم ةنوكملا ةعیبطلا عم وأ ،اھریثأتب دقتعی يذلا موجنلا عم بسانتلا اذھ
 .هلاعأ انركذ امك ىرخلأا ھبتك يف دجوی يذلا ریبكلا يفسلفلا ریثأتلا ھباتك

 يلیعامسلإا هاوھ عم قفاوتی اریسفت اھریسفتو ةینآرقلا تایلآا ىلع هدامتعا ھباتك يف ةسیئرلا يناتسجسلا رداصم نم ناك اریخأو
 .ةینآرقلا تایلآا عم ھتنراقمب ارًدان ناكف ثیداحلأا ىلع هدامتعا امأ ،باتكلا يف اھنع عفادی يتلا ھتیؤرو

 
 :راختفلاا يف يناتسجسلا ءارآ
 ةدیقع وأ اھیمسی امك ةیرھاظلا ةدیقعلاب ةدیقعلا هذھ انراقم ةیلیعامسلإا ةدیقعلا ضرعتسی يك راختفلاا باتك يناتسجسلا فلأ

 عضی نأ دارأف ،نیمثلاب ثغلا اھب طلتخاو ترثك دق ةفئاطلل ةبوسنملا بتكلا نأ كلذ باتكلا اذھ عضو نم ةیاغلا حضّو دقو ،ةنسلا لھأ
 يف عمجأ نأ تدرأف" :يناتسجسلا لوقی ،يلیعامسلإا بھذملا ةدمع وھ يذلا يلیوأتلا جھنملا لوصأ كلذك نّیبیو ةدیقعلا لوصأ ھیف اباتك
 باوثلاو ثعبلا يف امو ةماملإاو ةیاصولاو ةلاسرلا يفو اھضارغأو يماسلأا يفو ةكئلاملا يفو ،دیحوتلا يف قحلا لھأ ةینبأ باتكلا اذھ
 "موصخلا دنع ھیمرأو اھضماوغ نع فشكأو اھنم ءيش لك نع حصفأو ،ةیعرشلاو لیزنتلا يف لیوأتلا ذخأم ةیفیكو ،ةمایقلاو باقعلاو

 
37 RamH İbrahHm Mahmut, The ChrHstHan Influences Hn IsmaHlH Thought, İran Çalışmaları DergHsH, Yıl 2023, CHlt: 7 Sayı: 1, 83.  

 اذھ ،ةملكلا دورو نیح نھذلا ىلإ ردابتملا ىنعملا ریغ رخآ ىًنعم دامتعا وھ ھب دوصقملا نطابلاو ،ملاكلا ملع خیرات يف اریثك لامعتسا ناحلطصم نطابلاو رھاظلا  38
 تعن يلاتلابو ،برعلا لاوقأ نم وأ صوصنلا نم ةلدأ اھل نٍاعم دمتعی يذلا رھاظلا سكعب ،ةعیشلا دنع ماملإا لوق ریغ يقیقح دنس ھل سیل نوكی دق ينطابلا ىنعملا
 لھأب مھتقیرط عبتا نمو ةیلیعامسلإا ىلع قلطُأ امك ،ةلبانحلاو ثیدحلا لھأ مھ رھاظلا لھأب مھیلع قلطأ نم رثكأو ،سكعلاو ةینطابلاب نطابلا لَھأ رھاظلا لُھأ
 اھتمئأ نم ناك ةروھشم ةفورعم ةقرف يھو يھقفلا خیراتلا يف ةیرھاظلاو رھاظلا لھأ حلطصم دجوی قبس ام ىلإ ةفاضلإاب ،مھریغو ةطمارقلاو ةینطابلاو ةینطابلا
 :يثحب يف نطابلاو رھاظلا يحلطصم نع دیزملل رظنا ،امھریغو يسلدنلأا مزح نباو رھاظلا دواد

RamH İbrahHm Mahmut, The OrHgHn of EsoterHcHsm: An AnalysHs of the IsmaHlH EsoterHc Approach to Qur’anHc InterpretatHon, 
Jurnal StudH Ilmu-Ilmu Al-Qur’an Dan HadHs, 25(1), 105–120. 

 .57-37 ،راختفلاا باتك ةمدقم ،لااوانوب نابرق لیعامسإ  39
 .70 ،راختفلاا ،يناتسجسلا  40
 .70 ،راختفلاا ،يناتسجسلا  41
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 42."ھیلع نوردقی مھارأ امو ،هولعفیلف ھنم ءيش ىلع نعطلا مھل أیھت نإف" :لائاق ةیلیعامسلإا موصخل يّدحتلا ةغل نیبی مث
 ىلع افكتعم ھنع لض نم ىلع قحلا ةباصإب رختفن انلأ راختفلااب ھتمسوو" :لوقی ھنإف راختفلااب باتكلا اذھ ةیمست ببس امأ

 43."نیبم باتك لاو ىدھ ریغب ھئابآ نید
 ءارلآ جذامنلا ضعب ضرعب انھ يفتكن فوسو ،ةدیقعلا ثحابم رئاس يف ةیلیعامسلإا ءارلآا نم ریثكلا راختفلاا باتك نَّمضت

 دحاو عدبملا نأب اولاقو ،هوّدعو مھعَدبم اوَصَحأ دق نیھِّبشملا نأب ،ةیلیعامسلإا ةدیقعلاب هراختفا قایس يف لاق ھَّنأ دجن اننإ ،يناتسجسلا
 ابأ َّنأَ دیب ،44مھثلاث وھ ناك نانثا ناكلم ھعم ناك اذإو ،كلملا يناث وھ ناك ھعم ناك اذإ كَلمَلا نأب اضًیأ اولاقو ،نینثاب سیل ھنأ ىنعمب
 لولأا ىَّمسف ،كاذو اذھ نیب قَّرف ھَّنكل ،لولأا لقعلا ىلع ھقلطأ ھسفن تقولا يفو ،يلزلأا عدِبملا ىلع "دحاولا" مسا قلاطإ لبَِق دق بوقعی
 تامس نع انعَدِبم انسَّدق ددعلا ىلإ انئج اذإ نحنو":لوقی ثیح ؛رِّثكتملا دحاولا" هاَّمس ھنع ءيشانلا لولأا لقعلا امأ ،"ضحملا دحاولا"
 لاو دیازتی لاو رَّثكتی لا ام دحلأا دحاولاو ،دحلأا دحاولا ھنإ انلقو ،ھب دادعلأا ةبسانمو دادعلأاب ةبسانم نع هانھَّزنو تادودعملاو دادعلأا
 داحتا نع رٍّعَتمُ ریغ هرمأ نم سجَِبنمُ لوأ دیازتملا رِّثكتملا دحاولاو ،قئلاخلا عدبأو ىرولا أشنأ ھب يذلا هرمأ ضحملا دحاولاو ،بسانتی
 45."ھب رملأا

 ،ةدوجوملا ءامسلأا نم ائیش نوھقفی لا مھنأبو لھجلاب ھیفلاخم تعنی وھ اھف ،ةیلیعامسلإا ةدیقعلاب ارًیثك يناتسجسلا رخافت دقل
 مھنأ ىلع كلذ نم لقتنی مث ،دولوملا اذھك ءلاؤھف ،ةقیقح لاو امعط اھل فرعی لا ھنكل ةفلتخملا ھكاوفلل ءامسأ عمسی دلو دولوم لثمك مھلثمف
 يناتسجسلا امھنیب جزم دقو ،اضًیأ سفنلاو يرورض لولأا لقعلا دوجوف ،اھقئاقح نوفرعی لا مھنكل اھریغو سفنلاو لقعلل ءامسأ نوفرعی
 ،سفنلاو لقعلا امھب دصقو ،نیلصلأا ةفرعم يف ھمسا يلیعامسلإا راختفلاا باوبأ نم اباب لعجو ،نیلصلأا امھامسف ،اجوز امھلعجی يك
 ،دحاو تٍقو يف رملأاو عدِبملل ةرثكلا مدعو ةیدحلأا مازلتسا نم ،سفنلاو لقعلا دوجو رربی يك يناتسجسلا ھعنص يذلا جاودزلاا اذھو
 :يناتسجسلا لوقی ،"يلاتلا" سفنلاو لقعلاب ھلَّثم يذلاو ،هدعب نم جوز دوجو نذإ مزل ،ةیجوزلاو ةرثكلا نعٌ دیعب وھ رملأاو عدِبملا ماد امف

 يلاتلا ةدافتساو قباسلا ةدافإ نیب رثاكتلا نأ لاإ ،رخلآا عم امھدحأ نیجودزملا سفنلاو لقعلا يف لاإ جوزلا ةیضحم رھظت لاو"
 ،ھنع لزت مل ىتح ةقلخلا الله لقع لقعلابو ،اھدعب ةمكحلا تبجوأ يتلا ةقلخلا بیترت ةھج نم رھظ امنإ دوجوملا رثاكتلاو نكمم ریغ
 .46"اھدصقمو اھغلبم تغلب ىتح تسفنت سفنلابو

 ةدیقعلل هریظنت ءانثأ ارًیثك فورحلا ىلع دمتعی وھف ؛ةمھم ةناكم ةصاخ يناتسجسلا دنعو ةیلیعامسلإا دنع فورحلا ملع لتحی
 ةعبس مقرلا نإف فورحلا هذھ بناجبو ،"ةیولعلا فورحلا ةفرعم يف ؛سماخلا بابلا" :لائاق راختفلاا باتك نم اباب نونع دقو ةیلیعامسلإا
 ملاكلا نأب فورحلا هذھ ةیمھأ ىلع للدیو ،"ردق ينوك" ةملك اھعمجت ةعبسلا ةیسدقلا فورحلاو ،يناتسجسلا ركف يف ایوق اروضح ھل دجن
 يف يناتسجسلا قلطأ اذھلو ،فورحلا هذھ لامعتسا ىلع ةردقلا ىلاعت الله مھبھو نیذلا سانلا ةوفص مھ لسرلا نأ امك ،يناعملا نئازخ ھب
 يناتسجسلا عفادی امك ،سّدقم مھقطنف ،قحلاب نوقطنی مھنلأ ،ءاقطنلاب ةیلیعامسلإا ةدیقعلا يف نیدوصقملا لسرلا ءلاؤھ ىلع دیلاقملا ھباتك
 دقو ،هداضی لاو قحلا ھقرافی لا قطانلاف ،فیرش دومحم مسا مسلاا اذھ نأب-ةیلیعامسلإا ةدیقعلاب هراختفا للاخ– قطانلا مسا نع اضًیأ
 خُسِنَتسَْن اَّنكُ اَّنإِ ۚ قِّحَلْابِ مكُیَْلعَ قُطِنَی اَنُباَتكِ اَذھَٰ( :لاقو ،]3 :مجنلا[ )ىوَھَلْا نِعَ قُطِنَْی امَوَ( :ىلاعت ھلوق يف امك ،ةینآرقلا تایلآا ھب تقطن
 نأ ينعی اذھو ،ھباتك ىلإ الله ھفاضأ امل قحلل انیرق قطنلا نكی مل ولف ،قحلل نیرق قطنلا نأ ينعی اذھو ،]29 :ةیثاجلا[ )نَوُلمَعَْت مُْتنكُ امَ
 47."]35 :تلاسرملا[ )نَوُقطِنَی لاَ مُوَْی اَذھَٰ( :مھنع ةیلآا يف ءاج امك ،ةمایقلا موی رافكلا نع الله ھعنم دقف اذھل ،سدقم فیرش ھتاذ يف قطنلا

 ةثنؤم ةملك اھنم نیتملك نم نوكتت ةلمجلا هذھ نأب يناتسجسلا ریشیف "ردق ينوك" ةعبسلا فورحلا عمجم ىلإ انعجر اذإ امأ
 ىثنأ وھف ىرخلأا امأ ،ركذ وھو قباسلا ھنأ ىلع ةلمجلا نم لولأا مسقلا رسِّفیو ،"ينوك" ةثنؤملاو "ردق" ةملك ةركذملاف ،ةركذم ةملكو
 وھف يلاتلا امأ ،ھیلات ةّیوھ ىلع ھسفن تقولا يف لد امك ھتیوھ ىلع لّدو ھیراب رمأو ھعدبم ةدحو ىلع َّلد يذلا وھ قباسلاو ،يلاتلا وھو
 .ناعرفلا امھو رخآ اجوز امھدعب نامز لك يفو ،لیوأتلاو لیزنتلل رشبلا نم اجًوز رود لك يف قلخلل ماقأ يذلا

 تلالآا امأ ،افرح نیرشعو ةینامث مھ ةیبرعلا فورحلا عومجم نأب لائاق "ردق ينوك" ةیمھأو ةیجح ىلع يناتسجسلا للدیو
 ذخأ ،ایناحور ائیش حبصأو قطنملا نع ملاكلا رمأ زواج املف ،ناتفشلاو ناسللاو ةاھللاو قلحلا يھو ةعبرأ يھف فورحلا هذھ رھظت يتلا

 48ملاسلا ھیلع مدآ نم ناك ءدبلاو ،رود بحاص ىلإ اھنم فرح لك فیضأف ،ماھولأاو رطاوخلا ىلع ةللاد فورح ةعبس راصف اھعبر

 
 .٧٦ ،راختفلاا ،يناتسجسلا  42
 .٧٧ ،رختفلاا ،يناتسجسلا  43

 ،2000 ،ىلولأا ةعبطلا ،توریب ،يملاسلإا برغلا راد ،لااوانوب نیسح نابرق لیعامسإ ھل مدقو ھققح ،دمحأ نب قاحسإ بوقعی وبأ ،يناتسجسلا ،راختفلاا باتك  44
 .86ص

 .87ص ،راختفلاا باتك  45
 2/515 ،ةقرف نیعبسلاو ثلاثلا دئاقعو ،110 ص ،راختفلاا ،يناتسجسلا  46
 .52 ص ،لیوأتلا ساسأ  ،نامعنلا يضاقلا ،146 ص ،راختفلاا ،يناتسجسلا  47
 حون مث مدآ نم ءادتبا قطان اھنم رود لك ىلعو ،رظتنملا مئاقلا ءيجمب يھتنی يذلا نمزلا ةیاھن ىلإ ةقیلخلا ءدب نم راودأ ةعبس ىلإ نامزلا ةیلیعامسلإا مسقت  48

 :كلذ لیصفت رظنا ؛عباسلا رودلا متتخی يذلا مئاقلاب اماتتخاو ملسو مھیلع الله ىلص دمحمو ىسیعو ىسومو میھاربإو
 ،ه1378 ،ةیروسلا ةعماجلا ةعبطم :قشمد( ،اوعلا لداع قیقحت ،ةرم لولأ رشنت ،ةیلیعامسإ تابختنم ،لوصحملا ةدبزو لوقعلا ءلاج ،دیلولا دمحم نب يلع يعادلا

 ،يشرقلا نیدلا دامع سیردإ يعادلا ؛217 ص ،)م1979 سلدنلأا راد :توریب( ،بلاغ ىفطصم ھقیقحتب ينع ،دلولا زنك ،يدماحلا  ؛137 ،136 ص ،)م1985
 .158 ص ،)1991-ـھ1411 ،ىلولأا ةعبطلا ،رشنلاو تاساردلل ةیعماجلا ةسسؤملا :توریب( ،بلاغ ىفطصم قیقحت ،يناعملا رھز باتك
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 نأ انھ ركذلاب ریدجلا ،49حاضیإ لاو ریسفت ریغ نم تافصلاو ءامسلأا ةیلك ھفرحب لانف يناحورلا يمھولا فاكلا فرح ھیلإ فیضأف
 .ناسنإ اھلوقی ةملك لك قوف ةیھللإا تاذلا نأ دقتعت لب ىلاعت الله ىلع تافصلاو ءامسلأا قلاطإ زیجت لا اقباس انفلسأ امك ةیلیعامسلإا

 يمھولا واولا فرح ھل ملاسلا ھیلع حونف ةیلیعامسلإا ءاقطنلا ةیقب ىلع "ردق ينوك" فورح عیزوت يف يناتسجسلا رمتسیو
 يمھولا فاقلا فرح ملاسلا ھیلع ىسیع ىلإ فیضأ امك ،يناحورلا يمھولا ءایلا فرح ملاسلا ھیلع ىسوم ىلإ فیضأ كلذك ،يناحورلا
 ةریثك تاریسفت عضیو فورحلا هذھب يناتسجسلا بعلی اذكھ ،يناحورلا يمھولا لادلا فرح ملسو ھیلع الله ىلص دمحم كلذك يناحورلا
 50.ةریثك تاحفص يف اھل

 ةھوشملا ماسجلأا ةدوعو ةقلخلا ریغتب اطًبترم ةمایقلا موی نوك ركنُی ثیح ؛ةحضاو راختفلاا ھباتك يف ةرخلآل يناتسجسلا ةیؤرو
 نمؤی ام سكع وھو ،دوعسم نٍمز يف دٍیعس موی وھ ةمایقلا موی نأب ررقیو -ينامسجلا داعملاب نولوقی نم ىلإ ةراشإ– ةایحلا ىلإ ةئرتھملا
 سانلا فرشأ مایق يف لثمتی فرشلا اذھ ،اھلصأو ةقلخلا بل يف لصاح فرش وھ ،روبقلا نم ةھوشملا ثثجلا دوعص نم رھاظلا لھأ
ّلدیو ،51ھنم نیدحاجلا مرحیو ،ھعم ھب نمآ نمو قئاقحلا باحصأ ذخأیل ،دیعسلا نمزلا اذھ يف مھموقأو  وھ ةمایقلا موی مئاق بوجو ىلع لِ
 نیلولأا عمجی يذلا وھ الله نإ لوقی يذلا داقتعلاا اذھ ،-ھیأر ىلع– رھاظلا لھأ داقتعا نم ھتیرخسب مھباسحو ھیف سانلا عمج ىّلوتی يذلا
– ئرابلا نأب لوقی يذلا داقتعلاا نم رخسیو ،52ھسفنب نیفلاخملاو جونزلا بساحی نأ ىلاعتی الله نأب ،مھباسحل ةمایقلا موی نیرخلآاو
 ،حراوجو ةروص ھل صخش وھ الله نأب لاقُی نأ وھ لولأا ؛نلاامتحا ھل لوقلا اذھو ،؟ھقلخ ةبساحمل ةمایقلا موی يسرك ىلع دعقی -ھناحبس
 ئرابلا هزنن نحن لیق نإو ،كلذ نع الله ىلاعتو ئرابلل صیخشتلاو میسجتلا يف اوعقو دق اذھب نیلئاقلا نإف لولأاب لیق نإف ،كلذب لاقُی لا وأ

 ضبقی لا Qاف ،توملاو رطملاو حایرلاك ھسفن وھ اھب موقی لا ةكئلاملل فئاظو ىلاعت الله دنسأ امكف 53!؟نذإ باسحلا ىَّلوتیس نمف ،اذھ نع
 .ةمایقلا ةفیظوب ئرابلا نع ةباینلاب موقیس اضًیأ انھ ،54اھضبقب كلم كانھ لب ھسفنب حاورلأا

 ةلدأ نآرقلا نم ذختیو ،كلذ رخآ ىلإ باسحلاو ةمایقلا مویب موقی نم ضوِّفیس ئرابلا نأ يناتسجسلا يأر يف نذإ لحلا نإ
 :رمَُّزلا[ )نَوُفلَِتخَْی ھِیفِ اوُناكَ امَ يفِ كَدِاَبعِ نَیَْب مُكُحَْت تَنَأ ةَِداھََّشلاوَ بِیَْغلْا مَلِاعَ ضِرَْلأْاوَ تِاوَامََّسلا رَطِاَف َّمھَُّللا لُِق( :ىلاعت ھلوقك ،ةداعلاك

 :ىلاعت الله لوق كلذكو ،Q امكح ھل لوسرلا ضَیوفت ىلاعت الله ىَّمسف ،ملاسلاو ةلاصلا ھیلع لوسرلا مكح انھ ھب دوصقملا مكحلاو ،]46
ّل امًكْحُِ َّ? نَمِ نُسَحَْأ نْمَوَ ۚ نَوُغبَْی ةَِّیلِھِاجَلْا مَكْحَُفَأ(  بان نم وأ يبنلا ھمَكح میقی لب ھسفنب مكحلا الله ىَّلوتی لاو ،]50 :ةدئاملا[ )نَوُنقِوُی مٍوَْقِ
 مث ،55"ھسفنب كلذ ىلوتی لاو تافلاتخلاا يف دابعلا نیب مكحیل امًئاق ةرخلآا مكحل میقی هركذ ىلاعت الله نوكی نأ زاج" ،اذھ زاج اذإف ،ھنع
 يف ءاج دقو ةمایقلا موی نع لاقی نأ حصی لاؤسلا سفن نإ ھلوقب !؟ھنامز نیأو ھناكم نیأف اًدوجوم سیل مئاقلا اذھ نأب لئاسلا ىلع بیجی
 وھ مئاقلا ءافخ ُّرسو ،اھتعاس ءافخو ةمایقلا موی ةبیغك ھتبیغو دعب رھظی مل اضًیأ مئاقلاف ،دعب رھظت مل اھنكل ةبیرق ةعاسلا نأ صوصنلا
 ةیلمع مھتوعدف لسرلا امأ ،ملعلا يف داھتجلااب لاإ باصت لاو كردت لا ةیملع ةوعد ھتوعدف ،لسرلا ءاقطنلا ةوعد نع فلتخت ھتوعد نأ
 56.رسقلاو رھقلاب نوكت

 ةمتاخلا
 لخدت نأ لبقو ،بھذملا لوح ةثیدحلا تاساردلا روطتو ةیلیعامسلإا تاساردلا ةیمھأ نع رصتخم ضرعب ةقرولا هذھ تأدتبا

 طاشنلا ىلإ تاراشأ اذھ ىلإ ةفاضإ ،ةیلیعامسلإا ةدیقعلا نع ارصتخم تركذ يناتسجسلا بوقعی يبأ يلیعامسلإا يعادلا ركف ىلإ
 ةیمطافلا ةلودلا تناك دقف ،ةورذلا اھغولبو اھتأشن نیح ةیمطافلا ةلودلا نم اریبك امًعد ذخأ يذلا رھنلا ءارو ام دلاب يف ریبكلا يلیعامسلإا
 نوذخأی ةرھاقلا ىلإ نوتأی ةیلیعامسلإا ةاعدلا تناكف ،يلیعامسلإا طاشنلا قیسنتل ازكرم ةرھاقلا ةنیدم ناكو ،اریبك امعدو اماھلإ ردصم
 ،نیشاشحلا ةعامجو حابصلا نسح وھ كلذ ىلع لاثم حضوأو ةوعدلا هذھ اورشنی دلابلا يصاقأ ىلإ اوبھذیل تاداشرلإاو بتكلاو میلاعتلا
 ةروھشملا توملآ ةعلق سسؤیو ىرخآ دلاب ىلإ دوعیل دھعلا ھنم ذخأو Qاب رصنتسملا يمطافلا ةفیلخلا ىقتلاو ةرھاقلا ىلإ حابصلا ىتأ دقف
 .ةیلیعامسلإا ةیرازنلا ةوعدلاب رشبیو ةیخیرات

 عجری اذھو ،مھنع انل ةدراولا تامولعملا ةردن يف لثمتت ةلكشملا هذھ مھرداصمو ةیلیعامسلإا ةاعدب قلعتت ةماع ةلكشم كانھ
 يف اریبك اركذ مھل دجن مل ةیلیعامسلإا ةاعدلا نأ امك ،ةماعلا طاسولأا نع دعبلاو ةماتلا ةیرسلا تداتعا دق ةعامجلا نأ اھنم ةدیدع بابسلأ
 ةلیلق ربتعت ھنع انل ةدراولا تامولعملاف ،رملأا اذھ نم ىنثتسم سیل يناتسجسلا بوقعی وبأو ،مویلا انل ةفورعملا خیراوتلاو مجارتلا بتك
 .ماع لكشب ةلاغلا قرف طاسوأ نیب اًبرغستم سیل اذھو ،ةردانو ادج

 باتكلا مجح لثمی ام اھنمو رصتخم وھ ام اھنم يلیعامسلإا ركفلا يف ةمھملا تافلؤملا نم دیدعلا يناتسجسلا بوقعی وبأ فلأ
 دیلاقملا باتك ُّدعی كلذك ،ةیلیعامسلإا ةدیقعلا يف ةرصتخملا ةمھملا نوتملا دحأ "نیبیجتسملا ةفحت" نتم ربتعی لاثملا لیبس ىلعف ،يداعلا
 ھب دقتعی يذلا بیلصلا ىلع ةیلیعامسلإا ةدیقعلا ئدابم ھقیبطتك يناتسجسلا بوقعی يبأ دنع ةفرطتملا ءارلآا ضعب ىلع ھئاوتحا يف اaمھم

 
 .١٢٥ ،راختفلاا ،يناتسجسلا 49
 .١٢٨-١٢٦ ،راختفلاا ،يناتسجسلا  50

 .182 ص ،راختفلاا ،يناتسجسلا  51
 .183 ص ،راختفلاا ،يناتسجسلا  52
 .185 ص ،راختفلاا ،يناتسجسلا  53
 .187 ص ،راختفلاا ،يناتسجسلا  54
 .190 ص ،راختفلاا ،يناتسجسلا  55
 .194 ص ،راختفلاا ،يناتسجسلا  56
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 كلذك مھ اوقّبط دقف ،برعلا ةیولعلا وأ ةیریصنلاك ءيشلا سفن تلعف ةینطابلا نم ىرخأ تاعامج كانھ نأ ركذلاب ریدجلاو ،ىراصنلا
 .بلاط يبأ نب يلعو يسرافلا ناملسو دمحم مھ اولاق ،سدقلا حورلاو نبلااو بلآا ىراصنلا لوق نم لادبف ،بیلصلا ىلع ةدیقعلا ئدابم

 ةدوجوملا ةیباطخلا ةغللا يھ ةمسلا هذھ ؛اھلك ةیلیعامسلإا بتكلا تافلؤم نیب نم ةصاخ ةمس لمحی باتك وھف راختفلاا باتك امأ
 ةغل ترثك يلاتلابو ،اھموصخ مامأ ةیلیعامسلإا ةدیقعلاب وھزلاو راختفلاا ىلإ باتكلا اذھ فیلأت نم يناتسجسلا دصق دقف ،باتكلا اذھ يف
 اذھ عابتاو ،نطابلاب نونمؤی يذلا ةیلیعامسلإا هدقتعی ام نیبو ىری امك رھاظلاب نودقتعی نیذلا ةنسلا هدقتعی ام نیب ،باتكلا يف ةنراقملا
 يفسلفلا ریظنتلا يناتسجسلا اریثك دمتعی ملف ،حضاو لكشب يناتسجسلا ھب نمؤی امو ةیلیعامسلإا ةدیقعلا ةفرعم يف اریثك اندافأ بولسلأا
 .حوضو دشأ ھتركف حوضو ىلإ ىّدأ يغلابلا نایبلا بولسأ ءاطتما لب اقلغم بولسلأا نوكی ثیحب قیمعلا

 جھنلا اذھ ىلع يناتسجسلا راس دقو ؛ةفلتخملا ةیملاكلا ثحابملا يف ةیلیعامسلإا ةدیقعلل ازًجوم ةقرولا هذھ يف انمّدق دقل
 ھبتك يف اریثك هارن اذھو يناتسجسلا ركف يف امھم اناكم ذختا دق -ریبعتلا حص نإ- فورحلا ملع نأ انھ ةراشلإاب ریدجلاو ،يلیعامسلإا
 يوتحت يتلا ةسدقملا ةلمجلا كلت ،"ردق ينوك" ةلمج يف هدنع ملعلا اذھ عماوجو ،ثحبلا عوضوم راختفلاا باتك اھنیب نم يتلا ةفلتخملا

 راودأ سؤر مھ ةعبسلا ءاقطنلاو ،ةعبسلا ءاقطنلا ةلأسم ةیجح ھتقیرط ىلع ةلمجلا هذھ نم جرختسا دقو ،ةینطابلا رارسلأا نم ریثك ىلع
 يذلا ،مئاقلا دی ىلع ةمایقلا مویب نمزلا ةیاھن ىتحو ،ملاسلا ھیلع مدآ لولأا قطانلا دی ىلع ةقیلخلا ءدب ذنم ةیلیعامسلإا دنع ةعبسلا نمزلا
 .ةیھللإا تاذلا تسیلو ةمایقلا موی ثادحأ لكب موقیس يذلا وھ ھل اقفو مئاقلاف ،هراظتناب دقتعیو يناتسجسلا ھیف دقتعی

 تافصلا هذھ امنإو ،ةفص وأ لعف يأ وأ مسا يأ الله ىلإ بسنی لاف ،ناك امھم لعف يأ نع ةعّفرتم يناتسجسلا دنع ةیھللإا تاذلاف
 هذھ بسنت لاأ انھ مھملاف ،ةكئلاملا تافصلا هذھب دیرأ ةیلیعامسلإا دنع ىرخأ رداصم يفو يلاتلا ىلع قلطُت دقف نآرقلا يف ةدراولا
 راشأو ،ءامسلأا ةیقب نود طقف ةیھللإا تاذلا ىلع "عدبملا" مسا قلاطإ ىلع ةیلیعامسلإا نم ریثك قفاو دقو ،ىلاعت الله ىلإ تافصلا
 ىلع ةملك قلاطإ حص امل رارطضلاا اذھ نكی مل نإو ،ىلاعت Q امسا لمعتسی نأ دبلا ناسنلإا نلأ رارطضلاا باب نم اذھ نأ ينامركلا

  .تافصلاو ءامسلأاو تاملكلا هذھ لك قوف ھنلأ ،الله
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MÂVERÂÜNNEHİRLİ HANEFÎ-MATÜRİDİ ÂLİMLERİN KERAMET ANLAYIŞI 

Prof. Dr. Ahmet AK1 
 

Öz 
Keramet konusunda İslam âl�mler�n�n farklı görüşler� mevcuttur. Mâverâünneh�rl� Hanefî-Mâtürîdî 

âl�mlere göre kerâmet, kısa zamanda uzak mesafelere g�tmek, �ht�yaç anında y�yecek, �çecek ve elb�seler�n zuhur 
etmes�, su üstünde yürümek, cansız varlıklar ve hayvanlarla konuşmak g�b� hâr�kulâde olayların Allah’ın vel� 
kullarında zuhur etmes�d�r. Onlara göre keramet, naklen sab�t, aklen ca�zd�r. Mâverâünneh�rl� Hanefî-Mâtürîdî 
âl�mler, N�hâvend’de bulunan İslam ordusunun komutanı Hz. Sar�ye’n�n 500 fersahlık uzakta olmasına rağmen 
Hz. Ömer’�n “Ey Sâr�ye, dağa d�kkat et, dağa!” sözünü �ş�tmes�n� keramete örnek göster�rler. Ayrıca İmam 
Mâtürîdî g�b� sal�h k�mseler�n de keramet gösterd�kler�n� naklederler. Ancak onlara göre kerâmet f��l�n�n fâ�l�, 
mûc�zede olduğu g�b� Allah’tır. Ayrıca kerâmete mazhar olan vel�, kend�s�ne keramet ver�ld�ğ�n� bazen b�l�r; bazen 
b�lemez. Bütün bunlarla b�rl�kte Mâverâünneh�rl� Hanefî-Mâtürîdî âl�mler, aslında vel�ler�n keramet göstermeye 
hevesl� olmadıklarını hatta kerametler�n� g�zlemeye çalıştıklarını bel�rt�rler. Aslında İslam’da keramet 
göstermekten z�yade �st�kamet üzere olunması gerekt�ğ�ne d�kkat çekerler. Bu tebl�ğde, Mâverâünneh�rl� Hanefî-
Mâtürîdî âl�mler�n keramet �le �lg�l� görüşler� ayrıntılı b�r şek�lde ele alınacaktır.  

 
Anahtar KelZmler: İslam, Maveraüneh<r, Hanefî-Mâtürîdî âl<mler ve Keramet. 
 
Abstract 
Islam�c scholars have d�fferent op�n�ons about m�racles. Accord�ng to Hanaf�-Mâtürîdî scholars of 

Mâvarâunnah�r(Transox�ana), m�racles are the occurrence of m�raculous events �n the sa�ntly servants of Allah, 
such as travel�ng long d�stances �n a short t�me, the appearance of food, dr�nk and clothes �n t�mes of need, walk�ng 
on water, fly�ng �n the a�r, talk�ng w�th �nan�mate be�ngs and an�mals. Accord�ng to them, m�racles are narrat�onally 
f�xed and �ntellectually perm�ss�ble. The Hanaf�-Māturīdī scholars of Māvarāünnah�r c�te the example of the 
commander of the Islam�c army �n N�hāwand, Hazrat Sar�yah, hear�ng Hazrat mar's words, "O Sar�yah, beware of 
the mounta�n, the mounta�n!" even though he was 500 leagues away. They also narrate that r�ghteous people such 
as Imam Mâtürîdî showed many m�racles. However, accord�ng to them, the perpetrator of the act of m�racle �s 
Allah, as �n the case of a m�racle. In add�t�on, the Sa�nt (Vel�) who �s blessed w�th a m�racle somet�mes knows that 
he has been g�ven a m�racle; somet�mes he can't know. Along w�th all th�s, Hanaf�-Mâtürîdî scholars of 
Māvarāünnah�r state that the sa�nts were not actually keen on show�ng m�racles and even tr�ed to h�de the�r 
m�racles. In fact, they po�nt out that �n Islam, �t �s more �mportant to be on the path of d�rect�on than to show 
m�racles.In th�s paper, the v�ews of Hanaf�-Mâtürîdî scholars from Transox�ana regard�ng m�racles w�ll be 
d�scussed �n deta�l. 

 
Keywords: Islam, Mavaraunehir (Transoxiana), Hanafī-Māturīdī scholars and Miracle. 

 
G;r;ş 
Keramet, İslam âl8mler8n8n çoğunun kabul ett8ğ8 b8r 8nanç konusudur. Velîlerden zuhur eden 

olağan üstü hal şekl8nde tanımlanan keramet, tıpkı mûc8ze g8b8 tab8at kanunlarıyla açıklanamayan olağan 
üstü ve sıra dışı b8r olaydır. Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî âl8mler, keramet meseles8n8 mûc8ze g8b8 
8t8kadî b8r konu olarak kabul ederler. Onlara göre 8ler8de gen8şçe ele alınacağı üzere Kur’an’ı Ker8m’de 
keramet 8fades8 geçmez. Fakat bu durum Kur’an’ı Ker8m’de kerametten bahsed8lmed8ğ8 anlamına 
gelmez. Çünkü Kur’an’ı Ker8m’de peygamber olmayan sal8h k8mseler8n el8nde gerçekleşen olağan üstü 
hallerden “âyet veya âyât” şekl8nde bahsed8lmekted8r k8 bu da sonradan keramet olarak 

 
1 Kahramanmaraş Sütçü İmam ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, İslam MezheplerH TarHhH 
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8s8mlend8r8lm8şt8r. N8tek8m İslam âl8mler8 h8cr8 8k8nc8 asırdan 8t8baren “âyet veya âyât” yer8ne keramet 
kel8mes8n8 kullanılmaya başladıkları görülmekted8r. Bu sebeple Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî 
âl8mler, Kur’an’ı Ker8m’de geçen peygamber olmayan b8r k8ş8n8n Sebe mel8kes8n8n tahtını b8r anda Hz. 
Süleyman’ın yanına get8rmes8 (en-Neml 27/38; Hz. Meryem’e Cenab-ı Allah’ın katından rızık gelmes8 
(Âl-8 İmrân 3/37; Meryem 19/25) ve Ashâb-ı Kehf’8n b8r mağarada uzun süre uyuyup düşmanlarından 
korunmuş olması (el-Kehf 18/16-26) g8b8 olağanüstü haller8 keramet örnekler8 olarak 
değerlend8rm8şlerd8r. Bununla da kalmamışlar keramet8n hak ve sab8t olduğunu aklî ve naklî del8llerle 
8spatlamaya çalışmışlardır.  

1. Evl;yanın Kerametler; Haktır ve Del;llerle Sab;tt;r 
Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî âl8mlere göre kerâmet, daha önce bel8rt8ld8ğ8 üzere 8ht8yaç 

duyulduğunda kısa zamanda uzak mesafelere g8tmek, y8yecek, 8çecek ve elb8seler8n zuhur etmes8, su 
üstünde yürümek, cansız varlıklar ve hayvanlarla konuşmak g8b8 hâr8kulâde olayların, Allah’ın vel8 
kullarında zuhur etmes8 olup bu konuda çok sayıda del8l mevcuttur. Ancak b8z önce sözkonusu del8llere 
geçmeden önce Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî âl8mler8n kerametle 8lg8l8 görüşler8n8 kend8 eserler8ne 
dayanarak özetlemek 8st8yoruz. 

 Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî âl8mler8n 8t8katta ve fıkıhta bağlı olduğu İmam Azam Ebû 
Han8fe’n8n (ö. 150/767) el-Fıkhu’l-ekber adlı eser8nde peygamberler8n muc8zes8 8le evl8yanın 
kerametler8n8n hak olduğunu açıkça kayıtlıdır (Ebû Han8fe, 2002, s. 74). Ebû Han8fe’den sonra onun 
8t8kad8 görüşler8n8 gel8şt8r8p s8stemleşt8ren Ebû Mansur Mâtürîdî  (ö. 333/944) de Tev)latü’l-Kurân adlı 
eser8nde kerametle 8lg8l8 görüşünü şu şek8lde 8fade etm8şt8r:2 “Allahu Teâla evl8yasından herhang8 b8r8n8 
günlerce sürecek b8r yolculukla varılacak mesafey8 b8r günde veya b8r anda geç8rmes8, suyun üzer8nde 
yürütmes8 8nkâr ed8lemez. Böyles8 har8kulade olaylar, ne uzak görülür ne de red ed8l8r.” (Mâtürîdî, 2007, 
9/27).  

İmam Mâtürîdî ’den sonra Ebû Şekûr Sal8m8 (ö. 460/1068), Ebü’l-Yüsr Muhammed Pezdevî  
(ö. 493/1099), Ebü’l-Mu8n Nesefî (ö. 508/1114), Saffar Buhar8 (ö. 534/1139), Alaedd8n Üsmend8 (ö. 
552/1157) ve Al8 b. Osman el-Ûşî (ö. 575/1179) g8b8 bütün Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî âl8mler, 
Ebû Han8fe 8le İmam Mâtürîdî ’n8n keramet görüşünü ben8msem8ş ve eserler8nde keramet8n hak ve sab8t 
olduğunu del8ller8yle kaydetm8şlerd8r (Sâl8m8, 2017, s. 172, 173; Pezdevî, 1994, s. 328; Ebü’l-Mu8n en-
Nesefî, 1993, 1/536; Saffar el-Buhar8, 2011, s. 811). 

Özell8kle Mâtürîdî l8ğ8n 8k8nc8 kurucusu kabul ed8len Ebü’l-Mu8n Nesefî Tabs)ratü’l-ed)lle adlı 
eser8nde keramet konusunu müstak8l b8r başlıkta ele alarak keramet8n b8rçok ayet ve r8vayetlerle sab8t 
olduğunu dell8ler8 8le b8rl8kte kaydetmekted8r. Ona göre evl8yanın keramet8 hakkında ayetler8n yanı sıra 
çok sayıda haber ve gerçek nak8ller8n bulunması keramete 8nanılmasını gerekl8 kılmaktadır. Onun 
keramet8n gerçekl8ğ8ne da8r get8rd8ğ8 del8llerden b8r8 Süleyman’ın (a.s.) arkadaşının, Belkıs’ın tahtını b8r 
anda get8rm8ş olmasıdır. B8r d8ğer8 Hz. Ömer’8n Med8ne’de m8nberde N8havent’tek8 orduya “Ya Sar8ye! 
Dağa d8kkat, dağa d8kkat et” dey8p Hz. Sar8ye’n8n bunu 500 fersah mesafeden 8ş8t8p tedb8r8n8 alması ve 
feth8n bu sebeple gerçekleşm8ş olmasıdır. B8r başka del8l de Hz. Hal8d’8n 8çt8ğ8 zeh8r8n kend8s8ne zarar 
vermem8ş olmasıdır. B8r başka del8l de y8ne Hz. Ömer’8n N8l nehr8ne emretmes8d8r.3 Ayrıca tâb88n ve 

 
2 Ebû Mansur Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kurân Tercümes', çev. İbrahHm TüfekçH, edHt. Yusuf ŞevkH Yavuz, (İstanbul: Ensar NeşrHyat 

2018), 9/41, 42. 
3 Nesefî’nHn bu konuda herhangH bHr açıklama yaptığını tespHt edemedHk. Kuvvetle muhtemel burada şu olaydan bahsetmektedHr: 

Mısır fethedHldHğHnde, Mısırlılar valH Amr İbnü’l-As’a geldHler ve NHl nehrHnHn taşıp toprakların verHmlH hale gelemsH HçHn her 
sene bakHre bHr kızın NHl’e atılması gerektHğHnH söyledHler. ValH de onlara “Bunun İslâm’da yerH olmdığı ve İslâm’ın 
kendHsHnden önce olan kötü âdetlerH kaldırdığını” söyledH. Ancak sene geçmesHne rağmen NHl taşmatınca nerdeyse hepsH 
göçedHp Mısır’ı terkedeceklerdH. Bunun üzerHne Amr. İbnü’l-As bu durumu Hz. Ömer’e haber verdH. Hz. Ömer de ona “Sen 
doğrusunu söylemHşsHn. Sana şu mektubumun HçHnde bHr parça kâğıt gönderHyorum, onu NHl’e at!” dHye yazdı. Amr, o kâğıt 
parçasını NHl’e attı. ErtesH günü Mısırlılar, NHl nehrHnHn onaltı zHra yükseldHğHnH gördüler. Böylece Mısır’da o kötü adet 
kaldırıldı. Bkz., CelaleddHn Abdurrahman es-Suyutî, Târ'hu’l-hülefâ, thk. Muhammed MuhyHddHn AbdulhamHd, KahHre: 
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sal8h8nden çok sayıda k8ş8den bu tür kerametler8n r8vayet ed8lm8ş olması da keramet8n hak ve sab8t 
oluşunun del8ller8 arasında yer almaktadır (Ebü’l-Mu8n Nesefî, 1993, 1/536). 

Ebü’l-Mu8n Nesefî, Mutez8le’n8n muc8ze 8le karışır gerekçes8yle keramet8 kabul etmed8ğ8n8, 
ancak onların bu 8dd8asının çok yers8z olduğunu şöyle açıklar: (Ebü’l-Mu8n Nesefî, 1993, 1/536, 537). 
“Muc8ze, r8salet davasında olan b8r peygamber8n el8nde zuhur eder. Oysa b8r vel8 peygamberl8k 
8dd8asında bulunacak olsa o anda vel8l8ğ8 düşer ve keramet gösteremez. Böyle b8r k8mse peygamberl8k 
8d8asında bulunduğu anda kâf8r ve Allah’ın düşmanı olur. Ayrıca muc8ze sah8b8 peygamber muc8zes8n8 
g8zlemez, aks8ne onu 8zhar eder.  Hâlbuk8 keramet sah8b8 vel8, keramet8n8 g8zlemeye gayret eder ve çoğu 
zaman keramet göstermek 8stemez. Kend8s8nden sadır olan olağan üstü haller8n keramet değ8l de 8st8draç 
olmasından end8şe duyar, korkar. Bundan dolayı Allahu Teâla’nın sal8h kullarından b8r8s8, b8r vel8n8n 
keramet8n8 görecek olsa o vel8, keramet8nden dolayı meşhur olup mağrur olma 8ht8mal8nden dolayı 
end8şe duyup korktuğu 8ç8n keramet8n8 gören k8ş8den r8cada bulunur, yalvarıp yakararak gördüğü 
keramet8 g8zlemes8n8 ve 8fşa ememes8n8 8ster. Oysa muc8ze sah8b8 olan peygamber akıbet8nden em8nd8r, 
böyle b8r end8şe ve korkudan korunmuştur, masumdur. Vel8n8n 8se böyle b8r garant8s8 yoktur. Mesele bu 
kadar açık ve net8ken muc8ze 8le keramet b8rb8r8ne nasıl karışır?”   

Mâtürîdî l8ğ8n derl8 toplu özet8 sayılan Ömer Nesefî’n8n Akâ)d eser8nde, “Evl8yanın keramet8, 
haktır” şekl8nde kayded8lmekted8r (Ömer Nesefî, 1972, s. 9, 10). Y8ne Mâtürîdî l8ğ8n ş88r şekl8ndek8 özet8 
sayılan Al8 b. Osman el-Ûşî’n8n Emâl) adlı eser8nde de keramet8n hak ve sab8t oluşu “Kerâmâtü’l-vel8yy8 
b8dâr8 dünya, lehâ kevnün fehüm ehl8n neval” (Dünyada evl8yanın keramet8 sab8tt8r, vardır. Onlar yan8 
evl8ya, 8hsan, faz8let sah8b8d8rler.) şekl8nde geçmekted8r (Al8yyü’l Kârî, 2016, s. 23). 

B8r başka Hanefî-Mâtürîdî âl8m olan Nuredd8n Sabun8’ye (ö. 580/1184) göre de vel8ler8n 
kerametler8 akl8 ve nakl8 deller 8le ca8zd8r.4 Ona göre tâb88n ve tebee tâb88nden ümmet-8 Muhammed8n 
sal8h kullarına a8t ahad yoluyla naklonula gelen kerametle 8lg8l8 r8vayetler b8r araya get8r8ld8ğ8 takd8rde 
tevatür mertebes8ne ulaşır (Sabun8, 1982, s. 124). 

Yine Semerkantlı âlimlerden Ebû Muhammed Rüknüddin Ubeydullah b. Muhammed b. 
Abdülaziz es-Semerkandî’ye (701/1301)  göre de keramet caizdir. Keramet, birçok ayet ve hadisin5 yanı 
sıra sahabeden ve çok sayıda salih kimselerden sadır olmuştur. Ona göre keramet, velinin imanını 
kuvvetlendirmek, dindeki gayretini kolaylaştırmak ve onu teselli için Allah’ın veli kulunun elinde izhar 
etmesidir. Böylece o velinin elinde zuhur eden bu keramet, peygamberine mutabaatının bereketiyle 
peygamberi için mucize olur. Ayrıca keramet, veli olmayan Müslümanların manevi derece elde etmesine 
vesile olmak için gösterilir. Kerametin şartı ise akaidde, ahlak, akval ve efalde Hz. Peygamber’e 
mutabaattır. Kerametin sabit oluşunu ancak inatçılar ve kibirliler inkâr eder (Ubeydullah es-Semerkandi, 
2008, s. 100, 101). 

Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî âl8mler8n keramet 8le 8lg8l8 görüşler8n8 kend8 eserler8ne 
dayanarak kronoloj8k olarak verd8kten sonra ş8md8 keramet 8le 8lg8l8 sundukları naklî ve aklî del8llere 
geçel8m. 

1.1. Keramet;n Ca;z Oluşunun Del;ller; 
Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî âl8mlere göre Kur’an-ı Ker8m’de peygamber olmadıkları 

halde bazı 8y8 kullar hakkında hâr8kulâde olaylardan bahsed8lmes8 keramet8n hak olduğunu 
göstermekted8r. N8tek8m Kehf Sures8’nde Ashâb-ı Kehf’8n uzun yıllar mağarada uyutulmak suret8yle 
düşmanlarından korunduğu, Neml Sures8’nde Hz. Süleyman’ın 8steğ8 üzer8ne Belkıs’ın tahtının çok kısa 

 
matbaatü’l-fücâletH’l-cedHde, 1969, s. 127; Eymen Fuâd SeyyHd, “NHl”, TDV İslâm Ans'kloped's', (İstanbul: TürkHye DHyanet 
Vakfı Yayınları, 2007), 33: 122-123.  

4 SabunH, Matur'dd'yye Aka'd', s. 123, 124; SabunH, el-K'faye f'l h'daye, s. 209, 210. 
5 Hz. Peygamber hayatta iken bazı sahâbîlerin kerametleri rivayet edilmiştir. Bunlardan biri, Hz. Ebû Bekir’in üç kişi için 

hazırladığı yemeğin bereketlenmesi, birçok kişinin bu yemekten yemesi ve yine de yemeğin artmasıdır. Buhârî, “Edeb”, 88, 
“Menâḳıb”, 25, “Mevâḳīt”, 41; Müslim, “Eşribe”, 176.  
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b8r sürede uzak mesafeden get8r8ld8ğ8, Meryem Sures8’nde 8se Hz. Meryem’e kış gününde yaz meyveler8 
ver8ld8ğ8 g8b8 olağan üstü olaylar haber ver8lm8şt8r. Ayrıca sahabe ve tab88nden nakled8len kerametler de 
naklî del8l olarak get8r8lm8şt8r. Ş8md8 bu del8ller8 sırasıyla görel8m. 

1.1.1. Ashâb-ı Kehf Kıssası 
Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî âl8mler8n re8s8 olan İmam Mâtürîdî ’ye göre Kehf Sures8’nde 

geçen Ashab-ı Kehf’8n başında 8nsanların gücünü aşan ve har8kulade olaylar geçm8şt8r. Ashab-ı Kehf’e 
ver8len bu lütuflar, kav8mler8 arasında Allah’ın d8n8n8 terc8h etm8ş olmları ve d8nler8n8 yaşayab8lmek 8ç8n 
küfrün hâk8m olduğu topluluktan ayrılmış olmalarındandır. İşte bundan dolayı Cenabı Allah onlara çok 
sayıda lütufta bulunmuş yan8 kerametler verm8şt8r. Y8ne Allahu Teâla’nın evl8yasından herhang8 b8r8ne 
günlerce sürecek b8r yolculukla varılacak mesafey8 b8r günde veya b8r anda geç8rmes8, suyun üzer8nde 
yürütmes8 8nkâr ed8lemez. Böyles8 har8kulade olaylar, ne uzak görülür ne de red ed8l8r (Mâtürîdî, 2007, 
9/27). Y8ne Mâtürîdî’ye göre Ashab-ı Kehf kıssası, Cenab-ı Allah’ın kudret8n8n alametler8ndend8r. Bu 
kıssa, hem Cenabı Hakk’ın Peygamber’8n8n nübüvvet8n8 8spat etmek 8ç8n get8rd8ğ8 del8llerden b8r8d8r. 
Hem de Allahu Teâla’nın d8n8n8 seçen o gençlere bahşetm8ş olduğu har8kulade olaylardandır (Mâtürîdî, 
2007, 9/28). İncelemem8z net8ces8nde Mâtürîdî’n8n kerametle 8lg8l8 bu görüşünün d8ğer Mâverâünneh8rl8 
Hanefî-Mâtürîdî âl8mler tarafından ben8msen8p savunulduğu anlaşılmıştır.  

1.1.2. Belkıs’ın Tahtının Çok Kısa B;r Sürede Uzak Mesafeden Get;r;lmes; 
Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî âl8mler8n kerametle 8lg8l8 Kur’an-ı Ker8m’den get8rd8kler8 

başka b8r del8 de Neml Sures8’n8nn 40 ayet-8 ker8mes8nde geçen Süleymen al8yh8sselamın vez8r8 İfr8t’8n 
h8ç zahmet çekmeden Belkıs’ın tahtını b8r anda 8sm-8 azam sayes8nde get8rm8ş olmasıdır. N8tek8m 8lg8l8 
ayette olay şöyle anlatılmaktadır: “Ben, gözünü yumup açmadan önce onu sana get8r8r8m ded8. B8r de 
(Süleyman) onu yanında hazır görünce: bu, Rabb8m8n lütfundan olan b8r şeyd8r…. ded8”. 
Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî âl8mlere göre bu ayet,  har8kulade olayların peygamber olmayanların 
eller8nde de gerçekleşeceğ8ne delalet eder (Mâtürîdî, 2007, 10/386; 2018, 10/449; Ebü’l-Mu8n Nesef8, 
1993, 1/536; Saffar Buharî, s.811; Sabun8, 1982, s. 110; Ubeydullah Semerkandî, s. 101). 

1.1.3. Hz. Meryem’in Kuru Ağaçtaki Yaş Meyve ile Rızıklanması 
 İmam Mâtürîdî, Meryem Suresi’nin 25. ayetinde geçtiği üzere Hz. Allah’ın Hz. Meryem için 

kuru hurma ağacını, altından dere akıtarak meyve veren yaş hurma ağacına çevirmesini ve başka hiç 
kimsenin yardımı olmadan onu Allah’ın rızıklandırmış olmasını keramet olarak görür. Ona göre bu 
Cenab-ı Allah’ın Hz. Meryem’e bir ikramı, ihsanıdır (Mâtürîdî, 2007, 9/131). 

1.1.4. Hz. Ömer’;n 500 Fersahlık Mesafade Bulunan Hz. Sar;ye’ye Ses;n; Duyurması 
Ebü’l-Mu8n Nesef8, Saffar el-Buhârî ve Nuredd8n Sâbunî g8b8 Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî 

âl8mler, N8hâvend’de bulunan İslam ordusunun komutanı Hz. Sar8ye’n8n 500 fersahlık uzakta olmasına 
rağmen Hz. Ömer’8n “Ey Sâr8ye, dağa d8kkat et, dağa!”6 sözünü 8ş8tmes8n8 ve zafer8n bu sebeple elde 
ed8ld8ğ8n8 keramete örnek göster8rler (Ebü’l-Mu8n en-Nesef8, 1993, 1/536; Saffar el-Buharî, s.811; 
Sabun8, 1982, s. 123; Ubeydullah es-Semerkandî, s. 101). 

Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî âl8mler, bunlardan başka Hz. Hal8d’8n zeh8r 8çmes8ne rağmen 
zarar görmem8ş olmasını ve Hz. Ömer’8n mektubunun atılmasıyla N8l nehr8n8n taşmış olmasını7 da 
keramet olarak kabul ederler.8 Ayrıca onlar, İmam Mâtürîdî g8b8 sal8h k8mseler8n de keramet 

 
6 Bu konuda genHş bHlgH HçHn bkz. İbn Hacer, el-İsâbetü fî temyîz'’s sahâbe, 2: 2. 
7 Bu konuda genHş bHlgH HçHn bkz. Ebü’l-Fadl ŞHhabüddHn Ahmed b. AlH b. Muhammed b. HacerH’l-Askalanî, el-İsâbetü fî 

temy'z'’s sahâbe, KahHre: Matbaatü’s-saâde, 1328, 2: 2. 
8 Mısır fethedHldHğHnde, Mısırlılar valH Amr İbnü’l-As’a geldHler ve “Bü’ne” ayında bakHre bHr kızı, babasını ve annesHnH razı 

etmek suretHyle alıyoruz. Ona en güzel süs eşyalarını, takıları takıyoruz, sonra da onu NHl’e atıyoruz. Böylece NHl taşıyor. 
Topraklarımızdan ürün alabHlmemHz HçHn nehrHn taşması gerek” dedHler. Amr onlara “Bu, İslâm’da olmaz. Çünkü İslâm 
kendHsHnden önce olan kötü âdetlerH yıkmıştır” dedH. Onlar “Bü’ne” ayının sonuna kadar durdular, fakat NHl taşmadı. Nerdeyse 
hepsH göçedHp Mısır’ı terkedeceklerdH. Amr. İbnü’l-As bu durumu Hz. Ömer’e haber verdH. Hz. Ömer de ona “Sen 
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gösterd8kler8n8 naklederler. (Pezdevî, 1994, s. 3). İmam Mâtürîdî ’n8n keramet8 8le 8lg8l8 bazı r8vayetler 
mevcuttur (Ak, 2019, s. 71-73). Bu r8vayetlerden b8r8 şudur: Buharalı Ebû Muhammed er-R8ğdemûnî 
(IV./X. Asır)’n8n Ravdatü’l-Ulemâ adlı eser8nde geçt8ğ8ne göre, yönet8c8lerle arası gayet 8y8 olan Ebû 
Ahmed el-İyâzî, dönem8n s8yas8ler8ne pek sıcak bakmayan hocası Ebû Mansûr el-Mâturîdî’y8 b8r 
memurun ev8ne z8yaret maksadıyla g8tmeye 8kna eder. Eve varılınca Semerkant zeng8nler8n8n adetler8 
üzere m8saf8rlere “ğâl8ye” adı ver8len kokulu, s8yah b8r madde (muhtemelen sağlığa zararlı b8r koku) 
sürmek 8sten8lmes8 üzer8ne Mâturîdî, sert b8r şek8lde karşı çıkar ve söz konusu maddey8 kullanmak 
8stemez ve koku 8kramını ger8 çev8r8r. Kokuyu İmam Mâtürîdî ’n8n beğenmey8p kulanmamasına rağmen, 
“ğâl8ye” kokusunu Mâturîdî’n8n 8zn8 olmaksızın atının kuyruğuna sürerler. Mâturîdî davetten ayrılırken, 
atının kuyruğuna 8stemd8ğ8 kokunun sürüldüğünü fark eder ve üzülür. Bunun üzer8ne Mâturîdî’n8n atı, 
kuyruğuna sürülen “ğâl8ye” yıkanıp tem8zlen8nceye kadar yer8nden kıpırdamaz.9   

Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî âl8mler8n keramet8n sübutu 8le 8lg8l8 naklî del8ler8n yanı sıra 
aklî del8ller de get8rd8kler8 görülmekted8r. Onlara göre keramet8n aklen mümkün oluşu, Hz. Allah’ın 
kudret8ne ve yaratması 8le 8l8şk8l8d8r. Yan8 evl8yanın keramet8 her ne kadar âdet8n h8lafına 8se de bu 
har8kulade olayı yaratan Cenabı Allah’tır. Hz. Allah’ın da her şeye gücü yett8ğ8ne göre Allah’ın yardımı 
ve yaratmasıyla evl8yanın keramet göstermes8 aklen mümkündür. Bundan dolayı Hz. Allah’ın tab8at 
kanunlarına aykırı b8r takım olağanüstü haller8 yaratarak vel8 kuluna 8hsanda, 8kramda bulunması pek 
tab88d8r (Ebü’l-Mu8n Nesef8, 1993, 1/536; Saffar Buharî, s. 811; Sabun8, 2013, s. 110; Ubeydullah 
Semerkandî, s. 101). 

Sonuç ve Değerlend;rme  
Mâverâünnehirli Hanefî-Mâtürîdî âlimler, kerametin naklen sabit aklen mümkün olduğu 

görüşünde olup bu konuda çok sayıda aklî ve naklî deliller getirmişlerdir. Onlara göre naslarda 
kerametin gerçekliğine inanmayı gerekli kılan deliller mevcuttur. Nitekim Kur’ân-ı Kerîm’de 
peygamber olmadıkları halde bazı iyi kullar hakkında hârikulâde olaylardan bahsedilmiştir. Hz. 
Süleyman’ın vezirinin Belkıs’ın tahtını bir anda Hz. Süleyman’ın yanına getirmesi, Hz. Meryem’e Allah 
katından kış gününde yaz meyveleri verilmesi, Ashâb-ı Kehf’in uzun yıllar mağarada uyutulmak 
suretiyle düşmanlarından korunması birer keramet örneğidir. Onlara göre bu âyetlerde sözü edilen 
kişiler peygamber olmamasına rağmen Allah’ın inayetiyle kendilerinden hârikulâde haller zuhur 
etmiştir ki bu da keramet demektir. Hatta veli olmayan sıradan bir müminden de Allah’ın yardımıyla 
hârikulâde hallerin zuhur etmesi de mümkündür ki buna maûnet denilir. 

Onlar keramet8n aklen mümkün oluşunu Hz. Allah’ın kudret8ne ve yaratmasına bağlarlar.  
Onlara göre evl8yanın keramet8 her ne kadar âdet8n h8lafına 8se de bu har8kulade olayı yaratan Cenabı 
Allah’tır. Hz. Allah’ın da her şeye gücü yett8ğ8ne göre evl8yanın Allah’ın yardımıyla keramet göstermes8 
aklen mümkündür. Ayrıca keramet her ne kadar sünnetullaha aykırı 8se de nâd8ren vuku bulur ve h8çb8r 
zaman velîler, 8nsanları sünnetullaha aykırı davranmaya teşv8k etmez. 

Onlara göre evl8yanın keramet8n8n neb8n8n nübüvvet8n8 8ptal edeceğ8ne da8r 8dd8alar yers8zd8r. 
Çünkü vel8n8n keramet8 neb8n8n nübüvvet8n8 8ptal değ8l; 8spat eder. N8tek8m keramet, ancak hak8k8 b8r 
vel8n8n el8nde zuhur eder. Hak8k8 vel8 olmak 8se ancak hak8k8 müm8n olmakla mümkündür. Hak8k8 
müm8n olmak ta o vel8n8n Peygamber’8ne 8nanmasıyla mümkündür. Dolayısıyla bu durum, vel8n8n 8man 
ett8ğ8 peygamber8n nübüvvet8n8n 8ptal8ne değ8l, 8spatına delalet eder. Ayrıca “evl8yanın keramet8 8le 
peygamberler8n muc8zes8 b8rb8r8ne karışma 8ht8mal8 olab8l8r” şekl8ndek8 8dd8alar da geçers8zd8r. Çünkü 

 
yaptıklarında Hsabet etmHşsHn. Sana şu mektubumun HçHnde bHr parça kâğıt gönderHyorum, onu NHl’e at!” dHye yazdı. Amr, o 
kâğıt parçasını NHl’e attı. ErtesH günü NHl nehrHnHn onaltı zHra yükseldHğHnH gördüler. Böylece bu sayede Mısır ehlHnden o kötü 
adet kaldırıldı. Bkz., CelaleddHn Abdurrahman es-Suyutî, TârHhu’l-hülefâ, thk. Muhammed MuhyHddHn AbdulhamHd, KahHre: 
matbaatü’l-fücâletH’l-cedHde, 1969, s. 127; Eymen Fuâd SeyyHd, “NHl”, TDV İslâm AnsHklopedHsH, (İstanbul: Türk'ye D'yanet 
Vakfı Yayınları, 2007), 33: 122-123  

9 Zendevisâtî, Yahya b. Ali, Ravdatul- Ulemâ ve Nüzhetü’l-Fudalâ, Süleymaniye Ktp. Fatih Bölümü, Nu: 2635, v.10b. 
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muc8zede meydan okuma ve nübüvvet davası vardır. Keramette 8se böyle b8r durum söz konusu değ8ld8r. 
Şayet herhang8 b8r vel8 nübüvvet davasında bulunsa ve keramet8yle meydan okusa o anda kâf8r olur ve 
velayet8 8ptal olur. Ve onun el8nde de keramet zuhur etmez. Y8ne keramet8n h8çb8r h8kmet8n8n, fa8des8n8n 
olmadığına da8r 8dd8alar da geçers8zd8r. Çünkü yukarıda z8kred8ld8ğ8 üzere aklî ve naklî del8llerle sab8t 
olan b8r şey8n mutlaka az çok fa8des8 olur. Hatta peygamberler8n 8nsanlara 8man, 8badet ve ahlak 
bakımından örnek olarak onlara faydası olduğu g8b8 evl8yanın da 8nsanlara bu konularda faydası 
dokunur. Ayrıca keramet, 8manın kuvvetlenmes8ne ve karşılaşılan zorluklara tahammül ed8lmes8ne ves8le 
olur. Bununla b8rl8kte keramet, ancak 8man, ahlak, söz ve f88llerde Hz. Peygamber’e (s.a.v.) tam 
mutabaatta bulunan gerçek vel8lerden zuhur eder. 

Mâverâünnehirli Hanefî-Mâtürîdî âlimlere göre keramet bir ihtiyacı karşılamak üzere zuhur 
eder. Keramete ihtiyacı bulunan veya imanı zayıf olan bir kişiye keramet verilmesi veya gösterilmesi 
onun ihtiyacını gidermek ve imanını kuvvetlendirmek içindir. Bu sebeple onlar kerameti, Allah 
Teâlâ’nın velî kuluna bir ikramı ve lutfu olarak kabul etmişler, Allah’ın kendisine itaat eden ve O’na 
yaklaşmaya çalışan velîlere bunu ihsan edeceğini söylemişlerdir. Onlara göre ilâhî bir lutuf olmakla 
beraber keramete mazhar olan bir velî, Allah’ın lutfuna nâil olarak kendisinin ve Müslümanların 
imanının kuvvetlenmesine vesile olduğu için O’na şükreder ve daha çok bağlanır. Ancak kendisinden 
böyle bir hal zuhur ettiği için insanların gösterdiği teveccühün nefsini şımartabileceği endişesi taşır ve 
kendisinden zuhur eden kerametlerin ifşa olmasını pek istemez.  

Net8ce olarak Mâverâünneh8rl8 Hanefî-Mâtürîdî âl8mler, keramet8n hak ve sab8t olduğunu 
bel8tmekle b8rl8kte gerçek vel8ler8n keramet göstermeye hevesl8 olmadıklarını hatta kerametler8n8 
g8zlemeye çalıştıklarını bel8rt8rler. İslam’da keramet göstermekten z8yade 8st8kamet üzere olunması 
gerekt8ğ8ne ve 8st8kamet8n kerametten daha üstün olduğuna d8kkat çekm8şlerd8r. Aslında en büyük 
muc8ze, Kur’ân-ı Ker8m olduğu g8b8 en büyük keramet de 8st8kamet üzere olmaktır. İst8kamet 8se tevh8d 
ve sal8h ameller demekt8r. 
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TEFSİRDE AKILCI EĞİLİMİN OLUŞMASINDA MÂVERÂÜNNEHİR HAVZASININ 
ROLÜ 

 
Mustafa KILIÇASLAN1 

Öz 
Tar�hte İslam’ın �l�m ve meden�yet merkezler�nden b�r� olan Mâverâünneh�r, özell�kle tefs�r faal�yetler� 

bakımından zeng�n b�r b�r�k�me sah�p olmuştur. Çok öneml� tefs�r al�mler�n�n yet�şmes� ve tefs�r tar�h�nde mümtaz 
b�r konuma sah�p olması Mâverâünneh�r’� merkez� b�r yere oturtmaktadır.  

Mâverâünneh�r tefs�r havzasında yet�şen tefs�r al�mler� hem kend� dönemler�nde hem de sonrak� asırlarda 
Müslümanların Kur’an’ı anlama çabalarında öneml� b�r yere sah�p olmuştur. Mâverâünneh�r coğrafyasında yet�şen 
müfess�rler�n tefs�r k�tapları yıllarca medreselerde okutulmuş ve bu eserlere şerh ve haş�yeler yazılmıştır. Özell�kle 
meşhur had�s rav�ler�n�n eserler�ndek� “Tefsîru’l-Kur’ân” bölümler� Mâverâünneh�r bölges�ndek� �lk tefs�r 
faal�yetler� olarak görüleb�l�r.  

Mâverâünneh�r’�n sah�p olduğu sosyo-kültürel arka plan Kur’an’ı yorumlama gayretler�ne etk� etm�ş ve 
Ehl-� Re’y’�n ön plana çıkmasını sağlamıştır. Özell�kle Mâtürîdî ve Zemahşerî �le z�rveye çıkan tefs�rde akılcı 
eğ�l�m�n Mâverâünneh�r’dek� tefs�r çalışmalarıyla �rt�batı söz konusu coğrafyanın önem�n� göstermekted�r. B�z bu 
çalışmamızda Mâverâünneh�r’dek� tefs�r faal�yetler�n�, bu çalışmaların boyutlarını, tefs�r tar�h� açısından önem�n�, 
tefs�r sahasına yapmış oldukları katkılarını tesp�t etmeye çalıştık. 

 
Anahtar KelZmeler: Tefs�r, Kur’an, Mâverâünneh�r, Mâtürîdî, Ehl-� Re’y.  
 
Abstract 
Transox�ana, one of the centers of sc�ence and c�v�l�zat�on of the Islam�c rel�g�on, has a r�ch accumulat�on 

of tafs�r act�v�t�es. The tra�n�ng of �mportant commentators places Transox�ana at the centre. 
Commentators �n Transox�ana ma�nta�ned the�r �mportance both �n the�r own t�me and �n the follow�ng 

centur�es. The books of the commentators �n Transox�ana are taught �n madrasahs and commentar�es are wr�tten. 
"Tafsîru'l-Qur'an" sect�ons �n the works of famous had�th narrators are the f�rst tafs�r act�v�t�es �n Transox�ana. 

The soc�o-cultural background of Transox�ana affected the �nterpretat�on of the Quran and brought Ahl 
al-Ray to the fore. The connect�on between the rat�onal tendency �n �nterpretat�on, wh�ch peaked w�th Matur�d� 
and Zamakhshar�, and the �nterpretat�on �n Transox�ana �s �mportant. 

In our study, we tr�ed to determ�ne the tafs�r act�v�t�es �n Transox�ana, �ts �mportance �n terms of the 
h�story of tafs�r and �ts contr�but�ons to the f�eld of tafs�r. 

 
Keywords: Tafs<r, Quran, Transox<ana, Mâtürîdî, Ahl al-Ray. 
 
 G;r;ş 
Kur’an’ı anlama çabaları Hz. Peygamber zamanında başlamış ve sonrak8 dönemlerde d8nam8k 

b8r b8ç8mde devam etm8şt8r. Sahabe, tâb8ûn ve tebe-8 tâb8ûn nesl8 Kur’an’ı muhafaza etme ve sonrak8 
nes8llere sağlıklı b8r şek8lde ulaştırma m8syonuyla hareket ederek r8vayet ağırlıklı olarak tefs8r 
faal8yetler8n8 yürütmüştür. B8r âyet8n yorumu gündeme geld8ğ8nde Hz. Peygamber’den o konuda vâr8t 
olan r8vayetler esas alınmış ve had8sler ışığında tefs8r/te’v8l yapılmıştır. Öyle k8 tefs8r faal8yetler8 8lk 
olarak had8s k8taplarında b8r bölüm olarak teşekkül etm8şt8r. Yan8 had8s 8lm8 öncel8kle ortaya çıkmış, 
tefs8r 8lm8 had8s 8lm8n8n 8çer8s8nde yer almıştır.2 N8tek8m Zehebî, tefs8r8n tedv8n8n8n üç aşamada 

 
1 MEB 
2 Bazı HlHm adamları Hse başlangıçta tefsHrHn hadHsHn bHr şubesH olduğunu reddetmekte ve tefsHr eserlerHnHn müstakHl olarak hadHs 

kHtaplarından önce var olduğunu belHrtmektedHr. Mustafa Karagöz, “Başlangıçta TefsHr HadHsHn BHr Bölümü müydü?” 
İddHasının Kaynak ve DeğerH”, Tefs'r Tar'h' Yazımı Sempozyumu, ed. Mustafa Karagöz (Ankara: Araştırma Yayınları, 2015), 
46-47. 
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tamamlandığını, b8r8nc8 aşamanın r8vayet dönem8n8 8çerd8ğ8n8, 8k8nc8 aşamada had8slerle b8rl8kte tefs8r8n 
gerçekleşt8ğ8n8 son aşamada 8se tefs8r8n müstak8l olarak tedv8n ed8ld8ğ8n8 bel8rtm8şt8r.3  

Tefs8r8n müstak8l olarak tedv8n8nden öncek8 sürec8 bet8mlemek üzere “et-Tefsîru b8’l-me’sûr” 
8fades8 kullanılmıştır. Buna göre “et-Tefsîru b8’l-me’sûr” kavramı 8le Allah’ın muradını tesp8t etmek 
üzere âyetler8n had8s ve sahabe sözü 8le tefs8r ed8lmes8 kasted8lm8ş olmaktadır.4 Esasen “me’sûr” lafzı 
öncek8ler8n nak8ller8n8 kapsamaktadır.5 Nak8llere bağlılık ve r8vayetler8 esas alma tavrı sahabe tarafından 
son derece t8t8zl8kle uygulanmıştır. Öyle k8 Ebû Bek8r kend8s8ne Kur’an’dak8 “ aابَا ۙ ”6 lafzı sorulduğunda 
“Kend8 k8ş8sel görüşümle te’v8l ve tefs8re kalkışırsam ben8 hang8 gök gölgelend8r8r, ben8 Allah’ın 
azabından k8m kurtarab8l8r?” şekl8nde cevap verm8şt8r.7 Şüphes8z bu durum sahaben8n h8çb8r şek8lde re’y 
8le tefs8r yapmadığı, aklı asla kullanmadığı şekl8nde anlaşılmamalıdır. Burada Ebû Bek8r’8n sözünde 
öneml8 olan nokta tefs8r yapılırken r8vayetler8n, Hz. Peygamber’den konu 8le 8lg8l8 aktarılan had8s ve 
sünnet kapsamındak8 b8lg8ler8n merkeze alındığıdır.  

İlk dönem tefs8r faal8yetler8n8n r8vayet ağırlıklı olarak yürütülmes8 zamanla b8rtakım problemler8 
de beraber8nde get8rm8şt8r. Sınırların gen8şlemes8, farklı kültürler8n b8r arada yaşamaya başlaması g8b8 
durumlar karşısında r8vayetlerle yet8nme tavrı güncel meseleler8n ele alınmasını zorlaştırmıştır. Dört 
hal8fe dönem8nde yaşanan s8yas8 ve 8t8kad8 çek8şmeler, toplumdak8 f8tne hareketler8, hal8fel8k makamı 
üzer8ndek8 tartışmalar, hal8fen8n yetk8ler8, 8mamet koşulları g8b8 hususlar mezhepler8n ortaya çıkmasına 
zem8n hazırlamıştır. Örneğ8n Mu’tez8le mezheb8 böyle b8r ortamda zuhur etm8ş ve çıkış noktasını 
“Büyük günah 8şleyen k8msen8n durumu ned8r?” sorusu üzer8ne b8na etm8şt8r. Hâr8cî-Mürc8e fırkalarının 
d8nî-s8yasî görüşler8 8le 8rt8batlı olan bu soru, 8mamet ve h8lafet etrafında şek8llenen ayrışmaların b8r 
tezahürü olarak bel8rm8şt8r. Böylece tefs8r8n salt nak8llerle yapılan b8r anlama çabası olarak görülmes8n8n 
zorlukları ortaya çıkmıştır. Öyle k8 Eş‘arî söz konusu toplumsal atmosfere 8l8şk8n olarak, Resûlullah’tan 
sonra 8lk çek8şmen8n 8mamet konusunda gerçekleşt8ğ8n8, Osman’ın hal8fel8ğ8ne kadar b8r çek8şme 
yaşanmadığını, Osman’ın öldürülmes8 sonrasında 8nsanlar arasında görüş ayrılıkları baş gösterd8ğ8n8, 
Osman’ın yönet8m pol8t8kasının, onun öldürenler8n d8nî açıdan durumlarının tartışmaya açıldığını 
bel8rtm8şt8r.8 

H8crî 8lk üç asra bakıldığında tefs8r8n Arap coğrafyasında 8k8 ana merkezde kümelend8ğ8n8 
görmektey8z. H8caz Tefs8r Okulu (Mekke tefs8r okulu, Med8ne Tefs8r Okulu) ve Irak Tefs8r Okulu (Kûfe 
Tefs8r Okulu, Basra Tefs8r Okulu). Tefs8rde ekolleşme olarak 8fade edeb8leceğ8m8z bu dağılımda 
özell8kle Mekke ve Med8ne Tefs8r hareketler8 daha çok nak8ller ve sahabe sözler8 üzer8ne yoğunlaşmıştır.  
H8caz Tefs8r okulu 8le Irak Tefs8r Okulu arasındak8 en büyük fark akılcılık noktasında oluşmaktadır. 
Özell8kle Kûfe Tefs8r Okulunda Abdullah b. Mes‘ûd’un başını çekt8ğ8 8çt8hadî tefs8r anlayışı esas etk8s8n8 
farklı b8r coğrafyada Mâverâünneh8r’de gösterm8şt8r.  

1. Abdullah B. Mes‘Ûd Ve Irak Tefs;r Okulu 
Mâverâünneh8r bölges8n8n İslamlaşma sürec8nde üç evreden söz edeb8l8r8z. Bunlar; Türk-Arap 

Karşılaşması ve Fet8hler dönem8,  İslamlaşma Dönem8, Müslüman Türkler8n Hak8m8yet8 Dönem8. Hz. 
Peygamber8n vefatından sonrak8 hal8feler sürec8nde fet8hler yoluyla İslam coğrafyası gen8şlem8ş ve 
sınırlar Orta Asya’ya kadar uzanmıştır. Ordugâhlar tarafından Mâverâünneh8r’de sağlanan yen8 8skân 
pol8t8kası 8le Araplar bölgeye taşınmıştır. Fet8hler yolu 8le b8r yandan Arapların Mâverâünneh8r’e 
gelmes8 sağlanırken d8ğer yandan da Türkler8n Arap bölgelere 8nt8kal8 gerçekleşm8şt8r. Horasan 

 
3 Muhammed HüseyHn ez-Zehebî, et-Tefsîr ve’l-müfess'rûn (KahHre: Mektebetü Vehbe, 2000), 1/104. 
4 Muhammed b. AbdulazHm ez-Zerkânî, Menâh'lü’l-İrfân fî Ulûm'’l-Kur’ân (Beyrut: Dâru’l-KHtâbH’l-Arabî, 1990), 2/12. 
5MüsâHd b. Süleyman b. Nâsır et-Tayyâr, çev. Ahmet Küçük, “et-tefsîr bH’l-me’sûr ve et-tefsîr bH’r-re’y Kavramları ÜzerHne 

Uygulamalı BHr Yaklaşım”, Mar'fe 9/2 (2009), 228. 
6 Abese 80/31. 
7 Ömer NasuhH BHlmen, Büyük Tefs'r Tar'h' (İstanbul: Semerkand YayınevH, 2014), 1/254-255. 
8 Ebü’l-Hasan el-Eş‘arî, Makâlâtü’l-İslam'yyîn ve’ht'lâfü’l-musallîn (KahHre: Mektebetü’n-Nahdatü’l-MısrHyye, 1329/1950), 

47-49. 
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bölges8ne sürekl8 akınlar Hz. Ömer (ö. 23/644) zamanında başlamış, Hz. Osman’ın (ö. 35/656) hal8fel8ğ8 
sırasında Horasan şeh8rler8 fethed8lm8şt8r.9  

Horasan d8yarının Merv, Harezm, Buhara, Belh, T8rm8z, Semerkand, N8sabur beldeler8 Hz. 
Ömer ve Hz. Osman’ın fet8h hareketler8 8le b8rl8kte farklı b8r k8ml8ğe bürünmüştür.  Fet8hler sonucunda 
t8carî faal8yetler de etk8lenm8ş ve Horasan bölges8nden Med8ne’ye uzanan hatta ekonom8k b8r pazar 
kurulmuştur.10 Emevîler dönem8nde Horasan’ın d8ğer şeh8rler8ne yönel8k fet8h hareketler8 devam etm8ş 
ve n8hayet Abbâsîler zamanında gerçekleşen Talas savaşıyla b8rl8kte Türkler8n hâk8m olduğu 
Mâverâünneh8r bölges8 İslam’ın etk8s8 altına g8rm8şt8r.   

Hz. Osman’ın hal8fel8ğ8 dönem8nde Kûfe ve Horasan bölgeler8 arasında kaf8leler vasıtasıyla 
s8yasî, askerî ve t8carî 8l8şk8ler kurulmuştur. Hz. Ömer ve Hz. Osman’ın Abdullah b. Mes‘ûd’u (ö. 
32/652-653) Kûfe’ye val8 olarak tay8n etmes811, aynı zamanda Beytü’lmâl’den sorumlu tutması bu 
bölgede Irak Tefs8r Okulu olarak adlandırab8leceğ8m8z b8r ekolün oluşmasına zem8n hazırlamıştır. Z8ra 
Abdullah b. Mes’ûd b8r öğretmen olarak 8nsanlara İslam’ı anlatmakla vaz8felend8r8lm8ş ve Irak 
mekteb8nde Kur’an’ın öğren8lmes8 ve anlaşılmasına da8r öneml8 h8zmetlerde bulunmuştur.  Abdullah b. 
Mes'ûd, Hz. Muhammed Erkam’ın ev8ne g8tmeden evvel Müslüman olmuş12,  Mekke’de baskı 
dönem8nde müşr8klere karşı Kur’an’ı açıktan okumuş, Habeş8stan ve Med8ne h8cretler8ne katılmış13, 
kend8 özel Kur’an nüshasını hazırlamış, bütün gazvelere katılmış öneml8 b8r şahıstır. N8tek8m Hz. 
Muhammed, Abdullah b. Mes’ûd’un k8ş8l8ğ8n8 övmüş ve “Eğer ben b8r k8msey8 meşveret etmeks8z8n 
yönet8c8 tay8n edecek olsaydım elbette İbn Mes’ûd’u tay8n ederd8m.”14 buyurmuştur. Y8ne 
Peygamber8m8z şöyle buyurmuştur: “Kur’an’ı şu dört k8ş8den alınız: İbn Mes‘ûd, Übey b. Kâ‘b, Muâz 
b. Cebel ve Sâl8m Mevlâ Ebû Huzeyfe.”15 Hz. Ömer de Kûfe’ye Abdullah b. Mes’ûd’u val8 olarak tay8n 
ett8ğ8nde “Zatından başka 8lah olmayan Allah’a yem8n eder8m k8, ondan 8st8fade hususunda s8z8 nefs8me 
terc8h ett8m. [Onun kıymet8n8 b8l8n ve] ondan [8l8m] alın!”16 buyurmuştur.  

Abdullah b. Mes’ûd Irak mekteb8nde Kur’an tefs8r8ne ve fıkha büyük önem verm8ş, 8çt8hâdî 
tefs8r anlayışının temeller8n8 atmıştır. Abdullah b. Mes’ûd re’y 8le tefs8r anlayışını 8fade etmek üzere 
şunları söylem8şt8r: “S8zden hüküm vermek durumunda olan k8mse önce Allah’ın k8tabına baksın, 
aradığı orada yoksa Resûlü’nün hükmüne başvursun; bunların her 8k8s8nde de yoksa sâl8hler8n 
hükmett8ğ8 8le hüküm vers8n. Şayet bunların h8çb8r8nde b8r hüküm bulamıyorsa kend8 görüşüne baş 
vursun. Bunu da becerem8yorsa hüküm vermekten vazgeçs8n”17 Hakkında açık nas bulunmayan b8r 
konuda şahsî görüşün ortaya konulması olarak 8fade ed8len re’y yaklaşımı Kûfe’de Ehl-8 Re’y 
hareket8n8n başlamasına öncülük etm8şt8r. Kûfe ekolünde hüküm verme sürec8ne aklın da dah8l ed8lmes8 
öneml8 olmakla b8rl8kte akılcılığın tefs8rle buluşması Mâverâünneh8r’de gerçekleşm8şt8r.  

Abdullah b Mes’ûd fıkıh l8teratürüne dah8l ett8ğ8 “re’y” anlayışı 8le sadece Kûfe bölges8nde etk8l8 
olmakla kalmamış aynı zamanda Mâverâünneh8r 8t8kadına da tes8r etm8şt8r. Mâverâünneh8r 8t8kadı 
den8l8nce 8lk akla gelen 8s8m olan Mâtürîdî’n8n tefs8r-te’v8l ayrımına g8tmes8, pek çok âyette sahâbe 
r8vayetler8 bulunmasına rağmen kend8 görüşünü bel8rterek d8rayet tefs8r8ne yönelmes8 Kûfe’de başlayan 
re’y yaklaşımının Mâverâünneh8r havzasında yansımaları olarak değerlend8r8leb8l8r.  

 
9 Ebû Muhammed Ahmed İbn A’sem el-Kûfî, K'tâbü’l-Fütûh (Beyrut: Dârü’l-Edvâe, 1411/1991), 2/310-314, 237-240. 
10 İbn A’sem, K'tâbü’l-Fütûh, 2/370. 
11 Ebû AbdHllâh Muhammed İbn Sa’d, K'tâbü’t-Tabakât'’l-Kebîr (KahHre: Mektebetü’l-HânecH, 2001), 3/141.  
12 İbn Sa’d, K'tâbü’t-Tabakât'’l-Kebîr, 3/140.  
13 İbn Sa’d, K'tâbü’t-Tabakât'’l-Kebîr, 3/140.  
14 THrmHzî, Ebvâbü’l-Menâkıb, 37 (No: 3809); İbn Sa’d, K'tâbü’t-Tabakât'’l-Kebîr, 3/87; Ömer NasuhH BHlmen, Büyük Tes'r 

Tar'h', 1/285. 
15 THrmHzî, Ebvâbü’l-Menâkıb, 37 (No: 3810). 
16 İbn Sa’d, K'tâbü’t-Tabakât'’l-Kebîr, 3/89. 
17 Ebû AbdHllâh Şemsüddîn İbn KayyHm el-CevzHyye, İ‘lâmü’l Muvakkıîn an rabb'’l âlem'n (Beyrut: Dâru İbn Hazm, 

2019/1140), 1/63; İsmaHl Cerrahoğlu, “Abdullah b. Mes‘ûd”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslam Ans'kloped's' (İstanbul: TürkHye 
DHyanet Vakfı Yayınları, 1988), 1/114-117. 
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Bununla b8rl8kte Kûfe’de oluşan akılcılık eğ8l8m8n8n Mâverâünneh8r coğrafyasındak8 akılcılık 
anlayışından farklı olduğu göze çarpmaktadır. Öyle k8 Ehl-8 Re’y ded8ğ8m8z Irak okulunun metodunda 
akıl, sıralamada Kur’an, Hz. Peygamber ve sahâbeden sonra gelmekted8r. B8r konuda hüküm ver8leceğ8 
zaman bu s8ls8le tak8p ed8lmekte ancak 8lk üç sırada açık b8r husus bulunamazsa o takd8rde akıl devreye 
alınmaktadır. Eğer b8r konuda açık b8r r8vayet varsa asıl olan onu d8kkate almaktır. Buna göre akılcılık 
olgusunun 8lk nüveler8n8 Kûfe ekolünde bulmakla b8rl8kte bunun tam manasıyla tefs8r8n b8r yöntem8 
hal8ne gelmes8n8 Mâverâünneh8r havzasında görmektey8z. N8tek8m Mâverâünneh8r ekolünün en öneml8 
tems8lc8s8 olan Matürîdî, Te’v)lâtü’l-Kurân adlı eser8nde b8r âyet8 te’v8l ederken sahâbeden gelen b8r 
r8vayet olsa dah8 eğer akla uygun değ8lse onu d8kkate almayıp kend8 görüşünü 8fade etm8şt8r. Örneğ8n 
Mâtürîdî, Fat8ha sûres8ndek8 “ نَۙیمَ۪لاَعلْا بِّرَِ Dُِّٰ دمْحَلَْا ” âyet8n8 İbn Abbas’ın “ نیملاعلا دیس ”  şekl8nde tefs8r 
etmes8ne katılmayarak, Rab 8sm8n8n Seyy8d 8sm8ne göre göre daha kuşatıcı b8r anlam taşıdığını bel8rt8r. 
Gökler8n ve yer8n mal8k8, arşın ve benzerler8n8n hâk8m8 anlamında kullanılan Rab lafzıdır. Seyy8d 
kel8mes8 efend8 manasında 8nsanlar 8ç8n kullanılır. Mâtür8dî yaptığı bu te’v8lle İbn Abbas’ın söz konusu 
tefs8r8ne karşı çıkmıştır.18  Y8ne Mâtürîdî, İbn Abbas’a atfen Rahmân ve Rahîm kel8meler8n8 8ncel8k 
anlamında “rakîk” lafzıyla tefs8r eden r8vayet819 8sabetl8 bulmamış ve Allah’ın 8s8mler8 arasında rakîk 
lafzının yer almadığını bel8rtm8şt8r.20  

Hoşgörülü ve akılcı görüşlere eğ8ml8 olmakla b8rl8kte ana akım gelenekç8l8ğ8n de tems8l ed8ld8ğ8 
b8r sentez Mâverâünneh8r’de meydana gelm8şt8r. Abdullah b. Mes‘ûd okulunda re’y8n önem kazanması, 
ehl-8 hadîs etk8s8n8n kırılmasına yol açmıştır. Bununla b8rl8kte aklın vahy8n b8lg8s8n8 elde etmeye götüren 
b8r vasıta olarak ele alınması Kûfe dönem8nde söz konusu olmamıştır. Kûfe’de Ebû Han8fe’n8n (ö. 
150/767) fıkıh alanında 8çt8hat metodunu kullanması tefs8r sahasına yansımada sınırlı kalmıştır. Bu 
durumun oluşmasında Ebû Han8fe’n8n tefs8r, had8s, kelam, nah8vden z8yade fıkha yönelmes8n8n etk8s8 
olmuştur.21 Maslahatlar ve makâsıd ışığında âyetler8n anlaşılması ve akılsal unsurların temel ölçütlerden 
b8r8 hal8ne gelmes8nde Mâverâünneh8r havzasının öneml8 b8r rolü olmuştur.  

Irak bölges8nde öneml8 8k8 merkez olan Kûfe ve Basra’da başlayan akılcılık eğ8l8m8n8n tefs8rde 
b8r metodoloj8 hal8ne gelememes8nde sosyoloj8k faktörler de etk8l8 olmuştur. Öyle k8, Ebû Han8fe Emevî 
ve Abbâsî 8kt8darlarının em8rler8ne karşı geld8ğ8 ve kend8s8nden öncek8 fetvalara aykırı hareket ett8ğ8 
gerekçes8yle dövülmüş, hapse atılmış ve tecr8te maruz kalmıştır.22 İlmî ve f8krî gel8ş8m açısından 
Med8ne’ye alternat8f olarak kurulan Kûfe ekolü re’y ve 8çt8hadın Kur’an ve sünnetten sonrak8 b8lg8 
kaynakları arasına g8rmes8nde etk8l8 olmuştur. Bununla b8rl8kte r8vayetlere bağlılık ve sahabe görüşünü 
öne alma tavrı tefs8r8n temel b8r metodu olmaya devam etm8şt8r. Mâverâünneh8r bölges8 Mezopotamya 
bölges8ne kıyasla tefs8rde akılcı eğ8l8m8n yerleşmes8nde daha etk8l8 olmuştur. Buhârî, Müsl8m, T8rm8zî 
g8b8 had8s al8mler8 tel8f ett8kler8 had8s met8nler8nde tefs8re özel bölümler ayırmışlardır. Böylece 
Mâverâünneh8r havzası hem tefs8r8n tedv8n8ne hem de metodoloj8k olarak akılcılığın tefs8rle 
buluşmasına ves8le olmuştur.  

2. Mâtürîdî’n;n Tefs;rde Akılcı Eğ;l;me Katkısı 
Düşünce ve yorum merkezl8 b8r anlayışın Mâverâünneh8r bölges8nde yerleşmes8, İslam kültür 

ve meden8yet8 açısından öneml8 değ8ş8mlere yol açmıştır. Türkler8n İslam’ı kabulü 8le b8rl8kte özell8kle 
tefs8r ve had8s 8l8mler8nde c8dd8 gel8şmeler meydana gelm8şt8r. Buhârî (ö. 256/870), Müsl8m (ö. 261/875), 

 
18 Ebû Mansûr Muhammed b. Mahmûd el-Mâtürîdî es-Semerkandî, Teʾvîlâtü ehl'’s-sünnet' tefsîru’l-Mâtürîdî (Lübnan: Dâru’l-

KütübH’l-İlmHyye, 2005), 1/359-360. 
19 Ebû AbdHllâh Muhammed b. Ahmed b. Ebî Bekr b. Ferh Kurtubî, el-Câm'ʿ l' aḥkâm'’l-Ḳurʾân (Beyrut: Müessesetü’r-RHsale, 

2006), 1/163. 
20 Mâtürîdî, Teʾvîlâtü ehl'’s-sünnet' tefsîru’l-Mâtürîdî, 1/360-361. 
21 Mustafa Uzunpostacı, “Ebû HanHfe”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslam Ans'kloped's' (İstanbul: TürkHye DHyanet Vakfı Yayınları, 

1994), 10/143-145. 
22 Yusuf ŞevkH Yavuz, “Ebû HanHfe”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslam Ans'kloped's' (İstanbul: TürkHye DHyanet Vakfı Yayınları, 

1994), 10/131-138. 
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T8rm8zî (ö. 279/892), Mâtürîdî (ö. 333/944), Nesefî  
(ö. 710/1310), Zemahşerî (ö. 538/1144) g8b8 al8mler hem sünnî geleneğ8n r8vayetler yolu 8le muhafaza 
ed8lmes8ne hem de aklın tefs8rde öneml8 b8r enstrüman hal8ne gelmes8nde müh8m katkılar sunmuştur. 
Düşüncey8, aklı, 8rfanı ve h8kmet8 tefs8r 8lm8n8n temel metodu olarak merkeze yerleşt8ren b8r yaklaşım 
oluşmuştur.  

Özell8kle İmam Mâtürîdî’n8n tefs8r 8le te’v8l’8 b8rb8r8nden ayırması ve klas8k sünnî ç8zg8y8 akıl 
ve vahy8 buluşturan b8r zem8ne taşıması r8vayet tefs8r8n8n yanı sıra d8rayet tefs8r8n8n de oluşmasını 
sağlamıştır. Kur’an’ın Kur’an’la tefs8r8 sahabe açısından b8r âyet8n başka b8r âyetle tefs8r8 şekl8nde 
uygulanmıştır. Mâtürîdî’ye göre Kur’an’ın Kur’anla açıklanmasına dayanan sahaben8n bu eylem8 
tefs8rd8r. Kur’an’ın nüzulüne, 8nzal ortamındak8 çeş8tl8 had8selere tanıklık edenler h8ç kuşkusuz 
sahabed8r. Çeş8tl8 mecl8slerde ve ortamlarda Kur’an’ın 8n8ş8ne tanıklık eden sahaben8n âyetlere 8l8şk8n 
beyanları tefs8rd8r. İlah8 beyanın ney8 amaçladığını b8lmede sahabe Allah’ı şah8t tutarak tefs8r yapmıştır. 
Çünkü onlar olan b8ten8 görmüş ve nüzule şah8t olmuştur.23 Sahabe devr8nde yapılan tefs8r faal8yetler8 
k8ş8sel görüşler8n beyanından çok Allah’ın şah8t tutularak Kur’an’ın y8ne Kur’an ışığında tefs8r ed8lmes8 
olarak görülmüştür. Bu nedenle de sahabe tefs8r8n8n merkez8nde re’y değ8l nak8l bulunmaktadır. Sonrak8 
süreçte sahaben8n tefs8r8 Allah resûlünün modell8ğ8 8le b8rl8kte kollekt8f b8r sünnet algısının doğmasına 
yol açmıştır. Böylece r8vayet tefs8rler8 olarak tab8r ed8len eserlerde Kur’an’ın Kur’an’la tefs8r8, Kur’an’ın 
had8sle tefs8r8 ve sahabe sözler8 8le tefs8r ç8zg8s8 tak8p ed8lm8şt8r. B8r müddet sonra tefs8r8n merkez8ne 
r8vayetler oturmaya ve r8vayetler8n mutlaklaştırılması g8b8 b8r anlayış oluşmaya başlamıştır. Kûfe’de 
Abdullah b. Mes’ûd’un başlattığı 8çt8had8 tefs8r anlayışı söz konusu mutlaklaştırmaya dönük 8lk tepk8 
noktası olmakla b8rl8kte akılcılık vurgusuyla ve bunların doğrudan tefs8r eserler8ne yansıtılmasıyla en 
öneml8 rolü Mâverâünneh8r havzası oynamıştır. 

Mâtürîdî’ye göre tefs8r sahabe 8ç8n, te’v8l 8se al8mler 8ç8nd8r.24 Böylece Mâtürîdî vah8yle vah8y 
olmayanın arasını ayırmış olmaktadır. Çünkü b8r tefs8r al8m8 âyetler8 açıklamaya çalışırken Allah’ı şah8t 
tutmamaktadır. O, muhtemel mana vec8hler8nden b8r8s8n8 terc8h etmekte ve r8vayetler8 akıl süzgec8nden 
geç8rmekted8r. Yan8 tev8lde Allah adına açıklama yapma durumu bulunmamaktadır. Z8ra k8ş8 Allah’ın 
muradını beyan etmemekted8r. Bu yaklaşım esasen b8lg8n8n mutlaklaştırılması ve r8vayetler8n Kur’an 
g8b8 değerlend8r8lmes8 yaklaşımlarına karşı öneml8 b8r engel oluşturmaktadır. Mâtürîdî’ye göre tefs8r tek 
yönlüdür, te’v8l 8se b8rden fazla mana 8ht8mal8 taşımaktadır. Mâtürîdî’n8n ç8zm8ş olduğu bu çerçeve 
parçalanmışlıklar 8çer8s8nde dağılma noktasına gelen, mezhepç8l8ğ8n der8n ayrılıklara yol açtığı b8r 
dönemde son derece öneml8 açılımlar sağlamıştır. İht8lafların tefr8kaya dönüşmes8 ve mezhepç8l8k 
tehl8kes8ne karşı aklı ve 8rfanı merkeze koyan b8r model tekl8f ed8lm8şt8r. “Kur’an’ı 8l8m dışında (şahs8 
görüşüyle) tefs8r etmeye çalışan k8mse cehennemdek8 yer8ne hazırlansın.”25 sözünün sahaben8n 
tefs8rdek8 konumunu tesp8t ett8ğ8n8 bel8rten Mâtürîdî tev8l anlayışı 8le al8mler8n 8lmî çabalarını vahy8n 
ışığında yol alan d8nam8k b8r akıl eylem8 olarak n8telem8şt8r.  

Ehl-8 sünnet anlayışının kl8şeleşmes8, katılaşması, dondurulması, mezhepç8l8ğ8n, kend8s8 g8b8 
düşünmeyen8 tekf8r etmen8n ve d8nî gruplaşmaların İslam anlayışının merkez8ne oturması,  r8vayetler8n 
ve k8m8 görüşler8n mutlaklaştırılması, geleneğ8n tek hak8kat olarak sunulması tehl8kes8 karşısında vahy8n 
olgularla, sah8h sünnetle, akılla, d8rayetle ve h8kmetle buluşturulması Mâverâünneh8r tefs8r anlayışının 
temel8n8 oluşturmaktadır. Geleneğ8n değerl8 görüldüğü, korunduğu, yararlanıldığı fakat 
tabulaştırılmadığı b8r metot öner8lm8şt8r. Bu anlamda sahabe r8vayetler8 son derece kıymetl8 ve 
değerl8d8r. Tefs8r çalışmalarında Kur’an’ın doğrudan tanıkları olan sahabe-8 k8râm’ın beyanları mutlaka 

 
23 Mâtürîdî, Teʾvîlâtü ehl'’s-sünnet' tefsîru’l-Mâtürîdî, 1/349. 
24 Mâtürîdî, Teʾvîlâtü ehl'’s-sünnet' tefsîru’l-Mâtürîdî, 1/349. 
25 Mâtürîdî, Teʾvîlâtü ehl'’s-sünnet' tefsîru’l-Mâtürîdî, 1/349; THrmHzî, “Ebvâbü TefsîrH’l-Kurân”, 1 (No: 2950). 
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d8kkate alınmalıdır. Bununla b8rl8kte bu r8vayetler akılla tartılmalı, vahy8n ruhuyla, akılla, tar8hle, 
olguyla, maslahatla, makâsıdla bağdaşmayan şeyler de ayırt ed8lmel8d8r.  

Mâtürîdî, tefs8r8nde sıklıkla mezheplerden söz etm8ş ve onlara eleşt8r8ler get8rm8şt8r. Çünkü 
kend8 dönem8nde Abbâsî Devlet8 hak8m8yet8 altındak8 Mâverâünneh8r’de d8nî ayrışmalar meydana 
gelm8ş ve mezhepler görüş ayrılıkları ve yorum farklılıkları olmaktan çıkıp tefr8kaya sebep olmaya 
başlamıştır. Kader8ye ve Mürc8e mezhepler8n8 değerlend8ren Mâtürîdî her 8k8 mezheb8 de 8frat ve tefr8te 
kaymakla eleşt8rm8şt8r. N8tek8m Hz. Muhammed “Ümmet8mden 8k8 grup vardır k8 onların İslam’dan 
nas8pler8 yoktur: Kader8yye ve mürc8e.” buyurmuştur.26 Bu r8vayet8 ele alan Mâtürîdî akla uygun olanın 
8frat ve tefr8te sapmadan orta yolu tutmak olduğunu bel8rtm8şt8r.27  

Mâtürîdî’n8n te’v8l olarak n8telend8rd8ğ8 Kur’an’ı anlama çabasına örnek olarak Bakara sûres8 
226. âyette geçen îlâ lafzına 8l8şk8n açıklamalarını vereb8l8r8z. İlg8l8 âyet şöyled8r: 

َف نْاَِف رٍۚھُشَْا ةَِعَبرَْا صُُّبرََت مْھِئِاسَٓنِ نْمِ نَوُلؤُْی نَیذَّ۪للِ مٌیح۪رَ رٌوُفغََ ّٰ? َّناَِف ؤُ۫آ  
“Eşler)ne yaklaşmamağa yem)n edenler )ç)n dört ay bekleme süres) vardır. Eğer (bu süre )ç)nde) 

dönerlerse, şüphes)z Allah çok bağışlayandır, çok merhamet edend)r.”  
Yukarıdak8 âyette geçen “ ءلایلإا ” lafzı sözlükte “yem8n etmek” manasına gelmekted8r.28 Öyle k8 

İbn Mes‘ûd ve İbn Abbas “ نَوُلؤُْی ” 8fades8n8 “ نومسقی ” şekl8nde okumuşlardır. Mâtürîdî hem îlâ lafzı hem 
de ona 8l8şk8n bekleme süres8yle alakalı olarak üç farklı görüşü aktarmıştır.  İbn Mes‘ûd’a göre îlâ 
şekl8nde yapılan yem8n sadece b8r gün 8ç8nd8r. Bekleme süres8 8se dört aydır. Böylece İbn Mes‘ûd îlâ 
yem8n8 8le bu yem8ne a8t bekleme süres8n8 b8rb8r8nden ayırmıştır. Ona göre Kur’an îlâ 8ç8n b8r müddet 
bel8rtmem8ş sadece bekleme süres8n8 beyan etm8şt8r. İbn Abbas’a göre îlâ süres8zd8r. Nasıl k8 boşama 
süres8z 8se îlâ yem8n8 de süres8zd8r. Z8ra İbn Abbas dönem8nde 8nsanlar îlâyı boşama yer8ne 
kullanıyorlardı. Al8 b. Ebû Tal8b’e göre 8se îlânın hükmü hang8 koşulda ve şartta gerçekleşt8ğ8ne göre 
değerlend8r8lmel8d8r. Örneğ8n b8r k8ş8 eş8yle 8k8 yıl 8ç8n kend8s8ne 8l8şk8de bulunmayı yasaklamışsa ve 
bunu da çocuk emz8ren eş8n8n ham8le kalması durumunda süt emen bebeğ8n zarar görmemes8 neden8yle 
yapıyorsa bu takd8rde îlâ gerçekleşm8ş sayılmaz. Bununla b8rl8kte k8ş8 îlâ yaparken öfkel8 ya da neşel8 
m8 olduğu hususu da îlâ 8ç8n bel8rley8c8 olmaktadır.29  

Mâtürîdî bu görüşler8 aktardıktan sonra bu f8k8rlere katılmadığını 8fade etmekted8r. Ona göre 
îlâyı b8r günle sınırlamak geçerl8 değ8ld8r. Çünkü îlânın b8r güne bağlı olması durumunda ertes8 gün 
yem8n düşecekt8r ve dolayısı 8le yem8n8n kend8s8 de ona bağlı hüküm de ortadan kalkmış olacaktır. Îlâyı 
süres8z değerlend8rd8ğ8m8z takd8rde 8se bekleme süres8n8n b8r anlamı kalmayacaktır. Yem8n8n hükmü 
olarak bekleme süres8n8n konulması îlânın n8hayets8z b8r zamana bağlı olmadığını göstermekted8r. Al8 
b. Ebû Tal8b’8n îlâyı 8syan ya da 8taatle 8l8şk8lend8rmes8 de doğru değ8ld8r. Çünkü yem8n8n 8nsanın ruh 
hal8 8le b8r 8l8şk8s8 söz konusu değ8ld8r.  

Mâtürîdî Bakara sûres8 226. âyette yer alan îlâ lafzı 8le ona a8t bekleme süres8n8 b8rl8kte ele 
almaktadır. Îlâ b8r yem8nd8r ve îlâ süres8 dört aydan az olamaz. Çünkü yem8n8n hükmünün gerçekleşmes8 
8ç8n dört ay geçmes8 gerek8r.  Mâtürîdî Bakara sûres8 226. âyet8n te’v8l8nde hem r8vayetlerden 
yararlanarak “ نومسقی ” kıraat8nden hareketle yem8n manasına ulaşmış hem de r8vayetler8 akıl 
süzgec8nden geç8rerek eleşt8rel b8r bakış açısı gel8şt8rm8şt8r.  

Mâtürîdî r8vayetler8 son derece t8t8z b8r şek8lde anal8z etmekted8r. N8tek8m îlâya yönel8k olarak 
b8rtakım sahaben8n dört aylık süren8n b8t8m8nde kocanın eş8ne döneb8leceğ8n8, süre b8t8m8ndek8 
yem8nden dönme beyanının eş8ne dönüş anlamına geld8ğ8n8 bel8rtt8kler8 şekl8ndek8 r8vayete mesafel8 
yaklaşmış ve söz konusu r8vayet8 sahaben8n değ8l onu aktaran rav8n8n söyleyeb8leceğ8n8 8fade etm8şt8r.30  

 
26 THrmHzî, “Ebvâbü’l-Kader”, 13 (No: 2149). 
27 Mâtürîdî, Teʾvîlâtü ehl'’s-sünnet' tefsîru’l-Mâtürîdî, 1/422-423. 
28 Mâtürîdî, Teʾvîlâtü ehl'’s-sünnet' tefsîru’l-Mâtürîdî, 2/146. 
29 Mâtürîdî, Teʾvîlâtü ehl'’s-sünnet' tefsîru’l-Mâtürîdî, 2/151. 
30 Mâtürîdî, Teʾvîlâtü ehl'’s-sünnet' tefsîru’l-Mâtürîdî, 2/152. 
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Mâtürîdî’ye göre dört aylık süren8n b8t8m8nde dönüş söz konusu değ8ld8r. Ona göre âyet8n anlamı “Dört 
ay 8çer8s8nde dönüş yaparlarsa…” şekl8nded8r.31 

3- İslam’ın Aklî Merkez;: Mâverâünneh;r 
Mezopotamya’nın yanı sıra alternat8f b8r 8l8m merkez8 hal8ne gelen Mâverâünneh8r, kelam, fıkıh, 

had8s ve tefs8r alanlarında öncü şahs8yetler8n yet8şmes8ne ev sah8pl8ğ8 yapmıştır. Hz. Peygamber8n 
vefatının ardından yaşanan dört hal8fe devr8 (632-661) 8lk başlarda n8speten huzurlu b8r toplum tablosu 
ç8zerken özell8kle Hz. Osman’ın (ö. 35/656) şeh8t ed8lmes8nden sonrak8 tartışmalar ve n8hayet Hz. Al8 
(ö. 40/661) dönem8ndek8 s8yasî-d8nî çek8şmelerle kaot8k b8r görünüm ortaya çıkmıştır. Hz. Al8’n8n 
h8lafet8 (656-661) sırasında Muav8ye’n8n (ö. 60/680) baskısı artmış Hz. Osman’ın kat8ller8n8n bulunması 
8ç8n kamuoyu oluşturmuştur. Toplumdak8 gerg8nl8k sonucu Cemel Vak‘ası (656) yaşanmış ve 
Müslümanlar arasında c8dd8 anlaşmazlıklar baş gösterm8şt8r. Muav8ye’n8n b8at çağrılarına olumlu cevap 
ver8lmemes8 sonucunda 8se Müslümanlar bu defa da Sıff8n Savaşı’nda (657) karşı karşıya gelm8şt8r.32  

Bu kaos ortamında Müslümanlar arasında d8nî fırkalaşmalar başlamış çeş8tl8 mezhepler ortaya 
çıkmıştır. Farklı düşünme, çoğulculuk, d8nî düşüncede çeş8tl8l8k olarak n8telenemeyecek b8r tarzda 
gel8şen mezhepleşme eğ8l8mler8 hızla tefr8kaya dönüşmüştür. Vâsıl b. Atâ (ö. 131/748), Cehm b. Safvân 
(ö. 128/745-46), Cad b. D8rhem (ö. 124/742) önderl8ğ8nde Mu’tez8le, Cehm8yye, Cebr8yye g8b8 
mezhepler ortaya çıkmıştır. Bunların yanında Hâr8cîler ve Şîa g8b8 akımlar da toplumda etk8l8 olmuştur. 
Bu mezhepler8n bazıları aşırı 8deoloj8k f8k8rlerle var olmuş ve tekf8rc8 b8r bakış açısıyla hareket etm8şt8r. 
Sıff8n savaşındak8 hakem olayı 8le 8y8ce bel8rg8nleşen tekf8r etme anlayışı, Müslümanların kend8s8 g8b8 
düşünmeyen d8ğer Müslümanları tekf8r etmes8ne yol açmıştır. İslam düşünces8n8 8l8m, h8kmet, 8rfan ve 
akıldan uzaklaştırıp, taassup ve 8deoloj8 bataklığına sürükleyen d8nsel-s8yasal söylem Müslümanların 
parçalanmasına yol açacak boyutlara ulaşmıştır.  

Dört hal8fe devr8nden sonra yönet8m Emevîler (661-750) ve daha sonra Abbâsîler (750-1258) 
tarafından sürdürülmüştür. Emevîler dönem8nde Arap olmayan Müslümanlar Mevâlî olarak 8k8nc8 sınıf 
vatandaşlar olarak görülmüştür. Emevîler zamanla Mevâlîlere karşı daha sert pol8t8kalar 8zlem8ş ve 
Horasan bölges8ndek8 Mevâlîler8n Müslümanlığını dah8 kabul etmem8şlerd8r.33 Med8ne okuluna 
alternat8f b8r merkez olarak öne çıkan Kûfe okulu İbn Mes‘ûd öncülüğünde öneml8 b8r açılıma 8mza 
atmış ve “re’y” kavramını gündeme get8rm8şt8r. Fakat bu müh8m gel8şme Kûfe’dek8 gerg8n s8yasal ortam, 
d8nî kargaşa ve Abdullah b. Sebe önderl8ğ8nde Hz. Al8 aleyh8ne yapılan propagandaların etk8s8yle yeterl8 
etk8y8 gösteremem8şt8r.  

Emevîler8n Mevâlîler ve muhal8fler üzer8ndek8 baskısı özell8kle Basra ve Kûfe g8b8 bölgelerde 
8lmî faal8yetler8 de olumsuz etk8lem8şt8r. Mâverâünneh8r bölges8 8se 8l8m adamları 8ç8n öneml8 b8r çek8m 
merkez8 olmaya başlamıştır. Özell8kle de ılımlı ve uzlaşmacı f8k8rler8 ben8mseyen Mürc8e hareket8 Belh, 
Nîşâbur, Rey, Semerkant ve Buhara’da yaygınlık kazanmıştır. Mürc8e okulları hem Kûfedek8 8lmî 
b8r8k8m8 Mâverâünneh8r’e taşımış hem de sonrak8 dönemde Semerkant’ta Mâtürîd8yye ekolünün ehl-8 
sünnet ç8zg8s8nde doğmasına zem8n hazırlamıştır.  

“İt8kadî alanda olduğu g8b8 fıkhî konularda da İslâm düşünces8nde aklı, kıyası, 8st8dlâl ve te’v8l8 
s8stemat8k b8ç8mde kullanan 8lk ekolün Mürc8e olduğu söyleneb8l8r.”34 Mürc8e ekolü, aşırı f8k8rler8 
savunan mezheplere karşı düşünce özgürlüğü, adalet ve hoşgörüyü savunmuştur. Özell8kle h8çb8r 
Müslümanın İslam dışı kabul ed8lemeyeceğ8ne 8l8şk8n 8lkesel tavrı Mürc8en8n gen8ş k8tlelere ulaşmasına 
ves8le olmuştur. Mezhep kavgalarının yaşandığı Kûfe dışında Horasan ve Mâverâünneh8r’de 

 
31 Mâtürîdî, Teʾvîlâtü ehl'’s-sünnet' tefsîru’l-Mâtürîdî, 2/153. 
32 Ebû Ca‘fer Muhammed b. Cerîr b. Yezîd el-Âmülî et-Taberî, Târ'hu’t-Taberî Târîḫu’r-rusül ve’l-mülûk (KahHre: Dâru’l-

MeârHf bH Mısr, ts), 4/456-565. 
33 Nasr HamHd Ebû Zeyd, Tefs'rde Akılcı Eğ'l'm, çev. Numan Konaklı – NHhat Uzun (Ankara: Mana Yayınları, 2015), 26. 
34 Sönmez Kutlu, “MürcHe”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslam Ans'kloped's' (İstanbul: TürkHye DHyanet Vakfı Yayınları, 2006), 

32/41-45. 
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Müslümanların eş8tl8ğ8 8nancı büyük yankı uyandırmıştır. Oluşturulan özgürlükçü, hoşgörüye dayalı ve 
eş8tl8kç8 anlayış Türkler8n Müslüman olmasını kolaylaştırmıştır. Mürc8en8n ılımlı-uzlaşmacı tarzda 
ortaya koyduğu teoloj8 Mâtürîdîl8ğ8n doğmasını sağlamıştır.  

Sonuç 
İslam tar8h8 açısından en öneml8 dönüm noktalarından b8r8 Mâverâünneh8r havzasındak8 

Müslüman al8mler8n ortaya koyduğu 8lmî ve kültürel gel8şmelerd8r. Hz. Muhammed’8n vefatının 
ardından b8rtakım sorunlar baş gösterm8ş ve toplumsal meseleler8n çözümünde r8vayet odaklı yaklaşımın 
yeters8z kaldığı b8r döneme geç8lm8şt8r. Sahabe nesl8 Kur’an’ı ve Hz. Muhammed’8n sünnet8n8 muhafaza 
etme refleks8yle hareket etm8ş ve nak8llere bağlılık 8çer8s8nde hareket etm8şt8r. Sahabe ve sonrak8 nes8ller 
el8yle had8s r8vayetler8 ayetler8 anlamada en öneml8 enstrüman olarak görülmüştür. Kur’an’ın Kur’an’la 
tefs8r8, âyetler8n had8slerle tefs8r8 ve sahabe kavl8 8le tefs8r şekl8nde bet8mlenecek b8r anlama model8 8nşa 
ed8lm8şt8r.    

Hz. Muhammed’8n vefatı sonrasında İslam sınırları gen8şlem8ş ve hal8feler devr8nde farklı 
coğrafyalara val8 atamaları gerçekleşt8r8lm8şt8r. Özell8kle Kûfe bölges8ne val8 olarak tay8n ed8len 
Abdullah b. Mes‘ûd’un val8l8ğ8n yanı sıra eğ8t8m faal8yetler8ne ağırlık vermes8 ve Kur’an’ı anlama 
stratej8s8 olarak aklı da devreye sokması öneml8 b8r d8nam8zm get8rm8ş ve bunun sonucunda ehl-8 re’y 
d8ye tab8r ed8len b8r ekolün doğmasını sağlamıştır. Buna karşın Kûfe’de yeşeren bu yen8 anlama 
model8n8n metodoloj8k olarak hayata geçmes8 farklı b8r coğrafyada Mâverâünneh8r’de sağlanmıştır.  

Mâverâünneh8r havzası uzlaşmacı, ılımlı ve hoşgörülü b8r anlayışı 8l8m, h8kmet ve 8rfanla 
buluşturmuş ve akıl-vah8y b8rl8ktel8ğ8ne dayalı b8r anlama model8n8 tes8s etm8şt8r. B8r taraftan geleneğe 
atıf yapan, b8r8k8m8 önemseyen ve r8vayetler8 değerlend8ren bu yen8 modelde d8ğer taraftan da söz 
konusu b8r8k8m8n akılla anal8z ed8lmes8 hedeflenm8şt8r. Böylece tar8h8, toplumu, aktüel yaşamı, maslahatı 
ve makâsıdı d8kkate almayı tekl8f etm8şt8r. Mâverâünneh8r bölges8nde oluşan makâsıdî tefs8r model8 
özell8kle Mâtürîdî el8yle z8rveye çıkmış ve d8rayet tefs8rler8n8n zeng8n örnekler8 tel8f ed8lm8şt8r.   
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MUKATİL BİN HAYYAN VE ONUN TEFSİR İLMİNE KATKILARI 
(Mukatıl Bın Hayyan And Hıs Contrıbutıons To The Scıence Of Termınatıon) 

 
Dr. Öğr. Üyes5 Beş5r ÇELİK1 

Öz 
H�cr� 2. Asırda, Horasan ve Maveraünneh�r bölges�nde yet�şen öneml� âl�mlerden b�r� Mukat�l b�n Hayyan 

(ö. 135/752 )’dır.  İbn Hayyan’ın künyes� ve n�sbeler�yle b�rl�kte tam �sm�, Ebu B�stam en-Nebt�, el-Belh� el-
Horasan� el-Harraz'dır. Mukat�l b. Hayyan’ın ne zaman ve nerede doğduğu kes�n olarak b�l�nmemekle b�rl�kte 
Emev� hal�fes� Ömer b. Abdülaz�z dönem�nde Basra’da doğduğu, Basra’nın zek� ve takvalı gençlerden b�r� olduğu 
söylenm�şt�r. Belh halkının �steğ� üzer�ne, Belh’e val� olarak gelm�ş, val�l�k yaptığı dönem�nde Belh halkına 
huzurlu b�r hayat sunmuştur. Ebû Müsl�m Horasanî (ö. 137/755)  zamanında Belh’ten bugünkü Afgan�stan’ın 
başkent� olan Kab�l’e kaçmak zorunda kalan Mukât�l b. Hayyân, henüz İslam’a g�rmem�ş buradak� halkı Allah'ın 
d�n�ne davet ederek İslam’a g�rmeler�ne ves�le olmuştur. Hayatı hakkında b�lg� ver�len kaynaklarda ondan verâ ve 
takva sah�b� b�r zat olarak söz ed�l�r. İmam Zeheb� (ö. 748/1348), onun ab�d, sünnette bağlı, değerl� b�r âl�m 
olduğunu kaydetmekted�r. Sahabeden tefs�r alıp almadığı tam olarak b�l�nmemekle beraber, Mücah�d b. Cebr, 
Hasan Basr� ve Şehr b. Havşeb g�b� tab��n�n büyükler�nden tefs�r r�vayet�nde bulunmuştur. Şa’b� ve Dehhak g�b� 
dönem�n öneml� âl�mlerden ders alan Mukat�l b. Hayyan, İbrah�m b. Ethem ve Abdullah b. Mübarek g�b� değerl� 
şahs�yetlere de hocalık yapmıştır. Kend�s�nden sonra yaşamış olan İbn Eb� Hat�m, Sa’leb�, Kurtubî, Beğav�, Suyut� 
ve İbn Kes�r g�b� öneml� müfess�rler eserler�nde �sm�nden söz etm�şler ve onun r�vayetler�ne yer verm�şlerd�r. 
Tefs�rler�n yanı sıra Had�s ve Fıkıh eserler�nde de �sm� sıkça z�kred�lm�şt�r. Mukat�l b�n Hayyan’ın aynı bölgede 
yet�şm�ş ve aynı �sm� taşıyan ünlü müfess�r Mukat�l b. Süleyman (ö. 150/767)'ın ölümünden b�r süre önce vefat 
ett�ğ� söylenmekted�r. B�ld�r�de bu âl�m�n hayatı ve tefs�r �lm�ne katkıları üzer�nde kısaca durulacaktır. 

 
Anahtar KelZmeler: Tefs<r, Mukat<l b<n Hayyan, Maveraünneh<r, Tefs<r <lm<, R<vayetler 
 
Giriş 
Horasan ve Mâverâünnehir, İslam ilim ve düşünce tarihine yön vermiş ve İslam kültür ve 

medeniyetinin gelişimine önemli katkılar sağlamış iki bölgedir. Bu bölgelerde farklı alanlarda birçok 
ilim adamı yetişmiştir. Bu âlimlerden biri, İmam Ebû Hanîfe’ye talebelik yapmış, Tefsir ve Kur’ân 
ilimlerinin gelişmesinde katkısı olmuş Mukatil b. Hayyan’dır. Haccac b. Yusuf es-Sekafi (ö. 95/714) 
zamanında, babasının Semerkant valisi olduğu dönemde, kendisinin de onun yanında hizmet etmiş ve 
bir süre Semerkand kadılığı yapmıştır. (Vâiz-i Belhî, 2009, s. 75; el-Müderris, 1978,   I, 50,76.) 

 
1. Mukatil Bin Hayyan’ın Hayatı Ve İlmi Kişiliği 
 
Tabiin nesli âlimlerinden olan Mukatil b. Hayyan’ın künye ve nisbeleriyle tam adı; Ebu’l 

Bistam, Mukâtil b. Hayyân en-Nebtî, el-Belhî, el-Horasanî, el-Harraz’dır.2 İbn Duva’l-duz lakabıyla da 
anılmıştır. (Zehebî, 1984, 6/341; İbn Hibbân, 1973, 7/508; Vaiz-i Belhi, 2009, s.73). Doğum yılı tam 
olarak bilinmemekle beraber vefatı, hocalarının ve öğrencilerinin hayatları göz önünde 
bulundurulduğunda, onun hicri I. asrın ikinci yarısında dünyaya geldiği tahmin edilmektedir. Onun 
Merv’de kısa bir süre, Belh’te ise uzun bir zaman yaşadığı rivayet edilmektedir. (Habeşi, 2021, s. 242) 

Mukat8l b. Hayyan, Mukat8l, Hasan, Yez8d, Mus’ab olmak üzere dört kardeş olduklarını, 
babasının Horasan bölges8nde yönet8c8l8k yaptığını ve Emev8 hal8feler8 nezd8nde 8t8bar sah8b8 olduğunu 

 
1 SHHrt ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü, TefsHr Ana BHlHm Dalı 
2 Ayakkabı dHkHcHsH veya tamHrcHsH manasına gelen “el-Harraz” lakabının kendHsHne verHlmHş olması muhtemelen babasının bHr 
zamanlar bu mesleğH yapmasından dolayıdır. 
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8fade etm8şt8r. (Buharî, 1941, 10/331; İbn Eb8 Hat8m, 1952, 8/309) Mukât8l b. Hayyân’ın, Emev8ler8n 
öneml8 hal8fes8 olan Ömer b. Abdülaz8z dönem8nde Basra’nın âd8l, sal8h ve zek8 gençler8nden b8r8 olup 
Belh halkının sevg8s8ne mazhar olmuş ve onların 8steğ8 üzer8ne Belh’e val8 olarak atanmıştır. Val8l8k 
yaptığı dönemde Belh halkına huzurlu b8r hayat sunduğu nakled8lm8şt8r. (Vâ8z-8 Belhî, 2009, s. 75; el-
Müderr8s, 1978, 1/50) 

Mukat8l b. Hayyan’ın, Ebu Müsl8m el-Horasanî (ö. 137/755) dönem8nde, Horasan’dan bugün 
Afgan8stan’ın başkent8 olan Kab8l’e kaçmak zorunda kaldığı, buradak8 halkı İslam’a davet ett8ğ8 ve 
onların İslâm’a g8rmes8nde öneml8 rol oynadığı söylenm8şt8r. (Zehebî, 1984, 6/341; Habeş8, 2021, s. 
652). İbn Hayyan’ın, h8cr8 135 yılında kaçtığı Kab8l’de vefat ett8ğ8 söylenmekle b8rl8kte H8nd8stan’da 
veya Belh’8n köyler8nden b8r8nde vefat ett8ğ8 de r8vayet ed8lm8şt8r. (Vâ8z-8 Belhî, 2009, s. 74;  Az8z8, 
2017, s. 50) 

B8rb8rler8ne saygın davranan ve b8rb8rler8n8n 8lm8n8 takd8r eden3 8k8 değerl8 âl8m Mukat8l b. 
Süleyman’la Mukat8l b8n Hayyan’ın kaynaklarda k8m8 zaman b8rb8rler8yle karıştırıldığı görülmekted8r. 
R8vayetler8n kend8ler8ne n8spet ed8lmes8 esnasında ortaya çıkan bu 8ht8latın sebepler8 arasında, 8k8 âl8m 
arasındak8 8s8m benzerl8ğ8 8le aynı dönemde ve aynı bölgede yaşamış olmaları ve tab88n8n büyükler8nden 
r8vayette bulunmaları sayılab8l8r.4 Horasan’da Emev8 8dares8ne karşı 8syan eden Har8s b. Süreyc 
(ö.128/746) hareket8 esnasında, Mukat8l b. Hayyan’ın saygın ve güven8l8r b8r zat olduğundan Mukat8l b. 
Süleyman’la b8rl8kte taraflar arasında arabuluculuk yaptığı görülmekted8r.5 

Belh’8n müfess8r, muhadd8s ve mücteh8d fak8hler8 arasında yer alan Mukat8l b. Hayyan, tefs8r 
alanında 8lm8 der8nl8ğe sah8p b8r âl8m olarak b8l8n8r. O, tefs8r8 Sa8d b8n Cübeyr, Mücah8d b. Cebr, Dahhak 
b. Muzah8m, İkr8me, Hasan Basr8 ve Ömer b. Abdulaz8z g8b8 tab88n8n seçk8n 8s8mlerden almıştır.6  
Kend8s8nden de Alkame b. Mürsed, Bükeyr b. Ma’ruf, Abdullah b. Mübârek ve İbrah8m b. Ethem g8b8 
k8mseler r8vâyette bulunmuşlardır. (Zeheb8, 1984, 6/340-341; Furkânî, 2016, s 334). İbn Ebu Hat8m, 
Sa’leb8, Kurtub8, İbn Kes8r ve Suyut8 g8b8 b8rçok müfess8r Mukat8l b. Hayyan’ın tefs8r8ne önem 
verm8şler, eserler8nde onun r8vayetler8n8 z8kretm8şlerd8r. Çünkü onun r8vayetler8n8n kaynağı tab88n8n 
büyük müfess8rler8d8r. (Habeş8, 2021 s.643-644). Buhârî dışındak8 d8ğer Kütüb-8 S8tte müell8fler8n8n 
kend8s8nden had8s aldığı İbn Hayyan’ın Ebû Han8fe 8le görüştüğü ve sohbet8nde bulunduğu her fırsatta 

 
3 AlH b. el-Hueeyn b. VâkHd el-Mervezî, Merv ahalHsHnden Abdu’l Mecîd’den naklen şöyle demHştHr: MukâtHl b. Hayyan’a 
sordum: Ey Ebû Bestam! Sen mH daha âlHmsHn, yoksa MukâtHl b. Süleyman mı? Şöyle cevab verdH: Ben MukâtHl’Hn Hnsanlar 
arasındakH bHlgHsHnH, dHğer denHzler arasında yeşHl denHz gHbH gördüm. (ZehebH, 1984: 4/173) 
4 Sa‘lebî’den (ö. 427/1035) HtHbaren bazı tefsHr kaynaklarında kHmH görüşler “Mukât'lân” şeklHnde her HkH MukâtHl’e nHspet 
edHlmektedHr. Bu MukâtHl’lerden HlkH olan MukâtHl b. Hayyân muhaddHsler tarafından dHğerHne nazaran daha güvenHlHr bulunmuş, 
Taberî ve İbn Ebî HâtHm gHbH kendHlerHne ulaşan tefsHr rHvayetlerHnH derleyen müellHfler tarafından rHvayetlerHne yer verHlmHştHr. 
Hem Taberî hem de İbn Ebî HâtHm’Hn HkH MukâtHl’H bHrbHrHnden ayırt etmeye önem verdHklerH, güvenHlHr bulunan ve kendHsHnden 
çok sayıda rHvayet aktarılan HlkHne daHma babasının adıyla bHrlHkte “Mukât'l b. Hayyân” şeklHnde atıf yaparken, dHğerHne sadece 
“MukâtHl” şeklHnde mutlak kullanarak atıf yaptıkları ve onların kullanımları sebebHyle bu konuda bHr gelenek oluştuğu HddHa 
edHlmektedHr. (Mertoğlu, 2021, s. 183-222). 
5 Hâris bin Süreyc, uzun yıllar Emevîler'e hizmet etmiş bir kişi idi. 116/734 yılında Horasan'da Emevî yönetimine karşı isyan 

etti. Fakat Horasan yöneticisi olan 'Âsım b. Abdullah onu, Merv'de mağlup etti. O, Esed bin Abdullah el-Kasrî zamanında 
tekrar isyan etti. İkinci defa mağlup oldu. Nasr bin Seyyâr Horasan yöneticisi olunca, Emevî halifesi Yezîd bin Velîd onu 
affetiyse de Haris daha sonra Cuday el-Kirmânî ile birlikte Nasr bin Seyyâr'a karşı savaştılar. Nasr ortak bir çözüm için 
Mukâtil bin Süleyman ve Mukâtil bin Hayyan'ı temsilci olarak tayin eder. Hâris'in temsilcileri ise; Muğire bin Şu'be el-
Cehdamî, Muaz bin Cebele idi. İki tarafta antlaşma için seçilen hakemlerin kararını beklemeye başladı. Cehm bin Safvan 
Hâris, Mukâtil bin Hayyan da Nasr adına görüşmeleri yürütüyordu. Her iki hakem yönetim işinin şûraya bırakılması 
noktasında antlaşmaya vardılar. Ancak Nasr bin Seyyâr böyle bir kararı tanımadı.  Hâris bin Süreyc, 746 tarihinde daha 
önce müttefiki olan Cuday el-Kirmânî ile yapılan savaşta çok sayıda taraftarıyla birlikte öldürülünce uzun yıllar Emevî 
yönetimini meşgul eden bir hareket sona ermiş olur. Hâris'in kâtibi olan Cehm bin Safvân Mürcii idi. Bu yüzden o Mürcii 
mezhebinin bir üyesi, insanları Kuran ve Sünnete tabi olmaya çağıran dini bir ihyacı olarak bilinir. (Hâris b. Süreyc, DİA, 
XVI, 201; Dalkılıç, 2012, s. 127-137). 

6 NHtekHm Süfyan es-SevrH onlar hakkında şunları söyledH: “TefsHrH, şu dört kHşHden alınız: SaHd bHn Cübeyr, MücahHt, İkrHme ve 
Dahhak. ( SuyutH, el-İtkan, ty 2/189: MHzzH, Tehz'bül Kemal, 1980, 13/193).  
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hocası Ebu Han8fe’y8 methett8ğ8 nakled8lm8şt8r.7  Mukat8l b. Hayyan, had8s alanında güven8l8r (s8ka) 
olduğu söylenmekted8r. (el-Müderr8s, 1978, 1/50,52). Ebû Davud es-S8c8stanî (ö. 275/889), onun s8ka 
olduğunu bel8rt8rken, İbn H8bban (ö. 354/965) da onu güven8l8r rav8ler arasında gösterm8şt8r. (İbn, 
H8bban, 1973, 5/23) İbn Hacer el Askalanî (ö. 852/1449) de, onun zâh8d ve faz8let sah8b8 olduğunu 
bel8rtmekted8r. (Askalânî, 1984, 10/278; Hab8bullah, 2022, s. 64-65). 

2. Tefs;r İlm;ne Katkıları 
Mukat8l b. Hayyan, tefs8rdek8 etk8nl8ğ8yle şöhret bulmuş âl8mlerden b8r8d8r. N8tek8m Hat8p el-

Bağdadî  “Tar)h’u Bağdad”  8s8ml8 eser8nde Mukat8l’8n kardeş8 Yez8d b. Hayyan’ın hayatını ele alırken  
“Yez8d b. Hayyan el-Horasanî, tefs8r sah8b8 (sah)bu’t tefs)r) Mukat8l b. Hayyan’ın kardeş8d8r.” d8yerek 
onun tefs8rc8 özell8ğ8ne vurgu yapmıştır. (Hat8p el-Bağdad8, ty, 14/332) 

2.1. Mukat;l B;n Hayyan’ın Tefs;rdek; Referansları 
Mukat8l b. Hayyan’ın Kur’an’ı anlama yöntemler8 arasında, Kur’an’ın Kur’an’la tefs8r8, 

Kur’an’ın sünnetle tefs8r8, Kur’an’ın sahabe ve tab88n8n açıklamalarıyla tefs8r8, Kur’an’ın Arap d8l8n8n 
katkılarıyla tefs8r8 ve Kur’an’ı kend8 8çt8hadıyla tefs8r etmes8 g8b8 yöntemler yer almaktadır. Onun tefs8rle 
8lg8l8 r8vayetler8nden yola çıkarak bunlara örnekler vereb8l8r8z. 

2.1.1. Kur’an’ı Kur’an’la Tefs;r; 
Kur’an’ın Kur’an’la tefsir edilmesi, müfessirlere göre en güzel tefsir yöntemlerden biri 

sayılmaktadır. Birçok müfessirin yaptığı gibi Mukatil b. Hayyan’ın rivayetlerinde de, bu yöntemin 
kullanıldığı görülmektedir. Örneğin, Bukeyr b. Maruf tarikiyle gelen bir rivayette, Mukatil b. Hayyan, 
“şeytan… size çirkinliği ve hayasızlığı emreder”8 ayetindeki “fahşa”yı, “günahlar/ يصاعم ” olarak tefsir 
etmiştir. Zira Mukatil, bu ayet dışındaki diğer ayetlerde geçen9 “fuhşa” kelimesinin “zina” anlamında 
olduğunu ifade etmiştir. ( Sa’lebi, 2015, 7/304). 

Görüldüğü gibi İbn Hayyan’ın tefsirdeki öncelikli dayanağı Kur’an’dır. O bazen ayeti 
Kur’an’daki diğer kullanımları dikkate alarak, bazen de siyak ve sibakındaki diğer ayetlerden yola 
çıkarak tefsir ettiği görülmektedir. Nitekim o, Hac 53. Ayette zikri geçen “kalpleri katılaşanlar” dan 
maksat Yahudiler olduğunu söylemiştir, çünkü bu sıfat Kur’an’ın muhtelif ayetlerinde genellikle 
Yahudiler için kullanılmıştır. Nitekim Hadid 16.  Ayetinde şöyle buyurulmuştur:  َاوُتوُ۫ا نَیذَّٖلاكَ اوُنوكَُی لاَو 

نَوُقسِاَف مْھُنْمِ رٌیثٖكَوَ مْؕھُُبوُلُق تْسََقَف دُمََلاْا مُھِیَْلعَ لَاطََف لُبَْق نْمِ بَاَتكِلْا   /“Onlar daha önce kendilerine kitap verilmiş ve 
üzerlerinden uzun zaman geçip kalpleri katılaşmış kimseler gibi olmasınlar. Onlardan birçoğu yoldan 
çıkmışlardır.” 

 
2.1.2. Kur’an’ı Sünnetle Tefs;r;  
Kur’an’ın Kur’an’la tefs8r8nden sonra tefs8r8n d8ğer öneml8 kaynağı Kur’an’ın tebl8ğ ve teby8n 

görev8n8n kend8s8ne ver8ld8ğ8 Rasulullah’ın Kur’an’la 8lg8l8 açıklamalarıdır. Mukat8l b. Hayyan’ın, tefs8r 
r8vayetler8 arasında Kur’an’ın sünnetle tefs8r8 de yer almaktadır. Örneğ8n, Bukeyr b. Maruf tar8k8yle 
gelen b8r r8vayette Mukat8l b. Hayyan’ın َوَ اؕوُبسَكَ اَّممِ ءٍيْشَ ىلٰعَ نَورُدِقَْی لاÐّٰ َُنَیرٖفِاكَلْا مَوَْقلْا يدِھَْی لا  / “…Bu 
g)b)ler)n kazandıkları h)çb)r şeyden )st)fadeler) olmaz ve Allah, )nkârcı topluluğa h)dayet vermez”10  
ayet8n8, “onlar (dünyada) 8nfak ett8kler8 şeylerden dolayı b8r mükâfat elde edemeyecekler ve harcadıkları 
şeyler kıyamet gününde onlara b8r fayda sağlamayacaktır” şekl8nde tefs8r etm8şt8r. (İbn Eb8 Hat8m, 1419, 

 
7 Bazı âlHmler onun bu özellHğHnden övgüyle söz etmHşlerdHr. ÖrneğHn, Buhara HanefH âlHmlerHnden olan es-Sübezmûnî’ye 
(340/951) göre, Ebû Nusayr onun hakkında şöyle bHr rHvayette bulunmuştur: ‘‘Ben MukâtHl b. Hayyân’a çokça soru 
sorulduğunu, onun da bu soruları cevaplayarak fetva verdHğHnH gördüm. O en son, ‘İşte bu KûfelH Şeyh Ebû Hanîfe’nHn kavlHdHr’ 
derdH’’.  SâlHh b. Ahmed b. Ya‘kûb b. Mervân Hse onunla HlgHlH şu rHvayete yer vermHştHr: ‘‘Ben MukâtHl b. Hayyân’ın şöyle 
dedHğHnH duydum: TâbHîn ve sonrasını Hdrak etmHş bHrHsHyHm. Ebû Hanîfe’den başka HçH ve dışı bHr olan ve tamamen kendH HlmHyle 
HctHhad eden başka bHrHnH görmedHm. (Avcı, 2021, 69-113) 
8  Bakara, 2/168. 
9 Bkz. İsra, 17/32 ve Şura, 42/37. 
10 Bakara, 2/264. 



 

266  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

2/518-519). Onun bu konudak8 referansı 8se şu had8st8r: “Mahmud b8 Leb8d’den r8vayet ed8ld8ğ8ne göre 
Hz. Peygamber şöyle buyurmuştur: “S)z)n )ç)n en çok korktuğum şey, küçük ş)rkt)r.” Yanındak8ler sordu: 
“Küçük ş)rk ned)r ey Allah’ın Resulü? Hz. Peygamber:“R)yâ’dır, ded). Kıyamet günü )nsanlar 
ameller)n)n karşılığını alırken Allah r)ya ehl)ne: “Dünyadayken kend)ler)ne r)yakârlık yaptığınız 
(ameller8n8z8 göstermek 8sted8ğ8n8z) k)mselere g)d)n, bakın bakalım, onların yanında herhang) b)r 
karşılık bulab)lecek m)s)n)z?” buyuracaktır. (Ahmed b. Hanbel, 2001, 5/428-429).    

2.1.3. Kur’an’ı Sahabe ve Tab;;n;n Sözler;yle Tefs;r; 
İbn Hayyan’ın tefs8rle 8lg8l8 r8vayetler8 genel olarak sahabe ve tab88n kav8ller8 dışına 

çıkmamaktadır. Çünkü o, sahabe ve tab88n8n yolunu ve yöntem8n8 tak8p etmekte, gar8p şazz g8b8 zayıf 
r8vayetlere mesafel8 yaklaşmaktadır. (Habeş8, 2021, s. 655). Örneğ8n Bükeyr b. Maruf tar8k8yle gelen b8r 
r8vayette Mukat8l b. Hayyan, Bakara 265. Ayet8nde geçen “ لَكُُا  / y)yecek” kel8mes8n8, “meyve/semere” 
olarak tefs8r etm8şt8r. Y8ne o, bakara 282. ayet8nde geçen ِءادَھَُّشلا نَمِ نَوْضَرَْت نَّْمم  /rıza göstereceğ)n)z 
şah)tlerden” 8fades8yle erkek veya kadın olan şah8tlerde adalet vasfının gözet8lmes8n8n emred8ld8ğ8n8 
söylemekted8r. (İbn Eb8 Hat8m, 1419, 2/521). 

2.1.4. Kur’an’ı Arap D;l;n;n Ka;deler;yle Tefs;r; 
Arap d8l8n8n ka8deler8yle Kur’an’ın tefs8r ed8lmes8, tefs8r 8lm8n8n temel metotlarından b8r8 

sayılmaktadır. İbn Hayyan’ın tefs8r8n8n dayanaklarından b8r8 de,  Arap D8l8’d8r. Onun tefs8r r8vayetler8 
arasında bunun örnekler8 görülmekted8r. Mesela o, Arap d8l8ndek8 kullanımları d8kkate alarak Bakara 
265. Ayette geçen َةوَبْر  kel8mes8n8 “yerden yüksekte olan şey, tepe ” d8ye tefs8r ederken, aynı ayette geçen 
ٌّلطَ  kel8mes8n8 de “)nce yağan yağmur, ç)s)nt)” şekl8nde tefs8r etm8şt8r. (İbn Eb8 Hat8m, 1952, 2/520-521). 

İbn Hayyan, Bakara 197. ayet8nde geçen “ قوسف /füsûk” kel8mes8n8 “ يصاعم /günahlar” olarak tefs8r 
etm8şt8r. Ona göre Arapça’da füsûk, 8taat8n dışına çıkma manasındadır. (İbn Eb8 Hat8m, 1419, 1/347; İbn 
Kes8r, 1998, 1/244). Müfess8r aynı şek8lde Bakara 180. ayette geçen ریخ  kel8mes8ne, müfess8rler8n 8tt8fak 
ett8ğ8 b8r mana olan “mal” anlamını verm8şt8r. (İbn Kes8r, 1998, 1/118). Mucah8d b. Cebr’den gelen b8r 
r8vayette ریخ  kel8mes8 Kur’an’da umum8yetle mal anlamındadır. (Taber8, ty 1/125) 

2.1.5. Kur’an’ı Rey ve İçt;hatla Tefs;r; 
Mukat8l b. Hayyan’ın tefs8r r8vayetler8 8ncelend8ğ8nde, onun nasslarda açık b8r hüküm 

bulunmadığı durumlarda, selef8n ç8zg8s8nden sapmadan kend8 8çt8hadı doğrultusunda Kur’an’ı tefs8r 
ett8ğ8 görülmekted8r. (Habeşî, 2021, 656). Örneğ8n yukarıda geçen Bakara Süres8n8n 265. ayet8ndek8 

ةٍَّنجَ لَِثمَكَ  /“B)r bahçe örneğ)”  teşb8h8yle 8lg8l8 İbn Hayyan: “Bu, mallarını r8ya ve göster8ş olsun d8ye 
8nfak etmeyenler ve verd8kler8 mallarını başa kakmayanlar 8ç8n get8r8len b8r m8sald8r” d8yerek kend8 
görüşünü bel8rtm8şt8r. ( İbn Eb8 Hat8m, 1419,  2/521). Y8ne İbn Hayyan,  َاوُلْتَی مْھُنْمًِ لاوسُرَ مْھِیفٖ ثَْعبْاوَ اَنَّبر 

ّلَعُیوَ كَتِاَیاٰ مْھِیَْلعَ َةمَكْحِلْاوَ بَاَتكِلْا مُھُمُِ  / İçler)nden, onlara sen)n âyetler)n) okuyacak, k)tabı ve h)kmet) öğretecek 
b)r elç) çıkar rabb)m)z”, ayet8nde z8kr8 geçen k8tabı “Kur’an”, h8kmet8 de “sünnet” olarak tefs8r etm8ş 
(İbn Kes8r, 1998, 1/190),  “ ًاریثٖكًَ اریْخَ يَتِوُ۫ا دَْقَفَ ةمَكْحِلْا تَؤُْی نْمَوَ ؕ  / k)me h)kmet ver)l)rse o k)mse b)rçok hayra 
nâ)l olmuştur”11 ayet8nde geçen “h)kmet”ten maksat “Kur’an kıraat8d8r” d8yerek 8çt8hadını ortaya 
koymuştur. (İbn Eb8 Hat8m, 1419,  2/533; Habeş8, 2021, 657) 

3. R;vayetler;nde Öne Çıkan Bazı Konular  
Mukat8l b. Hayyan’ın tefs8r r8vayetler8 8ht8va ett8ğ8 konular açısından 8ncelend8ğ8nde öne çıkan 

konulardan bazıları şunlardır: 
3.1. Nesh ;le İlg;l; R;vayetler; 

 
11 Bakara, 2/269. 
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Nesh, Şer‘î bir hükmün daha sonra gelen şer‘î bir delille kaldırılmasıdır. (ez-Zerkânî ty, 2/176; 
Çetin, DİA, 2006, 32/579-581). Tefsir kaynaklarında Mukatıl b. Hayyan’ın neshle ilgili çok sayıda 
rivayetinin yer aldığı görülmektedir. Bunlardan bazıları şöyledir: 

1. Mukatil b. Hayyan’a göre, Bakara 234. ayeti, aynı surenin daha önce nazil olan 240. ayetini 
nesh etmiştir. Zira, 234. âyette kocası vefat eden kadınların dört ay on gün bekleyecekleri (iddet), bu 
müddet içinde evlenmelerinin câiz olmadığı ifade edilmiştir. 240. ayette ise, “İçinizden vefat edip de 
geride eşler bırakanlar, bir yıla kadar evlerinden çıkarılmaksızın eşlerinin geçimliğini vasiyet etsinler” 
diye buyurulmuştu.   

2. Mukatil b. Hayyan, “  ,Allah'a karşı gelmekten nasıl sakınmak gerekiyorsa /   ھتاقت قح الله اوقتا
öylece sakının”12 ayetinin hükmü, “ متعطتسام الله اوقتاف  / O halde gücünüz yettiğince Allah’a karşı 
gelmekten sakının13 ayetiyle nesh edildiğini söylemiştir. (İbn Kesir, 1998, 1/389). 

3. Mukatil b. Hayyan’dan “ اًباَقحَْأ اھَیفِ نَیثِبِلا  / yıllar boyu orada kalırlar.” ayetinin  مْكُدَیزَٖن نَْلَف اوُقوُذَف 
ًاباَذعَ َّلااِ

ࣖ
 /Tadın artık! Bundan sonra size arttırarak vereceğimiz şey ancak azaptır” ayetiyle nesh 

edildiğine dair rivayetler nakledilmiştir. Ancak Taberi, bunu kabul etmeyerek ilk ayetin “haberî cümle” 
olduğunu, haberi cümlelerde ise neshin olmayacağını söyler. Zira nesh emir ve nehy olan konularda 
olur. (Taberî, ty, 24/163, 27/24). 

 
3.2. Esbab-ı Nüzulle İlg;l; R;vayetler; 
Ayetler8n manalarının anlaşılmasında nüzul sebepler8n8n b8l8nmes8n8n büyük önem8 vardır. 

B8rçok müfess8r g8b8 Mukat8l b. Hayyan da, ayetler8n nüzul sebepler8 8lg8l8 r8vayetler nakled8lm8şt8r. O, 
ayetler8n nüzul sebepler8n8 bel8rt8rken bazen اذك يف ةیلاا هذھ تلزن    /Bu ayet şu konuda naz)l olmuştur, “ 

ةیلاا هذھ الله لزناف   / Derken Allah şu ayet) )nd)rd).”  “ نلاف يف تلزن   /Ayet falanca k)ş) hakkında naz)l oldu” 
g8b8 8fadeler kullanırken, bazen de “b8ze ulaştığına göre” d8yerek veya doğrudan olayı z8krederek konuya 
g8rer. Şu r8vayetler örnek ver8leb8l8r:  

1. Mukat8l b. Hayyan’dan r8vayet ed8ld8ğ8ne göre, İbn Ömer şöyle dem8şt8r: B8z Resülullah’ın 
ashabı olarak “Ey )man edenler! Allah’a )taat ed)n, resule )taat ed)n ve yaptıklarınızı boşa çıkarmayın”14 
ayet8 naz8l oluncaya kadar yaptığımız bütün hasenatın/8y8l8kler8n mutlaka kabul olunacağını 
zannederd8k. Ayet naz8l olunca ameller8m8z8 boşa çıkaran ne olab8l8r? d8ye kend8 kend8m8ze sorduk. 
Bunlar, büyük günahlar ve ç8rk8n f8ller olab8l8r, ded8k. Dolayısıyla arkadaşlarımızdan b8r8n8n bu duruma 
düştüğünü görünce “helak oldu” d8ye düşündük. Böyle düşünürken “Allah kend)s)ne ortak koşulmasını 
asla bağışlamaz; bundan başkasını d)led)ğ) k)mse hakkında bağışlar”15 ayet8 naz8l oldu. İşte o zaman 
bu düşünceden de vazgeçt8k. Ondan sonra b8zden günaha bulaşan 8ç8n end8şe duyarken, bulaşmayan 8ç8n 
üm8tvar olduk. (es-Sa’leb8, 2015,23/82) 

2. Mukat8l b. Hayyan,  ُنمَاٰ نَیذَّٖللِ نِْأَی مَْلَا قِّۙحَلْا نَمِ لَزََن امَوَِ Ðّٰ رِكْ ذِلِ مْھُُبوُلُق عَشَخَْت نَْا اوٓ  /“İman edenler)n, 
Allah’ı anmak ve vahyed)len gerçeğ) düşünmekten dolayı kalpler)n)n heyecanla ürperme zamanı 
gelmed) m)?” ayet8n8n Hz. Peygamber’8n ashabının şaka ve m8zah konularına dalmaları üzer8ne naz8l 
olduğunu söyler. (İbn Eb8 Hat8m, 1419, 10/3338). Bu ayet8n münafıklar hakkında naz8l olduğunu 
söyleyenler olmuşsa da genel kanaat âyet8n müm8nler hakkında olduğu yönünded8r.16  

4.3.  Ahkâm Ve İbadetlerle İlg;l; R;vayetler; 
 

12 AlH İmran, 3/102. 
13 Tegabun, 64/16. 
14 Muhammed, 47/33. 
15 NHsa, 4/48. 
16 Bu HstHkamettekH yorumlar şu şekHldedHr: a) MümHnlerden bHr grup, bazı konularda mümHne yaraşır bHr duyarlılık HçHnde 
davranmamış ve bu sebeple uyarılmış olabHlHr. b) Bazı mümHnler Hman şuuruyla hareket etme hususunda büyük mesafe kat 
etmHşken zamanla bu özellHklerHnde zayıflama görülmesH üzerHne eskH hallerHne dönmelerH özendHrHlmHş olabHlHr. c) ÂyetlerHn Hlk 
muhatapları olan sahâbîler HyH bHrer müslüman olma ve Hmanın sıcaklığını kalbHnHn derHnlHklerHnde hHssetme konusunda 
gerHledHklerH HçHn kınanmış olmayıp, onlara kemale doğru Hlerlerken daha üstün bHr mertebeye yaklaştıkları hatırlatılmış ve 
kendHlerHnH bu sevHyeye hazırlamaları HçHn teşvHkte bulunulmuş olabHlHr. (bkz. “Kur'an Yolu, 5/245-246) 



 

268  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

Tefsir kitaplarında nesh ve esbab-ı nüzül gibi Mukatil b. Hayyan’dan nakledilen birçok rivayet 
bulunmaktadır. Bu rivayetlerin bir kısmı, ahkâm ve ibadetlerle ilgili ayetlerin tefsiri bağlamındadır. Bu 
rivayetlerden bazıları şöyledir: 

1. Mukatil b Hayyan'a göre, Kur'an'da " َةولَّٰصلا اومُیقَ۪اوَ  / namazı ikame ediniz”17 denilmesi, 
namazların vakitlerinde kılınması, abdestlerinin en iyi şekilde alınması, rükû, secde, tilavet, teşehhüt ve 
peygambere salat (gibi namazın temel rükünlerin)’ın eksiksiz yapılmasıdır. Bunların hepsi, namazın 
ikamesidir. (İbn Ebi Hatim, 1419, 1/37, 5/1657, 8/2570, 9/2839). 

2. İbn Hayyan’ın isminin geçtiği rivayetlerden biri, Kevser Suresinin ikinci ayetindeki “kurban 
kes” buyruğu ile ilgilidir. İbn Kesir’in Münker bir hadis olarak gördüğü bu rivayet şöyledir: Mukatil b. 
Hayyan, Esbağ İbn Nebâte’den rivayet ettiğine göre Hz. Ali şöyle demiştir: “Bu sûre nazil olunca, Hz. 
Peygamber, Cebrail'e, "Rabbimin bana emrettiği bu boğazlama, bu nahîre, nedir? diye sormuş, Cebrail: 
“Bundan maksat kurbanlık değildir, bu sana namaza başladığın vakit, rükûa vardığında ve başını 
rükûdan kaldırdığında ellerini kaldırmanı emretmektedir. Bu bizim ve yedi semadaki meleklerin 
namazıdır. Her şeyin bir zîneti vardır. Namazın zîneti de her tekbir esnasında elleri kaldırmaktır.” (İbn 
Kesir, 1986, 4/558-559). 

3. Mukatil b. Hayyan derki; Biz Ömer b. Abdülaziz’in huzurunda iken Ebu Berde yanına girip 
şöyle dedi: “Ey Müminleri Emiri, sana dünya ve içindeki her şeyden daha hayırlı bir hediyeyi haber 
vereyim mi?” Halife: “Buyurun, hayırlı olan şey ne kadar küçük de olsa, elbette dünya ve içindeki her 
şeyden hayırlıdır” dedi. Ebu Berde: Ebu Seleme bana, Ebu Hureyre’nin Hz. Peygamber’den rivayet 
ettiği şu hadisi haber verdi: “Şüphesiz Allah dünyayı yarattığından beri ibadet edenlerin mekânı hariç, 
onun başka bir yerine nazar etmiş değildir. Sur’a üfürülecek güne kadar da nazar etmeyecektir. Daha 
sonra dünyanın helakine izin verecek ve onu asla ahiretten üstün tutmayacaktır.” (İbn Manzur, 1984, 
25/196). 

4. İbn Hayyan’ın “ َةویٰحَ صِاصَقِلْا يفِ مْكَُلو  / sizin için kısasta hayat vardır” ayetiyle ilgili şöyle 
dediği nakledilir:  “Allah,  kısası hayat için vesile kılmıştır. Zira öldürmek isteyen niceleri vardır ki 
öldürülmek korkusu onları bu eyleminden menetmektedir. (İbn Kesir, 1986, 1/211)   

5. Mukatil b. Hayyan’ın,  نِیدِّلا يفِ هَارَكْإِ لا   / ”Dinde zorlama yoktur”18 ayetini, “kimseyi İslam’a 
girmek için zorlamayın, isteyen Müslüman olur, isteyen de cizye öder” şeklinde tevil ettiği 
nakledilmiştir. (İbn Ebi Hatim, 1419h, 2/494) 

6. İbn Hayyan, َلََعج Ðّٰ ُسِاَّنللًِ اماَیقِ مَارَحَلْا تَیَْبلْاَ ةَبعْكَلْا  / Allah Kâbe’y), Beytülharâm’ı, haram ayı, 
)nsanlar )ç)n kıyam kıldı” ayet8nde geçen “kıyam” kel8mes8n8 8şaret/sembol ملاعم  anlamında kullanmıştır. 
Çünkü 8nsanlar namaz kılarken onu kıblegah (kıble sembolü) olarak kullanmaktadırlar (es-Semerkand8, 
1993, 1/420) 

Sonuç 
Mukat8l b Hayyan’ın yaşadığı dönem 8ncelend8ğ8nde, onun H8cr8 I. asrın sonları 8le II. asrın 8lk 

yarısında genell8kle Belh/Horasan bölges8nde yaşadığı görülmekted8r. Belh’8n müfess8r, muhadd8s ve 
müçteh8t fak8hler8 arasında yer alan Mukat8l b. Hayyan, tefs8r alanında 8lm8 der8nl8ğe sah8p b8r âl8m 
olarak b8l8nmekted8r. Selef8n  (sahabe ve tab88n8n)  tefs8r anlayışını ben8msem8ş olan Mukatıl b. 
Hayyan’ın r8vayetler8n8n kaynağı genell8kle Mücah8d, Dahhak ve Hasan'ı Basr8 g8b8 tab88n8n öneml8 
şahs8yetler8d8r. Mukat8l b. Hayyan’ın tefs8rdek8 referansları arasında Kur’an'ın Kur’an’la, Kur’an'ın 
sünnetle, Kur’an’ın sahabe ve tab88n sözler8yle, Kur’an’ın Arap d8l8n8n usul ve esaslarıyla ve Kur’an’ı 
kend8 rey ve 8çt8hadıyla tefs8r8 g8b8 metotlar yer almaktadır. Onun r8vayetler8, ayetler8n nüzul sebepler8, 
neshe konu olan ayetler, ayetler8n 8ht8va ett8ğ8 hükümler, kıraatler8n ahkâma etk8s8 ve ayetten 
çıkarılab8lecek muhtemel manalar ve ayetlerde geçen bazı kel8meler8n tefs8r8 g8b8 muhtel8f tefs8r 

 
17 Bkz. Bakara, 2/3, 43, 83, 110; NHsa, 4/77; Yunus, 10/87; Nur, 24/56; Rum, 30/31; MüzemmHl, 73/20. 
18Bakara, 2/256. 
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konularını 8ht8va ett8ğ8 görülmekted8r. Taber8, Sa’leb8, İbn Eb8 Hat8m, Beğav8, Kurtubî, Suyut8, İbn 
Cevz8, İbn Kes8r g8b8 b8rçok müfess8r, Mukat8l b. Hayyan’ın tefs8r r8vayetler8ne önem verm8ş, eserler8nde 
onun r8vayetler8ne yer verm8şlerd8r.  
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EBU’L-USR EL-PEZDEVÎ (Ö. 482/1089) VE EBU’L-YÜSR EL-PEZDEVÎ’NİN (Ö. 

493/1110) USÛL ESERLERİNDE KUR’ÂN/EL-KİTÂB ANLAYIŞI -TEFSİR VE FIKIH 
USÛLÜ İLİŞKİSİ BAĞLAMINDA- 

 
Arş. Gör. Dr. Hal5l İbrah5m GÖRGÜN1 

 
Öz 
Ebü’l-Usr el-Pezdevî ve Ebü’l-Yüsr el-Pezdevî Mâverâünneh�r ehl�nden olup, Hanefî düşünces� �ç�n 

öneml� kabul ed�len ve kardeş olan �k� al�md�r. Ebü’l-Usr, Fahrül�slam olarak tanımlanırken kardeş� Ebü’l-Yüsr 
�se Sadrül�slam olarak n�telenm�şt�r. Ebü’l-Usr’un Usûlü’l-Pezdevî adlı eser� Kenzü’l-vusûl olarak da 
b�l�nmekted�r. Ebü’l-Yüsr’ün ab�s�n�n eser�ne n�spetle daha kısa olarak ele aldığı Usûlü’l-Pezdevî’s� �se Mar<fetü’l-
hücec<’ş-şer<yye olarak kayded�lm�şt�r. Kenzü’l-vusûl daha gen�ş ve s�stemat�k b�r eserken Mar<fetü’l-hücec 
muhtasar b�r eser görünümünded�r.  

Bu çalışmada, Mâverâünneh�r al�mler�nden olan ve Hanefî usulüne da�r yazılan eserler arasında öneml� 
görülen �k� zatın fıkıh usûlü eserler�n� �nceled�k. Fıkhın şer’� kaynakları �çer�s�nde �lk sırada yer alan K�tap/Kur’ân, 
tab�î olarak bu al�mler�n de yer verd�ğ� b�r başlık olmuştur. Usul al�mler�n�n kullanımında K�tap �le, tevâtür olarak 
ulaşmış, okunması �badet olan �lahî kelâm anlaşılmaktadır. Bu araştırmada, kardeş olan bu al�mler�n ed�lle-� 
şer‘�yyen�n esasları arasında olan K�tap/Kur’ân anlayışına yaklaşımlarını ortaya koymaya çalıştık. Ayetler� hang� 
bağlamda kullandıklarını tesp�t ederek onların ayetler hakkında yaptıkları yorumların tefs�r �lm�ne katkısına �şaret 
ett�k. Bu çerçevede çalışmamızın, fıkıh usulünün tefs�r �lm�ne katkısı olduğunu kabul eden b�r düşünce üzer�ne 
�nşa ed�ld�ğ�n� söylemel�y�z. Ayrıca günümüz tefs�r araştırmalarında k�ş�ler�n, usûl eserler�nde yer alan görüşlerden 
b�gâne kalmaması gerek�r.  

Ebü’l-Usr’a göre k�tapullah, tevh�d-sıfat �lm�n�n esaslarının dayandığı b�r temele ha�zd�r. Kenzü’l-vusûl 
eser�n�n g�r�ş kısmında Kur’ân’ın mahluk olmadığı vurgusu, Mutez�lî al�mlerle aralarında bulunan dönem�ndek� 
tartışmayı göstermes� açısından öneml�d�r. Onun tanımına göre k�tap; peygambere �nd�r�lm�ş, Mushaflarda 
yazılmış ve tevâtür olarak peygamberden nakled�lm�ş Kur’ân’dır. Kur’ân’nın nazım ve mana olarak b�rl�kte 
değerlend�r�ld�ğ�n� ancak mananın öncel�k arz ett�ğ�n� söylem�şt�r. Hanefî mezheb�n�n kurucu al�mler�ne referansla, 
Kur’ân’ın mahluk olduğu �dd�asında bulunanları küfürle n�telem�şt�r. Fıkhî meselelerde �ht�câc açısından k�tap ve 
sünnet� b�r değerlend�rm�ş, kavramların �l�şk�s�ne da�r vurgusu kardeş�yle benzeşen yönü olmuştur.  

Fıkhı gen�ş b�r anlam sahasına yerleşt�ren Pezdevî kardeşler, fıkıh �lm�n�n bugünkü anlamda 
düşündüğümüzden daha gen�ş b�r anlamı olduğunu vurgulamışlardır. N�tek�m Bakara-2/269 ayet�ndek� h<kmet 
lafzı, d�n� anlamak/fıkıh olarak değerlend�r�lm�ş, k�tapullahı anlamak da fıkhın b�r parçası kılınmıştır. Kur’ân’ı 
haber kategor�s� �çer�s�nde konumlandıran Ebü’l-Yüsr, b�lg�ye ulaşmanın temeller� arasında konuya d�kkat 
çekm�şt�r. Dolayısıyla haber olmak bakımından meşhur ve mütevat�r, Kur’ân ve sünnet�n b�lg� değer�n� 
göstermekted�r. Ayrıca Ebü’l-Yüsr nassın tay�n ett�ğ� �llete daha fazla �ht�mam gösterd�ğ�n� söyleyeb�l�r�z. Ebü’l-
Yüsr’a göre Kur’ân hüccett�r ve ahkâmı beyan eden mu’c�z b�r kelamdır. Kur’ân sübut açısından kat’î olsa da 
manaya delaletler�nde farklılıklar barındırmaktadır.  

K�tap bölümü özel�nde yaptığımız araştırmada, ayetler� her �k� müell�f�n de kullandığını söyleyeb�l�r�z. 
Ancak ayetler� görüşler�n�n �zahı olmasının yanı sıra, muhal�f düşünceler�n del�ller� olarak da eserler�ne 
almışlardır. Lafızların kel�me anlamını tay�n hususunda da ayetlere �şaret etm�şlerd�r. Ayrıca ayetler�, d�lsel 
çıkarımlar ve asılları d�kkate alan meşhur r�vayetlerle desteklenm�ş b�r s�stem �çer�s�nde z�kretm�şlerd�r. Pezdevî 
kardeşler�n�n usûl eserler� özel�nde ele aldığımız k�tap bölümler�; vah�y anlayışı, nassların bütünlüğü ve Kur’ân’ın 
hücc�yet� açısından önem arz etmekted�r. Bu noktada ayetlere değ�nerek yaptıkları te’v�ller/yorumlar ve ed�lle-� 
şer’�yyen�n b�rl�kte değerlend�r�lmes� düşünces�, tefs�r �lm�yle �şt�gal eden k�mseler�n �st�fade etmes� gereken 
şeyler olmaktadır.   

 
Anahtar KelZmeler: Tefs<r İlm<, Usûlü Fıkıh, K<tap, Tevâtür, Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Ebü’l-Yüsr el-Pezdevî 
 

 
1 Kastamonu ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü, TefsHr Ana BHlHm Dalı.  



 

272  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

Abstract 
Ebü’l-Usr el-Pezdevî and Ebü’l-Yüsr el-Pezdevî, brothers from the reg�on of Mā warā' al-Nahr 

(Transox�ana), are two scholars h�ghly regarded w�th�n the Hanaf� school of thought. Ebü’l-Usr �s known as 
Fahrül�slam, wh�le h�s brother, Ebü’l-Yüsr, �s referred to as Sadrül�slam. Ebü’l-Usr's work, Usûlü’l-Pezdevî, �s 
also known as Kenzü’l-vusûl. In contrast, Ebü’l-Yüsr’s shorter work, also t�tled Usûlü’l-Pezdevî, �s recorded as 
Mar�fetü’l-hücec�’ş-şer�yye. Kenzü’l-vusûl �s a more comprehens�ve and systemat�c text, whereas Mar�fetü’l-
hücec �s more conc�se. 

Th�s study exam�nes the legal methodology texts of these two notable scholars from Mā warā' al-Nahr, 
emphas�z�ng the�r contr�but�ons to Hanaf� jur�sprudence. Among the pr�mary sources of Islam�c law, the Qur'an 
(referred to as "K�tap") holds a paramount pos�t�on, naturally f�nd�ng s�gn�f�cant ment�on �n the works of these 
scholars. In the usage by legal theor�sts, "K�tap" refers to the d�v�ne speech rece�ved through tawatur (mult�ple, 
un�nterrupted transm�ss�ons), wh�ch �s worsh�pped by rec�tat�on. 

In th�s research, we explore the approach of these brother scholars toward the Qur'an as a fundamental 
source of Islam�c jur�sprudence. By �dent�fy�ng the contexts �n wh�ch they used verses, we h�ghl�ght the�r 
contr�but�ons to the sc�ence of tafs�r (Qur'an�c exeges�s). Thus, our study �s bu�lt on the prem�se that the 
methodology of Islam�c jur�sprudence contr�butes to tafs�r. Moreover, contemporary tafs�r researchers should not 
overlook the v�ews presented �n foundat�onal legal texts. 

Accord�ng to Ebü’l-Usr, the Book of Allah (K�tabullah) forms the bas�s for the pr�nc�ples of the sc�ence 
of tawh�d (monothe�sm) and attr�butes. In the �ntroduct�on to Kenzü’l-vusûl, he emphas�zes that the Qur'an �s not 
created, a cruc�al po�nt g�ven the contemporary debates w�th Mu'taz�l� scholars. He def�nes the Book as the Qur'an, 
wh�ch was revealed to the Prophet, wr�tten �n the Mushafs (cod�ces), and transm�tted through tawatur. He asserts 
that wh�le the Qur'an should be cons�dered both �n terms of word�ng and mean�ng, the mean�ng holds pr�or�ty. 
Referr�ng to the found�ng scholars of the Hanaf� school, he denounces those who cla�m the Qur'an �s created as 
d�sbel�evers. In legal matters, he equates the Qur'an and Sunnah, h�ghl�ght�ng the relat�onsh�p between these 
concepts s�m�larly to h�s brother. 

The Pezdevî brothers placed Islam�c jur�sprudence w�th�n a broader context, assert�ng that �t encompasses 
more than contemporary understand�ng suggests. They �nterpreted the term "h�kmah" (w�sdom) �n Surah Al-
Baqarah (2:269) as understand�ng rel�g�on (f�qh), mak�ng comprehens�on of the Book of Allah a part of f�qh. Ebü’l-
Yüsr pos�t�oned the Qur'an w�th�n the category of transm�tted reports, emphas�z�ng �ts role �n the foundat�on of 
knowledge. Consequently, the Qur'an and Sunnah, be�ng well-known and transm�tted through tawatur, hold 
ep�stem�c value. Add�t�onally, Ebü’l-Yüsr showed greater concern for the rat�onale establ�shed by the text (nass). 
Accord�ng to h�m, the Qur'an �s a b�nd�ng proof (hujjah) and a m�raculous speech that eluc�dates legal rul�ngs. 
Wh�le the Qur'an �s def�n�t�ve �n �ts transm�ss�on, �t may conta�n var�ances �n �ts �nd�cat�ons of mean�ng. 

In our exam�nat�on of the K�tap sect�ons w�th�n the�r legal methodology texts, we f�nd that both authors 
ut�l�zed verses to expla�n the�r v�ewpo�nts and to counter oppos�ng arguments. They referenced verses to determ�ne 
the mean�ngs of terms, support�ng the�r �nterpretat�ons w�th l�ngu�st�c analyses and well-known narrat�ons. The 
K�tap sect�ons �n the Pezdevî brothers' legal methodology works are cruc�al for the�r understand�ng of revelat�on, 
the coherence of texts, and the author�tat�ve nature of the Qur'an. The�r �nterpretat�ons of verses and �ntegrated 
assessments of legal ev�dence offer valuable �ns�ghts for those engaged �n tafs�r stud�es. 

 
Keywords: Tafs<r, Legal methodology, K<tap, Tewatur, , Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Ebü’l-Yüsr el-Pezdevî.  
 
G;r;ş 
Kur’ân, Cebra8l (a.s) vasıtasıyla vah8y olarak Hz. Peygambere 8nd8r8lm8ş, Müslümanların kutsal 

k8tabı olan 8lâhî kelamdır. Kur’ân-ı Kerîm, bütün Müslüman toplumların varoluşlarına dayanan temel 
kaynağı olmuş; bölgeler, mezhepler ve k8ş8ler değ8şse de Kur’ân’ın değer8 her zaman ön planda 
tutulmuştur. Kur’ân’ın önem8 değ8şmese de onun nasıl anlaşılacağı ve ondan nasıl yararlanılacağı 
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tartışması, geçm8şte olduğu g8b8 günümüzde de devam etmekted8r.2 Bu çalışmamızda, Mâverâünneh8r 
al8mler8nden olan Pezdevî kardeşler8n fıkıh usûlüne da8r yazdıkları eserde, 8lk del8l olarak z8krett8kler8 
k8tap kısmını d8kkate alacağız. Fıkıh usulünde şer’î del8ller 8çer8s8nde; k8tap, sünnet, 8cmâ ve kıyas olarak 
dörtlü tasn8f yaygınlık kazanmıştır. Öncek8 çalışmalarda, k8tap bahs8nde ağırlıklı b8r yer teşk8l eden elfaz 
bah8sler8 üzer8nden Kur’ân’ı anlama ve yorumlamaya da8r çalışmalar yapılmıştır.3 Bu tarz çalışmalara 
ek olarak, usûl eserler8nde fıkıh al8mler8n8n k8tap anlayışlarını d8kkate alan araştırmalara da 8ht8yaç 
olduğunu düşünmektey8z. Dolayısıyla çalışmamız, bu eserlerdek8 anlayışa 8şaret ederek 8st8fade ed8lmes8 
ve ayetler8n kullanım şek8ller8n8 araştırması bakımından öneml8d8r.  

Bu b8ld8r8de, Mâverâünneh8r al8mler8nden olan ve Hanefî usulüne da8r yazılan eserler arasında 
öneml8 görülen 8k8 zatın fıkıh usûlü eserler8n8 8nceled8k. Fıkhın şer’8 kaynakları 8çer8s8nde 8lk sırada yer 
alan K8tap/Kur’ân, tab8î olarak bu al8mler8n de yer verd8ğ8 b8r başlık olmuştur. Usul al8mler8n8n 
kullanımında k8tap kavramından; tevâtür olarak ulaşmış, okunması 8badet olan 8lahî kelâm 
anlaşılmaktadır. Bu araştırmada, kardeş olan bu al8mler8n ed8lle-8 şer‘8yyen8n esasları arasında olan 
K8tap/Kur’ân anlayışına yaklaşımlarını ortaya koymaya çalıştık. Ayetler8 hang8 bağlamda 
kullandıklarını tesp8t ederek onların ayetler hakkında yaptıkları yorumların tefs8r 8lm8ne katkısını 
tartıştık. Bu çerçevede çalışmamızın, fıkıh usulünün tefs8r 8lm8ne katkısı olduğunu kabul eden b8r 
düşünce üzer8ne 8nşa ed8ld8ğ8n8 söylemel8y8z. Ayrıca günümüz tefs8r araştırmalarında bulunan k8ş8ler8n, 
fıkıh usûlü eserler8nde yer alan görüşlerden ve âyetlere da8r yorumlardan b8gâne kalmaması 
gerekmekted8r.  

Fıkıh usûlü eserler8n8n bu kısmında, Pezdevî kardeşler8n Kur’ân’a da8r f8k8rler8n8 keşfetmeye 
çabalayarak k8tabın şer’î del8l olarak kullanıldığı yerler8 8rdeleyeceğ8z. Böylel8kle bu al8mler8n, Kur’ân 
anlayışları ve âyetler8 kullanım çerçeves8n8 tesp8t ederek fıkıh usûlüne da8r yazılan met8nler8n bu 
kısımlarının, tefs8r 8lm8yle 8şt8gal edenlere dönük boyutlarının olab8leceğ8n8 göstermey8 
hedeflemektey8z. Böylel8kle b8z tefs8r 8lm8n8n 8nşâsında, farklı d8s8pl8nlerle bağlantılı olarak geleneğ8n 
tamamından 8st8fade ed8lmes8 gerekt8ğ8 düşünces8n8 destekleme gayret8nde olacağız. N8tek8m 
Baltacı’nın tefs8r usulünün ortaya konulmasında Şâtıbî’ye yapmış olduğu vurgu anlam kazanmakta, bu 
alandak8 yapılacak gen8ş araştırmalara, tefs8r ve fıkıh usûlü 8l8şk8s8ne da8r b8r örnekl8k sunmaktadır.4 
Burada özell8kle tefs8r mukadd8meler8nde vurgulanan müfess)r)n b)lmes) gereken )l)mler cümles8n8,5 
gel8ş8 güzel b8r söz olmaktan çıkararak geleneğ8n kuşatılmasıyla anlamlandırab8leceğ8m8z8 
düşünmektey8z.  

Tefs8r usulünün menfî anlamda fıkıh usûlü etk8s8nde kaldığını 8fade eden Arslan, anlama 
merkezl8 olarak gördüğü tefs8r8n, 8st8dlal merkezl8 fıkıh usulünden arındırılması gerekt8ğ8n8 
düşünmekted8r. Özell8kle takl8t dönem8n8 eleşt8ren Arslan’a göre tefs8r usulünün amacı; “Onu anlamanın 
veya anlaşılır kılmanın en büyük usülü D)l) ve Edeb)yatını, sebeb-) nüzuller), Cah)l)ye devr)n), Sünnet), 
sahabe ve tab)un r)vayetler)n) b)lmek; heps)nden öneml)s) Kur'an'ın bütününden haberdar olmak, onun 

 
2 Fıkıh ve tefsHr usulüne daHr önemlH bHr yaklaşım HçHn bkz. TahsHn Görgün, “KlasHk Anlama YöntemlerHnHn (Fıkıh ve TefsHr 

Usûlü) İmkân ve Sınırları”, Güncel D'nî Meseleler B'r'nc' İht'sas Toplantısı (Tebl'ğ ve Müzakereler), 02-06 Ek'm 2002, 
2004, s. 305-326. 

3 EmHne Sekme, Delalet ve Elfaz Bah'sler'n'n Kur’ân’ı Anlama ve Yorumlamada Metod'k Kullanımı: Taberî Ve Cessâs 
Örnekl'ğ'nde Anal't'k B'r Çalışma (Marmara ÜnHversHtesH, Doktora TezH, 2022). Ayrıca bkz. EmHne Sekme, “Elfaz 
TaksHmHnde Yer Alan Açık ve Kapalı Lafız Ayrımının Kur’ân'ı Anlama ve Yorumlamada Kullanımı: Ebû BekHr el-Cessâs 
ÖrneğH, Gaz'osmanpaşa Ün'vers'tes' İlah'yat Fakültes' Derg's' Tokat İlm'yat Derg's' 10/2 (2022), 491-514. Pezdevî 
kardeşlerHn meseleye bakışına daHr örnekler HçHn bkz. Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî-Kenzü’l-Vüṣûl 'lâ Maʿr'fet'’l-
Uṣûl, (M’ahû Tahrîcu Ehâd's' Usûl'’l-Pezdevî).Thk. SâHd Bektâş. 2. Bs. (MedHne: Dâru’s-SHrâc, 2016), 95-96; Ebü’l Yüsr 
Pezdevî, K'tâb fîh' Mar'fetü’l-Hücec'’ş-Şer‘'yye, Thk. AbdulkâdHr b. Yâsîn b. NâsHr el-Hatîb (Beyrut: Müessetü’r-RHsâle, 
2000), 77-78.  

4 Burhan Baltacı, “TefsHr Usûlünün YenHden İnşasına Fıkıh Usûlünün Katkısı -Şâtıbî ÖrneğH-”, Tar'hten Günümüze Kur’an 
İl'mler' ve Tefs'r Usûlü (Sempozyum), (2009), 289-312. 

5 Bu konu hakkında bkz. BHlal Ercan, Tefs'r Geleneğ'nde Müfess'rde Aranan Şartlar (Marmara ÜnHversHtesH, Yüksek LHsans 
TezH, 2018). 
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tümünü çok )y) kavramaktır. Ön yargısız olarak bütün ayetler) kend) s)stem) ve bütünlüğü )ç)nde 
hazmetmek, onu ondan öğrenmekt)r.” şekl8nded8r. O ayrıca tearuz ve nes8h g8b8 tefs8r usulünün konusu 
olmayan meseleler8 ayıklamak gerekt8ğ8n8 ve tefs8r usulünün kısa-öz olduğunu tesp8t etm8şt8r.6 Bu 
çalışmamızın f8kr8 olarak Arslan’ın arındırma 8dd8alarının aks8 8st8kamet8nde yazıldığını bel8rtmek 
8ster8m.  

Kardeş olan bu al8mler8n hayatlarına kısaca değ8nmek gerek8rse; Ebü’l-Hasen Ebü’l-Usr 
Fahrü’l-İslâm Alî b. Muhammed b. el-Hüseyn b. Abd8lkerîm el-Pezdevî (ö. 482/1089), Pezde şehr8nde 
doğmuştur. Bu şeh8r, Türk8stan’da Nesef’e yakın b8r konumda, kale şeh8rlerdend8r. İl8m ehl8 b8r a8len8n 
çocuğu olan Ebü’l-Usr, kardeş8 olan Sadrü’l-İslâm Ebü’l-Yüsr Muhammed b. Muhammed b. el-Hüseyn 
b. Abd8lkerîm el-Pezdevî (ö. 493/1100)’den yaklaşık y8rm8 yaş kadar büyüktür. Üslup farklarını ayırt 
etmek maksadıyla bu al8mler, Ebü’l-Usr ve Ebü’l-Yüsr n8spetler8yle tefr8k ed8l8rler. Ebü’l-Usr, 482/1089 
yılında Semerkand’a yakın olan K8ş şehr8nde vefat etm8şt8r. Bu şeh8r, Özbek8stan sınırlarında bulunan 
Şehr-8 Sebz’8n esk8 8sm8d8r. Ebü’l-Yüsr 8se 493/1100 yılında hayatının büyük kısmını geç8rd8ğ8 
Buhara’da vefat etm8şt8r.7 

Hanefî Mezheb8n8n öneml8 al8mler8nden sayılan Pezdevî kardeşler8n, Mâtürîdî geleneğ8n tevarüs 
ed8lmes8nde de katkıları vardır. Ebü’l-Usr fıkıh usulünde d8kkat çekerken, Ebü’l-Yüsr kelam 8lm8nde ön 
planda yer almıştır. Bu al8mler8n dedes8 olan Abdulkerîm’8n (ö. 390/1000) kaynaklarda geçt8ğ8 üzere 
İmam Mâtürîdî’ye talebel8k yaptığını b8lmektey8z. N8tek8m eserler8nde Hanefî geleneğe ve İmam 
Mâtürîdî’ye atıfların bulunduğunu 8fade etmel8y8z. Burada 8nceleme konusu yaptığımız met8nlerden 
Ebü’l-Usr’un metn8n8n, usûl geleneğ8nde daha fazla 8t8bara alındığını söylemel8y8z. Bu metne yazılan 
onlarca şerh ve haş8ye çalışması bunun açık göstergeler8ndend8r. Onun bu eser8, fukaha metoduyla 
yazılan yapının olgun hal8n8 tems8l etmekted8r.8 Ebü’l-Usr’a, Keşfü’l-estâr 8s8ml8 oldukça hac8ml8 b8r 
tefs8r eser8 n8spet ed8lm8ş ancak eser günümüze ulaşmamıştır. Ebü’l-Yüsr’un 8se daha çok kelam 
konusuna da8r yazdığı Usûlü’d-Dîn adlı eser8 d8kkat çekm8şt8r. Bu eser, İmam Mâtürîdî’y8 kaynak olarak 
kullanması bağlamında öneme ha8zd8r. Ayrıca Ebü’l-Yüsr’ün, et-Teysîr f)’t-tefsîr eser8n8n sah8b8 Ebu 
Hafs Ömer en-Nesefî (ö. 536/1142)’n8n hocası olması z8kre değerd8r.  N8tek8m bu tefs8r8n öneml8 
kaynakları arasında Ebü’l-Yüsr yer almaktadır.9 

1. Pezdevî Kardeşler;n K;tap/Kur’ân Anlayışı 
Kur’ân’ı Ker8m’dek8 lafızların delalet8 konusunda, hükmün ve mananın tesp8t8 noktasında 

tartışmalar bulunmaktadır. Bu durum, ahkâm tefs8rler8 bağlamında farklı yaklaşımlara konu ed8n8len b8r 
mesele olarak tezahür etmekted8r. N8tek8m ahkâm tefs8rler8, Kur’ân’ın hem fıkhî hem de tefs8re dönük  
noktaları olması haseb8yle değerl8d8r. Ancak ahkâm tefs8rler8nden önce, b8r âl8m8n şer’î del8ller 8çer8s8nde 
Kur’ân’ı/k8tabı konumlandırdığı nokta oldukça öneml8d8r. Dolayısıyla bu mevzuya yaklaşım sadece 
fıkıh 8lm8n8n değ8l, bütün İslam8 8l8mler8n çerçeves8n8 ç8zeb8lecek değerded8r.  

Râgıb (ö. V/XI. Yüzyılın 8lk çeyreğ8) Müfredât eser8n8n mukadd8mes8nde, tefs8r 8lm8yle uğraşan 
k8mseler8n lafız 8lm8n8 b8lmeler8 gerekt8ğ8ne 8şaret etm8şt8r. Lafızlar hakkındak8 malumatı b8lmek, tefs8r 
yapab8lmen8n şartları arasında olurken bu yaklaşımın usûl al8mler8 tarafından tatb8k ed8ld8ğ8n8 
söyleyeb8l8r8z. N8tek8m al8mler8n fıkıh usûlü eserler8n8n k8tap başlığında  ele aldıkları 8lk mesele, elfâz 

 
6 GıyasettHn Arslan, “TefsHr Usûlü’nün Fıkıh Usûlü’nden Arındırılması”, Tar'hten Günümüze Kur’an İl'mler' ve Tefs'r Usûlü 

(Sempozyum), (2009), 131-192. 
7 Bkz. Muhammed AruçH, “Pezdevî, Ebü’l-Yüsr”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslâm Ans'kloped's' (İstanbul: TDV Yayınları, 2007), 

34/266-267; Murteza BedHr - Ferhat Koca, “Pezdevî, Ebü’l-Usr”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslâm Ans'kloped's' (İstanbul: TDV 
Yayınları, 2007), 34/264-266. 

8 Bkz. Mehmet Boynukalın, “Hanefî Usûl Muhtasarlarının GelHşHmH: (I) Usûlü’l-Pezdevî ve Hanefî UsûlündekH YerH”, İslâm 
Hukuku Araştırmaları DergHsH 30 (2017), 487-526. 

9 NecmeddHn Ömer en-Nesefî, et-Teysîr f'’t-Tefsîr. Thk. ve Çev. Muhammed Coşkun. (İstanbul: Yazma EserlerH Kurumu 
Başkanlığı, 2019), 1/24, (Hazırlayanın GHrHşH). 
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bahs8 olmaktadır. Bu yaklaşımlarının sebeb8 olarak kel8meler8n anlamını ve çerçeves8n8 ç8zme arayışında 
olduklarını söyleyeb8l8r8z.10 

Bu noktadan hareketle Pezdevî kardeşler8n usûl eserler8ndek8 yaklaşımları sadece fıkıh 8lm8n8n 
değ8l, bütün d8s8pl8nler8n b8r şek8lde 8lg8 sahasıyla alakalıdır. Bu 8lm8n s8stemat8k olarak çok daha 
önceler8 teşekkül ett8ğ8 d8kkate alındığında, Kur’ân’ı anlamaya da8r esasları da barındırdığı 
düşünülmel8d8r. K8tap bah8sler8nde Kur’ân lafızlarının durumu 8se öneml8 b8r yer tutmaktadır. N8tek8m 
her 8k8 al8m8n de fıkıh kavramına yükled8kler8 anlam, gen8ş b8r saha üzer8ne oturtulmuş düşüncelerd8r. 
Dolayısıyla onlar açısından fıkıh ve buradan hareketle elde ed8len usûlü, d8nî 8l8mler8n anlamının 
keşfed8ld8ğ8 b8r mevzudur. Bu açılardan fıkıh usûlü, kelam/ak8de/8nanç ve furû fıkhın 8k8 yüzüyle 
8l8şk8l8d8r. 

Pezdevî kardeşlere yakın zamanlarda yaşamış, Hanefî fıkhının öneml8 al8mler8nden Debûsî 
Kur’an-ı, “Kur’ân, b8zlere Mushaf şekl8nde yed8 meşhur harf üzer8ne mütevât8r olarak aktarılan, 
kend8s8yle Hz. Peygamber8n r8sâlet8ne  ve  dalâlet8n  butlanına  del8l  olan  k8taptır.” şekl8nde 
tanımlamıştır.11 Serahsî 8se “Hz. Peygamber’e 8nd8r8lm8ş ve b8zlere Mushaf hal8nde yed8 meşhur harf 
üzer8ne mütevât8r olarak nakled8len k8taptır”12 şekl8ndek8 tanımıyla farklılaşmaktadır.13 Bu tartışmalar 
özel8nde şunu söyleyeb8l8r8z k8, Kur’ân’ın tanımını ve usûle da8r eserler8 d8kkate alarak 8’câzu’l-
Kur’ân’a da8r yapılacak çalışmalarda bu yorumlardan 8st8fade ed8lmel8d8r. Aks8 takd8rde konu ve döneme 
da8r çalışmalar eks8k kalacak, meseleler8n problemat8k yönler8 8hmal ed8lm8ş olacaktır. 

Fahru’l-İslam Pezdevî’n8n öneml8 şar8hler8nden olan Abdülazîz el-Buhârî (ö. 730/1330), 
görüşler8n k8taba ve sünnete uygunluğunu gösterme çabasını d8kkate alarak eser8 şerh ett8ğ8n8 
vurgulamıştır. Dolayısıyla k8taba ve sünnete muhal8f gözüken şeyler y8ne onlara referansla 8zah 
ed8lmel8d8r. O, şerh8nde Ebü’l-Usr’un k8tabını 8lk del8l olarak z8kretmes8n8, Kur’ân’ın her açı ve yönden 
şer8atta mutlak asıl oluşuyla b8rl8kte yorumlamıştır. 

1.1. Ebü’l-Usr el-Pezdevî’n;n K;tap/Kur’ân Anlayışı 
İlm8, tevh8d-sıfat ve şer8at 8lm8 olarak 8k8 başlığa ayıran Ebü’l-Usr el-Pezdevî, sünnetle b8rl8kte 

k8tabullahın bu 8l8mler8n esasını oluşturduğunu bel8rtm8şt8r. Fıkıh 8lm8n8n sahasını bel8rleme 8çer8s8nde 
eser8ne başlayan Ebü’l-Usr, fıkhın h8kmetle 8rt8batı üzer8nden, gen8ş b8r alanı kapsadığından söz 
etmekted8r. N8tek8m nasslarda olanı uygulamanın dışında, mar8fet8 artırmak 8ç8n manasının anlaşılma 
çabası da fıkıh olarak anılır. Dolayısıyla fıkıh 8lm8, ahkâm 8lm8n8n de dah8l olduğu gen8ş b8r kavramdır. 
Bu bağlamda Ebû Han8fe’n8n eser8n8n 8sm8n8n Fıkhu’l-ekber olması, onun açısından değerl8d8r. N8tek8m 
bu eser, tevh8d 8lm8n8 8ht8va eden Hanefî s8stem8 8ç8n öneml8 b8r eserd8r.14  

Ebü’l-Usr’a göre, K8tabullahın tevh8d-sıfat 8lm8n8n temel8n8 oluşturduğu vurgusu öneml8d8r. 
Kenzü’l-vusûl eser8ndek8 Kur’ân’ın mahluk olmadığı vurgusu, Mutez8lî al8mlerle yaşanan tartışmalara 
da8r b8r 8zlen8m sunar. Onun tanımında k8tap, peygamberden nakled8lm8ş Kur’ân olarak bel8rt8l8r. Nazım 
ve mana b8rl8kte ele alındığında, ona göre mana öncel8k taşır. O, Hanefî mezheb8n8n önde gelen 
al8mler8ne atfed8len Kur’ân’ın mahluk olduğu 8dd8asını küfürle eşdeğer görmüştür. Fıkhî meselelerde 
k8tap ve sünnet8n 8ht8câc açısından b8rb8r8n8 tamamlayıcı olduğunu vurgulamıştır ve bu konudak8 
yaklaşımı aşağıda değ8n8leceğ8 üzere kardeş8yle benzerl8k göster8r.15 

 
10 Râgıb el-İsfahânî, Müfredâtü Elfâẓ'’l-Ḳurʾân, ed. Safvân Adnân Dâvûdî (Dımeşk-Beyrut: Dâru’l-Kalem, 1992), 53-56. 

Sekme, elfaz bahHslerHnH anlama ve yorumlama sürecH HçerHsHnde görmektedHr. Bkz. Sekme, Delalet ve Elfaz Bah'sler'n'n 
Kur’ân’ı Anlama ve Yorumlamada Metod'k Kullanımı, 186-188. 

11 Abdullah b. Ömer ed-Debûsî, Takvîmü’l-Ed'lle fî Usûlü’l-Fıkh, (Beyrut: Mektebetü’l-‘AsrHyye, 2006), 23. 
12 Muhammed b. Ahmed b. Ebî Sehl es-Serahsî, Usûlü’s-Serahsî (Beyrut: Dârü’l-KütübH’l-İlmHyye, 2015), 1/279.  
13 Tanımların H’câz konusunda farklılaşmasına daHr bkz. Emre Bölükbaş, Ebü’l-Yüsr el-Pezdevî’n'n Ma’r'fetü’l-Hücecü’ş-

Şer’'yye Eser' Bağlamında Usûl-' Fıkıh Anlayışı (Kahramanmaraş: Kahramanmaraş Sütçü İmam, Yüksek LHsans TezH, 2019), 
21-22. 

14 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 89-91.  
15 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 90.  
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Şer8atın esaslarını; k8tap, sünnet ve 8cmâ olarak üç, kıyası da ekleyerek dörde ayırmakta, k8tabı; 
“Peygambere 8nd8r8lm8ş, Mushaflarda yazılmış tevâtür olarak peygamberden nakled8lm8ş Kur’ân” 
olarak 8zah etmekted8r. Al8mler8n Kur’ân’ı nazım ve mana olarak d8kkate aldığına vurgu yapan Ebü’l-
Usr, nazmı ve manası arasında tekn8k b8r farka 8şaret etm8şt8r. Bu ayrım, Kur’ân’ın farklı d8llere nakl8 
ve namazda sûreler8n farklı b8r d8lle okunab8leceğ8 tartışmasıyla bağlantılıdır. Onun nazımla kastett8ğ8, 
Kur’ân lafızlarıdır.16 

Onun yaklaşımında k8tap 8ç8n rükün olan şey manayken, nazmı 8se Kur’ân kıraat8 özel8nde 
ruhsatla düşürüleb8lmekted8r. Bu çerçevede Ebü’l-Usr, 8man-8krar 8l8şk8s8 üzer8nden meselen8n 
anlaşılması 8ç8n örnekleme yapmıştır. İman; tasd8k açısından rükün olurken, 8krar; za8t olup 8krah altında 
d8lle 8nkar cümleler8 kurulab8l8r olmaktadır. Dolayısıyla onun yaklaşımında, Fat8ha ezberleyecek kadar 
zamanı olmayan k8msen8n, kend8 d8l8yle Fat8ha’nın manasını okuması fetvası ortaya çıkab8lecekt8r.17 
İbadet d8l8ne da8r bu tartışma, muasır usûl al8m8 olan Serahsî’n8n de gündem8nde yer tutmuş, Kur’ân’ın 
8’câzı bağlamında tartışılmıştır. Mana-8’câz 8l8şk8s8 8çer8s8nde konuyu tartışan Serahsî, manada 8’câza 
d8kkat çekm8şt8r.18 Tekn8k b8r ayrıma d8kkat kes8len Ebü’l-Usr’un yanlış anlaşılmaması maksadıyla, 
şer8atın ahkamını b8lmek 8ç8n nazım ve mananın gerekl8 olduğunu bel8rtt8ğ8n8 söylemel8y8z. Ayrıca k8tap 
ve sünnet8 şer8atın asılları arasında gördüğünün altını ç8zerken, nazmının öneml8 ve muhafaza ed8lmes8 
gerekt8ğ8ne de vurgu yapmaktadır.19 

Bakara-2/269 “ َّلااِ رَُّكَّذَی امَوَ ًؕاریثٖكًَ اریْخَ يَتِوُ۫ا دَْقَفَ ةمَكْحِلْا تَؤُْی نْمَوَ ءُۚاشََٓی نْمََ ةمَكْحِلْا يتِؤُْی بِاَبلَْلاْا اوُلوُ۬ا ٓ ” ve Nahl-
16/125 “  مَُلعَْا وَھُوَ ھٖلِیبٖسَ نْعَ َّلضَ نْمَبِ مَُلعَْا وَھُ كََّبرَ َّناِ نُؕسَحَْا يَھِ يتَّٖلابِ مْھُلْدِاجَوَ ةَِنسَحَلْا ةِظَعِوْمَلْاوَ ةِمَكْحِلْابِ كَِّبرَ لِیبٖسَ ىلٰاِ عُدُْا

نَیدَٖتھْمُلْابِ ” ayetler8ndek8 h8kmet kavramını, fıkıhla 8rt8batlı olarak görmüştür. N8tek8m bu yaklaşımın 
benzer8n8, kardeş Ebü’l-Yüsr el-Pezdevî’de de göreceğ8z. O, fıkhın alanını bel8rg8nleşt8r8rken âyetler8n 
yanı sıra d8l, ş88r üzer8nden 8rt8batlara da değ8nm8şt8r. Onun nazarında, bütün bu 8l8mler8 kuşatan gerçek 
fak8h olurken, b8r kısmını b8lenler de b8r açıdan fak8h olab8l8rler.20 

Ebü’l-Usr’un Kur’ân’ın reyle tefs8r ed8lmes8n8 zemmeden r8vayete get8rd8ğ8 yorum d8kkat 
çek8c8d8r. O bu r8vayet8, k8ş8ler8n tev8l ve 8çt8hatlarını, muradı 8lah8 olarak sunmayı kastetme olarak 
değerlend8r8r. Çünkü ona göre böyle yapan k8ş8, kend8s8n8 vahy8n sah8b8n8n yer8ne 8kamet etm8şt8r. Bu 
bağlamda Mutez8lî eleşt8r8s8 yapan müell8f, tefs8rde keyf8l8ğ8n ve murad-ı 8lah8n8n kuşatıldığı 8dd8asının 
önüne geçme arzusundadır. 

Lafızlarda hak8kat manasının esas olduğunu bel8rten Ebü’l Usr,  Kur’ân’da mecaz kullanımın 
çok olduğunun altını ç8zmekted8r. Ebü’l-Usr, kelamda hak8kat manasının terk8n8 beş başlıkta 8fade 
etm8şt8r. Bunlar; kullanım-adet sebeb8yle, lafzın delalet8 sebeb8yle, nazmın s8yakının delalet8 sebeb8yle, 
mütekell8me delalet8 sebeb8yle, kelamın mahall8n8n delalet8 sebepler8yle gerçekleşmekted8r.  

Haber-8 vâh8d8n b8lg8 değer8n8n Kur’ân ve mütevat8r sünnetten ayıran Ebü’l-Usr Pezdevî’n8n, 
haber-8 vâh8d konusunda Kur’ân’a arz meseles8 d8kkat çek8c8d8r. Kur’ân’a muhal8f olan r8vayetlerle amel 
ed8lmezken, sah8h olanlar redded8lmeyerek amelî bakımdan kullanılır. Onun yaklaşımında sünnet 
hükümler8, k8tabın beyanıyla bağlantılı olmakta, haber olmak bakımından üst başlıkta 
toplanab8lmekted8r. Kur’ân’ın mütevat8r olarak nakl8, d8ğer m8lletlerde bulunmayan b8r mez8yet8 
göster8rken, onun bütünlüğü barındırması muc8ze oluşuyla da alakalı durmaktadır. Bu çerçevede 
Kur’ân’a muâraza yapılamamış ve onun benzer8n8 ortaya koymak mümkün olmamıştır.21 

Ebü’l-Usr’un vahye da8r başlığı da Kur’ân anlayışı 8ç8n önem arz etmekted8r. Onun vahy8, zâh8r 
ve bâtın olarak ayrımı oldukça d8kkat çek8c8d8r. Bu çerçevede vahy8; zâh8r ve bâtın olarak 8k8 kısma, 

 
16 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 95-96. 
17 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 95. 
18 Meseleye daHr değerlendHrmeler HçHn bkz. KaşHf HamdH Okur, “Serahsî’nHn Referans Kaynağı Olarak Kur’ân’a Bakışı ve 

İbadet DHlH Anlayışı”, Uluslararası Serahsî Sempozyumu, (2013), 369-383. 
19 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 95-96. 
20 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 91-93. 
21 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 353-355. 
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zâh8r vahy8 8se üçe ayırmıştır. Bunlar; meleğ8n d8l8yle sab8t olan ve peygamber8n l8sanından 8ş8t8lerek 
aktarılan, meleğ8n 8şaret8yle kelam olmaksızın aktarılan, kalb8ne şüphe olmaksızın 8nd8r8len ve Allah’tan 
8lham olunanlardır. Müell8fe göre bâtın vah8yse rey ve 8çt8hatlarla ulaşılan b8lg8y8 8fade etmekted8r.22  

1.2. Ebü’l-Yüsr el-Pezdevî’n;n K;tap/Kur’ân Anlayışı 
Ebü’l-Yüsr, fıkhın anlam sahasına da8r b8rtakım tesp8tlerle meseleye başlamış; fıkhı, bugünkü 

anlamından daha gen8ş b8r 8l8m olarak vasıflandırmıştır. D8n8n anlaşılması 8ç8n yapılan bütün 
faal8yetler8n fıkıh kategor8s8ne g8receğ8n8 düşünen Ebü’l-Yüsr, k8tabullahı anlamayı da fıkıh 8lm8n8n 
konusuna dah8l etm8şt8r. O bu düşünces8n8, Bakara-2/269 “ ً اریْخَ يَتِوُ۫ا دَْقَفَ ةمَكْحِلْا تَؤُْی نْمَوَ ءُۚاشََٓی نْمََ ةمَكْحِلْا يتِؤُْی

َّلااِ رَُّكَّذَی امَوَ ًؕاریثٖكَ بِاَبلَْلاْا اوُلوُ۬ا ٓ ” âyet8ndek8 h)kmet lafzına, fıkıh anlamının yüklenmes8 üzer8nden 
del8llend8rm8şt8r. N8tek8m h8kmete fıkıh manasının ver8lmes8n8 tefs8r ehl8nden nak8lle aktarmıştır. Bu 
r8vayete, Taberî’n8n Câm)u’l-beyân’da yer verd8ğ8 görülmekted8r.23  

Ebü’l-Yüsr, b8lg8ye ulaşma yolları 8çer8s8nde üç yol olduğunu, bunların; akıl, duyular ve haber 
olduğunu 8fade etm8şt8r. Bu çerçevede k8tâbullah haber başlığı 8çer8s8nde yer almış, sonrak8 nes8llere 
tevatüren 8nt8kal etm8şt8r. Onun yaklaşımında K8tap/Kur’ân, sünnet ve 8cmâyla b8rl8kte fıkıh usulünün 
de temeller8 arasında yer almaktadır. N8tek8m hükmün 8lletle malul olması noktasında, k8tâbullahın yan8 
nassın tay8n ed8c8 oluşuna d8kkat çekm8şt8r.24  

K8tabullahı d8ğer şer’î del8llerden üstün olarak konumlandıran Ebü’l-Yüsr, had8sler8n k8tabı 
tahs8s8n8 uygun bulmamaktadır. Had8sler8n k8taba arz ed8leceğ8 düşünces8nde olması, onun şer’î del8ller 
8çer8s8nde h8yerarş8k b8r yapıyı savunduğu şekl8nde anlaşılab8l8r. Ancak eser8nde âyetler dışında had8sler, 
8cmâ ve Arap d8l8n8n 8mkanları, kullandığı şeyler arasındadır. Onun eser8n8n bu kısmında, ayetler8n yanı 
sıra had8s, 8cmâ ve Arap d8l8nden b8lg8lere de başvurduğunu tesp8t etm8ş bulunmaktayız. Dolayısıyla 
onu, şer’î del8ller8 b8r bütünlük 8çer8s8nde uyumlu şek8lde aktarma arzusunda olarak değerlend8reb8l8r8z.  

Ebü’l-Yüsr’a göre Kur’ân, kes8n b8r hüccet olarak ahkamı beyan 8fade eden mu’c8z b8r kelamdır. 
Kur’ân, sübut açısından kat’î olsa da manaya delaletler8nde farklılıklar barındırmaktadır. Dolayısıyla 
lafızların manaya delaletler8 fıkıh usulünün öneml8 b8r meseles8 olmakta, tefs8r 8lm8nde anlama da8r 
çabalar 8ç8n destek özell8ğ8 taşımaktadır. O, del8ller h8yerarş8s8nde Kur’ân’ı 8lk sıraya yerleşt8r8rken 
sünnet ve 8cmâyı peş8 sıra z8kretmekte, Muaz had8s8ne bu çerçevede referans vermekted8r. Ahkamın 
tesp8t8 konusunda 8se k8tabullahı teemmül etmeye ayrı b8r önem verd8ğ8n8 söylemel8y8z.25 Onun k8tabı 
had8sler8n tahs8s etmeyeceğ8 düşünces8, h8yerarş8k b8r farkı prat8kte de göstermes8 açısından öneml8d8r. 
Kur’ân ve sünnet8n b8rb8r8ne arz ed8lmes8 düşünces8ne değ8nerek k8taba ters olan b8lg8n8n, merdûd 
olacağına 8şaret eder.26 Ebü’l-Usr da k8tab ve sünnete 8tt8banın yanında teemmüle değ8nm8ş, şer’8 
hükmün böyle tamam olacağına temas etm8şt8r.27 

Ebü’l-Yüsr, kelam eser8 olan Usûlü’d-dîn adlı eser8nde, Kur’ân’ın nazım ve mana açısından 
muc8ze olduğunu söyler. Bu çerçevede Tevrat 8se nazm açısından değ8l, mana açısından muc8zed8r. Bu 
b8lg8ler yukarıda geçt8ğ8 üzere Ebü’l-Usr’un da 8şaret ett8ğ8 meselelerd8r. Ebü’l-Yüsr’e göre, Allah’ın 
Kur’ân’da k8msen8n b8lemeyeceğ8ne da8r verd8ğ8 haberler, O’nun b8ld8rd8ğ8 g8b8 olup, Kur’ân’ın muc8ze 
oluşu 8se edeb8d8r. Bu bağlamda Nazzâm’ın (ö. 231/845) sarfe düşünces8ne yer verm8ş; Kur’ân 
nazmının, göğe yükselmek, taşı altın yapmak vb. şeyler g8b8 alıştıkları dışında olduğunu vurgulamıştır. 
Ona göre z8k8r olmak bakımından Kur’ân’ın tamamı faz8letl8 olup, 8lâhî kelâm; tekt8r ve parçalara 

 
22 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 513-515. Bu ayrımın ve yaklaşımın şerh ve haşHyelerdekH Hzdüşümü genHş bHr mesele 

olması sebebHyle burada değHnHlmeyecektHr.   
23 Ebü’l Yüsr Pezdevî, K'tâb fîh' Mar'fetü’l-Hücec'’ş-Şer‘'yye, 24-25. Bkz. İbn CerHr et-Taberî, Câm'u’l-Beyân, Thk. et-Türkî, 

5/11. 
24 Ebü’l Yüsr Pezdevî, K'tâb fîh' Mar'fetü’l-Hücec'’ş-Şer‘'yye, 26. 
25 Ebü’l Yüsr Pezdevî, K'tâb fîh' Mar'fetü’l-Hücec'’ş-Şer‘'yye, 50. 
26 Pezdevî, K'tâb fîh' Mar'fetü’l-Hücec'’ş-Şer‘'yye, 74-75. 
27 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 247. 
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ayrılmaz. Ancak onun düşünces8nde Kur’ân 8ç8n mezkûr olmak açısından faz8let söz konusu olab8l8r k8 
bu, sûre ve ayetler8n efdall8yet8 tartışmasıyla bağlantılı b8r meseled8r.28 

2. Ayetlerden İst;fade Şek;ller; ve Tefs;re Katkısı 
Bu başlık altında, Pezdevî kardeşler8n kullandığı ayetler ve bu ayetlere yükled8kler8 mana 

üzer8nden konuyu 8fade edeceğ8z. Ayrıca Taberî tefs8r8nden 8lg8l8 ayetler8n yorumlarına bakarak 
mukayese edeceğ8z. İlk olarak, Bakara-2/269 ayet8ndek8 h8kmet kavramına değ8nmel8y8z. Pezdevî 
kardeşler bu ayet8 fıkhın gen8ş anlamına del8l olarak kullanmış, d8n8 anlamaya dönük b8r çaba olarak 
h8kmet8 8se fıkıh manasında değerlend8rm8şt8r. Ebü’l-Usr, Bakara sûres8ndek8 h8kmet kel8mes8n8, İbn 
Abbas yoluyla helal ve haramı b8lmek olarak değerlend8r8rken, Nahl-16/125 ayet8n8 8se şer8at ve fıkıh 
olarak görmekted8r.29 Dolayısıyla hem teor8 hem de prat8k b8lg8ler8n toplandığı şey8 8drak etmek, fıkıh 
anlamına gelmekted8r. Ebü’l-Yüsr’ün 8se tefs8r ehl8 olarak aktardığı r8vayet8 Taberî’de görmektey8z. 
N8tek8m Taberî’den gelen b8lg8lere baktığımızda, h8kmet kel8mes8ne Mâl8k’ten gelen b8r r8vayette; d8n8 
b8lme, der8n anlayış/fıkhetme ve d8ne tab8 olma manası ver8ld8ğ8n8 aktarmıştır. Bu tefs8rdek8 r8vayetlerde 
h8kmete; Kur’ân’ı anlama/fıhketme, Kur’ân, 8l8m, fıkıh g8b8 manaların yanı sıra haşyet, feh8m, nübüvvet 
g8b8 manalarının da ver8ld8ğ8 aktarılmıştır.30 

Ebü’l-Yüsr, Bakara-2/111 ayet8nde 8l8m lafzını, burhan/hüccet bağlamında d8kkate almıştır.31 
Kel8men8n bu m8nvalde yorumlandığına da8r benzer görüşler, Taber8’de de yer almaktadır.32 İl8m 
kavramının zann-ı gal8b manasına 8se Mümteh8ne-60/10 ayet8n8 del8l get8rm8şt8r. Bu tarz b8lg8n8n 
Kur’ân’da )l)m olarak anılması ve üzer8ne hüküm b8na ed8lmes8n8n 8mkânının bulunması, yorum 
faal8yet8nde uygulanab8leceğ8ne da8r b8r gösterged8r.33 Taberî 8se bu ayette sebeb-8 nüzul ve Hudeyb8ye 
antlaşmasıyla 8lg8l8 meselelere temas etm8ş, bu ayet özel8nde 8l8m kavramına da8r b8r tartışmayı 
açmamıştır.34 Bu çerçevede tefs8r8nde Taberî, ayet8n nüzul sürec8ne, fıkıh eserler8nden görece yoğun b8r 
eğ8l8m gösterm8şt8r. 

Kur’ân’ın beyan ve muc8ze oluşu konusunda Nahl-16/44 “ َنـلْزَنَْاوَ ّذلا كَیَْلاِ آ  مْھِیَْلاِ لَزُِّن امَ سِاَّنللِ نَِّیَبُتلِ رَكِْ
نَورَُّكَفَتَی مْھَُّلَعَلوَ ” “O peygamberler8 apaçık del8llerle ve kutsal met8nlerle gönderd8k. İnsanlara 

8nd8rd8kler8m8z8 kend8ler8ne açıklaman 8ç8n ve (ola k8 üzer8nde) düşünürler d8ye sana da uyarıcı k8tabı 
8nd8rd8k.” ve Ankebût-29/51 “ َّنَا مْھِفِكَْی مَْلوََا مْؕھِیَْلعَ ىلْٰتُی بَاَتكِلْا كَیَْلعَ اَنلْزَنَْا آ ” “Kend8ler8ne okunan bu k8tabı sana 
gönderm8ş olmamız onlara yetm8yor mu? Elbette 8nanan b8r topluluk 8ç8n onda rahmet ve 8bret vardır.” 
ayetler8ne atıf yapan Ebü’l-Yüsr, k8tapullahın bazen açık bazen de g8zl8 olarak hükme delalet ett8ğ8n8 
düşünmekted8r. Taberî Nahl-16/44 ayet8n8, Hz. Peygamber’8n 8nsanlara öğüt ve hatırlatma olarak 
8nd8r8len k8tabı ulaştırması ve onlara beyan etmes8 çerçeves8nde değerlend8rm8şt8r.35 Ankebût-29/51 
ayet8nde 8se muc8ze 8steğ8ne karşılık, Kur’ân’ın muc8ze olarak yeteceğ8 şekl8nde 8zahata d8kkat 
çekm8şt8r.36 

Ebü’l-Yüsr’un fıkhî ter8mler8n 8zahında ayetler8, kel8me anlamlarını d8kkate alarak kullandığını 
görmektey8z. Örnek olarak, müevvel lafzının lügat manasını açıklarken tev8l kel8mes8n8n akıbet anlamı 
8ç8n A’râf-53 “ َعَفشُ نْمِ اَنَل لْھََف قِّۚحَلْابِ اَنِّبرَ لُسُرُ تْءَاجَٓ دَْق لُبَْق نْمُِ هوسَُن نَیذَّٖلا لُوُقَیُ ھُلیوْٖأَت يتْٖأَی مَوَْی ُؕھَلیوْٖأَت َّلااِ نَورُظُنَْی لْھَ  اوُعَفشَْیَف ءَآ

نَورَُتفَْی اوُناكَ
ࣖ

َنَـل  امَ مْھُنْعَ َّلضَوَ مْھُسَُفنَْا اورُٓسِخَ دَْق لُؕمَعَْن اَّنكُ يذَّٖلا رَیْغَ لَمَعَْنَف ُّدرَُن وَْا آ ” ayet8n8 kullanmıştır.37 Ayrıca müfesser 
lafzı açıklarken, tefs8r kel8mes8n8n anlam sahasını 8nceleyerek tefs8r lafzına da8r kıymetl8 b8lg8ler ver8r. 
Reyle tefs8r r8vayet8ne değ8n8p muradı 8lah8y8 kuşatarak ve kend8s8n8 vahy8n sah8b8 yer8ne koyarak 

 
28 Ebü’l-Yüsr el-Pezdevî-Usûlü’d-Dîn, thk. Hans Peter LHnss, (KahHre: el-Mektebetü’l-EzherHyye lH’t-Türâs, 2003), 227. 
29 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 91-92.  
30 İbn CerHr et-Taberî, Câm'u’l-Beyân, Thk. et-Türkî, 5/8-12.  
31 Pezdevî, K'tâb fîh' Mar'fetü’l-Hücec'’ş-Şer‘'yye, 29. 
32 İbn CerHr et-Taberî, Câm'u’l-Beyân, Thk. et-Türkî, 2/429-431. 
33 Pezdevî, K'tâb fîh' Mar'fetü’l-Hücec'’ş-Şer‘'yye, 30-31. 
34 İbn CerHr et-Taberî, Câm'u’l-Beyân, Thk. et-Türkî, 22/575-588. 
35 Taberî, Câm'u’l-Beyân, 14/232. 
36 Taberî, Câm'u’l-Beyân, 18/429. 
37 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 98. 



 

279  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

yapılan yorumların zemmed8ld8ğ8n8 söylemekted8r. Bu bağlamda Mutez8le eleşt8r8s8 de yapan Pezdevî, 
Mutez8len8n tefs8r8n keyf8l8ğ8 8dd8asını ve muradı kes8n olarak ortaya koyduğu f8kr8n8 eleşt8rm8şt8r.38 
N8tek8m reyle tefs8r meseles8, tefs8r eserler8 ve mukadd8meler8nde çokça tartışılmış b8r konudur. Muradı 
8lâhî eksen8nde b8r değerlend8rmen8n erken dönemde b8r örneğ8 olması sebeb8yle, meseleye Pezdevî’n8n 
katkısına yer ver8lmes8 gerekmekted8r. Ayrıca onun bu yaklaşımında, Matürîdî’n8n tefs8r ve tev8l 
ayrımının 8zler8n8 taşıdığını söyleyeb8l8r8z.  

Müteşâb8h konusunda 8lk akla gelen Al-8 İmrân-3/7 ayet8 özel8nde, Ebü’l-Usr müteşâb8h 
kavramını, manasının b8l8nmemes8 şekl8nde anlamlandırmıştır. O, müteşâb8h8n manası ortaya 
koyulamadığı 8ç8n müteşâb8hlere tesl8m olmak gerekt8ğ8n8 8fade etm8ş, 8l8m sah8pler8n8n tev8l8n8 Allah’a 
havale edeceğ8ne 8şaret etm8şt8r. Bu çerçevede ayette vakfed8lecek nokta oldukça öneml8d8r. Burada, 
“Müb8n olan Kur’ân’da neden manası b8l8nmeyen şeyler vardır?” sorusuna 8se Ebü’l-Usr, vah8yde 
8mt8han ve sınama maksadının gözet8ld8ğ8 şekl8nde cevap vermekted8r. Mukattaa’ harfler8n8 müteşâb8he 
örnek olarak sunan müell8f, manası anlaşılamayan lafızların 8lahî h8kmet8n8, k8ş8n8n hadd8n8 b8lerek 
8mt8han yönüne dönük b8r 8manla 8l8şk8l8 şek8lde 8zah etm8şt8r.39 

Pezdevî kardeşler8n em8r s8gası özel8nde yaptıkları değerlend8rmelerden, tefs8r özel8nde 
özell8kle ahkâma 8l8şk8n meselelerde çokça 8st8fade ed8leb8leceğ8 gözükmekted8r. Her ne kadar s8ga 
bakımından Kur’ân’da em8r olarak gelse de bazı 8fadeler kategor8k olarak farklı talepler8 8fade 
edeb8lmekted8r. N8tek8m İsrâ-17/64 “  لِاوَمَْلاْا يفِ مْھُكْرِاشَوَ كَلِجِرَوَ كَلِیْخَبِ مْھِیَْلعَ بْلِجَْاوَ كَتِوْصَبِ مْھُنْمِ تَعْطََتسْا نِمَ زْزِفَْتسْاوَ

ًارورُغُ َّلااِ نُاطَیَّْشلا مُھُُدعَِی امَوَ مْؕھُدْعِوَ دِلاَوَْلاْاوَ ” ayet8nde em8r 8fadeler8 azarlamak, Kehf-18/29 “  مْكُِّبرَ نْمِ ُّقحَلْا لُِقوَ
َّناِ رُْۙفكَْیلَْف ءَاشَٓ نْمَوَ نْمِؤُْیلَْف ءَاشَٓ نْمََف ًاراَن نَیمٖلِاَّظللِ اَندَْتعَْا آ  بُؕارََّشلا سَْئبِ َؕهوجُوُلْا يوِشَْی لِھْمُلْاكَ ءٍامَٓبِ اوُثاَغُی اوُثیغَٖتسَْی نْاِوَ اؕھَُقدِارَسُ مْھِبِ طَاحََا ۙ

ًاقَفَترْمُ تْءَاسَٓوَ ” ayet8nde 8se em8r, kınamak manasına hamled8lmekted8r.40 Ayrıca o, Kur’ân kel8meler8nden 
“salat” ve “z8kr8n” dua anlamına 8şaret ederek, lafızların s8yak anlamına da d8kkat çekm8şt8r.41 Ma8de-
4/6 ayet8 özel8nde atıf harf8n8n tert8b8ne değ8nm8ş, farklı düşünen mezhepler8n del8l saded8nde kullandığı 
ayetlere de 8şaret ederek farklı değerlend8rmeler8 8fade etm8şt8r.42 

Ebü’l-Usr, z8hâr43 ve l8ân44 ayetler8nde nüzul sebeb8ne da8r öneml8 8lkeler vazetmekted8r. 
Burada, sebeb8n husus8l8ğ8 hükmün umum8l8ğ8ne man8 değ8ld8r ka8des8n8 8şlet8rken, nassın sukut ett8ğ8 
sebepler üzer8ne hüküm b8na ed8lmeyeceğ8n8 söylemes8 d8kkat çek8c8d8r.45 Her ne kadar ahkam 
ayetler8yle 8rt8batlı olsa da ortaya koyduğu yaklaşımın tefs8r ve yorum 8ç8n önem arz ett8ğ8 8zahtan 
varested8r. Ayrıca usûl eserler8nde hüküm kavramına sadece fıkhî açıdan yaklaşıldığı şekl8nde 
düşünülmemel8d8r. 

Ebü’l-Usr Pezdevî, genel olarak ayetler8 d8lsel delalet açısından örnek olarak kullanmıştır. 
Ayrıca hasımlarının dayandıkları ayetlere 8şaret ederek ve farklı manalara d8kkat çekerek başka ayetlerle 
görüşler8n8 desteklem8şt8r. Bunun yanı sıra meselen8n daha net anlaşılması 8ç8n de ayetlere referans 
yaptığını söyleyeb8l8r8z. Usul konularındak8 tartışmalarda da ayetlere temas ederek mesele hakkındak8 
terc8h8n8 bel8rtm8şt8r. Y8ne Ebü’l-Usr, tesn8yen8n çoğul kabul ed8lmes8 konusunda, N8sâ-3/11 “ ُھَل نَاكَ نْاَِف ٓ 

سُُدُّسلا ھِمُِّلاَِفٌ ةوَخْاِ ” ayet8nde 8k8 kardeş 8ç8n cem8 teks8r kullanılmasını, bunu mümkün kılab8leceğ8ne da8r b8r 
örnek olarak ver8ld8ğ8n8 söyler. O 8se d8lsel kullanım ve 8cmâ açısından, çoğulun sınırının üçten 
başladığını bel8rt8r. Bu bağlamda ona göre ayettek8 kullanım mecaza hamled8lmel8, kesret üç ve sonrası 
8ç8n kullanılmalıdır.46 Bu tartışmada hem ayetler8n hem de d8ğer şer’î del8ller8n kullanımı öneml8d8r. 

 
38 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 99. 
39 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 102-103. 
40 EmrHn taşıdığı manalar HçHn bkz. Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 122. 
41 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 239. 
42 Detaylar ve farklı ayetlerH kullanması HçHn bkz. Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 246-251. Ayrıca bkz. Ebü’l-Usr el-

Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 313-314.  
43 Mücâdele-58/1-4. 
44 Nûr-24/6-9. 
45 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 316. 
46 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 212-213. 
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N8tek8m Taberî de cem8 lafzın asgar8s8n8 tesp8te da8r farklı r8vayetlere temas etm8ş, )hve kel8mes8n8n 8k8 
veya daha fazla kardeş 8ç8n kullanıldığına değ8nm8şt8r. Ayrıca bazı nah8vc8ler8n çoğul 8ç8n en azın 8k8 
olduğunu söyled8kler8n8 aktarmıştır.47 

Ebü’l-Usr, harf-8 cerler8n manaları ve kazandıkları anlamlar 8ç8n Kur’ân ayetler8n8 del8l olarak 
sunmaktadır. Ba harf-8 cer8n8n 8lsak manasına besmeley8 örnek ver8rken cümlen8n takd8r8n8, “Başlarım” 
olarak z8kretm8şt8r. Abdest ayet8nde yer alan “B8ruûs8kum” 8fades8n8, mezhepler8n takd8r ett8ğ8 farklı 
anlamlarla zeng8nleşt8r8r. Ancak kend8 kanaat8 olan )lsak manasını 8se öne çıkarır.48 Onun bu eser8nde, 
kel8meler8n manaları saded8nde ayetlere değ8nd8ğ8n8 de söylemel8y8z. Mesela az)m kel8mes8n8n 
“Kuvvetl8 8rade” manası 8ç8n Tâhâ-20/115 “ َندْھِعَ دَْقَلوَ ًامزْعَُ ھَل دْجَِن مَْلوَ يَسَِنَف لُبَْق نْمِ مََداٰ ىلٰٓاِ آ

ࣖ
” ve Ahkâf-46/35 

“ لِسُُّرلا نَمِ مِزَْعلْا اوُلوُ۬ا رََبصَ امَكَ رْبِصْاَف  ayetler8ne 8şaret etm8şt8r. Ayrıca b8r başka örnek olarak vac8p kel8mes8n8n 
“Düşme” anlamına ha8z olduğunu göstermek 8ç8n Hac-22/36 “ اھَُبوُنجُ تَْبجَوَ اَذاَِف ” ayet8ne değ8nm8şt8r.49 

Sonuç 
Fıkhı gen8ş b8r anlam sahasına yerleşt8ren Pezdevî kardeşler, fıkıh 8lm8n8n kapsayıcı b8r anlamı 

olduğunu vurgulamışlardır. N8tek8m Bakara-2/269 ayet8ndek8 h)kmet lafzı, d8n8 anlamak/fıkıh olarak 
değerlend8r8lm8ş, k8tâbullahı anlamak da fıkhın b8r parçası kılınmıştır. Ebu Han8fe’n8n Fıkhu’l-ekber 
8s8ml8 tevh8d-sıfat 8lm8ne da8r eser de bu m8nvalde düşünülmüş, d8n8 anlama çabasının tamamına fıkıh 
den8lm8şt8r. Kur’ân’ı haber kategor8s8 8çer8s8nde konumlandıran Ebü’l-Yüsr, b8lg8ye ulaşmanın temeller8 
arasında konuya d8kkat çekm8şt8r. Dolayısıyla haber olmak bakımından r8vayet8 meşhur ve mütevât8r 
şekl8nde ayırması, Kur’ân ve sünnet8n b8lg8 değer8n8 göstermekted8r. Ayrıca Ebü’l-Yüsr’un, nassın tay8n 
ett8ğ8 8llete görece fazla 8ht8mam gösterd8ğ8n8 söyleyeb8l8r8z. Bu bağlamda haber-8 vah8d Kur’ân’ı nesh 
edemezken, meşhur haberler 8ç8n nes8h mümkün görülmüştür. 

Bu 8k8 usûl eser8nde, haber teor8s8 üzer8nden şek8llenen b8r s8stemden bahsetmek mümkündür. 
Pezdevî kardeşler8n Kur’ân/K8tap kavramını, Mushaf ve vah8y olmak bakımından değerlend8rd8ğ8n8 
söylemel8y8z. N8tek8m Mushaf’ın tevâtür olarak ulaşmasına yaptıkları vurgular anlamlı olurken, 
Kur’ân’ın 8lâhî kelam olması da vah8yle 8rt8batını göstermekted8r. Aynı zamanda vah8yle 8rt8batlı 
yaklaşım sünnet8n konumuna da8r düşünceler8 de barındırarak nübüvvete da8r 8şaretler 8çermekte, 
tartışmanın prat8k boyutu olan namazda Arapça dışında farklı d8lle t8lavet8n ca8zl8ğ8 sorunu 8se meselec8 
b8r perspekt8f8 göstermekted8r.  

Onların K8tap bölümünde ortaya koydukları düşünce ve s8stem, tefs8r usûlünde Kur’ân 
anlayışını oturtmak 8ç8n gerekl8 gözükmekted8r. Kur’ân’ın mah8yet8 meseles8ne da8r cevaplar, yorumun 
arka planını görmem8z8 sağlayacaktır. Böylel8kle tefs8re da8r b8r usûl ve yorum 8nşası, geleneğ8n 
tamamından 8st8fade 8le mümkün olacaktır. Bu bakımdan fıkıh usûlü met8nler8, Kur’ân yorumcusunun 
en esaslı kaynakları arasında yer almalıdır.  

K8tap bölümü özel8nde yaptığımız araştırmada, ayetler8 her 8k8 müell8f8n de kullandığını 
söyleyeb8l8r8z. Ancak ayetler8 görüşler8n8n 8zahı olmasının yanı sıra, muhal8f düşünceler8n del8ller8 
olarak da eserler8ne almışlardır. Ayrıca lafızların kel8me anlamını tay8n hususunda da ayetlere 8şaret 
etm8şlerd8r. Ayetler8, d8lsel çıkarımlar ve meşhur r8vayetlerle desteklenm8ş asılları d8kkate alan b8r s8stem 
8çer8s8nde z8kretm8şlerd8r. Pezdevî kardeşler8n8n usûl eserler8 özel8nde ele aldığımız k8tap bölümler8; 
vah8y anlayışı, d8n8 düşünce bağlamında nassların bütünlüğü ve Kur’ân’ın hücc8yet8 açısından önem arz 
etmekted8r. Bu noktada ayetlere değ8nerek yaptıkları te’v8ller/yorumlar ve ed8lle-8 şer’8yyen8n b8rl8kte 
değerlend8r8lmes8 düşünces8, tefs8r 8lm8yle 8şt8gal eden k8mseler8n 8st8fade etmes8 gereken noktalar 
olmaktadır. Dolayısıyla ayet8n anlamı ve manasıyla 8rt8batlı konular tefs8r 8lm8n8n de meseles8 olmalıdır.  

Ebü’l-Usr’un tev8l8 murad-ı 8lâhî üzer8nden aktarması, hem İmam Mâtürîdî’n8n tefs8r-tev8l 
ayrımıyla hem de sonrak8 asırlarda şerh geleneğ8yle bağlantılandırılmalıdır. Pezdevî kardeşler8n 

 
47 Taberî, Câm'u’l-Beyân, Thk. et-Türkî, 6/463-466. 
48 Detayları HçHn bkz. Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 276-280. 
49 Ebü’l-Usr el-Pezdevî, Usûlü’l-Pezdevî, 327-328.  
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8nceled8ğ8m8z bölümler8nde, tefs8r 8lm8n8n tartıştığı b8rçok konuyla 8l8şk8l8 b8lg8 ve değerlend8rmeler8n 
olduğunu söylemel8y8z. Tesp8t edeb8ld8ğ8m8z kadarıyla bunlardan b8r kısmı; Kur’ân anlayışı ve tanımı, 
vah8y, yed8 harf, Kur’ân’ın lafız-mana boyutu, Kur’ân-sünnet 8l8şk8s8, ayetlerden teemmül sonucu 
çıkardıkları d8nî/fıkhî hükümler, ahkâm ayetler8ne da8r görüşler, d8n8 8l8mler8n bütünlük 8çer8s8nde 
yorumlanması, ayetlere da8r t8kel yorumlar şekl8nded8r. Ayrıca Kur’ân 8l8mler8nden 8’câzu’l-Kur’ân, 
muhkem-müteşâb8h, nâs8h-mensûh ve mecaz g8b8 konulara da8r b8rtakım 8zahlar da bulmak mümkündür.  
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EL-HÎDÂYE’NİN MUAMELAT BÖLÜMÜNDE MÂLİKİ MEZHEBİNE YAPILAN 
ATIFLARIN DEĞERLENDİRİLMESİ 

Esra YAĞMUR1 
Öz 
Mâverâünneh�r tar�h boyunca s�yas� ve kültürel anlamda öneml� b�r bölge olarak kabul ed�lm�şt�r. Araplar 

ve Türkler savaşlar net�ces�nde karşı karşıya gelm�ş daha sonra Türkler�n İslam�yet’� ben�msemes� �le öneml� b�r 
bölge hal�ne gelm�şt�r. Bu bölgede ekser�yetle Hânef� mezheb� kabul görmüştür. Al� b�n Eb� Bekr el-Merğînânî 
bölgen�n yet�şt�rm�ş olduğu en öneml� al�mlerdend�r. B�rçok eser� bulunmakla beraber en öneml� olanı el-
Hîdâye’d�r. Hânef� Mezheb�ne tab� medreselerde ve el-Ezher ün�vers�tes�nde günümüzde ders k�tabı olarak 
okutulmaktadır. Bu eser�n İslam hukuku ve Hanef� Mezheb�nde öneml� olması mezheb� der�nlemes�ne �nceleyen 
b�r eser olmanın yanı sıra klas�k fıkıh k�taplarından farklı olarak karşılaştırmalı fıkıh tarzında yazılmasıdır. Mâlîk’� 
mezheb�ne de bazı meselelerde atıfta bulunmuş ancak bazılarının hatalı olduğu tesp�t ed�lm�şt�r. Çalışmamızda el-
Hîdâye’n�n muamelat bölümünde hatalı aktarımlarını tesp�t etmeye çalıştık. Toplam yapılan atıf ell� b�r bunların 
on dördü hatalı olduğu tesp�t ed�lm�şt�r. Bu hatalı aktarımların Mâlîk’� mezhep kaynaklarında tahl�l� ve tahk�k� 
yapılmaya çalışılmıştır.  

 
Anahtar KelZmeler: Fıkıh, Muamelat, İmâm Mâl<k, Merğînânî, el-H<dâye 
 
Abstract 
Transox�ana has been h�stor�cally recogn�zed as a reg�on of pol�t�cal and cultural s�gn�f�cance. Arabs and 

Turks found themselves �n confl�ct �n th�s area, but later �t became a cruc�al reg�on w�th the adopt�on of Islam by 
the Turks. The Hanaf� school of thought predom�nantly preva�led �n th�s reg�on. Al� b�n Ab� Bakr al-Margh�nan� �s 
one of the most �mportant scholars to emerge from th�s reg�on. Among h�s numerous works, "al-H�dayah" stands 
out as the most s�gn�f�cant. It �s currently used as a textbook �n Hanaf� schools and at Al-Azhar Un�vers�ty. Its 
s�gn�f�cance �n Islam�c jur�sprudence and the Hanaf� school l�es not only �n �ts deep explorat�on of the school but 
also �n �ts un�que style of comparat�ve f�qh, unl�ke trad�t�onal f�qh texts. Wh�le al-Margh�nan� does reference the 
Mal�k� school �n some matters, �t has been found that some of these references are erroneous. In our study, we 
a�med to �dent�fy �naccurac�es �n the transact�ons sect�on of al-H�dayah. Out of a total of f�fty-one references, 
fourteen were found to be �ncorrect. We attempted to analyze and rect�fy these �naccurac�es by consult�ng Mal�k� 
school sources. 

 
Keywords: F<qh, Transact<ons, Imam Mal<k, al- Marghînânî, al-H<daya 
 
G;r;ş 
Ebü'l-Hasan Burhânüddîn Al8 b8n Ebî Bekr b8n Abd8lcelîl el-Fergânî el-Merğînânî İslam 

dünyasında öneml8 b8r yere sah8p Hanefî fıkhının öneml8 âl8mler8ndend8r. Maveraünneh8r âl8mler8nden 
olup h8cr8 altıncı asırda yaşamış ve dönem8n öneml8 hocalarından ders almıştır (Koca, 2004. s. 182-183). 

El-Hîdâye, Merğînânî’ye a8t B8dâyetü’l-Mübtedî adlı eser8n şerh8d8r. el-B8daye; İmâm Muhammed’8n 
el-Câm8‘u’s-Sağîr adlı eser8 8le Kudûrî’n8n el-Muhtasar 8s8ml8 eser8n8n derlen8p met8n hal8ne 
get8r8lmes8yle oluşturulmuş b8r k8taptır.  

Bu eser8 d8ğer mezhep kaynaklarından ayıran öneml8 b8r özell8k k8tabın mukayesel8 fıkıh k8tabı 
tarzında yazılmış olmasıdır (Kallek, 1998, s. 471-473). Merğînânî el-H8dâye’de kend8 mezheb8n8n 
görüşler8n8 vermekle beraber İmâm Mâl8k’e, İmâm Şâf8î’ye ve az olmakla b8rl8kte İmâm Ahmed b8n 
Hanbel’e bazı atıflarda bulunmuştur (el-Mergînanî, t.y., s. 1/15). B8z bu çalışmamızda Merğînânî’n8n 
İmâm Mâl8k’e muamelat bölümünde atfett8ğ8 görüşler8n 8sabetl8 olup olmadığını tesp8t etmeye 
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çalışacağız. Bu konularla 8lg8l8 del8l olarak ver8len had8sler8n hang8 kaynakta geçt8ğ8n8 de tesp8t ed8p 
kaynaklarını aktarmaya gayret edeceğ8z. Bu çalışmada öncel8kle Merğînânî’n8n el-H8dâye fî Şerh8 
B8dâyetî’l-Mübtedî adlı eser8nde İmâm Mâl8k’e 8badetler bölünde görüş n8spet ed8len yerler8 tesp8t ett8k. 
Ardından tesp8t ed8len görüşler8n Mâl8k’8 mezheb8n8n öneml8 kaynaklarından olan bazı eserler8nde 
tahk8k8n8 yaptık. Bu eserlerden bazıları; Ebû Abdîllâh Mâl8k b8n Enes el-Muvattaʿ, es-Sahnûn el-
Müdevvene, Ebû Sa8d b8n el-Berâze8 et-Tehzîb fî İht8sâr8’l-Müdevvene, Ebû Zeyd el-Kayrevânî er-
R8sâle L8’l-Keyrevânî, el- Kâdî Abdulvehhab el-Telkîn fîl-Fıkh el-Mâl8kî, İbn Abd8’l-Ber el-Kâfî fî Fıkh 
Ehl8 el-Medîne, İbn Rüşd el-Kurtubî el-Beyân et-Tahsîl, Ahmet b8n Rüşd el-Kurtubî, el-Mukedd8mât el-
Mumehh8dât, el-Hattâb er-Ruaynî, Mevâh8bu’l-Celîl f8 Şerh8 Muhtasaru Halîl, el-Karâfî ez-Zahîre,  
Muhammed b8n Yusuf el-Mevvâk et-Tac ve el-İklîl l8 Muhtasar8 Halîl, İbn8 Rüşt8’l-Hefîd, B8dâyetü’l-
Mücteh8d ve N8hâyetü’l-Muktes8d. 

El-H8dâye’de İmâm Mâl8k’e muamelat kısmında yapılan atıfların Arapça metn8n8 parantez 
8ç8nde bel8rtt8kten sonra bu met8nler8n tercümes8n8 yapmaya çalıştık. Yukarıda bel8rtt8ğ8m8z 
kaynaklardan meselen8n aslı tahk8k ed8lm8ş hata varsa asıl kaynaklardan doğru olan b8lg8 tahl8l ed8lerek 
aktarılmıştır.  

1. N;kâh 
1.1. N;kâhta Şah;tler;n Hükmü 

 ریغ وأ اوناك لاودع نیتأرماو لجر وأ نیلجر نیملسم نیغلاب نیلقاع نیرح نیدھاش روضحب لاإ نیملسملا حاكن دقعنی لاو"
 كلام ىلع ةجح وھو "دوھشب لاإ حاكن لا "."ملاسلاو ةلاصلا ھیلع ھلوقل حاكنلا باب يف طرش ةداھشلا نأ .فذقلا يف نیدودحم وأ لودع

ةداھشلا نود نلاعلإا طارتشا يف الله ھمحر ." 
N8kâhın kıyılması ancak hür, akıllı ve bal8ğ 8k8 erkek Müslüman veya b8r erkek Müslüman ve 

8k8 kadının huzurda -bu k8ş8ler 8ster ad8l olsun 8ster olmasın ya da b8r8ne z8na 8ft8rası atmış olsun- 
olmasıyla kıyılab8l8r. Şah8tler bu durumda n8kâhın şartıdır. Peygamber8m8z (s.a.v) ‘N)kâh şah)tler 
olmaksızın olmaz’(et-T8rm8zî, 1975, “N8kah” 3:403) d8ye buyurmuştur. İmam Mâl8k’8n (r.a) n8kâhta 
şah8tl8ğ8 değ8l de 8lanı şart koşan görüşünün aleyh8ne bu had8s b8r del8ld8r (el-Merğînânî, t.y. s. 1/85). 

Şah8tl8k n8kâhın sıhhat şartından b8r8d8r. Bu duruma b8naen şah8ts8z n8kâh geçerl8 olmayacağını 
8fade etmek mümkündür. N8kâh kıyıldıktan sonra uygun b8r b8ç8mde duyurusu bu n8kahın duyurusu 
yapılmalıdır.  N8kahın g8zlenme durumu söz konusu olmamalıdır. Aks8 takd8rde geçers8z sayılır. Mezhep 
al8mler8n8n çoğu bu yönde görüş b8ld8rm8şlerd8r (el- Kâdî Abdulvehhab, 2004, 17114; İbn8 Rüşd8’l-
Hefîd, 2004, 3/44; el-Karâfî, 1994, 4/400). Ancak Merğînânî, mezhep al8mler8n8n şah8tler8 değ8l yalnız 
8lanı şart koştuğunu 8fade etm8şt8r. Yapmış olduğumuz 8ncelemeler8m8z sonucunda mezhep 
kaynaklarında bu şek8lde b8r hüküm ver8ld8ğ8ne da8r herhang8 b8r b8lg8ye ulaşmadık. Bu durumda hatalı 
b8r aktarım olduğunu bel8rteb8l8r8z. 

1.1. Mutâ N;kâhı 
لطاب ةعتملا حاكن" .  نأ ىلإ ىقبیف احابم ناك ھنلأ زئاج وھ كلام لاقو لاملا نم اذكب ةدم اذك كب عتمتأ ةأرملا لوقی نأ وھو 

ھخسان رھظی ." 
Mutâ batıl b8r n8kâhtır. Ve mutâ n8kâhı, kadına adamın bell8 b8r sürel8ğ8ne kend8s8ne kadınlık 

yapması karşılığında b8r m8ktar mal vermes8d8r. Bu n8kâhtır karşılıklı rıza 8le olur. İmâm Mâl8k’e (r.a) 
göre mutâ n8kâhı ca8zd8r. Bu n8kâh daha önce mubahtı. Bu n8kâhın hükmünü kaldıran nâs8hlerden 
herhang8 b8r8 gelene kadar hüküm böyle kalacaktır (el-Merğînânî, t.y., s. 1/90). 

Merğ8nânî, mutâ n8kâhının İmâm Mâl8k’e (r.a) göre ca8z olduğunu el-H)daye’de b8ld8rm8şt8r. 
Ancak Mâl8kî kaynaklarında bu b8lg8y8 tahk8k ett8ğ8m8zde durumun böyle olmadığını tesp8t ett8k. Hatta 
mezhep kaynaklarında mutâ n8kâhının ca8z olmayan b8r n8kâh olduğu bel8rtm8şt8r. Bu durumda 8ster f88l8 
b8r beraberl8k olsun 8ster olmasın her 8k8 durumda da mezhep kaynakları bu n8kâh türünün ca8z 
olmadığını b8ld8rm8şlerd8r. İmâm Mâl8k’8n (r.a) bu tür b8r n8kâha cevaz vermed8ğ8 el-Müdevvene’de 
bel8rt8lm8şt8r (Sahnûn, 1994, s. 2/130). Mezhep uleması da aynı şek8lde bu n8kahın ca8z olmadığına da8r 
hüküm beyan etm8şt8r (el-Karâfî, 1994, 4/404; Ruaynî, Hattâb, 1992. 3/446; ed-Dusûkî, t.y., s. 2/239; 
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el-Kîrevânî, 1999, s.4/557). Merğînânî bu yönde Mâl8kî mezheb8n8n cevaz verd8ğ8ne da8r beyanda 
bulunarak hatalı b8r aktarım yapmıştır. 

1.2. Ergenl;k Çağına Varmamış Çocuğun N;kâhı  
 انفلاخی الله ھمحر كلامو - ةبصعلا وھ يلولاو ابیث وأ ةریغصلا تناك اركب يلولا امھجوز اذإ ةریغصلاو ریغصلا حاكن زوجی"

".بلأا ریغ يف  
Ergenl8ğe varmamış kız ya da erkek çocuklarını dul olsun veya olmasın asabe olan akraba 

evlend8reb8l8r. Bu konuda İmâm Mâl8k (r.a) b8zden ayrılır. Bu konuda baba har8ç çocukları k8mse 
evlend8remez dem8şt8r (el-Merğînânî, t.y. s. 1/191). 

N8kâh 8ç8n k8mse b8rb8r8n8 n8kâhlamaya yapmaya zorlayamaz. Bu durum aynı şek8lde başka 
b8r8n8n n8kâhına müdahale eden 8ç8n de geçerl8d8r. Asâbe 8ç8n de bu durum geçerl8d8r ve müdahale hakkı 
yoktur. Baba sadece bu durumdan 8st8sna ed8len k8ş8d8r. Deden8n babası, küçük çocuğun n8kâhında 
babanın hükmüyle aynı olmaz (Sahnûn, 1994, 2/100; İbn8 Rüşt8’l-Hefîd, 2004, s. 3/34; el-Keyrevânî, s. 
1/89; el-Kurtubî, 1980, 2/522). Mâl8kî mezheb8n8n kaynaklarında yaptığımız araştırmalar sonucunda 
Merğînânî’n8n bu konuda hatalı b8r aktarımda bulunduğunu tesp8t ett8k. 

Z8fafa G8rmeden Kadını Boşamak 
ّتمَوَ" :ىلاعت ھلوقل ةعتملا اھلف اھب لوخدلا لبق اھقلط ولو"  ةبجاو ةعتملا هذھ مث ةیلآا ]236 :ةرقبلا[ ُ"هرَُدَقِ عسِومُلْا ىَلعَ َّنھُوُعِ

".ةفحلمو رامخو عرد يھو " اھلثم ةوسك نم باوثأ ةثلاث ةعتملاو " .الله ھمحر كلام فلاخ ھیفو رملأا ىلإ اعوجر  
Adam karısıyla beraber olmadan önce onu boşarsa karısına bu durumda mutʿa vermes8 

gerekmekted8r. Allah’u Teâla ayet8 ker8mede şöyle buyurmuştur: ‘Onlara mutʿa ‘hed)ye c)ns)nden b)r 
şeyler’ ver)n. Zeng)n olan durumuna göre fak)r de durumuna göre vermel)d)r.’(el-Bakara 2/236.) Bu 
ayet em8r c8ns8nden olduğu 8ç8n Mutʿayı vermek vac8pt8r. Bu konu hakkında İmâm Mâl8k farklı f8k8r 
bel8rtm8şt8r. Mutʿaya bel8rl8 b8r ölçü get8rm8şt8r. Bu kadının ortalama gel8r8 sev8yes8ne denk gelecek ve 
üç parça olan 8çl8k, başörtüsü ve dış elb8seden oluşan ortalam b8r mutʿa olduğunu bel8rtm8şt8r (el-
Merğînânî, t.y., s. 1/199). 

K8ş8 n8kâhlı karısıyla beraberl8k yaşamadan önce onu boşarsa bu durumda mutʿa ödemek 
zorunda değ8ld8r. "Bu )hsanda bulunanlar/)y)l)k yapanlar üzer)ne b)r haktır." (el-Bakara 2/236) Ayet8n 
bel8rtt8ğ8 doğrultuda bütün müm8nler 8hsan ve takva dereces8nde olmadığından, mut’a da tüm müm8nlere 
vac8p değ8l müstahap olması gerekmekted8r. Başka b8r şek8lde 8fade ed8l8rse mut’ayı vac8p görenler onu 
bütün müm8nlere vac8p görmüşken, ayette yalnızca -müm8nlerden b8r kısım olan- muttak8ler ve 
muhs8nler z8kred8lm8şt8r. İmâm Mâl8k (r.a) bu duruma b8naen mutʿayı vac8p görmem8şt8r (Tanrıverd8, 
2011, s. 457). Mezhep uleması bunun vac8p olması ancak bel8rl8 b8r m8ktarın z8kred8lm8ş olması 8le 
gerekl8 olacağını bel8rtm8şt8r. N8tek8m mutʿada malın m8ktar bel8rlenmed8ğ8nden vac8p olduğu 
söylenemez (Sahnûn, 1994, 2/239; el-Kurtubî, 1988, s. 3/116, el-Karâfî, 1994, 4/450; ed-Dusûkî, t.y., s. 
2/425). Mezheb8n cumhur ulemasının görüşü bu yönded8r. Fakat mezhep kaynaklarını taradığımızda 
Merğînânî’n8n 8fade ett8ğ8 üzere mutʿanın m8ktarının İmâm Mâl8k (r.a)’8n bel8rtt8ğ8 8dd8a ed8len üç parça 
olarak bel8rt8len 8çl8k, başörtüsü ve dış elb8seden 8baret olduğuna da8r herhang8 b8r b8lg8ye ulaşamadık.  

Efend8s8n8n İzn8 Olmayan Kölen8n N8kâhı 
 ھیلع ھلوق انلو حاكنلا كلمیف قلاطلا كلمی ھنلأ دبعلل زوجی الله ھمحر كلام لاقو امھلاوم نذإب لاإ ةملأاو دبعلا حاكن زوجی لا"
 نذإ نودب ھناكلمی لاف امھیف بیع حاكنلا ذإ امھبییعت امھحاكن ذیفنت يف نلأو " رھاع وھف هلاوم نذإ ریغب جوزت دبع امیأ " ملاسلاو ةلاصلا

".امھلاوم  
Sah8pler8n8n 8zn8 olmadan köle veya car8yeler evlenemezler. Bu durumda İmâm Mâl8k (r.a) 

evlenmeler8n8n ca8z olduğunu bel8rtm8şt8r. Köle boşanma hakkına sah8pse n8tek8m bu duruma kıyasla 
evlenme hakkının da olacağını bel8rtm8şt8r. B8z bu konu hakkında Peygamber’8n (s.a.v) ‘Köle efend)s)n)n 
)zn) olmadan evlen)rse zân) olur’(et-T8rm8zî, 1975,“N)kâh” 1111:3/411) had8s8ne b8naen 8z8ns8z evlenen 
kölen8n n8kâhının geçers8z olduğunu düşünmektey8z. Üstel8k evl8l8k köle 8ç8n kusurlu b8r durumken bu 
durumda evl8l8ğ8n ca8z olması mümkün değ8ld8r (el-Merğînânî, t.y., s. 1/209). 
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Mezhep âl8mler8n8n genel görüşü kölen8n, efend8s8n8n müsaades8 olmadan n8kâh kıyması ca8z 
olamaz. Çünkü n8kâhın sah8h olması 8ç8n beş şarttın en temel olanı hür olmaktır. Bu durumda köle 8ç8n 
geçerl8 b8r durum değ8ld8r. Köle efend8s8nden 8z8n almadan n8kâh kıymış ve efend8s8 de buna 8z8n ver8rse 
bu durumda n8kâh ca8z olur 8z8n vermezse geçers8z olur. İster erkek köle olsun 8ster kadın köle olsun 
efend8ler8n8n 8zn8 olmadan evlen8rse sah8pler8 onay vermed8ğ8 müddetçe bu n8kâh sah8h olmaz. Erkek 
kölen8n efend8s8 bu durum 8ç8n kadın kölen8n efend8s8ne yapılan n8kâhta beraberl8k yaşandıysa meydana 
gelen noksanlıktan ötürü gerekl8 bedel8 ödemel8d8r (el-Karâfî, 1994, 4/204; Sahnûn, 1994, 2/126; er-
Ruʿaynî, 1992, 3/426). Merğînânî bu durumu farklı aktardığından mezhebe hatalı b8r atıfta bulunmuştur. 

2.Süt Emmek- Emz;rmek 
2.1.Süt Mahrem;yet;nde Kadının Şehadet; 

نیتأرماو لجر وأ نیلجر ةداھشب تبثت امنإو تادرفنم ءاسنلا ةداھش عاضرلا يف لبقت لاو"  ةداھشب تبثت الله ھمحر كلام لاقو .
".دحاولا ربخب تبثتف عرشلا قوقح نم قح ةمرحلا نلأ ةلادعلاب ةفوصوم تناك اذإ ةدحاو ةأرما  

Süt emz8rmes8ne da8r sadece kadınların yaptıkları şah8tl8k kabul ed8lmez. Fakat bu şah8tl8k 8k8 
erkek veya b8r erkek-8k8 kadının şah8tl8k yapmasıyla mümkün olur. Ad8l olduğu takd8rde İmâm Mâl8k 
(r.a) b8r kadının şah8tl8ğ8n8n geçerl8 olacağını bel8rtm8şt8r. İslam’ın haklarından b8r8 de mahrem8yet 
olduğu 8ç8n ad8l b8r k8ş8n8n varlığıyla şah8tl8k geçerl8 olur ve kadın erkek ayrımı yolmaz (el-Merğînânî, 
t.y., s. 1/220). 

İslam hukukunda kadının tek başına şah8tl8ğ8 geçerl8 değ8ld8r. Bu durum süt emz8rme 
şah8tl8ğ8nde de geçerl8d8r. Bu durum hakkında İmâm Mâl8k (r.a) el-Müdevv)ne’de b8r kadının hatta 8k8 
kadının şah8tl8ğ8n8n geçers8z olacağını bel8rtm8şt8r. Kadının şah8tl8ğ8 ancak bütünahal8 tarafından b8l8nen 
b8r gerçek olması durumunda kabul ed8l8r olduğunu 8fade etm8şt8r. Merğînânî İmâm Mal8k’8n (r.a) bu 
konu hakkında tek b8r kadının şah8tl8ğ8n8n geçerl8l8ğ8n8n mümkün olduğunu beyan etm8şt8r. Ancak bu 
b8r yanlış aktarımdır (Sahnûn, 1994, 2/171). Mezhep kaynaklarının bazılarında tek b8r kadının 
şah8tl8ğ8n8n kabul ed8ld8ğ8 b8lg8s8 yer almaktadır.  Ancak bu geçerl8 olab8lmes8 8ç8n kadının bal8ğ ve ad8l 
vasfını barındırıyor olması şartı aranmaktadır. Bu durumla alakalı daha önce b8r ak8t yapılmışsa ve 
bunun 8ç8n şah8tl8k gerek8rse ancak ak8tten önce böyle b8r anlaşma yapıldığıyla 8lg8l8 b8lg8 yayılmış 
olması durumunda geçerl8 olur (el-Kurtubî, 1988, 4/450; ed-Dusûkî, t.y. 2/507; el-Kîrevânî, t.y., 4/446). 

3. Ş;rket 
3.1.Mufâvada Ş;rket; 

 حصی لا امیف لضافتلا ربتعی لاو ،ھیف ةكرشلا حصت ام ھب دارملاو ،لاملا يف كلذو ءاھتناو ءادتبا ةاواسملا قیقحت نم دب لاف"
 لاقو اناسحتسا اندنع ةزئاج ةكرشلا هذھو ،يواستلا تافل رخلآا كلمی لا افرصت امھدحأ كلم ول ھنلأ ،فرصتلا يف اذكو ،ھیف ةكرشلا

".ةضوافملا ام فرعأ لا :كلام  
Malda konusunda ş8rket8n 8lk kurulduğunda, devamında ve sonrasında k8ş8ler arası eş8tl8k 

8lkes8ne r8ayet ed8lmel8d8r. Burada kasted8len mal b8zzat ş8rket8n kurulmasının sah8h olacağı maldır. 
Ş8rket kurmanın ca8z olmayacağı mal 8le de bu ş8rket8 kurmakta ca8z olmaz. Aynı şek8lde ş8rket kurulumu 
sürec8nde ve ortakların tasarruf yetk8s8nde de bu durum geçerl8d8r. Taraflardan herhang8 b8r8 tasarruf 
hakkını daha fazla d8ğer k8ş8den kullanmış olursa Mufavada ş8rket8n8n en temel prens8b8n8 yan8 eş8tl8k 
8lkes8n8 ortadan kaldırmış olacaktır. B8zce bu ş8rket türü 8st8hsanen ca8zd8r. Mufâvada ş8rket8yle 8lg8l8 
İmâm Mâl8k (r.a); bu konuda b8lg8m yok dem8şt8r (el-Merğînânî, t.y., s. 3/5-6.). 

Mufavada ş8rket8 Mâl8kî mezheb8nde de Hanefî mezheb8nde olduğu g8b8 ca8zd8r. Ancak bu 
konuyla 8lg8l8 8k8 mezhep arasındak8 8ht8lafın neden8 malum ş8rket8n kurulumunda olması gereken 
şartların farklı olmasıdır (İbn8 Rüşd8’l-Hefîd, 2004, 3/74). Mâl8kî mezheb8nde mufâvada ş8rket8n8n genel 
ve özel olmak üzere 8k8 kısım olduğu kabul ed8l8r. Genel mufâvada olarak bel8rt8len; ortakların bütün bu 
8şlerde ortak olmayı şart koştuğu özel olan mufâvada 8se ortaklıkta t8caret8n çeş8d8ne ve 8şlem8ne 
sınırlama get8rd8ğ8 b8r ş8rket türüdür. Malîkî mezheb8nde, bu tür ş8rkette sermayeler8n eş8t olması şart 
koşulmamıştır. Ancak bu ş8rket türünde sermayen8n tümünün bu ortaklık 8ç8n kullanmaları şartı vardır. 
el-Müdevv)ne’de İmâm Mâl8k (r.a) mufavada ş8rket8n8n ca8z olduğunu fakat 8nan ş8rket8n8 
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b8lmed8ğ8n8/tanımadığı 8fade etm8şt8r (Sahnûn, 1994, 3/615-616). Bu yönde b8r açıklama yapmış 
olmasına rağmen Merğînânî, İmâm Mâl8k’e (r.a) hatalı b8r n8spet yaparak b8lmed8ğ8n8/tanımadığını 
bel8rtm8şt8r (Kaan, 2016, s.28). Kaynaklarda mezhep uleması mufâvada ş8rket8ne cevaz ver8ld8ğ8n8ne 
hükmetm8şt8r (Berâze8ʿ, 2002, s. 3/563; el-Kurtubî, 1988, 17/219; İbn Rüşd el-Kurtubî, 1988, 3/35-36; 
el-Karâfî,1994, 8/58). 

4. Şah;tl;kler 
4.1. Şah;tl;k Üzer;ne Şah;tl;k 

 ،"نیلجر ةداھش لاإ لجر ةداھش ىلع زوجی لا" :ھنع الله يضر ىلع لوق انلو .نیدھاش ةداھش ىلع نیدھاش ةداھش زوجت"
 ةجح وھو ،انیور امل دحاو ةداھش ىلع دحاو ةداھش لبقت لاو .لبقتف رخآ قحب ادھش مث قحب ادھش امھف قوقحلا نم لصلأا ةداھش لقن نلأو

".ةداھشلا باصن نم دب لاف قوقحلا نم قح ھنلأو ،الله ھمحر كلام ىلع  
İk8 k8ş8n8n şah8tl8ğ8 üzer8ne aynı şek8lde 8k8 şah8tle şah8tl8k yapmak ca8zd8r. Bu konuda del8l8m8z; 

Hz. Al8’n8n (r.a) bu sözüdür: ‘B)r adam )ç)n )k) adam şah)tl)k etmezse bu şah)tl)k ca)z olmaz.’ Şah8tl8k 
yapacak k8ş8n8n şah8tl8ğ8n8 8letmek asıl hakkı 8ade etmekt8r. Bu durumda 8k8 şah8t öncel8kle asıl olan 
meselede sonra da d8ğer başka mesele hakkında şah8tl8k yaptıklarında bu şah8tl8k kabul ed8lm8ş olur. B8r 
k8ş8n8n yalnızca başka b8r k8ş8ye şah8tl8k yapması ca8z değ8ld8r. Hz. Al8’den (r.a) r8vayet ed8len del8l bunu 
b8ld8r8lm8şt8r. İmâm Mâl8k’8n (r.a) aleyh8ne bu del8ld8r. Şah8tl8k meseles8 k8ş8 haklarından b8r hak olduğu 
8ç8n k8ş8 sayısı şah8tl8k n8sabına ulaşmış olmalıdır (el-Merğînânî, t.y. s. 3/129). 

Merğînânî, İmâm Mâl8k’8n (r.a) b8r k8ş8n8n şah8tl8ğ8 üzer8ne sadece b8r k8ş8n8n şah8tl8k 
yapmasının yeterl8 olduğunu el-H)daye’de 8fade etm8şt8r. Fakat Mâl8kî kaynaklarına 8nceled8ğ8m8zde 
burada hatalı olan b8r aktarımın olduğunu göreb8lmektey8z. Çünkü İmâm Mâl8k (r.a) kend8s8ne 
yönelt8len şah8tl8kle 8lg8l8 sorularda ancak b8r adamın şah8tl8ğ8n8n üzer8ne en az 8k8 k8ş8n8n şah8t olması 
gerekt8ğ8n8 b8ld8r8lm8şt8r. Öylek8 kâdının hüküm verd8ğ8 b8r durumda orada bulunan herhang8 b8r k8ş8n8n 
kâdı üzer8ne şah8tl8k yapab8l8r m8 sorusuna kes8nl8kle şah8tl8k yapamaz d8ye cevap verm8şt8r. Çünkü 
bunun da şah8tl8k üzer8ne şah8tl8k 8le 8lg8l8 konu kapsamında değerlend8r8lmes8 gerekt8ğ8n8 bel8rtm8şt8r. 
Aynı durumun z8na üzer8ne şah8tl8k 8ç8n de geçerl8d8r. Bu durumda dört k8ş8n8n şah8tl8ğ8 üzer8ne dört 
adamın şah8tl8ğ8n8n yeterl8 olmadığı öylek8 her b8r şah8d8n şah8tl8ğ8 8ç8n de en az dört şah8de gerek 
duyulduğu 8fade etm8şt8r. Bu k8ş8ler8n heps8 aynı olayı ortamda aynı k8ş8den duymuş olsa b8le şah8tl8kler8 
kabul ed8lemez (Sahnûn, 1994, s. 2/93; İbn Rüşd el-Kurtubî, 1988, s. 10/43; el-Karâfî, 1994, s. 10/288; 
el-Kîrevânî, 1999, s. 14/243). 

 5. Hayvan Boğazlama  
5.1. Hayvan Kes;m;nde Besmele 

".نیھجولا يف لكؤی لا :كلام لاقو .لكأ ایسان اھكرت نإو لكؤت لا ةتیم ةحیبذلاف ادمع ةیمستلا حباذلا كرت نإو"  
Hayvan kes8l8m8 esnasında besmele çekmen8n şart olduğunu b8len k8ş8 besmeley8 b8lerek 

bırakırsa kest8ğ8 hayvan leş olacağından yenmes8 helal değ8ld8r. Fakat unutarak besmeles8z keserse 
hayvan leş olmaz ve yenmes8nde herhang8 b8r sakınca yoktur. İmâm Mâl8k (r.a) hayvanı kesen k8ş8 
besmeley8 çekmey8 8ster unutarak terkets8n 8ster kasıtlı terkets8n her 8k8 durumda da hayvan leş 
olacağından bu hayvanın yenmes8 helal olmaz (el-Merğînânî, t.y. s. 4/347). 

Besmele çekmek hayvan kes8m8nde uyulması gereken şartlardandır. Fakat k8ş8 unuttuğu 8ç8n 
besmele get8rmeden hayvan kes8l8rse bu durumda hayvan leş hükmünde olmaz. Yenmes8nde de b8r 
sakınca olmadığını 8fade etm8şlerd8r (Sahnûn, 1994, s. 1/532; el-Keyrevânî, 1999, s. 1/80; Abdulvehhab, 
2004, s. 1/106; İbn Rüşd el-Kurtubî, 1988, s. 1/420; İbn8 Rüşd8’l-Hefîd, 2004, s. 2/210; el-Mevvâk, 
1994, s. 4/329). Hatta bazı mezhep 8mamları kes8m8 yapan k8ş8n8n zaten Müslüman olacağından b8lerek 
veya unutarak besmelen8n terk8nde b8r be8s görmem8şt8r (İbn Abd8l’Ber, 1980, 1/428). Merğînânî bu 
konuyu aktarırken İmâm Mâl8k’8n unutarak veya kasıtlı olarak besmeley8 terk etmes8 durumunda 
hayvanın yenmes8 ca8z olmadığını bel8rtm8şt8r. Ancak mezhep kaynaklarında yaptığımız 8ncelemeler 
sonucunda bu yönde b8r hükmün ver8lmed8ğ8 sonucuna vardık. 
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5.2. Hayvanın Kes;m;nde Şart Olan Yerler 
 ."تئش امب جادولأا رفأ" :ملاسلاو ةلاصلا ھیلع ھلوقل "ناجدولاو ،ءيرملاو ،موقلحلا :ةعبرأ ةاكذلا يف عطقت يتلا قورعلاو"
 ،ھئاضتقاب موقلحلا عطق تبثیف موقلحلا عطقب لاإ ةثلاثلا هذھ عطق نكمی لا ھنأ لاإ ،نیجدولاو ءيرملا لوانتیف ثلاثلا ھلقأو عمج مسا يھو

".اھعیمج عطق طرتشی لب اھنم رثكلأا زوجی لاو كلام جتحی انركذ ام رھاظبو  
Hayvan kes8m8 yapılacağı zaman bu durumda kes8lecek damarlar dörttür. Ve bunlar; nefes 

borusu, yemek borusu ve 8k8 şah damardır. Peygamber8m8z buyurmuş k8: ‘İsted)ğ)n g)b) şah damarını 
keseb)l)rs)n’ (el-Buhârî, 2001, “Kurban”, 7:93) had8ste z8kred8len damar kel8mes8 çoğul bab olarak 
geld8ğ8 8ç8n en az üç tane damar söz konusu olması gerek8r. Bu durumda nefes borusu ve 8k8 şah damarı 
da bu kapsamda olur. Ancak had8s açıkça nefes borusu lafzını z8kretmem8şt8r. Bu anlam lafzın 
8kt8zasından yan8 mananın gerekl8l8ğ8nden dolayı çıkmıştır. Bu had8s8 İmâm Mâl8k (r.a) zah8rî manasıyla 
değerlend8rm8şt8r. Ancak bu dört yerden başka b8r şey8n kes8lmes8n8 uygun görmem8şt8r. Bunların 
kes8lmes8n8 sadece şart koşmuştur (el-Merğînânî, t.y., 4/348). 

İmâm Mâl8k’e (r.a) göre hayvan kes8m8nde d8kkat ed8lmes8 gereken yerler nefes borusu ve 8k8 
şah damarın tamamı kes8lmes8d8r. Bunlardan b8r8n8n kes8l8p d8ğer8n8n kes8lmed8ğ8 durumunda 8se bu 
hayvanın yenmes8 ca8z görülmem8şt8r. Ancak bu durumda yemek borusuyla 8lg8l8 b8r hüküm 
ver8lmem8şt8r (Sahnûn, 1994, s. 1/543). Mezhep al8mler8n8n çoğunluğuna göre hayvanın kes8m8nde esas 
olan durum çoğunluğun kes8lmes8d8r. Bu durumda nefes borusu ve 8k8 şah damar kes8lmes8 
gerekmekted8r. Yemek borusuyla beraber 8k8 şah damarın tamamının ya da nefes borusunun kes8lmes8 
de uygun görülmüştür (el-Keyrevânî, 1999, s. 1/80; Abdulvehhab, 2004, s. 1/106; İbn Abd8l’Ber, 1980, 
s. 1/427; İbn Rüşd el-Kurtubî, 1988, s. 3/309; İbn8 Rüşd8’l-Hefîd, 2004, s. 4/133; el-Mevvâk, 1994, s. 
4/310) 

 Bu tür b8r kes8m ca8z olan kes8md8r. Merğînânî bu konuyu a İmâm Mâl8k (r.a)’e atfederken her 
dört damarın kes8lmes8n8 şart koştuğunu bel8rtm8şt8r. Aks8 b8r durumda kes8len hayvanın yenmes8n8n 
ca8z olmayacağını bel8rtm8şt8r. Mevâh)bu’l-Celîl’de Ebû Temâm’ın ‘yemek borusu kes)lmeden yapılacak 
olan kes)m)n ca)z olmayacağı’ aktarılmış ve bu yazar tarafından zayıf b8r görüş olarak bel8rt8lm8şt8r 
(Hattâb, 1992, s. 3/210). Merğînânî bu konuda hatalı b8r aktarım yapmıştır. Naklett8ğ8 görüşün Mâl8k8 
mezhep kaynaklarıyla uyuşmadığı anlaşılmaktadır. 

 6. Reh;n 
6.1.Reh;n;n Ad;l K;ş;ye Bırakılması 

 اذھلو كلاملا دی لدعلا دی نلأ ؛خسنلا ضعب يف ھلوق ركذ .زوجی لا :كلام لاقو زاج لدعلا دی ىلع نھرلا عضو ىلع اقفتا اذإو"
".ضبقلا مدعناف قاقحتسلاا دنع ھیلع لدعلا عجری  

Reh8n akd8nde her 8k8 taraf reh8n8 ad8l b8r k8ş8ye bırakmada 8tt8fak ederlerse bu konu ca8z olur. 
İmâm Mâl8k (r.a) ca8z olmaz ded8. O’nun bu görüşü sadece bazı nüshalarda z8kred8ld8. Ad8l k8ş8n8n el8n8n 
reh8n veren8n el8 g8b8 olur bu durumda. Mala ad8l k8ş8n8n el8nde b8r zarar gel8rse ad8l k8ş8den bunu 8ster. 
Bu durumda o da reh8n ver8len k8ş8den 8stem8ş olacağından ortada reh8n akd8ne da8r b8r emare kalmamış 
olur (el-Merğînânî, t.y., s. 4/426). 

Reh8n konusunda tarafların 8tt8fak etmes8 durumunda reh8n8n ad8l olan b8r k8ş8ye emanet 
ed8lmes8 sakıncalı görülmem8şt8r. İmâm Mâl8k’8n (r.a) görüşü bu yönde olup mezhep uleması da böyle 
b8r hüküm verm8şt8r (Sahnûn, 1994, s. 4/138; İbn Rüşd el-Kurtubî, 1988, s. 10/175; el-Mevvâk, 1999, s. 
6/559; er-Ruʿaynî, 1992, s. 5/6; el-Karâfî, 1994, s. 8/102). Merğînânî bu durumu bazı nüshalarda 
z8kred8ld8ğ8n8 8fade etm8şt8r. Ancak genel olrak bu konuda hükmün ad8l olarak b8l8nen k8ş8ye reh8n8n 
bırakılması konusunda 8tt8fak ed8l8r 8se bu durumun ca8z olacağı yönündek8 aktarımında eks8kl8k söz 
konusudur. Buda hatalı b8r durumun meydana gelmes8ne neden olmuştur. 

7.C;nayetler 
7.1. Babanın Oğluna Karşı Kısas Ed;lmes; 

  ".ھلوق يف الله ھمحر كلام ىلع ةجح ھقلاطإب وھو "هدلوب دلاولا داقی لا" :ملاسلاو ةلاصلا ھیلع ھلوقل ھنباب لجرلا لتقی لاو"
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Babanın oğlunu öldürmes8 durumda kend8s8ne kısas gerekmez. N8tek8m Peygamber Efend8m8z 
(s.a.v) ‘Baba oğula karşı kısas ed)lemez’ (T8rm8zî, 1975, “Kısas” 1400/4:18) d8ye buyurmuştur. Bu had8s 
del8l yönünden mutlaktır. Babanın kasıtlı olarak oğlunu öldürmes8 burada İmâm Mâl8k’8n (r.a) kısas 
gerek8r görüşünün aleyh8ne b8r del8l olarak z8kred8l8r (el-Merğînânî, t.y. s. 4/444-445). 

Baba kend8 çocuğunu en en az 8k8 adamın bulunduğu b8r meydanda c8nayet tarzı b8r öldürme 8le 
katlederse bundan sorumlu olmaz. Halk 8ç8nde babanın kılıç 8le veya bıçakla yaralaması durumunda 
aynı şek8lde taş atmak suret8yle öldürmes8 8le meydana gelecek öldürme bu bağlamdadır. Babaya bu 
durumda kısas uygulanması gerekmez. Fakat baba halkın arasında oğlunu yere yatırmak süret8yle 
boğazını keser veya karnını yarıp açık b8r şek8lde öldürme gerçekleş8rse bu durumunda kısas babaya 
kısas uygulanır (Sahnûn, 1994, s. 4/498; Abdulvehhab, 2004, s. 2/189; el-Karâfî, 1994, s. 12/281; 
Hattâb, 1992, s. 6/242; ed-Dusûkî,t.y., s.  4/242). İmâm Mâl8k (r.a) kısasın alenen öldürme durumu 
olduğunda uygulanması gerekt8ğ8n8 8fade etm8şt8r. Merğînânî burada açıklanan şartı z8kretmeden d8rek 
kısasın uygulanacağını Mâl8kî mezheb8ne atfetm8şt8r.  Burada eks8k ve hatalı b8r aktarım olduğu 
anlaşılmaktadır. 

7.2. D;yet Hakkının M;ras Yoluyla Karı-Kocaya Geçmes; 
 ."ةیدلا نم مھبیصن مھل ناكو صاصقلا نع نیقابلا قح طقس ضوع ىلع ھبیصن نم حلاص وأ مدلا نم ءاكرشلا دحأ افع اذإو"
 ھعاطقنلا ببسلا نود بسنلاب يھو ةفلاخ ةثارولا نأ ھل .نیجوزلا يف كلامل افلاخ ةیدلا اذكو ،ةثرولا عیمج قح صاصقلا نأ اذھ لصأو

".توملاب  
Kısasta ölen k8ş8n8n yakınlarından kan hakkına sah8p olanlardan b8r8 kısasın uygulanmasından 

vazgeçerse ya da kısasın bedel8nde b8r karşılık talep ederse d8ğer ortakların hakları düşer ve bu yönde 
b8r talepte bulunamazlar. Ancak d8yette üzerler8ne ne düşer 8se onu alab8l8rler. Bu durumun aslı şudur: 
Kısasta bütün m8rasçıların hakkı vardır. Böylece d8yet de kısas g8b8 olur. Karı-koca arasındak8 d8yet 
konusunda 8se İmâm Mâl8k (r.a) 8ht8laf etm8şt8r. Del8l olarak verasetl8k durumu ölümle son bulduğundan 
kısas hakkı da evl8l8kle değ8lde nesep yoluyla olduğunu b8ld8rm8şt8r (el-Merğînânî, t.y. s. 4/451). 

Mezhep al8mler8 d8yet8n asâben8n hakkı olmadığını daha z8yade m8ras g8b8 bu durumda da 
var8sler8n hakkı olduğunu 8fade etm8şt8r. Kadının kocası öldükten sonra m8rastan kalanlarda hak sah8b8 
olamayacağına da8r herhang8 b8r hüküm bel8rt8lmem8şt8r. Aks8ne karı-kocanın da d8ğer m8rasçılarda 
olduğu g8b8 d8yette de hak sah8b8 olduğu mezheb kaynaklarında bel8rt8lm8şt8r. M8ras hakkının akrabalık 
8le oluşan bağ, doğum ve evl8l8kle elde ed8len b8r hak olduğunu bunun da ancak d8nden çıkma, köle olma 
durumu ve k8ş8n8n var8s8n8 öldürmes8yle kaybedeceğ8 mezhep kaynaklarında açık b8r şek8lde bel8rt8ld8ğ8 
anlaşılmaktadır (Sahnûn, 1994, s. 3/385; Abdulvehhab, 2004, s. 2/194-220; İbn Rüşd el-Kurtubî, 1988, 
s. 3/317; el-Berâze8ʿ, 2002, s. 4/605; Hattâb, 1992, s. 6/255; ed-Dusûkî, t.y., s. 4/262). Mezhep uleması 
d8yette karı-kocanın d8ğer var8s olan akrabalar g8b8 hakkı olduğunu bel8rtm8şt8r. Ancak Merğînânî bunu 
aktarırken mezhep ulemasının bu konuda karı-kocanın hak sah8b8 olmadığını bel8rtm8şt8r. Bu durumda 
atıfta b8r hata meydana gelmes8ne neden olmuştur. 

 8. D;yetler 
8.1. Z;mm;n;n D;yet; 

 رفاكلا لقع" :ملاسلاو ةلاصلا ھیلع ھلوقل مھرد فلاآ ةتس ينارصنلاو يدوھیلا ةید :كلام لاقو .ءاوس يمذلاو ملسملا ةیدو"
".افلأ رشع انثا هدنع لكلاو "ملسملا لقع فصن  

Müslüman k8ş8n8n ve z8mm8n8n d8yet8 eş8t durumdadır. Yahud8 ve Hr8st8yanların d8yet8 İmâm 
Mâl8k (r.a)’e göre altı b8n d8rhemd8r. Peygamber (s.a.v) ‘Kâf)r)n aklı Müslümanın aklının yarısıdır’ (en-
Nesâî, 1986, “D8yet” 4807/7:45) d8ye buyurmuştur. Bu durumda İmâm Mâl8k (r.a) Müslümanın 
d8yet8n8n toplam olarak on 8k8 b8n d8rhem olduğunu kabul etm8ş olur (el-Merğînânî, t.y., 4/461).  

Müslüman olmayanın d8yet8 yan8; Yahud8, Hr8st8yan ve z8mm8ler8n Müslümanın d8yet8n8n 
yarısına denk gelmekted8r. Bu durumda d8yet erkekler8n sek8z yüz d8rhem kadınların 8se dört yüz 
d8rheme denk gel8r (Sahnûn, 1994, s. 4/627; el-Keyrevânî, 1999, s. 1/123; Abdulvehhab, 2004, s. 2/190; 
ed-Dusûk8, t.y., s. 4/268). İmâm Mâl8k (r.a) el-Müdevvene’de z8mm8n8n d8yet8n8 net olarak sek8z yüz 
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d8rhem olarak aktarmıştır. Mezhep kaynaklarında da âl8mler8n8n çoğunluğu aynı rakamın bel8rt8ld8ğ8, 
mezheb8n bazı kaynaklarında 8se daha farklı rakamlar bel8rt8ld8ğ8 anlaşılır olmasına (İbn Rüşd el-
Kurtubî, 1988, s. 3/298; el-Karâfî, 1994, s. 12/357) rağmen Merğînânî m8ktarın altı yüz olduğunu 8fade 
etm8şt8r. Burada eks8k b8r aktarım söz konusu olup Müslümanın d8yet8n8n yarısı olduğu bel8rt8len aktarım 
doğru olmakla beraber m8ktarda hatalı b8r aktarım söz konusudur. 

Sonuç 
Hanefî fıkıh öneml8 b8r yere sah8p olan el-H8dâye İmâm Merğînânî’n8n en tanınmış K8tabıdır. 

Bu eser B8dâyetü’l-Mübtedî adlı eser8n8n şerh8d8r. El-B8daye; İmâm Muhammed Hasan eş-Şeybânî’n8n 
el-Câm8‘u’s-Sağîr adlı eser8 8le Kudûrî’n8n el-Muhtasar adlı eser8n8n derlen8p met8n hal8ne get8r8lmes8yle 
kaleme alınmış b8r k8taptır. El-H8daye’de sadece fıkhî meseleler ele alınmaz bunun yanı sıra beyan 
ed8len fıkh8 konuların akl8 ve nakl8 del8ller8 ver8lmek suret8yle bu meseleler hakkında tartışma yapılır. 

 El-Hîdâye’de yalnızca İmâm Ebû Han8fe’n8n görüşler8ne yer ver8lmed8ğ8 bununla beraber 
İmâm Şâf8î, İmâm Mâl8k’8n ve Ahmed b8n Hânbel’8n de Hanefî mezheb8ne 8ht8laf ett8ğ8 görüşler8 
ver8lm8şt8r. Bu k8tapta görüşler nedenler8 del8ller 8le ver8l8p b8r nev8 mukayesel8 fıkıh k8tabı üslubuyla 
yazılmıştır. Fakat d8ğer mezheplerden aktarım yapılırken o görüşün mezhep 8ç8 terc8h ed8len görüş olup 
olmadığına bazı konularda d8kkat ed8lmeyerek aktarımda bulunulmuştur. Bu durumu İmâm 
Merğînânî’n8n kend8 mezheb8ne a8t görüşler8 daha etk8l8 kılmak 8ç8n başvurduğu b8r yöntem olarak 8fade 
edeb8lmekted8r. Ancak başka b8r açıdan bakacak olursak zamanın şartları, ulaşım ve cağraf8 konumu 
d8kkate alınırsa Mâl8k8 mezhep kaynaklarına ulaşımın zor olmasına b8naen kasıtlı b8r durumun olmadığı 
sonucunu elde edeb8l8r8z. Her durumda yapılan aktarımın hatalı olduğu çalışmamız sonucunda 
bel8rtmem8z mümkündür.  Hânef8 mezheb8 8ç8n en muteber eserlerden sayılan el-H8dâye’n8n d8ğer 
mezhepler 8ç8n kaynak eser olarak aynı etk8de olmadığı sonucuna varab8l8r8z. B8z bu çalışmamızın amacı 
doğrultusunda el-H8daye’de Mâl8k8 mezheb8ne yapılan atıfları detaylı 8ncelemeye fırsatı bulab8ld8k.  

İmâm Merğînânî, el-H8dâye’n8n 8badetler bölünde toplam otuz sek8z konuda Mâl8k’8 mezheb8ne 
atıfta bulunduğunu tesp8t ett8k. Bu atıfların toplam y8rm8 dördü doğru, on dördü 8se hata ve yahut eks8kl8k 
olduğunu tesp8t ett8k. Bu durumun toplam yapılan atıfların yüzde otuz yed8s8n8n hatalı olduğu sonucunu 
varab8ld8k. Burada hatalı olan atıfları aktarmayı yeterl8 gördük. 
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NESEFÎ’NİN EL-MEDÂRİK’İNDE MUHKEM VE MÜTEŞÂBİH OLGUSU 

Doç. Dr. Arslan KARAOĞLAN1-Murat Kapan2 
Öz 
Maveraünneh�r bölges�, İslam� �l�mler�n gel�şmes�nde ve yayılmasında öneml� b�r rol üstlenm�şt�r. Söz 

konusu İslam� �l�mler �çer�s�nde tefs�r bu coğrafyada neşvü nema bulmuş ayrıca b�rçok ulemanın yet�şmes�n� 
önayak olmuştur. Bu bağlamda temel tefs�r kaynaklarından b�r� olan Ebü’l-Berekât en-Nesefî’n�n (ö.710/1310), 
Medâr<kü’t-Tenzîl ve Hakâ<ku’t-Te’vîl adlı eser� anılmaya değerd�r. Burada Nesefî’n�n muhkem-müteşâb�h 
konusunu gerek Kur’ân’da gerekse Ulumu’l-Kur’ân’da nasıl ele aldığını ortaya koyacağız. Bu çalışmada öncel�kle 
muhkem müteşâb�h olgusunun tar�h� serencamı ve önem� üzer�nde durulacak daha sonra Kur’ân’ı Ker�m’de, Âl-� 
İmrân 7.  âyet� özel�nde ve yer� geld�kçe tefs�rdek� d�ğer yerlerde göz önünde bulundurularak müfess�r Nesefî’n�n 
muhkem müteşâb�h anlayışını saptamayı hedefl�yoruz. Ver�len tanımlardan sonra Nesefî müteşâb�h�n �ç�n� farklı 
şek�llerde doldurmuştur. Nesef� müteşâb�h�n yorumlanacağını savunmuştur.  B�r başka �fadeyle Nesefî müteşâb�h 
âyetler�n, muhkem âyetlere hamled�lerek anlaşılab�leceğ�n� savunmaktadır. Müteşab�h kategor�s�nde yer alan 
âyetler� makul b�r sev�yede yorumlamıştır. Buna göre Nesefî’n�n yet�şt�ğ� coğrafyanın etk�s�yle maveraünneh�r�n 
yorumlama yolunu terc�h ett�ğ�n� ve d�n�n anlaşılmasında yorumun gücünü uygulamalarıyla ortaya koyduğunu 
söyleneb�l�r. 

 
Anahtar KelZmeler: Tefs<r, Muhkem-Müteşâb<h, Nesefî, Maveraünneh<r, Yorum. 
 
THE PHENOMENA OF MUHKEM AND MUTESABIH IN NESAFÎ'S EL-MEDÂRİK 
The Transox�ana reg�on has played an �mportant role �n the development and d�ssem�nat�on of Islam�c 

sc�ences. Among the Islam�c sc�ences �n quest�on, tafs�r has flour�shed �n th�s geography and has paved the way 
for the tra�n�ng of many scholars. In th�s context, the work of Ebü'l-Berekât en-Nesefî (d.710/1310), named 
Medâr�kü't-Tenzîl ve Hakâ�ku't-Te'vîl, wh�ch �s one of the bas�c tafs�r sources, �s worth ment�on�ng. Here we w�ll 
reveal how Nasafî handles the �ssue of muhkem-mutashab�h both �n the Quran and �n Ulumu'l-Kur'an. In th�s study, 
we w�ll f�rstly focus on the h�stor�cal background and �mportance of the muhkam mutashab�h phenomenon, and 
then we a�m to determ�ne commentator Nasaf�'s muhkam mutashab�h understand�ng by tak�ng �nto cons�derat�on 
the 7th verse of Al-� Imran �n the Holy Quran and other places �n the tafs�r when appropr�ate. After the g�ven 
def�n�t�ons, Nesefî f�lled �n the mutashab�h �n d�fferent ways. Nasef� defended the �nterpretat�on of mutashab�h. In 
other words, Nasaf� argues that mutashab�h verses can be understood by compar�ng them to strong verses. He 
�nterpreted the verses �n the mutashab�h category at a reasonable level. Accord�ngly, �t can be sa�d that Nasef� 
preferred the Transox�ana method of �nterpretat�on under the �nfluence of the geography �n wh�ch he grew up and 
that he demonstrated the power of �nterpretat�on �n understand�ng rel�g�on through h�s appl�cat�ons. 

 
Keywords: Tafs<r, Muhkem-Muteşâb<h, Nesefî, Transox<ana, Commentary. 
G;r;ş 
Müslümanların Orta Asya’yı feth8nden sonra Mâverâünneh8r kel8mes8, Arapça kaynaklarda 

Ceyhun nehr8ne (Amuderya) 8zafeten nehr8n ötes8 anlamına gelen Mâverâü’l-Ceyhûn terk8b8 
kullanılmıştır. Mâverâünneh8r 8zafet8 9/15. yüzyıldan 8t8baren Farsça kaynaklarda kullanılmaya 
başlanmıştır. Mâverâünneh8r bölges8, Buhara, Semerkant, Nesef, T8rm8z, Hâr8zm, Fârâb ve Talas g8b8 
öneml8 şeh8rler8 8ç8ne almaktadır. Bu bölge, fethed8ld8kten sonra (93/712) yılından 8t8baren 
Müslümanların 8l8m, kültür, meden8yet ve sanat havzası hal8ne gelm8şt8r. Mâverâünneh8r’dek8 Buhara 
ve Semerkant şeh8rler8 kaynaklarda “İslâm’ın kubbes8” ve “dünya cennetler8n8n en önde gelen8” şekl8nde 
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tanımlanmıştır. Mâverâünneh8r’de kalıcı başarılar, ancak Haccâc b. Yûsuf es-Sekafî’n8n (ö. 95/714) 
umum8 val8l8ğ8 ve Kuteybe b. Müsl8m’8n (ö. 96/715) Horasan val8l8ğ8 dönem8nde olmuştur (Özgüdenl8, 
2003, s. 177-180) (Es8n, 1978, s. 152) (Baltacı, 1995). 

Mâverâünneh8r İslâm hâk8m8yet8ne g8rmeden bazı Müslümanların bölgeye yerleş8p İslâm’ı 
yaymak 8ç8n çalıştıklarına da8r r8vayetler bulunmakla b8rl8kte Mâverâünneh8r’de İslâm’ın yayılışı 
Kuteybe b. Müsl8m zamanında gerçekleşm8şt8r. Kuteybe, tak8p ett8ğ8 başarılı s8yasetle ordusuna aldığı 
askerler8n Müslüman olmasını sağlarken şeh8rlere yerleşt8rd8ğ8 Müslüman grupların yerl8 halkla 8y8 
8l8şk8ler kurması, Dahhâk b. Müzâh8m (ö. 105/723) g8b8 âl8mler8n İslâm’ı halka 8y8 anlatmaları bölgen8n 
İslamlaşmasını hızlandırmış, ayrıca Ömer b. Abdülaz8z’8n (ö. 101/720), İslam’a davet uğrunda yaptığı 
bazı uygulamalar bu bölgen8n İslamlaşma sürec8n8 hızlandırmıştır. Çağdaş dönemde Mâverâünneh8r, 
Ceyhun 8le Seyhun neh8rler8 arasında kalan yaklaşık 660.000 k8lometrekarel8k coğrafî bölgey8 
kapsamaktadır (Kutlu, 2010:156,157). Mâverâünneh8r havzasından İslâmî 8l8mler8n temel8 olan, tefs8r, 
kelam, had8s, fıkıh, tasavvuf alanlarında asırlarca, etk8ler8 ve yararları halen devam eden kaynak eserler 
yazılmıştır. İslâm’ın anlayış, düşünce ve yaşam tarzları Kur’ân ve Sünnet’e uygun olarak hayata 
geç8r8lm8şt8r. İslâm’ın, k8ş8, toplum, devlet hayatında ve uluslararası 8l8şk8lerde başarıyla uygulandığı 
örnekler ortaya konulmuştur. İlk ve öneml8 tefs8rler burada yazılmıştır. Mukat8l b. Süleyman, Zemahşerî, 
Beydâvî, Nesefî, Semerkandî ve Râzî g8b8 müfess8rler, Buhâr8, Müsl8m, Dâr8mî g8b8 muhadd8sler en 
sağlam ve en meşhur eserler8n8 Mâverâünneh8r’de tel8f etm8şlerd8r (Celal, 2014, s. 800) (Ataman, 2020, 
s. 2962-2977) (Yıldırım, 2012, s. 22). Söz konusu İslâmî 8l8mler 8çer8s8nde tefs8r bu coğrafyada neşvü 
nema bulmuş ayrıca b8rçok ulemanın yet8şmes8ne ves8le olmuştur. Tar8hte 8l8m ve 8rfan yuvası olan 
Mâverâünneh8r, bünyes8nde barındırdığı ulema sayes8nde özell8kle tefs8r sahasında öneml8 çalışmalara 
sahne olmuştur. Bu bölgede tefs8r havzasında yet8şen müfess8rler8n tel8f ett8kler8 eserler8 yıllarca 
medreselerde okutulmuş, bu eserlere şerhler ve haş8yeler yazılmıştır. 

1. Mâverâünneh;r’de Tefs;r Faal;yet; 
Mâverâünneh8r’de İslâmî 8l8mler alanında özell8kle Kur’ân ve tefs8r üzer8ne eserler tel8f 

ed8lm8şt8r. Tefs8r sahasında eser veren 8lk 8s8mler özell8kle fet8h dönem8nde yen8 Müslüman olanlara 
Kur’ân öğretmek amacıyla Mâverâünneh8r’e gelen âl8mler olmuştur. Sözgel8m8 Dahhâk b. Müzâh8m el-
H8lâlî bu sahada öncü 8s8m olarak z8kred8lmekted8r. Bununla beraber Abbasîler zamanında da bazı 
müfess8rler Irak’tan Mâverâünneh8r’e gelm8şt8r. Bunlar arasında Me’mun’un hal8fel8ğ8 dönem8nde 
Buhara’ya gelen Ebû Ubeyd İshâk b. B8şr vardır. Mukât8l b. Süleyman’ın (ö. 150/767) talebes8 olan ve 
Ebû Hanîfe’den (ö. 150/767) dersler alan İshak b. B8şr, fıkıh 8lm8ne de 8lg8 duymuştur. Mâverâünneh8r’de 
tefs8r sahasında Al8 b. İshâk es-Semerkandî’n8n (ö. 237/851) Tefsîr ve Müşâfehât 8s8ml8 eserler8 yazdığı 
b8l8nmekted8r. Aynı zamanda fak8h olan Ebû Zeker8yyâ Yahyâ b. Ca’fer (ö. 243/858) 8se K)tâbü’t-Tefsîr 
8s8ml8 b8r tefs8r k8tabı kaleme almıştır. İslâmî 8l8mler8n hemen her sahasında der8n b8lg8 b8r8k8m8ne sah8p 
olan İmam Buhârî (ö. 256/870) 8se Mâverâünneh8rl8 büyük müfess8rler arasında göster8lmekted8r. 
Mücah8d b. Cübeyr ve Yahya b. Ca’fer’den tefs8r dersler8 alan Buhârî, et-Tefsîrü’l-Kebîr 8s8ml8 b8r eser 
tel8f etm8şt8r ancak eser günümüze ulaşmamıştır. Buhârî, el-Cam)‘u’s sahîh’8ne de “K8tâbu Tefsîr8’l-
Kur’ân” başlığı taşıyan özel b8r bölüm tahs8s etm8ş ve had8slerden yola çıkarak bazı ayetler8n tefs8r8n8 
yapmıştır. Buna ek olarak “K8tâbu Fedâ8l8’l-Kur’ân” başlığı altında Kur’ân’ın faz8letler8n8 konu alan 
had8slere yer verm8şt8r. Tüm bu eserler8n tamamlayıcısı olan, temel tefs8r kaynaklarından b8r8 sayılan 
Ebü’l-Berekât en-Nesefî’n8n (ö. 710/1310), Medâr)kü’t-tenzîl ve hakâ)ku’t-te’vîl adlı eser8 h8crî altıncı 
ve yed8nc8 asrın özell8kler8n8 yansıtması ve asırlarca ders k8tabı olarak okutulması bakımından 
8ncelenmeye değer b8r eserd8r (Öztürk, 2003, s. 292-293). 

Bu çalışmada muhkem-müteşâb8h âyetler çerçeves8nde Nesefî’n8n tefs8r8n8 ele almaya 
çalışacağız. Tesp8t edeb8ld8ğ8m8z kadarıyla bu konuda müstak8l b8r çalışma bulunmamaktadır. 
Müfess8r8n d8lc8l8ğ8n8 de düşündüğümüzde tefs8r8nde mezkûr konu öneml8 b8r yer tutmaktadır. Bu 
çalışmada öncel8kle muhkem-müteşâb8h olgusunun tar8h8 serencamı ve önem8 üzer8nde durulacak daha 
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sonra Âl-8 İmrân sures8n8n 7. âyet8 ve konuyla 8lg8l8 d8ğer âyetler8 de esas alarak müfess8r Nesefî’n8n 
muhkem-müteşâb8h anlayışını ortaya koymayı hedefl8yoruz.  

2. Müfess;r;n Hayatına Kısa B;r Bakış 
Ebu’l-Berekât en-Nesefî Özbek8stan’dak8 (esk8 8sm8yle Türk8stan) Sogd ülkes8n8n Nesef 

şehr8nde doğmuştur (Leknev8, 1998, s. 101-106). Coğrafî konumu bakımından Semerkant 8le Ceyhun 
nehr8 arasında bulunan Nesef’8n esas 8sm8n8n “Nahşeb” olduğu, Nasaf veya Nesef 8sm8n8n Arap 
coğrafyacıları tarafından z8kred8ld8ğ8ne da8r b8lg8ler bulunmaktadır. Nesefî, 8k8 rak8p Moğol hanının 
Buhara’yı 8st8lasından sonra, n8speten daha huzurlu ve 8st8krarlı gördüğü K8rman’a (bugünkü İran 
sınırları 8ç8nde) yerleşm8ş ve uzun süre oradak8 el-Kutb8yye es-Sultan8yye medreses8nde dersler 
verm8şt8r (Bed8r, 2006, s. 567-568) (Doğan, 2019, s. 5564-5578). Müell8f8m8z, 8l8m 8ç8n seyahatler 
yapmış olup, b8l8nen tek seyahat8 710/1310 yılında Bağdat’a gerçekleşm8şt8r. Bu seyahat8 sırasında ölüm 
tar8h8 8le 8lg8l8 bazı gözlemlerde bulunulmuştur. O, bu seyahatten dönerken yolda hastalanmış, “Îzec” 
(bugünkü Mâlülemîr) den8len yerde Reb8ü’l-evvel ayının b8r cuma geces8 vefat etm8ş ve aynı yere 
gömülmüştür (D8nç, 2007, s. 5-11). Nesefî farklı 8l8m dallarında b8rçok eser kaleme almış, konumuza 
kaynaklık edecek Medâr)k 8s8ml8 bu eser 8se Nesefî’n8n tefs8r alanındak8 tek eser8d8r. Onun, bu eser8n8 
olgunluk dönem8nde yazdığı 8fade ed8lmekted8r. Bu tefs8r bazı özell8kler8yle temayüz etm8ş, İslam 
âlem8nde, b8lhassa Hanefîlerce çok tutulmuş ve ben8msenm8şt8r. Müell8f k8tabının mukadd8mes8nde, 
eser8n8 n8ç8n yazdığını -tefs8r8n8n metodunu da yansıtır şek8lde- şöyle d8le get8rmekted8r:  

“Allah tarafından 8nd8r8len k8tabın sırlarına a8t gerçekler8 meydana çıkaran, te’v8l ve tefs8re 
8l8şk8n der8n manaları açan, Rahman olan Yüce Allah’ın kelâmının anlaşılmasına tercümanlıkta bulunan, 
Meân8 ve Beyan 8l8mler8ne vakıf olup Kur’ân’ı tefs8r ve te’v8lde hatalardan sakınan, usul ve fürua a8t 
b8lg8ler8 bünyes8nde bulunduran, d8n8n ve şer8atın koruyucusu ve kollayıcısı olan, İslâm’ın ve 
Müslümanların önder8 bulunan, neb8 ve resuller8n 8l8mler8n8n var8s8, yet8şm8ş müçteh8dler8n en 8y8s8 ve 
üstünü, araştırmacıların ve muhakk8kler8n öne atılanlarının en cesaretl8s8, mutluluk get8ren keramet 
sah8b8 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefî -Allah uzun Ömürlü kılarak İslâm’ı ve 
Müslümanları da onunla karşılaştırarak faydalı kılıp bereketlend8rs8n. Benden, kend8ler8ne cevap 
vermem b8r bakıma zorunlu hale gelen k8m8ler8 tarafından tefs8r alanında orta hac8ml8 olan, değ8ş8k 8rap 
ve kıraat hususlarına yer veren, bed8 ve mantık 8l8mler8n8 8çeren, ehl8 sünnet8n görüşler8yle süslen8p 
güçlenen, b8dat ehl8n8n, sapık k8mseler8n batıl ve yanlış düşünce ve görüşler8nden arınmış, aynı zamanda 
usanç ver8c8 ve bıkkınlık get8recek kadar uzun, maksadı anlatamayacak kadar kısa olmayan b8r eser 
(tefs8r) hazırlamam 8stend8. Ben, bunun 8nsan gücünün üzer8nde b8r gayret 8stemes8, bu ağır 8ş8n 
gereğ8nce 8drakten eks8k olunması g8b8 gerekçeler neden8yle böyle b8r 8şten uzak durma yolunu tutarak 
bu türden oldukça ağır b8r yükün altına g8rmek 8ç8n 8ler8ye doğru b8r adım atarken, aynı anda ger8ye 
doğru da b8r adım atarak bu konuya hep temk8nl8 yaklaşmışımdır. Oldukça fazla meşgul8yet ve sıkıntılara 
rağmen sonunda Yüce Allah’ın ben8 buna muvaffak kümasıyla bu tefs8r 8ş8ne g8r8şt8m ve gerçekten de 
kısa b8r zaman zarfında bu tefs8r8 tamamlamış oldum. Bu tefs8r8n adını da: Medar)ku’l-Tenz)l ve Haka)kul 
Te’v)l koydum (Nesef8, 2007, s. 105-106) (Çeleb8, s. 1640). Müfess8r8n 8fadeler8ne göre tefs8r ve tev8l8n 
ayrımına d8kkat çek8lm8ş, d8l üzer8nden Kur’ân’ın anlaşılmasının önem8ne d8kkat çek8lm8ş, 
usandırmayacak, anlaşılması kolay b8r tefs8r8n varlığı gündeme gelmekted8r. Müfess8re göre te’v8l, 
Kur’ân’ın b8l8nmezler8n8 a8t olduğu 8lah8 merc8e tahv8l etmeye veya b8r kar8ne muc8b8nce kısmen 
b8l8nmes8 beşer8n bu alanda kesbett8ğ8 melekeler ve lafızların sunduğu 8mkânlar ölçüsünde anlamaya ve 
açıklamaya yönel8k b8r faal8yett8r. Bazı Kur’ân âyetler8n8n açık anlamlarından Allah’ın muradı net olarak 
anlaşılamadığı veya bu âyetler8n b8rden fazla anlama geleb8leceğ8 düşünüldüğünde, Allah’ın kastının 
kes8n olarak bel8rlenmes8 8ç8n te’v8l 8ş8 önem kazanır. Bu te’v8l, İslam b8lg8s8n8n temeller8nden olan kıyas 
yöntem8ne dayanır ve meşru8yet8n8 Kur’ân, Sünnet ve sahabe uygulamalarından alır (Nesef8, 2007, s. 
257) (Baysal, 2017, s. 183). Görüldüğü g8b8 te’v8l nassın tam olarak kend8s8 olmamakla b8rl8kte ondan 
bağımsız da değ8ld8r. 
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3.  Tefs;r Usûlünde Muhkem ve Müteşâb;h Kavramına Genel B;r Bakış 
Muhkem ve müteşâb;h mevzusu tefs;r usulünün en öneml; konularından b;r;d;r. Bu 

bağlamda muhkem kel;mes; “ مكح ” kökünden türet8lm8ş olup, 8f’âl babından 8sm-8 mefuldür. F8lologlar, 
muhkem8 b8r 8ş8 8hkâm etmen8n, o 8ş8 sağlam yapmak manasına geld8ğ8n8 z8kretm8şlerd8r. Aynı kökten 
gelen muhkem, menetmek, ger8 çev8rmek manasına da gelmekted8r (İbn Manzur, 1956, s. 144) (İbn 
Manzur, 1956: 12/144; Ayrıca “Kad ahkemethu't-tecar)b/tecrübeler onu olgunlaştırdı” 8fades8nden 
mülhem, tecrübel8 8nsan 8ç8nde bu kel8me kullanılmaktadır. Müteşâb8h kel8mes8 8se ََھَبش  kökünden 
türet8lm8ş tefâül vezn8nde 8sm-8 fâ8l kalıbında olan b8r kel8me olup; benzemek, deng8 olmak manasına 
gel8r. Arapça’da; “b8r şey başka b8r şeye benzed8, onunla aynı oldu” anlamında “İştebehe’ş-şey’u eş-
şey’e” den8l8r (İbn Manzur, 1956, s. 503) (Apa, 2002, s. 151-168).  

 Ter8m anlamı olarak muhkem, nazım ve te’lîf açısından herhang8 b8r 8ht8lafa yol açmayan, 
kend8s8yle ney8n kasted8ld8ğ8 anlaşılab8lecek derecede manası açık olan ve tek b8r anlama delâlet eden 
âyet demekt8r. Müteşâb8h âyetler 8se, -Kıyamet8n kopması ve bazı sûreler8n başında bulunan harfler g8b8- 
b8rçok manalara geleb8len, açıklamaya 8ht8yaç duyulan veya anlamı akıl ve nak8lle b8l8nemeyen âyet-
lerd8r (İbn Manzur, 1956, s. 140-144). Teşâbüh mastarından türeyen müteşâb8h kel8mes8 “benzeşen, ayırt 
ed8lmes8 zor olacak şek8lde b8rb8r8ne benzeyen” demekt8r. Ter8m olarak mana yönünden b8rden fazla 
8ht8mal taşıdığından anlaşılmasında güçlük bulunan lafız veya sözü 8fade eder. Müteşâb8h âyette yer alan 
b8r lafız konumuna göre başka âyetlerde farklı manalara geleb8l8r, ancak her b8r8n8n kasted8leb8l8r olması 
açısından anlamlar b8rb8r8ne benzer, bundan dolayı hang8 mananın kasted8ld8ğ8 açıkça b8l8nemez (Yavuz, 
2006, s. 204) (Akın, 2017, s. 67-75). Muhkem ve müteşâb8h hakkında yazılmış b8rçok eserde 
bulunmaktadır.3 

Kur’ân’dak8 âyetler8n çoğunluğu muhkem, çok az b8r kısmının da müteşâb8h olduğu Kur’ân’ın 
kend8 beyanıdır. Muhkemler8n tefs8r8 veya te’v8l8 muhataplarınca yapılmıştır. Müteşâb8h8n 8çerd8ğ8 
hak8katler8 Allah’tan başkasının b8lemeyeceğ8 Kur’ân’da açıkça beyan ed8lmekted8r. Kur’ân’dak8 
müteşâb8hler Allah’ın zâtı, esma ve sıfatlarının hak8kat8 ve ah8ret hayatı 8le 8lg8l8 olarak haber ver8len 
şeyler8n gerçek mah8yet8 şekl8nde üç grupta toplanab8l8r. Bunların hak8katler8n8 ancak Allah b8l8r. Ancak 
müteşâb8hattan olmadıkları halde müteşâb8h olarak değerlend8r8len bazı âyetler8n d8l ve bağlam 
bütünlüğü esasına göre anlaşılmaları mümkündür. Âyetlerden murat ed8len manaların kes8n olmasa da 
açığa çıkarıldığı aş8kardır (Duman, 2005, s. 39-54) (Dem8rc8, 1996, s. 59-60) (Ş8mşek, 1991, s. 21-32).  

Bu 8k8 ter8m8n b8rçok tar8f8 yapılmıştır. Sözgel8m8 M. Zek8 Duman (2005, s. 39) bu 8k8 ter8m8 
şöyle tanımlar: “Istılâhî manası 8t8bar8yle muhkem, kend8s8nde şüphe bulunmayan; âyetler8 nazım ve 
tel8f yönünden sağlam ve korunmuş, 8çerd8ğ8 hükümler8 mâna ve maksatları yönünden anlaşılır olan 
demekt8r. Ancak te’v8l8n8 Allah’tan başka h8ç k8msen8n b8lemeyeceğ8 hak8katler ve gerçekler 
müteşâb8hâttandırlar. Te’v8l8, Allah tarafından tay8n ed8lm8ş ve bel8rlenm8ş b8r zamana bağlı olup zamanı 
geld8ğ8nde Allah’tan başkaları tarafından da b8l8necek olan gerçekler de müteşâb8hattan sayılmazlar.” 

Kur’ân’dak8 âyetler muhkem ve müteşâb8h olmak üzere 8k8ye ayrılır. İslam düşünce tar8h8nde 
her mezheb8n kend8 kelâm8 parad8gmasına göre muhkem müteşâb8h tasn8fler8 yapılmıştır (Eren, 2013, 
s. 1805-1823). Kur’ân yorumu bağlamında c8dd8 8ht8laflara yol açan ve s8yas8 bağlantısı da bulunan 
muhkem ve müteşâb8h konusu bu türdend8r. Müslümanlar aynı âyetten farklı anlamlar üreteb8lmekted8r. 
Onların her b8r8 öznel anlamalarının sonucunda b8r karara ulaşmıştır. Buraya kadar anlama soruna 
dönüşmem8şt8r. Ancak buradan 8t8kadın doğduğunu gördüğümüzde anlamanın problemat8k yönü ortaya 

 
3  Bu eserler şunlardır: KâdH Abdulcebbâr b. Ahmed (v.415/1024), MüteşâbHhü’l-Kur’ân, el-Hatîb el-İskâfî (v. 420/1029), 
Dürretü’t-tenzîl ve gurretü’t-te’vîl fî beyânı ayâtH’l-müteşâbHhât, Burhanuddîn EbH’l-Kasım Mahmud b. Hamza b.  Nasr el-
KHrmânî (v.505/1110), el-Burhân fî tevcHhH müteşâbHhH’l-Kur’ân, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzî (v.597/1200), Def’u 
şübehH’t-teşbîh, İbnH TeymHyye (v. 728/1327), el-İklHl fH’l-müteşâbHh ve’t-te’vîl, İbnu’l-Lebbân, ŞemsuddHn EbH AbdHllah 
Muhammed b. Ahmed b. AbdulmümHn (v. 749/1349), Reddu meânH’l-âyâtH’l-müteşâbHhât Hlâ meânH’l-ayâtH’l-muhkemât, Suyûtî 
(v.911/1505), MüteşâbHhü’l-Kur’ân (MuhsHn DemHrcH, Kur’ân’ın Müteşab'hler' Üzer'ne (İstanbuI: BHrleşHk Yayınları, 1996, 59-
60). 
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çıkar. Çünkü aynı 8fadeden çıkan sonuç sadece o karara varanı bağlamadığı g8b8 karşıdak8 ve ötek8 
hakkında da yargıda bulunmaya neden olmaktadır. Buradak8 anlama sorunu Müslümanların b8rb8rler8n8 
8man bağlamında tanımlamalarına götürmekted8r (Çalışkan, 2003, s. 49). 

4. Nesefî’n;n Tefs;r;nde Muhkem ve Müteşâb;h Olgusu 
 Müfess8r8m8z tefs8r8nde, muhkem ve müteşâb8h8 açıklarken “te’v8l” kavramı üzer8nden hareket 

etm8şt8r. Âl-8 İmran 7. âyettek8 “te’v8l” lafzına ver8len anlamlar üzer8nde durmuştur. Muhkem ve 
müteşâb8h8n farklı anlaşılmasındak8 temel sebeb8 âyettek8 “te’v8l” lafzına ver8len farklı manalar 
olduğunu düşünmekted8r. 

4.1.Nesefî’ye Göre Muhkem ve Müteşâb;h;n Kur’ân’dak; Kullanımı 
Nesefî, Kur’ân’da muhkem kel8mes8n8n üç âyette kullanıldığını, bunlardan b8r8nc8s8 Kur’ân’ın 

sıfatı; 8k8nc8s8 hüküm 8çeren pasajların/sureler8n sıfatı; üçüncüsü 8se, müteşâb8h olmayan âyetler 
anlamında olup üç n8tel8kte kullanılmaktadır. “El8f, Lâm, Râ… Bu, h8kmet8 8çeren âyetler8 sağlam ve 
anlaşılır kılınmış sonra da tafs8latlı olarak açıklanmış b8r k8taptır; Hakîm ve her şeyden haberdar olan 
Allah katındandır. Sadece Allah’a kulluk edes8n8z d8ye 8nd8r8lm8şt8r. Ben s8ze O’nun katından gelen b8r 
uyarıcı ve müjdec8y8m...” (Hud,11/1-2) (Karaman ve d8ğerler8, 2007) Nesef8 bu âyette, ‘uhk8met’ 
kel8mes8, nazım ve te’l8f bakımından âyetler8n8n tamamı 8hkâm ed8lm8ş; kasted8len mana ve maksat tam 
ve kusursuz olarak âyetlere yüklenm8ş, lafzından anlaşılır hâle get8r8lm8ş ve her türlü tahr8f ve tağy8re 
karşı muhafaza altına alınmış anlamında K8tab’ın tamamının sıfatı olduğunu ve Kur’ân’ın tamamının 
bu manada muhkem olduğunu z8kreder. Nesefî, devamla Allah’ın muhkem âyetler8, 8t8raza kab8l 
olmayacak şek8lde beyan ett8ğ8n8, Kur’ân’ın çoğunluğu ve kah8r ekser8yet8n8n bu şek8lde olduğunu; 
tefehhüme ve te’v8le 8ht8yacı olan müteşab8h âyetler8n az olduğunu söylemekted8r (Nesef8, 2007, s. 46-
47). 

Nesefî, muhkem8n ve müteşâb8h8n 8çer8ğ8n8 farklı r8vayetlerle şek8llend8rmekted8r. Sözgel8m8, 
Katade’n8n, “İman edenler der k8: “B8r sûre 8nd8r8lmel8 değ8l m8 8d8?” Muhkem b8r sûre 8nd8r8l8p 8ç8nde 
savaş (emr8) ver8l8nce, kalpler8nde hastalık bulunanların, üzer8ne ölüm baygınlığı gelm8ş (k8mse) g8b8 
sana baktıklarını görürsün.” (Muhammed, 47/20) ayet8 bağlamında, c8hadın söz konusu ed8ld8ğ8 her b8r 
âyet8n muhkem olduğunu beyan ett8ğ8n8 söyler. Nesefî, burada geçen muhkem âyet8; 8çer8s8nden nesh 
olmayan âyetler8n muhkem âyetler olduğunu, sağlam anlamına geld8ğ8n8 bu manada Kur’ân’ın 
tamamının muhkem olduğunu z8kreder (Nesef8, 2007, s. 327). 

Nesefî, müteşâb8h kel8mes8n8n Kur’ân’da, 8k8s8 tekrar (En’am, 6/99, 141) olmak üzere beş âyette 
toplam yed8 defa geçt8ğ8n8, bunlardan 8k8 âyette müteşâb8h8n, âyetler8n n8tel8kler8 (Zümer, 39/23), yan8 
manaları ya da kend8ler8nde b8ld8r8len hak8katler8n ve gerçek mah8yetler8n8n 8drak ed8leb8l8r olup 
olmamalarını 8fade ett8ğ8n8 d8le get8rmekted8r.  Ona göre müteşâb8h savunulmaya 8ht8yacı olmayan 
çel8şk8s8z b8r k8tap olması, burhanın güven8rl8ğ8 ve manalarının üstün olması yönüyle b8rb8r8ne 
benzemes8n8 8fade etmekted8r. (Zümer 39/23) (Nesef8, 2007, s. 176). B8r âyette cennette müm8nlere 
sunulacak olan meyveler8n dünyada 8ken yed8kler8ne çok benzed8ğ8 ve sank8 b8rb8r8n8n aynıymış g8b8 
geld8ğ8 8le 8lg8l8d8r. (Bakara, 2/25; Nesefî, 1/71-72) Kalan 8k8 âyette 8se, dünya hayatında 8nsanlar 8ç8n 
yaratılan bahçeler8n ve oradak8 rızıkların b8rb8rler8ne benzemeler8 hakkındadır…” (Enam, 6/99, 141) 
(Nesef8, 2007, s. 521). Bunların har8c8nde üç âyette de aynı kökten maz8 f88l formunda “teşabehe” ve 
“teşabehet şekl8nde geçmekted8r. Bunlar da geçt8kler8 âyetlerde benzeyenle benzet8lenler8n b8rb8r8yle 
ayırt ed8lemez derecede benzeşt8kler8 anlamında kullanıldığını beyan eder (Bakara, 2/70,118; Ra’d 
13/16). 

 
4.2. Nesefî’ye Göre Tefs;r Usûlünde Muhkem ve Müteşâb;h;n Tanımı 
Kur’ân’da muhkem ve müteşâb8h konusu tefs8r usûlünün öneml8 konularından b8r8d8r. Bu 

bakımdan Kur’ân’ı tefs8r etmek 8steyenler8n bu sahada b8lg8 sah8b8 olması gerek8r. Aynı mülâhaza 8le b8r 
müfess8r8n müteşâb8h konusundak8 tavrı da önem taşımaktadır. Bu çerçevede Nesefî, muhkem ve 
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müteşâb8h konusunu ele alan âyet8n “Sana K8tabı 8nd8ren O’dur. Ondan K8tabın anası (temel8) olan b8r 
kısım ayetler muhkemd8r; d8ğerler8 8se müteşâb8ht8r. Kalpler8nde b8r eğr8l8k/kayma olanlar f8tne 
çıkarmak ve olmadık te’v8l8n8/yorumlarını yapmak 8ç8n ondan müteşâb8h olanına uyarlar. Oysa onun 
te’v8l8n8 Allah’tan başkası b8lemez. İl8mde der8nleşenler 8se: ‘B8z ona 8nandık, tümü Rabb8m8z8n 
katındandır’ derler. Tem8z akıl sah8pler8nden başkası öğüt alıp düşünmez.” (Âl-8 İmrân, 3/7) olduğunu 
z8kreder. Nesefî’ye göre muhkem, 8bareler8 net olarak anlaşılır durumdadır. Çünkü; yanlış yorumlardan 
korunmuş, b8r takım müteşâb8h anlamlara gelmekten korunma altına alınmıştır. Bu muhkem âyetlerde 
herhang8 b8r karışıklık söz konusu olmaz. Ona göre müteşâb8h âyetler8n anlaşılmasından muhkem 
âyetler temeld8r. N8tek8m bu konuda al8mler8n kafa yormaları, f8k8r yürütmeler8, gerçek ned8r, ne değ8ld8r 
açısından düşünerek bu alanda der8nlemes8ne; akıllarını olab8ld8ğ8nce çalıştırmaları 8stenmekted8r. 
Sonuçta bunu muhkem olanlar 8le değerlend8rerek gerçeğe ulaşmaları talep ed8lmekted8r. Çünkü; 
müteşâb8h olanları sonuçta muhkem olanlar çerçeves8nde ele alıp değerlend8rmekte gerçekten öneml8 
ve güzel yararlar bulunmaktadır. Aynı şek8lde b8rçok 8l8mler kazanmak ve Allah katında da üstün 
derecelere ermek demekt8r (Nesef8, 2007, s. 237). Nüzûlün tar8h8 sırası, c8hat âyetler8n8n nâs8h olduğu 
f8kr8n8 doğrulamaktadır. N8tek8m Katade, kıtal8n bağışlama ve barış mütarekes8n8 8lga ett8ğ8n8, 
dolayısıyla 8ç8nde kıtal8n geçt8ğ8 her sûren8n muhkem olduğunu söylem8şt8r. Bu durumda kıtal, yan8 c8hat 
8fadeler8n8n geçt8ğ8 âyetler kıyamete kadar muhkem ve nâs8h telakk8 ed8lmel8d8r (Nesef8, 2007, s. 
327,557) (Baysal, 2017, s. 96). 

Nesefî muhkem âyetler kategor8s8nde bazı örnekler sunmaktadır. Mesela Allah’ın 8nd8rm8ş 
olduğu her k8tabında emrett8ğ8 şeylerd8r.  “De k8: Gel8n s8ze Rabb8n8z8n neler8 haram kıldığını 
okuyayım...” (Enâm, 6/151) âyet8nden 8t8baren üç âyet8n sonuna kadar olan âyet pasajları olduğunu, 
İsra8loğulları hakkındak8: “Rabb8n: ‘Kend8s8nden başkasına 8badet etmey8n, anne ve babaya 8y8l8kle 
muamele ed8n’ d8ye hükmett8...” (İsrâ, 17/23) âyet8, Enam 151’dek8 üç âyet, Allah’ın haram kıldığı 
şeyler, Allah’a 8badet konularını 8çeren ayetler8n muhkem olduğunu beyan eder.  

Nesefî’ye göre müteşâb8h anlaşılması kolay olmayan âyetlerd8r. Anlaşılamamaları durumunda 
farklı farklı 8ht8maller8 taşıdıkları g8b8 b8rçok benzer manada 8fadeler8 de kapsamaktadır. Müteşâb8h, 
muhkem8n ötes8nde olan, muhkem g8b8 b8r kes8nl8k 8fade etmeyen, demekt8r. Ya da müteşâb8h demek, 
tek b8r 8ht8malden başka b8r şeye 8ht8mal8 olan veya b8rçok yönlere göre 8ht8mal8 bulunan demekt8r. Ya 
da tev8l8 b8l8nen ve tev8l8 b8l8nemeyen demekt8r. Ya da bu, kend8s8yle amel olunan neshed8c8, yan8 nas8h 
olan hüküm 8le kend8s8yle amel olunmayan mensuh (hükmü yürürlükten kaldırılan) demekt8r (Nesef8, 
2007, s. 237). 

Nesefî, 8lk başta genel olarak muhkem kavramını; “8bareler8 benzerl8kten doğan kapalılık ve 
b8rden fazla manaya 8ht8mall8 olmaktan korunan, sağlam, muhkem kılınmış âyetler”; müteşâb8h 
kavramını 8se, “b8rden çok manaya 8ht8mall8 olan âyetler” şekl8nde tanımladıktan sonra muhkem ve 
müteşâb8h8n değ8ş8k anlamlarının da olduğunu şu sözler8yle 8fade etmekted8r: “Ya da muhkem, Yüce 
Allah’ın 8nd8rd8ğ8 tüm k8taplarda emrett8kler8d8r” (Nesef8, 2007, s. 146-150). 

4.2.1. Nesefî’ye Göre Muhkem ve Müteşab;h Hakkındak; Görüşler ve Sebepler; 
Nesefî, “ ُالله َّلااُِ ھَلیوِْأَت مَُلعَْی امَوَ ” âyet8n8n tefs8r8 bağlamında şunları 8fade etmekted8r: Allah’ın: “İl8mde 

der8nleşm8ş olanlar” anlamına gelen “ نوخسارلا ” alanına k8mler8n g8rd8ğ8n8 söylemez. Nesefî, cumhurun 
“8l8mde der8nleşm8ş olanlar” anlamına gelen “ نوخسارلا ” kel8mes8n8 merfu okuyup Allah lafzına atıf 
yaptığını ve âyet8n anlamının, “Allah’ın k8tabındak8 müteşâb8hler8 b8lenler” manasında olduğunu; 
“ نولوقی ” y8 “te’v8l”8n hal8 olarak nasb mahall8nde kabul ett8kler8n8 söyler. Bazı ulemaya göre “8l8mde 
der8nleşm8ş olanlar” anlamına gelen “ نوخسارلا ” kel8mes8 kend8s8nden öncek8 ayetlerden ayrı, yen8 b8r 
cümle başı olduğunu, merfu olup mübteda olduğunu, haber8n8n de “  cümles8n8n olduğunu ” ھب انمآ نولوقی
söyled8kler8n8 beyan eder. Böyle olunca müteşab8h8 b8lmede Allah tek olup râsıh olanlara düşen şey 8se; 
“ ھبِ اّنما ” “ona 8man ett8k” şekl8nde b8r mananın ortaya çıktığını söyled8kler8n8 8fade eder (Nesef8, 2007, s. 
238). Yukarıda naklett8ğ8m8z 8fadeler8 arasında; “Ulaşılmasına b8r yol kılınmamış şeylere vâkıf olmaktan 
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beşer aklının âc8z olduğunu b8lmekt8r.” demekted8r. Demek k8 Allah’ın, gerçeğ8ne ulaşılmasına 8mkân 
tanımadığı muteşâb8hler dışında kalanlara “8l8mde der8nleşenler” ulaşab8lecekt8r. N8tek8m Nesefî, 
muteşâb8h olduğu söylenen âyetler8n tefs8r8nde bu tavrını açık b8r şek8lde ortaya koyar. Bu âyetler8n 
tefs8r8nde kend8s8nden öncek8 müfess8rlerden bu konudak8 te’v8ller8 nakletmes8 yanında bazen de 
kaynağını bel8rtmeden kend8s8 te’v8le g8der. Burada şunu da bel8rtel8m k8 müfess8r bu te’v8ller8nde 
tamamen Ehlü’s-sünnet mezheb8n8 tey8d etmekted8r. Zaman zaman Mutez8le, Cehm8yye, Mucess8me, 
Müşebb8he ve Havâr8c g8b8 Ehlü’s-sünnet dışındak8 mezheplere cevaplar vermekte, onların te’v8ller8n8n 
yanlışlığına 8şaret etmekted8r.  

Nesefî, Âl-8 İmrân sures8 7. âyette geçen “zeyğ” ve “k8tap” kel8meler8n8n anlamlarını vererek 
8şe başlar. “Fakat kalpler8nde eğr8l8k bulunanlar” gerçekten b8dat ehl8 olan sapıklardır. “Sadece f8tne 
çıkarmak ve onları farklı yorumlamak 8ç8n mütekab8l âyetlerle uğraşır dururlar.” B8dat ehl8 sapıklar, hep 
muhkem olarak tatb8k ed8lemeyecek olan müteşâb8h ayetler8 gündeme get8r8rler ve kafaları hep onlara 
takılıp kalır. Bu arada hak ehl8nden olan ve b8r bakıma muhkem 8le b8r mutabakatı bulunan hükümlere 
yan8 müteşâb8h meselelere takılıp kalırlar. Çünkü; b8dat ehl8n8n bu g8b8 meselelere takılıp kalmalarının 
amacı halkın 8nançlarını sarsmak ve d8nler8 hakkında kafalarında b8r şüphe ya da kuşku uyandırma ve 
onları hak olan doğru yoldan saptırmaktır. Çünkü; 8sted8kler8 şey, onu kend8 kafalarında oluşturdukları 
sapık b8r manaya göre tev’8l ed8p yorumlamaktır (Nesef8, 2007, s. 237). 

Nesefî, muhkematı, ahkamı sab8t, açıklanmış ve kategor8lere ayrılmış anlamına geld8ğ8n8; 
müteşâb8h; tahk8ke, tetk8ke ve düşünmeye 8ht8yacı olan, te’v8le 8ht8yaç duyulan, akıl veya d8ğerler8yle 
çel8şen anlamına geld8ğ8n8 beyan ederek, müteşâb8h8n türler8nden bahseder. Sapmış k8ş8ler8n, 8l8mde 
der8nleşm8ş (rusuh sah8b8) olmayanların müteşab8h 8le fas8t mana arasında b8r kavram olduğunu bel8rt8r. 
Kalpler;nde eğr;l;k olanlar (ehl; zeyğ) ve meseley; der;nlemes;ne ;nceleme kab;l;yet; (rusuh sah;b;) 
olmayanların fas;t b;r manaya yöneld;kler;n; bel;rt;r (Nesef8, 2007, s. 237-238). 

Nesefî’ye göre müteşâb8h âyetler8n 8nd8r8lmes8ndek8 yarar 8se şöyled8r: Buna 8man ed8p 
etmemeler8 hususunu k8 kend8s8 zaten b8lmekted8r, Allah’ın bunların hak olduklarına 8l8şk8n ney8 murat 
ett8ğ8ne 8man etmeler8n8 bel8rlemek, ortaya koymasını sağlamaktır. B8r de bunun yanında beşer olarak 
8nsan aklının b8lemeyeceğ8 ve b8lmes8ne akıl erd8r8p o noktalara ulaşamayacağı, bu hususta akıllarının 
bu gerçekler8 öğrenmede yeters8z kaldığını b8ld8rmekt8r. N8tek8m; Übeyy b. Kab’ın kıraat8 8le Abdullah 
b. Mesud’un, kıraat8 bu gerçeğ8 tey8d etmekted8r. Ancak Kur’ân’ın tamamı muhkem olarak gelmed8. 
Çünkü; müteşâb8h olanlarda k8m8 8mt8han ed8lmes8 konusu vardır. Çünkü; bu hak üzere sab8t olan 8le, 
bu konuda yalpalayan arasındak8 gerçeğ8 ayırt etmek, gerçek 8man edenle 8manında sıkıntısı olanı 
bel8rlemek 8ç8nd8r (Nesef8, 2007, s. 238). 

4.3. Müteşâb;h;n Türler;  
Kur’ân-ı Ker8m’de z8kred8len bazı âyetlerde kullanılan 8fadelerden ney8n kasted8ld8ğ8n8 8lk 

bakışta anlamak güçtür. Bu âyetlerdek8 kullanımların hak8kat m8 mecaz mı olduğuyla 8lg8l8 bel8rs8zl8kler 
vardır. Örneğ8n bu bel8rs8zl8klere konu olan ve farklı âyetlerde geçen “Allah’ın el8” 8fades8n8n bell8 b8r 
c8s8m veya parçalardan oluşmuş b8r uzuv mu yoksa mecaz8 b8r durum mu olduğu tartışma konusu olmuş 
ve bu âyetler müşk8l olarak kabul ed8lm8şt8r (Dem8rc8 S. , 2003, s. 137-139). Bu çerçevede Nesefî, 
Kur’ân’da Allah hakkında geçen 8st8vâ, zat (Kasas, 28/88), vech (yüz), yed (el) (Sad, 38/75; Fet8h, 48/10) 
ayn (göz) (Kamer, 54/14; Tur, 52/48; Taha, 20/39) g8b8 sıfatları te’v8le konu olan bu müteşâb8h kavramlar 
konusunda farklı düşünceler8n olduğunu beyan eder. Ş8md8de konu bağlamında yer alan kavramları 
ortaya koyup meseleye nasıl bakıldığını bel8rlemek 8st8yoruz. 

4.3.1. İst;va 
Haber8 sıfatlar kategor8s8nde görülen yed, vech, ayn, 8st8vâ, nüzûl, 8tyân, ısba’, kadem, dıhk 

(gülme) g8b8 kavramlar Kur’ân’ın 8lk muhatapları olan ashap bu 8lâhî beyanları sözlük muhtevaları 
çerçeves8nde anlamış, Kur’ân’ın müteşâb8h âyetlerde d8le get8r8len ve sözlük anlamı 8t8bar8yle Allah’ın 
8nsana benzed8ğ8 8zlen8m8n8 veren beyanları te’v8le başvurmadan ben8msem8şt8r. Ashabın bu tavrı tâb8în 
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dönem8n8n ortalarına kadar devam etm8şt8r. Ancak sıfatlarla 8lg8l8 tartışmayı İslâm 8lâh8yatının kend8 8ç 
d8nam8ğ8n8n b8r sonucu saymak gerek8r. Çünkü 8lâhî sıfatlar, âyet ve had8slerde üzer8nde durulan 8t8kadî 
b8r konu olup müslümanların bunları anlayıp açıklamaya çalışması tab88 b8r gel8şmed8r (Çeleb8 İ. , 2009, 
s. 100-106). Pek çok âyet‐8 ker8mede Allah’ın semâ ve arşa 8st8vâ etmes8nden haber ver8lm8şt8r. Konu 
bağlamında Nesefî, şu örneğ8 vermekted8r: “Rahman olan Allah Arşı 8st8va ett8” (Taha, 20/5) âyet8nde 
yer alan, 8st8va kel8mes8 hem oturmak hem güç ve kudret ve hem de 8st8la g8b8 manalara gel8r. B8r defa 
8lk mana olan, “oturma” manasına gelmez. Çünkü bu manaya gelmed8ğ8ne da8r elde muhkem del8l, âyet 
vardır. Bu muhkem del8l ya da âyet şöyled8r, Rabb8m8z buyuruyor k8: “O’nun (Allah’ın) benzer8 h8çb8r 
şey yoktur.” (Şura, 42/2). Görüldüğü g8b8 müfess8r 8st8vânın hak olduğunu kabul ed8p keyf8yet8ne h8ç 
g8rmemekle Allah’ı tecs8m ve teşb8hten uzak durmaktadır. Ancak 8lg8l8 8baren8n d8lde car8 olan delalet8n8 
esas alarak cümley8, 8lah8 egemenl8ğ8n tems8l8 anlatımı meal8nde okumaktan da ger8 durmamaktadır. 
Yan8 lafzın d8lde yaygın b8r hal8n8 kar8ne telakk8 ed8p hak8k8 manayı 8hmal etm8ş, mecâzî manayı ona 
takd8m etm8şt8r. Ona göre bunda b8r be8s yoktur; z8ra k8naye ve îcâz belagat8n parıltılarındandır, 
Kur’ân’ın süsüdür (Baysal, 2017, s. 159). 

4.3.2. Yed/Yedan; (İk; El) 
Naslarda Allah’a n8sbet ed8len yed, yemîn ve kabz kavramlarının anlamı hakkında âl8mler farklı 

görüşler 8ler8 sürmüştür. Bu kavramların hak8kat mânasında olup naslarda bel8rt8ld8ğ8 g8b8 Allah’ın 8k8 
el8n8n bulunduğunu 8ler8 süren ve sayıları çok az olan Müşebb8he 8le Mücess8me b8r yana aralarında bazı 
farklılıklar bulunmakla b8rl8kte Selef8yye 8le kelâmcılar meseleye da8r bazı yorumlar ortaya koymuştur 
(Yavuz, 2013, s. 375-376). Bu çerçevede müfess8r8n müteşab8h ayetler8 muhkem ayetlere paralel olarak 
hak8kat-mecaz 8l8şk8s8 bağlamında okuma g8r8ş8m8ne b8r başka örnek Kur’ân’dak8 “Allah’ın el8” 8fades8 
8le alakalıdır. O, “ دی ” 8sm8 8le d8lde güç, kuvvet, egemenl8k, mülk8yet, yetk8, otor8te, hüccet, galebe, 
üstünlük, bolluk, zeng8nl8k, organ kasted8l8r ded8kten sonra bunca mana 8ç8nden tevh8de aykırı 
olmayanlar Allah’a 8zafe ed8leb8l8r, şekl8nde küll8 b8r ka8dey8 z8kretmekted8r (Nesef8, 2007, s. 
246,265,443,459). Yahud8ler Hz. Muhammed’8 yalanladıklarında, yüce Allah onlara verd8ğ8 bol 
8mkanları, malları eks8ltt8. Oysa Yahud8ler daha önce mal varlıkları bakımından çok zeng8nd8ler. Artık 
esk8s8 g8b8 mal ve servet ed8nemey8p gel8rler8 azalınca F8nhas adındak8 Yahud8 şöyle demeye başladı: 
“Allah’ın el8 bağlıdır, sıkı ve c8mr8d8r.”  Bu Yahud8’n8n böyle konuşması üzer8ne d8ğer Yahud8ler de bu 
söylenen sözden hoşnut oldular ve onlar da bu şek8lde F8nhas b. Âzura’nın görüşler8ne ortak oldular. 
Nesefî’ye göre; bu âyette geçen “El8n bağlı ve açık olması” 8fades8, mecaz8 b8r 8faded8r. Ve 8k8 anlama 
gelmekted8r. B8r8nc8s8 c8mr8l8k manasına gel8rken, 8k8nc8s8 de cömertl8k anlamındadır. N8tek8m yüce 
Allah’ın şu âyet8 de bu manayı açıklamaktadır: “El8n8 boynuna bağlayan g8b8 tamamen yardımdan el8n8 
kesme (c8mr8 olma); (İnfak konusunda 8sraf dereces8nde de) el8n8 açık tutma. Sonra (hem Allah 
tarafından hem de 8nsanlar tarafından) kınanır b8r duruma gel8rs8n (Fet8h, 48/10).  Buradak8 anlatımla 
el8n varlığının kanıtlanması, bağlı ve açık oluşu anlamında değ8ld8r. Burada mecaz8 b8r mana vardır. 
Örneğ8n omuzuna kadar kolu kes8k olan b8r k8ş8 herhang8 b8r8ne fazlasıyla yardımda bulunmuş olsa, bu 
kolsuz k8mse 8ç8n de onun bu yardımı sebeb8yle, “başkalarına yardım etmede adamın el8 ne kadar da 
açıktır” den8r. Oysa adamın el8 ve kolu tamamen kes8kt8r. Demek k8 burada kast olunan mana 
cömertl8kt8r. Nesefî, ayettek8 “yedullah” kavl8nde “Allah’ın el8” kel8mes8n8, müfret yan8 tek8l olarak 
geld8ğ8 halde “ ُهاَدَی ” kavl8nde “el” kel8mes8n8n tesn8ye gelm8ş olmasını, Yahud8ler8n söyled8kler8n8 ve 
8nkârlarını reddetmek anlamında yorumlamaktadır. Bu b8r cömertl8k manasını 8çermekted8r.  Bununla 
b8rl8kte yüce Rabb8m8z8n sonsuz manada cömert olduğunu ve asla c8mr8 olmadığını kanıtlamak 8ç8nd8r. 
Cömertl8ğ8n sembolü ve anlatımı k8ş8n8n verd8ğ8n8 8k8 el8yle vermes8d8r. Bu bakımdan söz konusu 8fade 
mecaz8d8r (Baysal, 2017, s. 159-184). Görüldüğü g8b8 bazı müfess8rlere göre, burada “Aks8ne O’nun 8k8 
el8 de açıktır” buyurulması, Allah’ın cömertl8ğ8nde sınır olmadığını ve h8çb8r şek8lde O’na c8mr8l8k 8zâfe 
ed8lemeyeceğ8n8 veya n8metler8n8n sayısız ve sınırsız olduğunu bel8rtmek 8ç8nd8r (Taber8, 2001, s. 301-
302). 
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4.3.3. Ruh  
Müfess8r8m8z ruh kel8mes8n8n Kur’ân’da başlıca üç anlamda kullanıldığına d8kkat çekmekted8r: 

1. Cebra8l. 2. Vah8y. 3. Canlılarda hayat kaynağı olan güç, özell8kle 8nsanın manevî cevher8 ve özü. 
Nesefî konuya da8r şunları kaydeder: “Ve sana ruhu soruyorlar: “Ruh, Rabb8m8n emr8ndend8r.” 
(İsra,17/85). Allah Teala bunun hak8kat8 hakkında b8lg8 verm8ş ve bunun Allah’ın emr8nden, yan8 sınırlı 
b8lg8s8ne sah8p olduğu b8r şeyden olduğunu b8ld8rm8şt8r. Ebu Hureyre’den r8vâyet ed8ld8ğ8ne göre, 
Peygamber (sav) vefat etm8şt8r. İlk muhataplar, Nefs8 tanımayanlar, 8lkler de uzun ömürlü olmalarına 
rağmen onu araştırarak onun ne olduğunu 8drak edemem8şlerd8r.  Bundak8 h8kmet, aklın, yanındak8 b8r 
mahlûkun 8lm8n8 8drak edememes8d8r. Yaratıcısını 8drak etmekten ac8zd8r.” (Nesef8, 2007, s. 274). 
R8vâyete göre Yahud8ler Kureyşl8lere şöyle dem8ş: Muhammed’e Ashab-ı Kehf’e, Zulkarneyn’e ve 
ruh’a da8r soru sorunuz. Şayet bunlara cevap ver8r veya h8ç cevap vermez susarsa peygamber değ8ld8r. 
Şayet b8r bölümü hakkında cevap ver8r, b8r bölümü hakkında cevap vermezse peygamberd8r. Hz. 
Peygamber onlara 8k8 kıssaya da8r açıklamada bulundu, ruha da8r cevabı müphem bıraktı. Bu Tevrat’ta 
da müphemd8r. “Ve s8ze b8lg8den ancak “Yüce Allah’ın b8lg8s8ne göre “çok azı ver8lm8şt8r.” (İsrâ, 17/85). 
S8z8n elde ett8ğ8n8z b8lg8 8se duyularınızla kazanab8ld8kler8n8zd8r. Bu tesp8tlere rağmen ruhun varlığını 
kanıtlamak ve mah8yet8n8 tam olarak kavramak bugüne kadar mümkün olmamıştır. N8tek8m âyette de 
ruh konusunda 8nsanlara pek az b8lg8 ver8ld8ğ8 bel8rt8lm8şt8r. İnsana pek az b8lg8 ver8ld8ğ8 8fades8n8 genel 
anlamda yorumlayarak “Bütün 8nsanlara her konuda az b8r b8lg8 ver8ld8” şekl8nde açıklayanlar da vardır. 
Çünkü Allah’ın sınırsız 8lm8 d8kkate alındığında 8nsanın b8lg8s8 da8ma az ve sınırlıdır (Nesef8, 2007, s. 
163,188,275). 

4.3.4. Huruf-u Mukatta  
 Kur’ân’da 29 sûre hurûf-ı mukatta’a 8le başlar. Müfess8r bu harfler hakkında Bakara Sûres8n8n 

başında oldukça gen8ş b8lg8 verm8ş; d8ğer sûreler8n başında 8se ya daha kısa b8lg8 verm8ş veya h8çb8r 
açıklamada bulunmamıştır (Nesef8, 2007, s. 9-10). İşte bu ve benzer8n 8fadeler müsemmâları 
(8s8mlend8rmeler8) bas8t ve farklı farklı (dağınık) harflerden 8barett8r k8, kel8meler bu bas8t yan8 farklı 
(yayılmış ya da dağınık) harflerden meydana gel8rler. Örneğ8n; “Kaf” harf8 “Kale” f88l8n8n 8lk harf8n8; 
“El8f” f88l8n ortadak8 harf8, harf8 de aynı f88l8n “l” 8se son harf8n8 göster8r. İşte d8ğer benzerler8 de böyle 
değerlend8r8l8r. Bu harflerden oluşan söz konusu bu semboller8n 8s8m olarak değerlend8r8lmeler8ne 
gel8nce, heps8n8n kend8 adlarına başlı başına b8rer mana taşımalarından dolayıdır. B8r de bu semboller8n 
üzer8nde 8mâle, tefh8m, tar8f/mâr8fel8k, tenk8r/nekrel8k, cem8 ve tasg8r8n (küçültme) 8sm8n8n cereyan 
etm8ş olması sebeb8yled8r (Nesef8, 2007, s. 35). Farklı b8r görüşe göre de tıpkı k8m8 sesler g8b8 
değerlend8r8ld8kler8nden ötürü bunlar mebn8 (yan8 değ8ş8kl8ğe uğramayan, değ8şmeyen) kel8melerd8r. 
Örneğ8n; karga ses8n8n takl8d8 olan, “gak” ses8 g8b8. Ayrıca cumhurun görüşüne göre bu tür semboller 
bulundukları sûreler8n 8s8mler8d8rler. İbn Abbas (ra), yüce Allah’ın bu harfler adına yem8n ett8ğ8n8 
söylemekted8r. İbn8 Mesud’a (ra) göre de bunlar Allah’ın 8sm-8 Azamıdır (Nesef8, 2007, s. 35). Y8ne 
farklı b8r görüşe göre bunlar, müteşâb8hattan (anlamı açık olmayanlardan) olup te’v8l8n8 (yorumunu) 
Allah’tan başkası b8lemez. B8r de mübhem (manaları anlaşılamaz) ve 8camları sebeb8yle muceme harfler 
d8ye adlandırılmışlardır. Bu 8s8mler8n adeta b8r metodu 8zler g8b8 gelm8ş olması şu sebeplerden dolayıdır: 
Kur’ân’a karşı meydan okuyanlara b8r uyarı, kend8ler8ne okunan bu K8tabı d8kkatle d8nlemeler8 
noktasında b8r tahr8k (harekete geç8rme)... Fakat heps8 de tümüyle bundan ac8z kaldılar, karşı 
koyamadılar. Oysa bu da tıpkı onların kullanageld8kler8 söz ve kel8melerden düzenlenm8ş olmakla 
beraber h8çb8r8s8 b8r benzer8n8 get8rmeye kad8r olamadı. Böylece onların d8kkatler8 bu K8taba çek8l8yor. 
Eğer bu meydan okuyanların Kur’ân karşısında güç ve kuvvetler8 tükenmem8ş ve uzun araştırmalar, 
çaba ve gayretler net8ces8nde ac8z kalmamışlarsa -k8 kend8ler8 edeb8yat ve ş88r alanında bu 8ş8n 
otor8teler8d8rler buyurup benzer8n8 get8rs8nler. Ancak bunun b8r beşer sözü olmaması neden8yle asla bunu 
başaramayacaklar ve hep ac8z kaldıkları g8b8 y8ne bu ac8zl8kler8 sürüp g8decekt8r. Çünkü bu, en güçlü ve 
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her şeye kad8r olan tek yaratanın sözüdür. İşte bu söz daha gerçekç8 ve daha çok kabule değer b8r 8faded8r 
(Nesef8, 2007, s. 35). 

Y8ne b8r görüş olarak den8l8r k8; sûreler8n bu tür harfler 8le başlaması, b8r bakıma d8kkat çekmek 
ve h8ç alışmadıkları gar8p b8r tarz 8le karşı karşıya kaldıklarını duyup anlamak neden8yled8r. B8r de 8caz 
yan8 (ac8z bırakma) del8ller8n8n b8r örneğ8n8 sunmak maksadıyladır. Kaldı k8; b8zzat bu harfler8n 
kend8s8yle konuşmakta tüm Araplar aynı sev8yeded8rler. Bu hususta okuma yazması olmayanlar olsun 
veya hat8pler olsun aynı 8d8ler. Ancak harfler8n adlarını b8l8p söyleyenler böyle değ8l. Çünkü bu, b8zzat 
yazıp ç8zen, okuyan ve k8tap ehl8yle b8r araya gel8p oturanlara a8t b8r özell8kt8. Onlardan okuyup 
öğren8yorlardı. Bunlar 8le ümmî olanlar aynı değ8ld8r. Çünkü ümmî olan b8r k8msen8n harfler8 tanıması, 
okuyup yazması mümkün değ8ld8r (Nesef8, 2007, s. 35).  

Pek8 bütün bu gerçeklere rağmen ümmî olan b8r zatın Kur’ân’da söz konusu ed8len kıssalardan 
h8çb8r8s8n8 k8tap ehl8nden 8kt8bas etmed8ğ8ne ve almadığına -k8, Kureyş ve benzerler8 de söz konusu 
kıssalardan h8çb8r8n8 b8lmed8kler8ne- göre buna nasıl b8r hüküm ve karar ver8l8r? Bu hu-susta nasıl b8r 
yargıya varılab8l8r? İşte bütün bu b8lg8ler ona ancak vah8y yoluyla gelm8şt8r. Bunlar da onun 
peygamberl8ğ8n8n sıhhat8ne, doğruluğuna şah8tt8r. B8l8nmes8 gereken b8r husus da şudur: Sûre başlarında 
yer alan harflerden b8r kısmı mu’cem adı ver8len harfler8n yarısıdır, k8 bunlar da şu harflerden 
oluşmaktadırlar: Bu harfler aynı zamanda o sûreler8n adlarını da oluşturmaktadırlar. Yaklaşık 29 sûrede 
bu mucem harfler8n sayısıncadırlar. Bunlar da sayıca yaklaşık olarak d8ğer kısımlarını kapsamaktadırlar 
(Nesef8, 2007, s. 36). 

N8tek8m bunlardan, “El8f, Lâm, Mîm” b8r âyet olarak geld8ğ8 g8b8 “El8f, Lâm, Mîm, Sâd” da b8r 
âyet olarak 8nm8şt8r. Bununla b8rl8kte, “El8f, Lâm, M8m, Ra” b8r âyet olarak saymadığı g8b8, aynı şek8lde, 
“El8f, Lâm, Râ” da başında bulunduğu beş sûren8n b8rer müstak8l âyet8 olarak sayılmamışlardır. N8tek8m 
“Tâ, s8n, M8m” başında yer aldıkları 8k8 sûreden b8rer âyet sayılmıştır. Aynı şek8lde, “Tâ-Hâ” ve “Yâ-
Sîn” de bulundukları sûren8n b8rer müstak8l âyet8d8r. Bunun yanında, “Tâ-Sîn” b8r âyet değ8ld8r. Ancak, 
“Hâ-Mîm” başında yer aldığı bütün sûrelerde b8rer âyett8rler. Bu arada, “Hâ, M8m, Ayn, S8n, Kaf 8se 
başında bulunduğu sûreden 8k8 ayrı âyet sayılmıştır. “Kâf, Ha, Ya, Ayn, Sad” da bulunduğu sûreden b8r 
âyett8r. Ancak, “Sâd”, “Nûn”, ve “Kaf”, harfler8 bulundukları sûre başlarında b8rer âyet sayılmamışlardır. 
Aslında bu değerlend8rme Küfe okuluna göred8r. Küfe okulu dışında kalanlar 8se sûre başlarında yer alan 
bu harflerden h8çb8r8s8n8 b8rer âyet olarak değerlend8rmem8şlerd8r. Bu, tevk8f8 b8r 8l8md8r. Bunun üzer8nde 
görüş 8şler8 sürülemez. Bunlar 8ç8n herhang8 b8r kıyas olayı da burada geçerl8 değ8ld8r. Yan8, bunlar 
tamamen duymaya bağlı b8lg8lerd8r. Nasıl duyulup öğren8lm8ş ve b8ze kadar gelm8şse aynen öyle kabul 
ed8l8r. Herhang8 b8r kıyasa g8d8lemez (Nesef8, 2007, s. 37).  

Sonuç olarak müell8f, Kur’ân’dak8 hurûf-ı mukattaaları bazen Yüce Allah’ın 8s8mler8nden 
bazılarının kısaltılmış hal8, bazen başındak8 âyet8n -f88l-8 mâzî g8b8- b8r parçası, bazen farklı d8l ve 
lehçelerde anlam 8fade eden b8r kel8me, bazen de dağ, balık g8b8 hâr8cî b8r varlığı bulunan b8r nesne 
olarak açıklamaktadır. Dolayısıyla Nesef8, kend8s8nden öncek8 sahâbe ve tâb8ûn müfess8rler8 g8b8, bu 
harfler8n b8rer anlamı olduğunu düşünmekted8r. Bu noktada son olarak bel8rtmek gerek8r k8 Nesef8, 
genelde müteşâb8h kavramı çerçeves8nde değerlend8r8len yed, vech, nefs, arşa 8st8vâ g8b8 haberî sıfatlar 
hakkında da tek yönlü b8r tavır serg8lememekte; bazen bunları zâh8rler8 üzere bırakmakta, bazen de te’v8l 
etmekted8r (Nesef8, 2007, s. 145,190-196).  

Sonuç 
 Maveraünneh8r’de İslam’ın yayılması ve 8l8m faal8yetler8, bölgen8n İslam meden8yet8n8n 

merkez8 hal8ne gelmes8n8 sağlamıştır. Buhara ve Semerkant g8b8 şeh8rler, İslam’ın kubbes8 olarak 
n8telend8r8lm8ş, bu coğrafya İslam8 8l8mler8n temel8n8 oluşturmuştur. Özell8kle Kuteybe b. Müsl8m ve 
Haccac b8. Yusuf es-Sekaf8 g8b8 yönet8c8ler8n dönemler8, bölgedek8 başarıların z8rves8n8 oluşturmuştur. 
İslam’ın tefs8r, kelam, had8s, fıkıh ve tasavvuf g8b8 alanlarda temeller8 atılmış, İslam’ın yaşam tarzı bu 
coğrafyada hayata geç8r8lm8şt8r. Maveraünneh8r’de tefs8r faal8yet8, İslam8 8l8mler8n merkez8 hal8ne 
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gelm8ş, bu alanda öneml8 eserler tel8f ed8lm8şt8r. Özell8kle Al8 b. İshâk es-Semerkandî, Ebû Zeker8yyâ 
Yahyâ b. Ca’fer ve İmam Buhârî g8b8 büyük müfess8rler, bu coğrafyada öneml8 eserlere 8mza atmışlardır. 
Nesefî'n8n tefs8r8, muhkem-müteşâb8h âyetler8n ele alınmasıyla, bu alandak8 öneml8 b8r çalışma olarak 
d8kkat çekm8şt8r. Nesef8’n8n tefs8r8, İslam dünyasında öneml8 b8r yere sah8p olup özell8kle Hanef8 
mezheb8 8ç8nde büyük kabul görmüştür. Müfess8r8n tefs8r8n8 yazma amacı ve yöntem8, Kur’an’ın 
anlaşılmasının önem8n8 te’v8l ve tefs8r ayrımını ortaya koymaktadır.  

Muhkem ve müteşab8h kavramları, tefs8r usulünün öneml8 konularından b8r8d8r ve Kur’an’ın 
anlaşılmasında öneml8 b8r rol oynamaktadır. Muhkem, anlamı açık ve net olan, şüpheye yer vermeyen 
ayetler8 8fade ederken, müteşab8h 8se anlamı açıklamaya 8ht8yaç duyan veya farklı yorumlara açık olan 
ayetler8 tems8l eder. Bu kavramlar, tefs8r geleneğ8nde tartışılan ve farklı mezhepler8n kend8 kelam8 
parad8gmasına göre tasn8f ett8ğ8 öneml8 b8r konudur. Ancak muhkem ve müteşab8h ayetler8n 
anlaşılmasında doğab8lecek farklı yorumlar, İslam düşünce tar8h8nde 8t8kad8 8ht8laflara yol açab8l8r. Bu 
nedenle, doğru anlamanın ve yorumlamanın, İslam düşünce geleneğ8nde da8ma üzer8nde durulan b8r 
meseled8r. 

Nesef8’n8n tefs8r8nde muhkem ve müteşab8h kavramları ayetler8n anlaşılmasında ve 
yorumlanmasında öneml8 b8r rol oynamaktadır. Nesef8’ye göre muhkem ayetler, Kur’an’ın sıfatı olarak 
tam ve anlaşılır b8r şek8lde 8fade ed8len hükümler8 8çer8rken, müteşab8h ayetler 8se farklı yorumlara açık 
olan veya açıklamaya 8ht8yaç duyan ayetler8 kapsamaktadır. Muhkem ve müteşab8h arasındak8 farkı 
açıklarken te’v8l kavramına odaklanan Nesef8, bu kavramı çeş8tl8 ayetlerdek8 kullanımlarıyla 
desteklem8şt8r. Nesef8’ye göre Kur’an’da muhkem kel8mes8 üç ayette geçerken, müteşab8h kel8mes8 yed8 
defa geçmekted8r. Muhkem ve müteşab8h8n 8çer8ğ8, Nesef8’n8n farklı r8vayetler ve örneklerle 
şek8llend8rd8ğ8 b8r konudur. Nesef8, muhkem ayetler8n temel olarak kabul ed8lmes8 gerekt8ğ8n8 ve 
müteşab8h ayetler8n muhkem olanlarla b8rl8kte değerlend8r8lmes8 gerekt8ğ8n8 bel8rtm8şt8r. Özell8kle 
c8hadla 8lg8l8 ayetler8n muhkem olduğunu bel8rten Nesef8, müteşab8h ayetler8n Kur’an’ın bütünlüğü 
8ç8nde anlamlandırılması gerekt8ğ8n8 vurgulamıştır. Ayrıca ona göre muhkem ayetler genell8kle em8r 
8çer8r ve haramları bel8rler. Müteşab8h ayetler8n anlaşılması 8ç8n 8l8mde der8nleş8lmes8 gerekt8ğ8n8 bel8rt8r 
ve bu anlamda onların doğru anlaşılması 8ç8n Allah’ın yardımının gerekl8 olduğunu vurgular. Ona göre 
müteşab8h ayetler8n 8nd8r8lmes8ndek8 amaç, 8man edenler8n gerçekten 8nandıklarını bel8rlemek ve 8nsan 
aklının ulaşamayacağı gerçekler8 ortaya koymaktır.  

Sonuç olarak, Nesef8’n8n müteşab8h kavramları çerçeves8ndek8 değerlend8rmeler8, Kur’an’dak8 
müteşab8hatın anlaşılmasına ışık tutmaktadır. Huruf’u-mukatta’a g8b8 sıra dışı başlangıçlar, Allah’ın 
8s8mler8n8n kısaltılmış hal8 olarak veya farklı anlamlarla açıklanmaktadır. Aynı şek8lde 8st8va, yed, ruh 
g8b8 sıfatlar da zah8r8 veya mecaz8 olarak değerlend8r8lmekted8r. Nesef8’n8n eserler8, bu konularda farklı 
düşüncelere kapı aralayarak, Kur’an’ın der8nl8kler8ne daha 8y8 nüfuz etmeye yardımcı olmaktadır. 
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ÖMER NESEFÎ’NİN İLMÎ ŞAHSİYETİ, ET-TEYSÎR Fİ’T-TEFSÎR ADLI ESERİ VE 
ÖZELLİKLERİ 

 
Doç. Dr. Abdulkad5r KARAKUŞ1 

Öz  
Mâverâünneh�r bölges�n�n öneml� âl�mler�nden Necmedd�n Ömer en-Nesefî (öl. 537/1142), Karahanlılar 

dönem�nde (840-1212) yaşamış, İslâmî �l�mler sahasında kend�n� yet�şt�rm�ş; tefs�r, had�s, kelam ve fıkıh g�b� 
alanlarda dönem�n önde gelen âl�mler� arasına g�rm�şt�r. Akâ<dü’n-Nesefî adlı eser� çok b�l�nen b�r k�tap olsa da, 
et-Teysîr f<’t-tefsîr �s�ml� tefs�r� de b�r o kadar öneml� ve meşhurdur. 15 c�lt hal�nde yayımlanmış olan tefs�r�, hem 
ele aldığı konular hem de �çer�k �t�barıyla oldukça kabul görmüş ve asırlardır bu sahada çalışan �l�m erbabınca 
rağbet ed�len b�r eser hal�ne gelm�şt�r. Söz konusu tefs�r, Zemahşerî (öl. 538/1144) ve İbn Atıyye (öl. 541/1147) 
g�b� müfess�rler�n eserler�yle öneml� benzerl�kler taşımaktadır. Fakat Nesefî, kelamî konularda Mâtürîdî’n�n (öl. 
333/944) Te’vîlâtü’l-Kur’ân’ından ve �şârî yorumlarda da Abdülmel�k el-Kuşeyrî’n�n (öl. 465/1072) Letâ<fü’l-
İşârât’ından oldukça faydalanmıştır. Böylece tefs�r�nde, hem akılcı ekolün tems�lc�s� olan Hanefî-Mâtürîdî 
geleneğ� öne çıkarmış hem de bu geleneğ� tasavvufla buluşturmuştur. Bu çalışmada müfess�r�n �lmî k�ş�l�ğ�, tefs�r� 
ve tefs�r�n�n öneml� özell�kler� k�tabından örneklerle ortaya konulmaya çalışılacaktır.  

 
Anahtar KelZmeler: Tefs<r, Kur’an, Ömer Nesefî, et-Teysîr f<’t-tefsîr, Mâverâünneh<r.  
 
Abstract:  
Najm al-Dīn ‘Umar al-Nasafī (d. 537/1142), one of the most �mportant scholars of the Transox�ana reg�on, 

l�ved dur�ng the Qarakhan�ds per�od, educated h�mself �n the f�eld of Islam�c sc�ences, and became one of the 
lead�ng scholars of the per�od �n f�elds such as tafsīr, hadīth, kalām, and f�qh. Although h�s work Aqā<d al-Nasafī 
�s a well-known book, h�s tafsīr al-Taysīr f< al-Tafsīr �s equally �mportant and famous. Publ�shed �n 15 volumes, 
h�s tafsīr has been h�ghly recogn�zed both �n terms of the top�cs �t deals w�th and �ts content, and has become a 
popular work among scholars work�ng �n th�s f�eld for centur�es. Th�s tafsīr bears �mportant s�m�lar�t�es w�th the 
works of commentators such as Zamakhsharī (d. 538/1144) and Ibn At�yya (d. 541/1147). However, al-Nasafī 
made cons�derable use of al-Māturīdī’s (d. 333/944) al-Ta’wīl al-Qur’ān �n theolog�cal matters and al-Qushayrī’s 
(d. 465/1072) Letā<f al-Ishārāt �n �sh‘ārī �nterpretat�ons. Thus, �n h�s tafsīr, he both emphas�zed the Hanafī-
Māturīdī trad�t�on, the representat�ve of the rat�onal�st school, and brought th�s trad�t�on together w�th Suf�sm. In 
th�s study, the scholarly personal�ty of the commentator, h�s tafsīr and the �mportant features of h�s tafsīr w�ll be 
tr�ed to be revealed w�th examples from h�s book.  

 
Keywords: Tafsīr, Qur’ān, ‘Umar al-Nasafī, al-Taysīr f< al-Tafsīr, Transox<ana.  
 
G;r;ş  
B8r 8l8m ve 8rfan yurdu olarak z8h8nlerde yer eden, hakkında tar8hî ve coğrafî açıdan etraflı b8r 

şek8lde malumat bulunan ve İran 8le Turan arasında geleneksel olarak resm8 sınır vaz8fes8 gören 
Mâverâünneh8r (Barthold, 1990, 67), İslâm tar8hç8ler8 ve Ortaçağ İslâm coğrafyacıları tarafından “nehr8n 
öte tarafı” anlamında Ceyhun nehr8n8n kuzey ve doğu bölgeler8ne ver8len b8r 8s8m olarak karşımıza 
çıkmaktadır. Bu öneml8 ve bereketl8 topraklar günümüzde Kazak8stan’ın bazı bölgeler8yle Özbek8stan 
ve Türkmen8stan topraklarını 8ç8ne almaktadır. İslâm8yet önces8, Soğdlular, Araplar ve Türkler g8b8 
çeş8tl8 halkların yoğun olarak yaşadığı bölgede, Bud8zm, Zerdüştîl8k, Man8he8zm, Hır8st8yanlık, 
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Yahud8l8k, Şaman8zm, Mecûsîl8k ve Mezdek8yye g8b8 pek çok d8ne 8nanılıyordu (Özgüdenl8, 2003, 
27/177-178).  

Bölge, Emevîler8n kudretl8 val8ler8nden olan ve Haccâc b. Yûsuf es-Sekafî (öl. 95/714) 
tarafından Horasan Val8s8 olarak atanan Kuteybe b. Müsl8m (öl. 96/715) tarafından fethed8l8nce 
Müslümanların hâk8m8yet8 altına g8rm8şt8r. Onun, val8l8ğ8 dönem8nde (705-715), bölgede askerî 
garn8zonlar oluşturması, bunların başına da Müslüman yönet8c8ler koyması, bunlara 8laveten bölge 
halkıyla merhamet temell8 olumlu 8l8şk8ler gel8şt8rmes8, halk arasında İslâm’ın hızla yayılmasının 
zem8n8n8 oluşturmuştur (Belâzürî, 1988, 405-406; Taberî, 1387/1967, 6/424-425).  

Böyles8ne kozmopol8t b8r bölge, İslâm egemenl8ğ8ne geç8nce, Müslümanlar bu toprakların 
bağrında taşıdığı kültürden oldukça faydalanmış ve adeta Mâverâünneh8r meden8yet8 şekl8nde 
adlandırılab8lecek b8r İslâm meden8yet8 tes8s etm8şlerd8r. Bunun sonucunda Mâverâünneh8r bölges8nde 
oldukça bereketl8 8l8m havzaları oluşmuş ve buralardan öneml8 âl8mler yet8şm8şt8r. Bu 8l8m adamlarından 
b8r tanes8 de 840-1212 yılları arasında Orta Asya ve Maveraünneh8r’de hüküm süren b8r Türk-İslâm 
Hanedanı olan Karahanlılar dönem8nde yaşamış olan Necmedd8n Ömer en-Nesefî’d8r.  

“Müft)’s-sekaleyn”, “Necmüddîn” g8b8 lakaplarla anılmasının yanında çok had8s ezberlem8ş 
olması sebeb8yle “hâfız” unvanına da sah8p olan Nesefî, Ta‘dâdü şüyûh) ‘Ömer “Ömer’8n hocalarının 
sayısı” başlığıyla k8tap yazacak (Kât8b Çeleb8, 1941, 1/418; Leknevî, 1324, 149; Z8r8klî, 2002, 5/60) 
kadar çok hocadan r8vayette bulunmuş  ve İslâmî 8l8mler sahasında meşhur olan pek çok öğrenc8 
yet8şt8rm8şt8r. Bu öneml8 şahs8yet8n b8rçok eser8n8n yanında, kend8nden sonrak8 döneme ışık tutmuş et-
Teysîr f)’t-tefsîr adlı çok öneml8 b8r tefs8r8 de mevcuttur. Bu araştırmada, onun 8lmî şahs8yet8 yanında 
tefs8re da8r bu eser8nden ve tefs8r8n8n karakter8st8k özell8kler8nden bahsed8lecekt8r.  

1. Hayatı ve İlmî Şahs;yet;  
Tam adı Ebû Hafs Ömer b. Muhammed b. Ahmed b. İsmâîl b. Muhammed b. Alî b. Lokmân en-

Nesefî es-Semerkandî olan müell8f, 461/1068-69 yılında Buhara’ya yakın b8r yerde, Nahşeb olarak da 
8s8mlend8r8len Nesef şehr8nde dünyaya gelm8şt8r. Tahs8l hayatına burada başlayan Nesefî, devr8n8n 8ler8 
gelen pek çok âl8mden dersler almış, Semerkant’a göç ederek tahs8l hayatına burada devam etm8ş ve 
yetk8n b8r 8l8m adamı olarak yet8şm8şt8r. Kaynaklarda b8rçok hocadan ders aldığına, pek çok öğrenc8 
yet8şt8rd8ğ8ne özell8kle vurgu yapılmıştır. Güçlü b8r hafızaya ve kesk8n b8r zekâya sah8p olan Nesefî’n8n 
zühd ve takva sah8b8 b8r k8ş8 olduğu b8ld8r8lm8ş kelam, fıkıh, usûl ve tefs8r başta olmak üzere pek çok 
sahada 8l8m sah8b8 olduğundan bahsed8lm8şt8r. Öte yandan yazdığı pek çok ş88re, bazı eserler8 manzum 
olarak kaleme almasına d8kkat çek8lerek edebî yönünün gücüne vurgu yapılmıştır (Sem‘ânî, 1395/1975, 
1/527-529; Hamevî, 1414/1993, 5/2098; Zehebî, 1427/2006, 14/494; İbn Kutluboğa, 1992, 2/658; 
Dâvûdî, 1396, 2/8; Ednevî, 1417/1997, 171).  

Nesefî hac 8ç8n de Mekke’ye (Zehebî, 1427/2006, 14/494) g8tmek üzere yola çıkmış bu esnada 
Bağdat’a uğramış (Zehebî, 1427/2006, 14/494; Dâvûdî, 1396, 2/9) ve orada b8rtakım 8lmî faal8yetlerde 
bulunmuştur. Hac esnasında Mekke’de Zemahşerî 8le karşılaşmış ve kend8s8yle görüşmüştür. Bu 
karşılaşmada b8rb8rler8yle g8rd8kler8 edebî b8r d8yalog, kaynaklarda özell8kle z8kred8lm8şt8r (Kureşî, 
1413/1993, 2/658; Dâvûdî, 1396, 2/8). N8hayet8nde, 537/1142 yılında da8mî olarak 8kamet ett8ğ8 
Semerkant’ta, 76 yaşında vefat etm8şt8r (Sem‘ânî, 1395/1975, 1/529; Hamevî, 1414/1993, 5/2098; 
Zehebî, 1427/2006, 14/494; Kureşî, 1413/1993, 2/658; İbn Kutluboğa, 1992, 220; Süyûtî, 1396, 88; 
Dâvûdî, 1396, 2/9; Ednevî, 1417/1997, 171).  

Her anını 8l8m ve 8rfanla geç8rd8ğ8 76 yıllık ömründe dönem8n önde gelen âl8mler8nden dersler 
almıştır. Hocalarının önde gelenler8 şunlardır: “Ebü’l-Yüsr el-Pezdevî (öl. 493/1100), Cemâledd8n 
Hâm8d b. Muhammed er-Rîğadmûnî (öl. 493/1100), Muhammed b. Mâhân el-Keb8ndevî (öl. 493/1099), 
Ömer b. Muhammed el-Buhârî el-Hoşnâmî (öl. 522/1128), Ahmed b. Abdullah es-Sıbgī (öl. 526/1131), 
İsmâ8l b. Muhammed et-Tenûhî, Ebü’l-Muîn en-Nesefî (öl. 508/1115), Ebû Al8 Hasan b. Abdülmel8k en-
Nesefî (öl. ?).”  
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Öğrenc8ler8nden bazıları şu k8ş8lerden oluşmaktadır: “Burhânedd8n el-Mergīnânî (öl. 593/1197), 
Ebû Hafs Ömer b. Muhammed b. Ömer el-Akīlî (öl. ?), Muvaffakudd8n Ahmed b. Muhammed el-
Hâr8zmî (öl. 568/1172), Ebû Bek8r Ahmed b. Al8 el-Belhî ez-Zahîr (öl. 553/1158), Ebü’l-Fazl 
Muhammed b. Abdülcelîl es-Semerkandî öl. 537/1142), Ahmed b. Mûsâ el-Keşşenî (öl. 550/1155), 
Burhânedd8n Muhammed b. Hasan el-Kâsânî (öl. ?) ve Nesefî’n8n oğlu Ebü’l-Leys Ahmed b. Ömer en-
Nesefî (öl. 552/1157).” Hocalarının ve öğrenc8ler8n8n mensup olduğu coğrafî bölgeler göz önüne 
alındığında Nesefî’n8n 8l8m hayatının sadece Mâverâünneh8r bölges8nde geçt8ğ8 anlaşılmaktadır.  

Nesefî, yoğun 8lmî çalışmaları arasına adını ölümsüzleşt8recek yüze yakın (Zehebî, ts., 2/453; 
İbn Kutluboğa, 1992, 220) eser tel8f etm8şt8r. Bunlardan bazıları şunlardır:  

Tefs8rle alakalı eserler8: “et-Teysîr f)’t-tefsîr, el-Ekmelü’l-atvel, Tefsîr-) Nesefî (Farsça).”2  
Had8sle 8lg8l8 eser8: “Nazmü’l-Câm)‘)’s-saġīr.”  
Kelama da8r eser8: “‘Akā’)dü’n-Nesefî.”  
Fıkıhla 8lg8l8 eserler8: “el-Manzûmetü’n-Nesef)yye, Tılbetü’t-ṭalebe (Tal)betü’ṭ-ṭalebe) f)’l-

ıstılâḥât)’l-fıkh)yye, Fetâvâ Necm)ddîn, Tuhfetü’l-mülûk, Zelletü’l-kārî, el-Yevâḳīt f)’l-mevâkīt, 
Ḳalâ‘)dü’l-ferâ‘)d fî şerḥ) Kayd)’l-evâb)d, M)nhâcü’d-d)râye f)’l-fürû‘.” 

Tasavvufa da8r eser8: “R)sâle fî beyân) mezâh)b)’t-tasavvuf.”  
B8yograf8k eser8: “el-Kand fî z)kr) ‘ulemâ’) Semerḳand,  
Hocalarından yaptığı 550 r8vayet8 topladığı eser8: “Tatvîlü’l-esfâr l)-tahsîl)’l-ahbâr (Ta‘dâdü 

şüyûh) ‘Ömer)”  
Pek çok konudan bahsett8ğ8 ans8kloped8k eser8: “Matlaʿu’n-nücûm ve mecmaʿu’l-ʿulûm.” 

(Aslantürk, 2006, 32/572-573).  
2. Tefs;r; ve Genel Özell;kler;  
Nesefî’n8n en kayda değer eserler8nden b8r tanes8 de kend8s8 hayattayken b8r öğrenc8s8 tarafından 

kaleme alınan et-Teysîr f)’t-tefsîr adlı klas8ğ8d8r. Bu bölümde onun bu eser8 tanıtılacak ve tefs8r8n8n genel 
özell8kler8nden bahsed8lecekt8r. Bu esnada da, tefs8r8n Mâh8r Edîb Habbûş ve arkadaşları tarafından 
tahk8k8 yapılan, Dâru’l-Lübâb tarafından, 2019 yılında 15 c8lt hal8nde İstanbul’da yayımlanan nüshası 
esas alınacaktır.  

Tefs8r8n müell8fe a8d8yet8 konusunda herhang8 b8r tereddüt bulunmamaktadır, z8ra örnek olarak 
söylemek gerek8rse tefs8r8n farklı nüshalarında, müstens8hler8n her c8ld8n başında ve sonunda eser8n 
Nesefî’ye a8t olduğuna da8r kayıtları mevcuttur ve müfess8r de tefs8r8n muhtel8f yerler8nde kend8 yazdığı 
d8ğer k8taplara atıf yapmak suret8yle tefs8r8n kend8ne a8d8yet8n8 kanıtlamaktadır.  

et-Teysîr, günümüze ulaşan yüzlerce el yazma nüshasıyla, zaman 8çer8s8nde tahr8p olan veya 
kaybolan çağdaşı bazı eserlere göre çok daha şanslıdır. Günümüze kadar geçen süre 8çer8s8nde, üzer8nde 
8ht8sar ve haş8ye çalışmalarının yapılmış olması, sonrak8 dönemlerde yazılan tefs8rler tarafından 
kend8s8ne atıflar yapılması sebeb8yle eser8n, sonrak8 dönemler üzer8nde etk8l8 oldukça olduğu 
anlaşılmaktadır.  

Tefs8r, kısa b8r mukadd8meyle başlamakta ve bu bölümde Allah’a hamd 8le b8rl8kte Kur’an’ın 
8s8mler8 sıralanmaktadır (Nesefî, 1440/2019, 1/5-6). Tefs8r8n, öğrenc8ler8n ve 8l8m ehl8n8n ısrarlı 8stekler8 
sonucunda kaleme alındığı 8fade ed8ld8kten (Nesefî, 1440/2019, 1/7) sonra tefs8r ve tev8l kel8meler8n8n 
anlamı üzer8nde durulmaktadır. Bu çerçevede tefs8r, ayet8n nüzulü, durumu, 8n8ş h8kâyes8, hang8 konuda 
hang8 olayla bağlantılı olarak naz8l olduğu, ayetle k8mler8n kasted8ld8ğ8n8n b8l8nmes8 şekl8nde tar8f 
ed8lmekte; tev8l 8se ayet8n, bağlamıyla 8lg8l8 uygun b8r manaya hamled8lmes8 şekl8nde tanımlanmaktadır 
(Nesefî, 1440/2019, 1/8). Daha sonra da Kur’an’ın rey 8le yorumlanmasının ca8z olup olmadığı üzer8nde 
durulmakta ve Mâtürîdî’den alıntılarla konunun cevazı yönünde yorumlar yapılmaktadır (Nesefî, 

 
2 Nesefî, tefsHrHnHn bHrkaç yerHnde “Bahru ‘ulûmH’t-tefsîr ‘alâ nahvH rusûmH’t-tezkîr” HsHmlH bHr tefsHrHnden daha bahseder ama 

tespHt edebHldHğHmHz kadarıyla tabakāt kHtaplarında ve tefsHr kaynaklarında böyle bHr eserden bahsedHlmemektedHr (bk. (Nesefî, 
1440/2019, 1/223; 12/71).  



 

306  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

1440/2019, 1/16-18). Akab8nde 8st8aze ve besmelen8n anlamları üzer8nde durularak Fât8ha Sures8n8n 
tefs8r8ne başlanmaktadır (Nesefî, 1440/2019, 1/19-70).  

Nesefî, tefs8re başlarken besmeledek8 “Allah, rahmân ve rahîm” sözcükler8n8, surede geçen bazı 
lafızlarla süsleyerek sureye kaf8yel8 b8r g8r8şte bulunmaktadır. Bakara sures8n8n başında besmeley8 şu 
şek8lde süslem8şt8r:  

 رتسَب نیرصِّقملا ىلع َّنمَ يذلا مِیحرلا ،بیغلاب نیقَّتملا نینمؤملاب فطََل يذلا نِمحرلا ،بیر لاب بَاتكلا لزنأ يذلا َّ? مسب"
 "بیعلا

“K8tabı h8çb8r şüpheye mahal bırakmayacak şek8lde 8nd8ren Allah’ın, takva sah8b8 müm8nlere 
gaybla 8lg8l8 b8lg8ler lütfeden Rahmân’ın, günahkârların ayıplarını örtmek suret8yle 8hsanda bulunan 
Rahîm’8n adıyla…” (Nesefî, 1440/2019, 1/183).  

Bu g8r8şten sonra müfess8r suren8n 8sm8, Mekkî-Medenîl8ğ8, suren8n kel8me ve harfler8n8n sayısı 
g8b8 genel özell8kler8 hakkında bazı malumatlara temas ett8kten sonra suren8n faz8let8ne da8r b8lg8ler 
aktarmaktadır. Örnek olarak Fât8ha Sures8n8n faz8let8yle 8lg8l8 olarak ortaya koyduğu 8fadelerden b8r 
tanes8nde şunları söylemekted8r: “Fât8ha Sures8n8n faz8let8yle 8lg8l8 had8slerden b8r tanes8nde: ‘Eğer 
Fât8ha Sures8 Tevrat’ta olsaydı İsra8loğulları Yahud8leşmezd8. Eğer İnc8l’de bulunsaydı Îsâ’nın kavm8 
Hır8st8yanlaşmazdı. Eğer Zebûr’da yer alsaydı Dâvûd’un kavm8 maymuna dönüştürülmezd8. Herhang8 
b8r Müslüman Fât8ha Sures8n8 okursa Allah ona bütün Kur’an’ı okumuş ve tüm Müslüman erkek ve 
kadınlara tasaddukta bulunmuş g8b8 sevap ver8r’ buyrulmuştur.” (Nesefî, 1440/2019, 1/87-88. Ayrıca 
Nesefî’den etk8lenen müfess8rler açısından bk. Bursevî, ts., 1/26).  

Nesefî, daha sonra suren8n önces8yle anlam 8l8şk8s8 üzer8nde durarak münâsebetü’l-Kur’an’a 
da8r öneml8 b8lg8ler aktarmıştır. Bu açıdan bakıldığında onun münâsebetü’l-Kur’ân 8lm8yle 8lg8l8 eser 
veren 8lk müfess8rlerden b8r8 olduğunu söylemek mümkündür. O, tefs8r8nde ayet ve sureler arası anlam 
8l8şk8ler8ne 8şaret ederek konuyla 8lg8l8 b8lg8ler aktarmış ve bu konuda müracaat eserler8nden b8r8n8 
kaleme almayı başarmıştır. Örnek vermek gerek8rse Nesefî, Bakara Sures8n8n Fât8ha Sures8yle 8nt8zamı 
ve anlam 8l8şk8s8n8 “ ةحتافلاب ةروسلا هذھ ماظتناو ” “ve’nt)zâmü hâz)h)’sûrat) b)’l-Fât)ha” “bu suren8n Fât8ha 
Sures8yle münasebet8” 8fades8n8 kullanarak yed8 madde hal8nde şu şek8lde bel8rtm8şt8r:  

1. Fât8ha Sures8 “ باتكلا ُّمأ ” “ümmü’l-K)tâb” “K8tab’ın anası/esası” olarak b8l8n8rken (Buhârî, 
1414/1993, “Tefsîr”, 1) Bakara Sures8nde de, “ بُاَتكِلْا كَلَِذ ” “zâl)ke’l-K)tâb” “8şte bu k8tap” 8fades8 
mevcuttur ve b8rb8r8n8 tamamlamaktadır. Fât8ha Sures8n8n Mekke’de 8nd8r8len 8lk sure olmasına 
(Zemahşerî, 1407, 4/775; Râzî, 1420, 34/215; Nesefî, 1419/1998, 3/662; Ebû Hayyân, 1420, 10/506; 
İbn Kesîr, 1418/1997, 4/24) karşılık Bakara Sures8 de Med8ne’de 8nd8r8len 8lk sured8r.  

2. Fât8ha Sures8 övgü ve dua olmak üzere 8k8 bölümden meydana gelm8şken Bakara sures8n8n 
de başı övgü sonu 8se duadır. Z8ra suren8n başındak8 mukattaa harfler8 Allah’ın 8sm-8 azamıdır ve 
Allah’ın övgü dolu 8s8m ve sıfatlarına vurgu yapmakta, sonunda 8se açık 8fadelerle dua cümleler8 
mevcuttur.  

3. Fât8ha Sures8n8n başında Allah’ın ulûh8yet, rubûb8yet, rahmet ve hükümranlığına; ortasında 
Allah’a 8badet etmeye ve O’ndan yardım d8lemeye; sonunda 8se 8st8kamet üzere b8r hayat yaşama 
hususunda Allah’tan yardım 8stemeye vurgu vardır. Yan8 kulun dünya ve ah8rete da8r maslahatlar 8ç8n 
Allah’a yönelmes8 gerekt8ğ8 bel8rt8l8r. Bakara Sures8n8n tamamında da bu hususlara 8şaret ed8lmekted8r. 
Suren8n başında ortasında sonunda 8mana davet söz konusudur (bk. el-Bakara 2/3; el-Bakara 2/136; el-
Bakara 2/177; el-Bakara 2/285). Surede Allah’ın b8rl8ğ8ne da8r beyanlar mevcuttur (bk. el-Bakara 2/163; 
el-Bakara 2/255). Y8ne surede Rabbe kulluk etmek gerekt8ğ8 üzer8nde durulmakta (bk. el-Bakara 2/21; 
el-Bakara 2/133) ve bunların yanında çeş8tl8 8badetlerden, ahlâkî 8lkelerden ve peygamber dualarından 
bahsed8lmekted8r.  

4. Fât8ha Sures8 8nd8r8l8p de 8nsanlar tevh8de davet ed8ld8ğ8nde putperestlerden oluşan b8r grup 
bu davete uydu ve 8man ett8. Ehl8 k8tabın oluşturduğu 8k8nc8 b8r grup da 8man ett8. Üçüncü b8r grup 8man 
etmed8 ve Hz. Peygamber’8 yalanladı. Dördüncü grup korku sebeb8yle 8man etm8ş g8b8 göründü fakat 
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8man etmed8. Bakara Sures8n8n hemen başında 8se bu dört gruba 8şaret ed8lerek sureler arasında sağlam 
b8r münasebet olduğu ortaya konuldu (bk. el-Bakara 2/2-3; el-Bakara 2/4; el-Bakara 2/6; el-Bakara 2/8).  

5. Fât8ha Sures8nde hamd, kulluk, yardım d8leme, h8dayet ve dalalet olmak üzere beş husustan 
bahsed8lm8şt8r. Bakara Sures8nde 8se bu beş hususun ayrıntıları ve açıklamaları yapılmıştır.  

6. Fât8ha Sures8n8n hemen başında bahs8 geçen “ نَیمَِلاَعلْا ” “el-âlemîn” “âlemler” kel8mes8, çoğul 
formunun “ي” “yâ” ve “ن” “nûn” harfler8yle yapılması sebeb8yle canlı varlıklara karşılık gelmekted8r. 
Bunların da 8nsanlar, melekler, c8nler, şeytanlar, kara hayvanları ve uçan canlılar olduğu b8l8nmekted8r. 
Bakara Sures8nde de bu canlıların tamamından bahsed8lerek (bk. el-Bakara 2/21; el-Bakara 2/30; el-
Bakara 2/34; el-Bakara 2/70; el-Bakara 2/93; el-Bakara 2/98; el-Bakara 2/102; el-Bakara 2/161; el-
Bakara 2/173; el-Bakara 2/196; el-Bakara 2/260; el-Bakara 2/285) Fât8ha Sures8nde sözü geçen 
“âlemler” kel8mes8 açıklanmıştır.  

7. Fât8ha Sures8 yed8 ayetten oluşmaktadır ve bu ayetlerdek8 tüm kel8meler Bakara Sures8nde de 
z8kred8lm8şt8r (Nesefî, 1440/2019, 1/183-188).  

Tefs8rde sadece sureler arası münasebetlere 8şaret ed8lmem8ş aynı zamanda “ اھَلبق امب اھمُاظتنا ” 
“)nt)zâmühâ b)mâ kablehâ” “öncek8 âyetle münasebet8” 8fades8 kullanılarak bazı ayetler8n veya ayet 
gruplarının b8rb8rler8yle olan anlam 8l8şk8ler8ne de vurgu yapılmıştır. Bunlardan b8r tanes8 şu şek8lded8r:  

"مٌیلِعَ رٌكِاشََ َّ? َّنِإَف ارًیْخَ عََّوطََت نْمَوَ امَھِبِ فََّوَّطَی نَْأ ھِیَْلعَ حَاَنجُ لاََف رَمََتعْا وَِأ تَیَْبلْا َّجحَ نْمََفِ َّ? رِئِاَعشَ نْمَِ ةوَرْمَلْاوَ اَفَّصلا َّنإِ"  
“Safâ )le Merve tepeler) de Allah’ın b)rer n)şanes) ve )badet ed)lecek yerler)ndend)r. Hac veya 

umre yapmak )ç)n Kâbe’y) z)yaret eden b)r k)msen)n bunlar arasında sa‘y etmes)nde b)r sakınca yoktur. 
Her k)m sam)m)yetle gönüllü b)r )y)l)k yaparsa b)ls)n k) Allah )y)l)ğ) mükâfatlandıran ve kulların 
n)yetler)n) çok )y) b)lend)r.” (el-Bakara 2/158).  

“Safâ )le Merve tepeler) de Allah’ın b)rer n)şanes) ve )badet ed)lecek yerler)ndend)r.” ayet8n8n 
önces8yle münasebet8 şöyled8r: Bundan öncek8 ayetlerde “korkuyla 8mt8han”dan bahsed8lmekted8r. 
Ayette bahs8 geçen korku, düşman ve c8hatla sınanma korkusudur. Bu ayette de Allah, haccın b8r n8şane 
olduğundan bahsetmekted8r. Böylece uğruna canların ve malların feda ed8lmes8 sebeb8yle c8hat ve hac 
arasında çok öneml8 b8r benzerl8k mevcuttur. Bu sebeple de c8hat ve hac 8badet8 b8rb8r8 ardına gelm8şt8r.  

Bu ayetler arasında şöyle b8r 8rt8bat da kurulab8l8r: İnsanlar olarak s8zler mus8betlerden 
hoşlanmıyorsunuz. Hâlbuk8 sabredenler 8ç8n bu tür mus8betler8n sonunda büyük mükâfat vardır. Safa 8le 
Merve tepeler8 arasında sa‘y yapmaktan da İsâf ve Nâ8le denen putlar sebeb8yle hoşlanmıyorsunuz, ama 
bu 8k8 tepe arasında sa‘y yapmakta büyük mükâfat mevcuttur (Nesefî, 1440/2019, 3/16).  

Nesefî sure başlarında ş8md8ye kadar 8şaret ed8len hususlara bell8 b8r düzen 8çer8s8nde yer 
verd8kten sonra suredek8 ayetler8 bell8 b8r düzen 8çer8s8nde ele almıştır. Her ne kadar tefs8rde her bölümü 
b8rb8r8nden ayıran başlıklar mevcut değ8lse de her bölüm b8rb8r8nden bazı 8fadeler kullanılarak ayrılmaya 
çalışılmıştır. Mesela ayetler, “ اھریسفت اَّمأو ” “ve emma tefs)ruha” “tefs8r8ne gel8nce” şekl8nde b8r 8fade 
kullanılarak sırasıyla tefs8r ed8lmeye başlanmıştır. Bu esnada kel8meler8n sözlük anlamı ver8lm8ş, 
bunlarla 8lg8l8 sahabe ve tab88nden gelen r8vayetler d8l b8l8msel açıklamalara da yer ver8lerek ve 
ş88rlerdek8 kullanımlara da müracaat ed8lerek ele alınmış ve der8nlemes8ne tahl8ller sonucunda b8r 
kanaate varılmıştır.  

Nesefî tefs8r8nde kıraat farklılıkları üzer8nde de durmuş “ ئرقو ” “ve kur)e” “kel8me şu şek8lde de 
okunmuştur” şekl8nde b8r 8fade kullanarak farklı okuyuşlara d8kkat çekm8şt8r. “ نَیمَِلاَعلْا بِّرَِ Dَُِّ دمْحَلْا ” “Hamd, 
âlemler)n Rabb) olan Allah’a mahsustur.”(el-Fât8ha 1/2) ayet8n8n okunuşuyla 8lg8l8 şu b8lg8ler8 verm8şt8r: 
Bu ayet8 kıraat 8mamlarının çoğunluğu “ Dَُِِّ دمْحَلْا ” “el-hamdu l)llah” şekl8nde mübteda olarak 
okumuşlardır.  

Hârûn b. Mûsâ el-Atekî el-A‘ver ve Ru‘be b. Accâ‘ 8se “د” “dâl” harf8n8n nasbı 8le “ َدمْحَلْا ” “el-
hamde” şekl8nde okumuşlardır. Bu durumda “hamd” sözcüğü mastar kabul ed8lerek başında g8zl8 b8r 
em8r f88l8 var olduğu kabulüne dayalı olarak 8ğrâ yoluyla em8r sayılmış, böylece kel8me mansub kabul 
okunmuştur.  
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Hasan-ı Basrî kel8mey8, “ Dَّ دِمحلا ” “el-hamd) l)llah” şekl8nde “د” “dâl” harf8, “ل” “lâm” harf8n8n 
kesres8ne tab8 kılarak okumuştur.  

İbrâhîm b. Ebû Able eş-Şâmî 8se “د” “dâl” harf8n8n ref hal8 ve ona tab8 kılarak lam harf8n8n 
ötres8yle “ Dَُُِّ دمْحَلْا ” “el-hamdu lullah” şekl8nde okumuştur.  

“ Dَُِّ دمْحَلْا ” “el-Hamdu l)lleh” şekl8nde kasr 8le ve “ه” “he” harf8 üzer8nde durmak da mümkündür. 
Bu durum, Allah lafzındak8 8k8 “ل” “lâm” arasında bulunan “ا” “el)f” harf8n8 hazfetmek suret8yle 
gerçekleş8r. Bu husus b8r ş88rde şöyle gerçekleşm8şt8r:  

 ھَّْلغِمُلا ةَّنجلاَ درْحَ دْرِحَْی/  َّ? رِمَْأ نمِ ءَاج لٌیْسَ لَبقأ
Allah’ın takd)r)yle b)r sel gel)yor / Dallarla kaplı bahçey) harap ed)yor.  
Nesefî, “şa8r8n bu şek8lde kullanımından, Arapçada 8k8 lâm arasındak8 el8f harf8n8 hazfetmen8n 

ca8z olduğu anlaşılmış olsa da, bu el8f8n sab8t bırakılması daha doğrudur ve fesahate daha uygundur.” 
dem8şt8r (Nesefî, 1440/2019, 1/99-100).  

Daha sonra müfess8r, ayetler8n nüzul dönem8 ve varsa nüzul sebepler8 üzer8nde durmuş “  ةَّصق
ةیلآا لِوزن ” “kıssatü nüzûl)’l-âyet)” “ayet8n nüzul sebeb8 şudur” şekl8nde 8fadeler kullanarak sebeb-8 

nüzulle 8lg8l8 r8vayetlere yer verm8şt8r. Bu hususa, şu ayet8 örnek vermek mümkündür:  
" نَومَُلعَْت لاَ امَِ َّ? ىَلعَ نَوُلوُقَت مَْأُ هَدھْعَُ َّ? فَلِخُْی نَْلَف اًدھْعَِ َّ?َ دنْعِ مُْتذْخََّتَأ لُْقً ةَدوُدعْمَ امًاَّیَأ َّلاإِ رُاَّنلا اَنَّسمََت نَْل اوُلاَقوَ "  

“İsra)loğulları, ‘Sayılı b)rkaç gün dışında, b)ze kes)nl)kle azap ed)lmeyecekt)r’, ded)ler. (Ey 
peygamber!) Onlara de k): ‘Bu konuda Allah katından b)r söz mü aldınız? Şayet öyleyse -k) böyle b)r 
şey olmaz- Allah sözünden asla caymaz. Allah hakkında b)lmed)ğ)n)z (ve aslı esası olmayan) şeyler) 
nasıl söylüyorsunuz?” (el-Bakara 2/80).  

Nesefî, Yahud8ler8n “Sayılı b)rkaç gün dışında, b)ze kes)nl)kle azap ed)lmeyecekt)r” sözüyle 
8lg8l8 olarak bu sözün, Hz. Musa kırk gün süreyle ayrılıp g8d8nce kavm8n8n buzağıyı 8lah ed8nmes8 
sebeb8yle söylend8ğ8n8 bel8rtt8kten sonra ayet8n sebeb-8 nüzulüyle 8lg8l8 olarak Mücâh8d b. Cebr (öl. 
103/721) ve Hasan-ı Basrî (öl. 110/728) kanalıyla şu r8vayet8 aktarmıştır: Yahud8ler, “sayılı b8rkaç 
günlük süre” 8le yed8 günlük b8r zamanı kastetmekted8rler. Çünkü ayet, Hz. Peygamber Med8ne’ye h8cret 
ett8ğ8nde oradak8 Yahud8ler8n, “Dünyanın ömür yed8 b8n sened8r, b8ze de her b8n seneye karşılık b8r gün 
azap ed8lecekt8r.” sözler8 sebeb8yle naz8l olmuştur (Nesefî, 1440/2019, 2/293).  

Nesefî, kelam ve fıkıh 8lm8yle 8lg8l8 olarak “ ىلعُ ةیلآا تَّلدو ” “ve dellet)’l-âyetu ‘alâ…” “ayet şu 
hususa delalet eder” d8yerek kelamla 8lg8l8 başta İmam Mâturîdî olmak üzere b8rçok âl8mden alıntılar 
yapmış; fıkıhla 8lg8l8 de öneml8 açıklamalarda bulunarak fıkıh 8lm8ndek8 maharet8n8 gösterm8şt8r.  

Müfess8r, ayetler8n sonunda “ ةفرعملا لھأ لاقو ” “ve kāle ehlu’l-ma’r)fe” “tasavvuf ehl8 k8ş8ler şöyle 
der” veya “ ةقیقحلا لُھأ لاقو ” “ve kāle ehlu’l-hakīka” “hak8kat ehl8 k8ş8ler şöyle der” g8b8 8fadeler kullanarak 
ayetler8n 8şârî yorumlarına yer verm8şt8r. Bunu yaparken daha çok Kur’an’ın tüm ayetler8n8 8şârî b8r 
usulle yorumlayanların 8lkler8nden olan Kuşeyrî’n8n görüşler8ne atıfta bulunmuştur. Bu duruma şu ayet8 
örnek vermek mümkündür:  

ّدلاُ ھَل اصًلِخْمَُ َّ? دُِبعْاَف قِّحَلْابِ بَاَتكِلْا كَیَْلإِ اَنلْزَنَْأ اَّنإِ "  " نَیِ
“Ey Muhammed! Şüphes)z B)z bu K)tab’ı sana hak)kat)n kaynağı olarak )nd)rd)k. Öyle )se sen 

de d)n) Allah’a has kılarak ş)rkten ve n)faktan arınmış b)r )nançla sadece O’na )badet et.” (ez-Zümer 
39/2). Ayet8n yorumuyla 8lg8l8 Nesefî, Kuşeyrî’den alıntı yaparak şu b8lg8ler8 verm8şt8r: “İbadet, tam b8r 
huşu 8le emre 8taat etmekt8r. Bu da nef8s, kalp ve ruhla gerçekleş8r. Nef8sle olan 8badet, noksanlıklardan 
arınmak suret8yle 8hlaslı olmaktır. Kalple olan 8badet, k8ş8ler8n eks8kl8kler8n8 görmeyerek 8hlaslı 
olmaktır. Ruhla olan 8badet 8se 8ht8yaç olmayan şeyler8 8stemekten uzaklaşmak suret8yle sam8m8 
olmaktır.” (Kuşeyrî, ts., 3/267; Nesefî, 1440/2019, 13/9).  

B8r başka örnek 8se şöyled8r:  
" نَوُدعَوُت مُْتنْكُ يتَِّلا ةَِّنجَلْابِ اورُشِبَْأوَ اوُنزَحَْت لاَوَ اوُفاخََت َّلاَأُ ةكَئِلاَمَلْا مُھِیَْلعَ لَُّزَنَتَت اومُاَقَتسْا َّمُثُ َّ? اَنُّبرَ اوُلاَق نَیذَِّلا َّنإِ "  

“Şüphes)z ‘Rabb)m)z Allah’tır’ dey)p de dosdoğru olanlar var ya, onlara melekler gel)r ve: 
‘Korkmayın, üzülmey)n, s)ze (dünyada )ken) vaat ed)len cennetle sev)n)n!’ derler.” (Fuss8let 41/30). 
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Ayet8n tefs8r8yle 8lg8l8 olarak Nesefî, Kuşeyrî’den aktararak şöyle yorum yapmıştır: “Zah8d8n 8st8kamet8 
dünyayı terk etmek ve ona b8r daha asla dönmemekt8r. Âb8d8n 8st8kamet8 şehvet8ne uyarak boşluğa 
düşmemek, amel8ne r8ya ve süm’a karıştırmamaktır. Âr8f8n 8st8kamet8, 8k8 c8handa da kend8s8yle Rabb8 
arasına perde olacak h8çb8r hazzı mar8fet8ne karıştırmamaktır. Allah’ı seven b8r k8msen8n 8st8kamet8 8se 
sevd8ğ8nden başka b8r gaye ed8nmemek, onun varlığıyla 8kt8fa etmek ve varlığını sürdürmek 8ç8n onun 
8kramıyla yet8nmekt8r (Kuşeyrî, ts., 3/328; Nesefî, 1440/2019, 13/177). Bu tür 8şârî yorumlar, Allah’a 
rağbet8 artıracağı 8ç8n öneml8d8r. Nesefî de, ayet8 bu çerçevede yorumlamış ve dünyada yaşamanın 
gayes8n8n Allah’ın hoşnutluğuna ermek olduğu düşünces8nden yola çıkarak, 8st8kamet üzere b8r hayat 
sürmen8n önem8ne 8şaret etm8şt8r.  

Nesefî, tefs8r8n8n 8sm8nden de anlaşılacağı g8b8 d8l8 kolayca anlaşılab8len, d8rayet ve r8vayet8n 
ustaca b8rleşt8r8ld8ğ8 b8r eser kaleme almıştır. Bu eser, kend8nden önce yazılan Mâtür8dî, Taberî (öl. 
310/923), Zemahşerî, İbn Atıyye ve Kuşeyrî g8b8 pek çok müfess8r8n tefs8rler8n8n 8çer8ğ8n8 günümüze 
taşıması yanında kend8nden sonrak8lere de kaynaklık etm8ş ve bu 8şlev8ne de devam edecek olan öneml8 
b8r eserd8r. Ayetler8n açıklanmasının 8şârî yorumla b8t8r8lmes8 de tasavvufun soluk aldıran nefes8ne, 
8nsanlığa devamlı olarak muhtaç olduğu şekl8nde algılanab8l8r. Günümüzde İslâmî 8l8mler8n, amelden 
z8yade f8k8r yönüyle ele alındığı gerçeğ8 de göz önüne alındığında, Kur’an’ın, sam8m8yetle Allah’a 
kulluğa yönlend8ren bu tür 8şârî yorumlarının 8nsanlığa b8r nefes olab8leceğ8 gözlerden uzak 
tutulmamalıdır.  

Sonuç  
Mâverâünneh8r kültür havzasının yet8şt8rd8ğ8 öneml8 s8malarından b8r8s8 olan Necmedd8n Ömer 

en-Nesefî 12. yüzyılda yaşamış ve devr8n8n öneml8 âl8mler8nden dersler alarak kend8n8 yet8şt8rm8ş, 
böylece tefs8r, had8s, kelam ve fıkıh başta olmak üzere pek çok sahada söz sah8b8 olmuş b8r âl8md8r. 
İlm8n8n gücünü yet8şt8rd8ğ8 öğrenc8ler ve kaleme aldığı yüze yakın eser8yle 8spatlamıştır. Bu eserler8nden 
Akâ)dü’n-Nesefî b8r adım öne çıkmış olsa da en az onun kadar öneml8 b8r d8ğer eser8 de et-Teysîr f)’t-
tefsîr adlı tefs8r8d8r. Bu tefs8r hem kend8nden öncek8 dönem8m kültürel ve 8lmî b8r8k8m8n8 aktarması hem 
de kend8nden sonrak8lere kaynaklık etmes8 açısından değerl8 b8r haz8ned8r.  

Tefs8r kısa b8r mukadd8meyle başlamış ve burada Kur’an’ın yüz tane 8sm8 tek tek z8kred8lm8şt8r. 
Tefs8r8n yazılış gayes8 ve sebeb8 bel8rt8ld8kten sonra tefs8r ve tev8l kel8meler8n8n anlamları üzer8nde 
durulmuştur. En sonunda 8se o günün öneml8 tartışmalarından b8r8n8 oluşturan reyle tefs8r yapmanın 
cevazına yönel8k, İmam Mâtürîdî’den de alıntılar yaparak öneml8 açıklamalarda bulunmuştur.  

Tefs8r8ne, her sure başında, besmeledek8 lafzatullah, Rahmân ve Rahîm 8s8mler8n8 suren8n 
konusuna uygun 8fadelerle süsleyerek başlamıştır. Sonra suren8n 8sm8, Mekke veya Med8ne’de naz8l 
olması, suren8n kel8me ve harf sayıları g8b8 bazı tekn8k konulara yer verd8kten sonra sureler8n faz8let8yle 
8lg8l8 r8vayetlere yer verm8şt8r. Bundan sonra gerek sureler8n gerekse sure 8ç8ndek8 ayetler8n veya ayet 
gruplarının b8rb8rler8yle olan mana 8l8şk8ler8ne ve münasebetler8ne temas etm8şt8r. Bu yönüyle eser, 
münâsebetü’l-Kur’an’la 8lg8l8 b8lg8ler 8çeren k8tapların başında gelmekte ve bu konuda sonrak8 
dönemlere kaynaklık etmekted8r.  

Nesefî, sure ve ayetler arası 8rt8bata temas ett8kten sonra her ayet8 ve ayetlerdek8 her kel8mey8 
der8nlemes8ne ele alarak 8ncelem8ş ve böylece tefs8re başlamıştır. Tefs8r esnasında ayetler8n veya 
kel8meler8n farklı okunuşlarına 8şaret etm8ş ve bazen kıraatler arasında terc8hte bulunmuştur.  

Kelama da8r ayetler8n 8zahında Mâtürîdî’den oldukça faydalanmış ve tezler8n8, onun görüşler8 
çerçeves8nde oluşturmuştur. Fıkıhla 8lg8l8 ayetlerde fıkıh b8lg8s8n8 konuşturmuş ve öneml8 8zahlarda 
bulunmuştur. Tefs8r8n8n sonunda 8se özell8kle Kuşeyrî’den alıntıladığı ve aynen aktardığı 8şârî 
açıklamalara yer verm8ş ve bununla ayet veya suren8n tefs8r8n8 tamamlamıştır. Tefs8r8n8, 8şârî yorumla 
b8t8rmes8nde kend8 tasavvufî k8ş8l8ğ8n8n etk8s8 olduğu g8b8 muhtemelen 8nsanların Allah’la 
yakınlaşmasını 8stemes8 de öneml8 rol oynamıştır.  
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NECMEDDÎN EN-NESEFÎ'NİN (Ö. 537/1142) “BAḤRU ʿULÛMİ’T-TEFSÎR” ADLI 
ESERİ 

Dr. Öğr. Üyes5 Muhammed Şer5f KAHRAMAN1 
 

Öz 
H�crî VI/M�lad� XII. asır ulemâsından Necmeddîn en-Nesefî fıkıh, tefs�r, had�s, kelâm ve tabakat 

alanlarında eserler tel�f etm�ş çok yönlü b�r âl�md�r. Daha çok kelam alanında yazmış olduğu Akā<dü’n-Nesefî 
�s�ml� eser�yle tanınan müell�f�n tefs�r alanında da et-Teysîr fî ʿ<lm<’t-tefsîr adında b�r eser� olduğu b�l�nmekted�r. 
Nesefî’n�n tefs�re da�r başka eserler� de olmakla b�rl�kte gerek tabakat k�taplarında gerekse müfess�r üzer�ne 
yapılan b�yograf� çalışmalarında bahs� geçmeyen b�r tefs�r çalışması daha bulunmaktadır. Üç yüz yetm�ş dokuz 
varaktan müteşekk�l Bahru ʿulûm<’t-tefsîr ʿalâ nahv< rusûm<’t-Tezkîr �s�ml� eser sadece Fât�ha sûres�n�n tefs�r�nden 
�baret hac�ml� b�r çalışmadır. Nesefî’n�n, bu esere et-Teysîr adlı tefs�r�nde atıfta bulunmuş olması söz konusu 
çalışmanın ona a�d�yet�n� ortaya koyan b�r husustur. Ayrıca başta D�yârbekrî (ö. 990/1582) olmak üzere bazı 
müell�fler�n Baḥru ʿulûm<’t-tefsîr’den alıntıda bulunması da eser�n ona n�spet�n� destekler mah�yetted�r. 
Kanaat�m�zce bu nâdîde eser�n yegâne nüshası Süleyman�ye Kütüphanes� Cârullah Efend� Bölümü’nde 
bulunmaktadır. Ancak yazma eser kataloglarında hataen Bahru'l-Ulum f<'t-Tefs<r adıyla Alâaddîn es-
Semerkandî’ye (ö. 860/1456) n�spet ed�lm�ş olması eser�n gün yüzüne çıkarılmasını engellem�ş olmalıdır. 
Çalışmamız Necmeddîn Ömer en-Nesefî’n�n meçhul Fât�ha tefs�r� Bahru ʿulûm<’t-tefsîr ʿalâ nahv< rusûm<’t-
Tezkîr’�n�n �l�m dünyasına tanıtılmasını amaçlamaktadır. Müstak�l sûre tefs�r� olan �lg�l� eser�n nüsha özell�kler� ve 
muhteva anal�z� b�ld�r� sınırları �çer�s�nde ele alınacaktır. 

 
Anahtar KelZmeler: Tefs<r, Fât<ha sûres<, Necmeddîn en-Nesefî, Bahru ʿulûm<’t-tefsîr, Yazma eser. 
 
Abstract 
Najm al-Dīn al-Nasafī, one of the scholars of the VI/XIIth century, was a versat�le scholar who wrote 

works �n the f�elds of f�qh, tafsīr, hadīth, theology, and tabaqāt. He �s mostly known for h�s work �n the f�eld of 
theology, Aqā<d al-Nasafī, and �s also known to have wr�tten a work �n the f�eld of tafsīr, al-Tayṣīr fī ʿ<lm< al-tafsīr. 
Although al-Nasafī had other works on tafsīr, there �s another tafsīr work that �s not ment�oned �n e�ther the tabaqāt 
books or the b�ograph�cal stud�es on the commentator. Baḥr ʿulūm al-tafsīr ʿalā naḥv< rusūm< al-Taẕkīr, wh�ch 
cons�sts of three hundred and seventy-n�ne leaves, �s a volum�nous work cons�st�ng only of the tafsīr of Surah al-
Fat�ha. The fact that al-Nasafī referred to th�s work �n h�s commentary al-Tayṣīr �s an �nd�cat�on that �t belongs to 
h�m. Moreover, the fact that some authors, notably D�yārbekrī (d. 990/1582), c�te Baḥru ʿulūm al-tafṣīr supports 
the attr�but�on of the work to h�m. In our op�n�on, the only copy of th�s rare work �s �n the Cārullah Efend� 
Department of the Suleyman�ye L�brary. However, the fact that �t was erroneously attr�buted to ‘Ala al-Dīn al-
Samarqandī (d. 860/1456) under the name Bahru al-Ulum f< al-Tafs<r �n the manuscr�pt catalogues must have 
prevented �ts unearth�ng. Th�s study a�ms to �ntroduce Najm al-Dīn ‘Umar al-Nasafī's unknown tafsīr of al-Fat�ha, 
Baḥr ʿulūm< al-tafsīr ʿalā naḥv< rusūm< al-Taẕkīr, to the scholarly world. The copy character�st�cs and content 
analys�s of th�s work, wh�ch �s an �ndependent sūrah commentary, w�ll be d�scussed w�th�n the l�m�ts of th�s paper. 

 
Keywords: Tafsīr, Sūrah al-Fāt<ḥah, Najm al-Dīn Al-Nasafī, Baḥr ʻUlūm al-Tafsīr, Manuscr<pt. 
 
G;r;ş 
İslam 8l8m dünyasında ortaya konan yazılı eserlere da8r hazırlanacak s8stemat8k b8r l8sten8n ne 

derece hac8ml8 olacağı malumdur. Bunun yanı sıra yalnızca günümüze ulaşmamış veya kayıp eserler8n 
d8kkate alındığı b8bl8yograf8k b8r çalışma dah8 zeng8n b8r 8çer8ğe sah8p olacaktır. Savaş ve 8st8lalar, 
müell8f8n meşhur olmaması, eser8n 8st8nsah 8mkânı bulamayıp münfer8t b8r nüsha 8le kütüphane raflarına 
mahkum olması, yazma eser8n 8lk ve son sayfalarının kaybolmasıyla 8s8m ve a8d8yet hususunun müphem 

 
1 SHHrt ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü, TefsHr Ana BHlHm Dalı.  
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kalması ve daha b8rçok sebep bazı kıymetl8 eserler8n 8l8m dünyasında tanınmamasına yol açmıştır. 
N8tek8mHaneffak8h8 Mâtur8dî kelâmcı, aynı zamanda muhadd8s ve müfess8r olan Necmeddîn Ömer en-
Nesefî’n8n müstak8l Fât8ha sûres8 tefs8r8 de yazıldığı günden bugüne sınırlı sayıda atıf almasından dolayı 
meçhul eserler arasında sayılab8lecek b8r yapıttır. 

Geçm8şte Maveraünneh8r’8n orta kes8m8nde kalan, günümüzde 8se Özbek8stan sınırları 
8çer8s8ndek8 Nesef’te (Nahşeb) 461/1068-69 yılında doğan, Nesef, Semerkand, Buhâra, Bağdat ve 
Mekke g8b8 yerlerde yaşayan ve İslâmî 8l8mler8n hemen her alanında 100 c8varında eser tel8f eden Nesefî 
537/1142 yılında Semerkand’da vefat etm8şt8r (Aslantürk, 2006, 32/571; Çol, 2023, 9-10). Nesefî’n8n 
en öneml8 eserler8 arasında meşhur muhtasar aka8d r8sales8 Akâ)dü’n-Nesefî, fıkha da8r 8lk manzûm eser 
el-Manzûmetü’n-Nesef)yye, tam tefs8r8 et-Teysîr f)’t-Tefsîr, Mâverâünneh8r ulemasının b8yograf8ler8n8 
kaleme aldığı el-Kand f) Z)kr) Ulemâ) Semerkand, fıkıh ter8mler8 sözlüğü Tılbetü’t-Talebe, ans8kloped8k 
b8r eser olan Matlau’n-Nücûm ve Mecmau’l-Ulûm sayılab8l8r (Aslantürk, 2006, 32/571-572). 

Nesefî’n8n tefs8r alanında tel8f ett8ğ8 eserler arasında en b8l8nen8 et-Teysîr f)’t-Tefsîr 8s8ml8 
çalışmasıdır. Bunun har8c8nde Farsça b8r tefs8r de yazmış olduğu kayıtlarda geçmekted8r (Çol, 2023, 15). 
Ancak kaynaklarda bahs8 geçmed8ğ8nden dolayı tabakât eserler8nde ona a8t olan tefs8rler arasında 
z8kred8lmeyen b8r Fât8ha tefs8r8 de bulunmaktadır. Bu çalışmamızda Necmeddîn en-Nesefî’n8n meçhul 
Fât8ha tefs8r8 olan Bahru Ulûm)’t-Tefsîr adlı eser8n8 8l8m dünyasına tanıtmayı amaç ed8nd8k. 

1.Eser;n Nesefî’ye A;d;yet; 
B8r eser8n b8r müell8fe n8spet8nde en güçlü argüman y8ne müell8f8n d8ğer eserler8d8r. Bu 

bağlamda tabakât eserler8nde Nesefî’ye a8t eserler arasında göremed8ğ8m8z Bahru Ulûm)’t-Tefsîr’e 
müell8f8n et-Teysîr adlı hac8ml8 tefs8r8nde atıfta bulunması eser8n ona a8d8yet8n8 ortaya koymaktadır. 
Nesefî Bakara sûres8 2. âyet8n tefs8r8nde “müttakîn” kel8mes8n8 açıklarken takvâ ve muttakî 8fadeler8n8n 
anlamıyla 8lg8l8 yaklaşık yüz görüşün bulunduğunu, bu görüşler8 Bahru Ulûm)’t-Tefsîr ʿalâ nahv) 
rusûm)’t-Tezkîr tek tek sıraladığını bel8rtmekted8r (Nesefî, 2019, 1/223). Müell8f Lokmân sûres8 20. 
âyet8n tefs8r8nde 8se zâh8rî ve bâtınî n8metler konusuna değ8nerek bununla 8lg8l8 çok sayıda görüşün 
bulunduğunu,  Bahru Ulûm)’t-Tefsîr ʿalâ nahv) rusûm)’t-Tezkîr 8s8ml8 k8tabında üç yüz görüşü uzun 
uzadıya z8krett8ğ8n8, et-Teysîr’de 8se bazı görüşler8 aktarmakla yet8neceğ8n8 8fade etm8şt8r (Nesefî, 2019, 
12/71). 

Nesefî’n8n Teysîr’de haber verd8ğ8 üç yüz çeş8t n8met çeş8d8 konusu 8le 8lg8l8 8lg8nç b8r anekdot 
bulunmaktadır. Buna göre Süyûtî, bazı arkadaşlarının İmâm Nesefî’n8n bazı hac8ml8 k8taplarında “” 
âyet8n8n tefs8r8nde n8metle 8lg8l8 üç yüz görüşten bahsett8ğ8n8 gördükler8n8, kend8s8ne buna denk gel8p 
gelmed8ğ8n8 sorduklarını b8ld8r8r. Kend8s8 böyle b8r şeyle karşılaşmadığını, ancak 8st8nbat 8le kend8s8n8n 
de benzer b8r b8lg8y8 ortaya koyab8leceğ8n8 söyler (Süyûtî, 2023, 75-76). Öyle k8 Süyûtî’n8n, Nesefî’n8n 
gıyabında (eser8 görmeden) bu aktarıma naz8re denemes8 b8r r8sale tel8f etmes8ne ves8le olmuştur. 

Tesp8t ett8ğ8m8z kadarıyla Nesefî’n8n kend8s8nden başka onun Fât8ha tefs8r8ne değ8nen 8lk k8ş8 
Osmanlı müell8fler8nden tar8hç8 D8yârbekrî (ö. 990/1582) olmuştur. Müell8f Târîhu’l-hamîs fî ahvâl) 
enfes) nefîs 8s8ml8 eser8nde İbn Habîb en-N8sâbûrî’n8n Kur’ân’ın nüzûlüyle 8lg8l8 görüşler8n8 Necmeddîn 
Ömer en-Nesefî’n8n Bahru’l-Ulûm ve Zerkeşî’n8n el-Burhân adlı eserler8nden aktarmaktadır. 
(D8yârbekrî, 1/10) Bu durum, D8yârbekrî’n8n Nesefî’n8n söz konusu eser8yle karşılaştığı düşünces8n8 
desteklemekted8r.2 

 
2 Esasında, şahsımı Nesefî’nHn Bahru Ulûm'’t-Tefsîr adında bHr eserHnHn olup olmadığına yönelHk bHr araştırmaya sevk eden 

çalışma da DHyârbekrî’nHn Târîhu’l-hamîs’H olmuştur. Doktora tez yazım aşamasında İbn Habîb en-NHsâbûrî’nHn Mekkî-
Medenî Hle HlgHlH görüşlerHnHn Zerkeşî öncesH bHr kaynakta geçHp geçmedHğH Hle HlgHlH HncelemelerHm esnasında müellHfHn bu 
bHlgHnHn Nesefî’nHn Bahru’l-Ulûm adlı eserHnde de geçtHğHnH bHldHrmesH bu FâtHha tefsHrH Hle tanışmama vesHle olmuştur. O 
dönem (2022 yılı) Teysîr üzerHne doktora tezH hazırlayan arkadaşım Muhammet Çol’a Nesefî’nHn böyle bHr eserHnHn var olup 
olmadığını sorduğumda Teysîr’de HkH yerde bu eserden bahsedHldHğHnH, ancak söz konusu çalışmanın kayıp olduğunu haber 
vermHştH. Bunun üzerHne yaptığım araştırmaların sonucunda tefsHrHn yazma nüshasına web ortamında erHşmek nasHp oldu. 
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Y8ne İbn Akîle el-Mekkî (ö. 1150/1737) Kur’ân 8l8mler8ne da8r hac8ml8 eser8 ez-Z)yâde ve’l-
İhsân fî Ulûm)’l-Kur’ân adındak8 eser8nde İbn Habîb’8n söz konusu görüşler8n8 D8yârbekrî g8b8 aynı 
eserlere referansla nakletmekted8r. (İbn Akīle el-Mekkî, 2006, 1/205-206) Kanaat8m8zce İbn Akîle bu 
b8lg8y8 D8yârbekrî’n8n eser8nden alıntılamış olmalıdır. Öte yandan ez-Z)yâde ve’l-İhsân’ın muhakk8k8 
Nesefî’ye a8t Bahru’l-Ulûm adında b8r esere ulaşamadığını, bu 8s8mde meşhur olan tel8f8n Alaadd8n Al8 
es-Semerkandî’ye a8t olduğunu bel8rtmekted8r (İbn Akīle el-Mekkî, 2006, 1/206). Ancak çalışmamızda 
da ortaya konulduğu üzere mevzubah8s eser Nesefî’n8n Bahru Ulûm)’t-Tefsîr 8s8ml8 eser8d8r. 

Görüldüğü üzere tel8f8nden 8t8baren sınırlı yerde bahs8 geçen Nesefî’n8n 8lg8l8 tefs8r8n8n varlığına 
modern zamanda 8lk defa el-F)hr)sü’ş-Şâm)l 8s8ml8 b8bl8yograf8k eserde d8kkat çek8lm8şt8r. Söz konusu 
çalışmada Cârullah Kütüphanes8’nde Nesefî’ye a8t Bahru Ulûm)’t-Tefsîr 8s8ml8 yazma b8r eser8n 
bulunduğu bel8rt8lm8şt8r (el-F)hr)sü’ş-şâm)l, 1989, 1/155). Öte yandan Kahraman ve Çol doktora 
tezler8nde söz konusu çalışmaya değ8nm8şlerd8r (Kahraman, 2022, XIII; Çol, 2023, 16). Kanaat8m8zce 
bu çalışmaların har8c8nde Nesefî’n8n bu tefs8r8ne değ8nen başka b8r araştırma bulunmamaktadır. Bu 
durum eser8n yeterl8 düzeyde tanınmasının önünde b8r man8a olduğu kadar müstak8l b8r çalışma 8le 
tanıtılması 8ç8n de yeterl8 b8r sebept8r. 

2.Eser;n İsm; ve Katalog B;lg;s; 
Necmeddîn en-Nesefî’n8n müstak8l Fât8ha tefs8r8n8n tam 8sm8 eser8n mukadd8mes8nde de 

bel8rt8ld8ğ8 üzere Bahru ʿulûm)’t-tefsîr ʿalâ nahv) rusûm)’t-Tezkîr şekl8nded8r (Nesefî, Carullah, 00087, 
2b). N8tek8m müell8f Teysîr adlı tefs8r8nde de bu eser8ne atıfta bulunurken k8tabın tam adını 
z8kretmekted8r (Nesefî, 2019, 1/223, 12/71). Öte yandan eser8n 8sm8 8lk sayfada kısaca Bahru ʿulûm)’t-
tefsîr şekl8nde geçmekted8r (Nesefî, Carullah, 00087, 2b). Bunun har8c8nde eser8n 8ç kapağında K)tâbu 
Bahr) ʿulûm)’t-tefsîr l)-Fât)hat)’l-K)tâb l)’l-İmâm Ömer en-Nesefî Nakale anhu f)’t-Teysîr) lehû şekl8nde 
b8r kayıt düşülmüş olması d8kkat çek8c8d8r (Nesefî, Carullah, 00087, 1a). Bunun har8c8nde D8yârbekrî 
ve İbn Akîle bu eserden nak8lde bulunurken 8sm8n8 Bahru’l-Ulûm olarak bel8rtm8şlerd8r. 

Nesefî’n8n meçhul Fât8ha tefs8r8n8 katalog taramalarında tesp8t etmek mümkün 
görünmemekted8r. Bunun sebeb8 eser8n Yazma Eserler Ver8tabanı’nda Bahru’l-Ulûm adıyla Alâadd8n Al8 
es-Semerkandî’ye n8spet ed8lerek kayded8lm8ş olmasıdır (“Eser Detayı”, 29 Haz8ran 2024). 
Süleyman8ye kütüphanes8 Carullah koleks8yonunda 00087 koleks8yon numaralı, 225144 b8bl8yograf8k 
kayıt nolu yazma eser detaylı olarak 8ncelend8ğ8nde Necmeddîn Ömer en-Nesefî’n8n Bahru Ulûm)’t-
Tefsîr 8s8ml8 tefs8r8 olduğu anlaşılmaktadır.3 

3.Eser;n Nüsha Özell;kler; ve Konu Başlıkları 
Süleyman8ye kütüphanes8 Carullah koleks8yonunda bulunan Bahru ʿ ulûm)’t-tefsîr üç yüz yetm8ş 

dokuz (379) varaktan müteşekk8l b8r yazma eserd8r. Mahtût eser8n her sayfası on beş (15) satırdan 
oluşmaktadır. Öte yandan mukadd8men8n olduğu 8lk sayfanın (2. varak) üst kısmı yırtılmış olduğundan 
hamdele-salvele kısmı eks8kt8r. Baş taraftan mevcut olmayan kısım muhtemelen b8r buçuk sayfadır. Y8ne 
k8tabın son kısmında da en az b8r varakın eks8k olduğu görülmekted8r. Bu yüzden 8st8nsâh tar8h8 vs. 
hakkında b8r b8lg8ye er8şme 8mkânı bulunmamaktadır. Dolayısıyla mevcut nüshanın müell8f hattı olup 
olmadığı hakkında b8r kanaat bel8rtmem8z güçtür. 

 
3 EserHn PDF nüshasına erHşmek HçHn bk. https://www.quranHcthought.com/ar/books/%d8%a8%d8%ad%d8%b1-
%d8%b9%d9%84%d9%88%d9%85-%d8%a7%d9%84%d8%aa%d9%81%d8%b3%d9%8a%d8%b1-87/ (ErHşHm tarHhH: 
29.06.2024) Öte yandan SuudH ArabHstan’ın Uneyze şehrHndekH el-Mektebetü’s-SâlHhHyye’de bulunan bHr yazma eserHn Hç 
kapağında eserHn Nesefî’nHn Bahru Ulûm'’t-Tefsîr HsHmlH tefsHrHnHn Hlk cüzü olduğu belHrtHlmHşse de Hnceleme sonucu bunun 
müellHfHn Teysîr HsHmlH hacHmlH tefsHrHnHn baş kısmı olduğu anlaşılmıştır. İlgHlH nüsha HçHn 
bk.https://www.quranHcthought.com/ar/books/1-017809-%d8%a7%d9%84%d8%ac%d8%b2%d8%a1-
%d8%a7%d9%84%d8%a3%d9%88%d9%84-%d9%85%d9%86-%d8%aa%d9%81%d8%b3%d9%8a%d8%b1-
%d8%a7%d9%84%d8%a7%d9%85%d8%a7%d9%85-%d8%a7%d9%84%d9%86%d8%b3%d9%81%d9%8a-%d8%a7/ 
(ErHşHm tarHhH: 29.06.2024) 
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Bahru ʿulûm)’t-tefsîr müstak8l sûre tefs8r8 olması yönüyle hac8ml8 b8r eser olmadığı 
düşünüleb8l8r. Ancak yalnızca Fât8ha sûres8n8n tefs8r8ne hasred8len çalışma 379 varaklık büyük b8r hacme 
sah8pt8r. Bu nedenle eser8n konu başlıklarının bel8rlenmes8 ondan 8st8fade 8mkanını kolaylaştıracaktır. 
Tefs8r8 8nceled8ğ8m8zde altta tabloda ver8ld8ğ8 üzere sek8z bölümden oluşan b8r başlıklandırma yapmanın 
mümkün olduğunu söyleyeb8l8r8z. 

Tablo 1: Tefs)r)n muhtemel bölüm başlıkları 
Konu Başlığı Varak 

Numarası 
PDF 

Sayfa No 
Mukaddime 2b 5 
Teavvüz (İstiâze) 2b 5 
Besmele 23a 25 
Fâtihatü’l-Kitâb 76b 80 
Fâtiha’nın nüzulü 88a 91 
Fâtiha’nın âyet, kelime ve harf sayısı 93b 97 
Fâtiha tefsiri 98b 102 
Birinci âyet ( نیملاعلا بر Q دمحلا ) 101a 104 
İkinci âyet ( میحرلا نمحرلا ) 153b 157 
Üçüncü âyet ( نیدلا موی كلام ) 162b 166 
Dördüncü âyet ( نیعتسن كایإو دبعن كایإ ) 228a 231 
Beşinci âyet ( میقتسملا طارصلا اندھا ) 246a 249 
Altıncı âyet ( مھیلع تمعنأ نیذلا طارص ) 260a 263 
Yedinci âyet ( نیلاضلا لاو مھیلع بوضغملا ریغ ) 310a 313 
Âmîn ifadesi 366b 370 
Fâtiha’daki kırâatler üzerine suâller 370a 373 
Fâtiha üzerine sorular 372b 376 

Görüldüğü üzere Nesefî’n8n Fât8ha tefs8r8n8 sek8z bölüme ayırdığını söyleyeb8l8r8z. İst8âze ve 
besmeley8 ayrı bölümlerde 8nceleyen müell8f Fât8ha’nın âyetler8n8 Hanefîler8n terc8h8ne uygun b8r 
şek8lde tasn8f etm8ş olmalıdır. 

4.Eser;n Muhtevası 
Yukarıda faraz8 olarak sek8z bölümden oluştuğunu bel8rtt8ğ8m8z Bahru ʿulûm)’t-tefsîr esasında 

müell8f tarafından mecl8s adıyla bölümlere ayrılmıştır. Kanaat8m8ze göre her b8r8 b8r ders halkasında 
(celse, mecl8s, oturum) kayıt altına alınan kısımlardan 8baret olan bu mecl8sler8n sayısı tesp8t ett8ğ8m8z 
kadarıyla yüz on 8k8d8r.4 Burada eser8n 8çer8ğ8yle 8lg8l8 kısaca bazı b8lg8ler vermeye çalışalım. 

Müell8f her b8r mecl8s8n başında sened8yle aktardığı b8r r8vayet z8kretmekted8r. Örneğ8n 1. 
mecl8s8n başında şu r8vayet yer almaktadır:  

 نیسحلا نب يلع نب دمحم نب رفعج نب میھاربإ نب ىسوم نب قاحسإ نب يدھملا نب دمحم نب يدھملا رھاط وبأ ملاعلا دیسلا لاق
 حُبِصُْی نَیحِ لَاَق نْمَ" :لاق ملسو ھیلع الله ىلص يبنلا نع ھنع الله يضر كلام نب سنأ نع ةٍحیحصَ دیناسأب ءلامإ بلاط يبأ نب يلع نب

 ىَلإِ نِاطَیَّْشلا نَمِ رَیجُِأ يسِمُْی نَیحِ اھََلاَق نْمَوَ يَسِمُْی نَْأ ىَلإِ نِاطَیَّْشلا نَمِ رَیجُِأ مِیجَِّرلا نِاطَیَّْشلا نَمِ مِیلَِعلْاِ عیمَِّسلاِ Dّٰابُِ ذوعَُأ تٍاَّرمَ رَشْعَ
 ".حَبِصُْی نَْأ

es-Seyy8d Ebû Tâh8r el-Mehdî b. Muhammed b. İshâk b. Mûsâ b. İbrâhîm b. Ca’fer b. 
Muhammed b. Alî b. el-Huseyn b. Alî b. Ebî Tâl8b’8n yazdırdığı sahîh b8r had8ste Enes b. Mâl8k (r.a.) 
Hz. Peygamber’den (s.a.s.) şöyle r8vayet etm8şt8r: “K8m sabah olunca on defa Eûzu b8llâh8 m8ne’ş-
şeytân8’r-racîm derse akşama kadar şeytandan korunur; k8m de akşam olunca bunu derse sabaha kadar 
korunmuş olur.” (Nesefî, Carullah, 00087, 3a) 

 
4 TefsHrdekH meclHslerHn HçerHklerHnHn ve varak numaralarının yer aldığı tablo çalışmanın sonunda verHlmHştHr. 
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Eserde muhtel8f konularda maddeler hal8nde sıralanmış bol m8ktarda ans8kloped8k b8lg8ler 
ver8lmekted8r. Örneğ8n 3. mecl8ste ابQ  “b8llâh8” kel8mes8n8n tefs8r8nde şöyle 8lg8nç b8r b8lg8 
aktarmaktadır: 

 نإف .دحاو فرح ىقبی نأ ىلإ ھفرح ناصقنب صقنت لا اھنلأ ،ةملك عمجأو ىلاعت الله ىلع ءانث غلبأ وھو ،فرحأ ةسمخ "Qاب"و
 اضیأ فللأا صقنتفِ Dِّٰ تلق نإو ؛﴾مۡھُرَۡذ َّمُثُ Dَّٱ لُِق﴿ ھب ترمأ دقف ھنم ءابلا صقنتُ َّٰ? تلق نإو ؛نوكی ام نوكیو ناك ام ھب :هانعمفِ Dّٰابِ تلق
 یفِ نمَ مََلسَۡأُ ھَلوَ﴿ ،﴾رُمَۡلأۡٱوَ قُلۡخَلۡٱُ ھَل لاََأ﴿ ھلوق نم وھوُ ھَل يقب ىلولأا ملالا تصقن نإو ؛﴾ضِرَۡلأۡٱوَ تِا وَـٰمََّسلٱ كُلۡمُِ Dَِّ﴿ ھلوق نم وھف
ّدلٱُ ھَلوَ﴿ ،﴾مُكۡحُلۡٱُ ھَلوَ ةِرَخِاXـلۡٱوَ ىَٰلوُلأۡٱ یفُِ دمۡحَلۡٱُ ھَل﴿ ،﴾ضِرَۡلأۡٱوَ تِا وَـٰمََّسلٱ  یذَِّلٱُ Dَّٱ وَھُ﴿ ھلوق نم وھ ةرخلآا ملالا تصقن نإو ؛﴾اًبصِاوَ نُیِ

 .ةریثك هرئاظنو .﴾وَھُ َّلاإَِ ھَٰـلإِ لاَۤ ُّیحَلۡٱ وَھُ﴿ ،﴾ئُرِاَبلۡٱ قُلِـٰخَلۡٱُ Dَّٱ وَھُ﴿ ،﴾وَۖھُ َّلاإَِ ھَٰـلإِ لاَۤ
B)llâh) 8fades8 5 harfl8 olup Allah’ı övmede en kuşatıcı kel8med8r. Çünkü tek harf kalıncaya 

kadar eks8len her b8r harfle manasında b8r noksanlık olmamaktadır. N8tek8m b)llâh) ded8ğ8nde manası 
“her ne olmuşsa onunla olmuş, olacak olan da onunla olacaktır” şekl8nded8r. “Bâ” harf8n8 çıkarıp Allah 
ded8ğ8nde “Allah, de, sonra bırak onları!”5 âyet8yle muhatap olursun. “El8f” harf8n8 çıkarıp l)llâh) 
ded8ğ8nde “Gökler)n ve yer)n hükümranlığı yalnızca Allah’a a)tt)r.”6 âyet8 tecell8 etm8ş olur. İlk “lâm” 
harf8n8 çıkarıp lehû ded8ğ8nde “B)les)n)z k), yaratma da yönetme de yalnız O’na a)tt)r.”7, “Göklerde ve 
yerde k8m varsa, heps8 O’na boyun eğm8şt8r.”8, “Önünde de sonunda da hamd O’na mahsustur. Hüküm 
de O’nundur.”9 ve “İtâat de dâ)mâ O’nadır.”10 âyetler8 tezahür eder. D8ğer “lâm” harf8n8 de çıkardığında 
hû kalır k8 “O, kend)s)nden başka h)çb)r )lâh bulunmayan Allah’tır.”11, “O Allah k), her şey)n yaratıcısı 
Hâlık’tır, yoktan var eden Bâr)’d)r.”12, “O, dâ)mâ d)r) Hay’dır; O’ndan başka )lâh yoktur!”13 vd. başka 
âyetlerde buna 8şaret vardır (Nesefî, Carullah, 00087, 9b). 

Y8ne daha önce de geçt8ğ8 üzere Teys)r adlı tefs8r8nde muhtasar olarak z8kred8p Bahru Ulûm)’t-
Tefsîr’de takvâ ve muttakî kel8meler8ne da8r yüz, zâh8rî ve bâtınî n8metlerle 8lg8l8 üç yüz görüşü (79 8lâ 
90. mecl8sler) sıralaması bu eser8n ans8kloped8k b8r hüv8yete sah8p olduğunu göstermekted8r. 

D8l ve edeb8yat alanında da yetk8nl8ğ8 olan Nesefî, Fât8ha tefs8r8nde sık sık d8l ve gramere da8r 
nak8l ve tesp8tlerde de bulunmaktadır. 

Müell8f, 3. mecl8s8 8st8âzedek8 m)n harf8ne tahs8s etm8şt8r. Bu kısımda Arap d8l8ndek8 kel8me 
türler8n8, b8rçok açıdan harf çeş8tler8n8, m)n harf8n8n 8şlev8n8 ele almıştır. Bu bağlamda 8st8âzede geçen 
m)n harf8n8n sıla amaçlı olduğunu 8fade etmekted8r (Nesefî, Carullah, 00087, 12b-14b). 

Y8ne müfess8r8n altmış altıncı mecl8ste “8yyâke” 8fades8yle 8lg8l8 d8lc8ler8n görüşler8ne yer verm8ş 
olması da tefs8rdek8 lugavî açıklamalara örnek olarak ver8leb8l8r. (Nesefî, Carullah, 00087, 230b-231b). 

Araştırma konumuz olan Bahru Ulûm)’t-Tefsîr’de b8r bölümün Fât8ha’dak8 kıraatler üzer8ne 
suallere ayrıldığı görülmekted8r. 

Müfess8r, 110. mecl8s8 tahs8s ett8ğ8 kıraat konusunda evvela “elhamdu l8llâh” 8fades8n8 ele alır. 
Burada dört farklı kıraat8n (elhamdu, elhamde, elhamd8, elhamdu lullâh) söz konusu olduğunu bel8rten 
müell8f çoğunluğun kıraat8n8n bu şek8lde madmûm okuyuş olduğunu söyler. 

“Rabb8’l-âlemîn” 8fades8nde üç kıraat8n (Rabb8, Rabbu, Rabbe) bulunduğunu aktararak 
çoğunluğunk8n8n meksûr okuyuş olduğunu d8le get8r8r. 

“Mâl8k8 yevm8’d-dîn” âyet8nde yed8 okuyuşun varlığından bahseden Nesefî bunları şu şek8lde 
sıralar: Mâl8k8, Mel8k8, Melk8, Mâl8ke, Mel8ke, meleke, Mâl8ku. Nesefî, buralarda ve Fât8ha’dak8 d8ğer 

 
5 el-En’âm 6/91. 
6 el-MâHde 5/120. 
7 el-A’râf 7/54. 
8 Âl-H İmrân 3/83. 
9 el-Kasas 28/70. 
10 en-Nahl 16/52. 
11 el-Haşr 59/23. 
12 el-Haşr 59/24. 
13 el-Mü’mHn 40/65. 
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kıraat farklılıklarında her b8r okuyuşun 8’râb veçh8n8 ve taşıdığı muhtel8f anlamları da z8kreder (Nesefî, 
Carullah, 00087, 370a-372b). 

Nesefî hac8ml8 Fât8ha tefs8r8nde Kur’ân 8l8mler8ne de yer verm8şt8r. Müfess8r, 24. mecl8s8 
Fât8ha’nın nüzûlü, 25. mecl8s8 Fât8ha’nın âyet, kel8me ve harf sayısı konularına tahs8s etm8şt8r. (Esbâb-ı 
Nüzûl vd.) 

Y8rm8 dördüncü mecl8ste Mekkî-Medenî konusunu ele alan müfess8r, sûren8n Mekke’de veya 
Med8ne’de 8nd8ğ8 görüşler8n8n yanı sıra hem Mekke hem de Med8ne’de olmak üzere 8k8 defa 8nd8ğ8ne 
da8r b8r 8dd8ayı da aktarmaktadır. Müell8f ardından İbn Habîb en-N8sâbûrî’den Mekkî-Medenî 8le 8lg8l8 
nak8lde bulunmaktadır (Nesefî, Carullah, 00087, 88a-93b). 

Y8rm8 beş8nc8 mecl8ste Nesefî, Fât8ha sûres8n8n 6 veya 8 âyet olduğu yönünde 8k8 görüş 
aktardıktan sonra çoğunluğun görüşünün sûren8n 7 âyet üzere olduğunu bel8rt8r. Ancak sûrey8 7 âyet 
kabul edenler de besmelen8n âyet sayılıp sayılmayacağı hususunda 8ht8lafa düşmüşlerd8r. Buna göre 
besmeley8 âyet saymayanlar “gayr8’l-mağdûb8 aleyh8m …” kısmını yed8nc8 âyet olarak kabul etm8şlerd8r 
(Nesefî, Carullah, 00087, 93b-94a). 

Nesefî’n8n müstak8l Fât8ha tefs8r8 8ncelend8ğ8nde yer yer 8şârî yorumların mevcud8yet8 fark 
ed8lecekt8r. Örneğ8n 8st8âzede bulunmaları neden8yle Allah tarafından 8krama na8l olan beş seçk8n k8ş8den 
şu şek8lde bahsetmekted8r: 

 فسوی لانو ؛﴾نَیمَِلَٰـعلۡٱ یفِ حوُن ىَٰلعَ مٌَٰـلسَ﴿ ملاسلاو ةكربلا حون لان :تامارك سمخ ةذاعتسلااب ةسمخلا ءایفصلأا ءلاؤھ لان دقف
 ةّنح تلانو ؛﴾اّیجَِنُ ھَٰـنبَّۡرَقوَ﴿ ھلوقب ةبرقلاو ةاجانملا ىسوم لانو ؛﴾ءَاۤشَحَۡفلۡٱوَ ءَوُّۤسلٱُ ھنۡعَ فَرِصَۡنلِ كَلَِ ذكَ﴿ ھلوقب ءاشحفلاو ءوسلا فرص

 .﴾ةمَلِكَبِ كِرُشَِّبُیَ Dَّٱ َّنإِ﴿ ھلوقب ةراشبلا میرم تلانو ؛﴾نسَحَ لٍوُبَقبِ اھَُّبرَ اھََلَّبَقَتَف﴿ ھلوقب ةیدفلا لوبقب
Her türlü kötülükten arınmış bu beş seçk8n k8ş8 Allah’a sığınmaları sayes8nde beş çeş8t 8hsana 

nâ8l olmuşlardır. Hz. Nûh “Bütün âlemler )ç)nde, selâm olsun Nûh’a!”14 âyet8nde geçt8ğ8 üzere bereket 
ve esenl8ğe er8şm8şt8r. Hz. Yûsuf “Böylece b)z ondan kötülüğü, ç)rk)n ve taşkınca haller) ondan 
uzaklaştırmak )ç)n böyle hatırlatmalarda bulunduk.”15 âyet8nde olduğu üzere kötülük ve taşkınlıktan 
uzak tutulmuştur. Hz. Mûsâ “Kend)s) )le g)zl)ce konuşmak )ç)n onu kend)m)ze yaklaştırdık.”16 âyet8 
veçh8yle Allah’a münâcat ve yakınlık 8le talt8f ed8lm8şt8r. Hanne “Böylece Rabb) onu güzel b)r şek)lde 
kabul buyurdu.”17 âyet8nde 8şaret ed8ld8ğ8 üzere adağının kabulü 8le ödüllend8r8lm8şt8r. Hz. Meryem 8se 
“Allah kend8 nezd8nden b8r kel8meyle sen8 müjdel8yor.”18 âyet8nde bel8rt8ld8ğ8 üzere Hz. İsâ 8le 
müjdelenm8şt8r. 

Bahru Ulûm)’t-Tefsîr 8ncelend8ğ8 zaman müell8f8n sıklıkla Farsça 8fade ve terk8pler kullandığı 
görülecekt8r. Müfess8r8n Farsça ayrı b8r tefs8r8 bulunsa da bu tefs8r8nde de Farsça 8bareler8n geçm8ş 
olması onun Farsçaya olan 8lg8s8n8 ve dönem8nde 8lmî mecrada Farsçanın önem8n8 ortaya koymaktadır 
(Çol, 2023, 30-31). 

Sonuç 
Ebû Hafs Necmeddîn Ömer en-Nesefî es-Semerkandî’n8n (ö. 537/1142) Bahru Ulûm)’t-Tefsîr 

adında müstak8l b8r sûre tefs8r8 (Fât8ha sûres8) bulunmaktadır. Necmeddîn en-Nesefî, müstak8l Fât8ha 
tefs8r8nde mecl8s adını verd8ğ8 başlıklarla yüz on 8k8 bölümde sûrey8 tefs8r yorumlamış, üç yetm8ş dokuz 
varak tutan hac8ml8 eser8nde r8vayetler, ans8kloped8k b8lg8ler, d8l ve kıraat vec8hler8, Kur’ân 8l8mler8 ve 
8şârî yorumlara yer verm8ş, bazı yerlerde Farsça açıklamalarda bulunmuştur. 

Mevzubah8s kıymetl8 eser gerek tabakât k8taplarında yer almayışından gerekse de -muhtemelen- 
tek nüsha olmasından dolayı 8l8m dünyasında meçhul kalmış durumdadır. Oysak8 müfess8r8n başka b8r 
eser8nde bu tefs8re atıfta bulunması ve d8ğer başka eserlerdek8 referanslar bu k8tabın mevcud8yet8n8 açık 

 
14 es-Sâffât 37/79. 
15 Yûsuf 12/24. 
16 Meryem 19/52. 
17 Âl-H İmrân 3/37. 
18 Âl-H İmrân 3/45. 
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b8r şek8lde ortaya koymaktadır. Süleyman8ye Yazma Eserler Kütüphanes8’nde Alâadd8n Semerkandî’ye 
n8spet ed8ld8ğ8 hâlde d8kkatl8 b8r şek8lde 8ncelenen b8r yazma nüshanın Nesefî’n8n kayıp Fât8ha tefs8r8 
olduğu anlaşılmıştır.  

Bu bağlamda yazma eser kataloglarının dey8m yer8ndeyse kuyumcu t8t8zl8ğ8yle arkeoloj8k 
tetk8ke tab8 tutulmasının ş8md8l8k kayıp olan b8rçok kıymetl8 eser8n yen8den keşfed8lmes8ne ves8le 
olab8leceğ8n8 bel8rtmekte fayda vardır. Bu ves8leyle bu çalışmayla eser8n kısaca tanıtılmasının, üzer8ne 
yapılacak çalışmalara kaynaklık etmes8 durumunda amacına ulaşmış olacağını bel8rtmek gerek8r. 
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HORASAN VE MAVERAÜNNEHİR’DE YETİŞMİŞ BİR ÂLİM OLARAK 

MUHAMMED B. KERRÂM VE KERRÂMÎ DİN VİZYONU 
(Mohammad b. Karrām as a Scholar Ra;sed ;n Khorasan and Transox;ana and Rel;g;on V;s;on 

of Karrām;yyāh) 

 
Prof. Dr. Hüsey5n DOĞAN1 

 Öz 
 İslâm düşünces�nde, özell�kle de Horasan ve Maveraünneh�r başta olmak üzere Orta Asya �le Kuzey 
Afr�ka’da d�nî, mezhebî ve s�yasî anlamda adını tar�he yazdıran hareketlerden b�r�s� Muhammed b. Kerrâm’ın 
kurucusu olduğu Kerrâm�yye’d�r. Bu hareket, �t�kat ve hukuk görüşler�n� kend�ler�ne ana kaynak olarak seçt�kler� 
Ebû Hanîfe’n�n Kûfe okulundan almış olup, zamanla daha s�stemat�k ve örgütlü b�r yapıya bürünerek �nsanlara 
temel öğret�s�n� takd�m etm�şt�r. Muhammed b. Kerrâm, Ebû Hanîfe’den devş�rm�ş olduğu �t�kat ve hukuk 
görüşler�n� tasavvufî ve m�st�k tarzda yen�den yorumlayarak h�crî III. yüzyılda Horasan ve Maveraünneh�r 
bölges�n�n başat mezheb� hal�ne gelm�ş ve özell�kle de Gaznel�ler dönem�ndek� d�nî ve �t�kâdî çalışmaları 
sayes�nde Gaznel� Mahmûd’un takd�r�n� kazanmıştır. İbn Kerrâm ve hareket�, Horasan ve Maveraünneh�r’de o 
zamana kadar ez�len, dışlanan ve toplum dışı added�l�p ötek�leşt�r�len �nsanların (mevâl�) hayat kaynağı ve üm�t 
ışığı olmuştur. Muhammed b. Kerrâm ve arkadaşları, kabul ett�kler� temel öğret� �le �nanç ve düşünceler�n� 
�nsanlara aktarırken oldukça yumuşak, sade ve sıcak b�r üslûp kullanmaya özen gösterm�şler, bu sayede de pekçok 
�nsanın İslâm’la tanışmasının önünü açarak gayr� müsl�m olanlardan ve Ehl-� K�tâp’tan d�ne katılanların sayısında 
artış sağlamışlardır. 
 Muhammed b. Kerrâm ve hareket�, Hz. Peygamber’den sonra İslâm toplumunda �lk defa medreseye 
benzer veya ona alternat�f olacak b�ç�mde yen� ve or�j�nal b�r kuruluş olan “hankâhları” tes�s ederek, eğ�t�m ve 
öğret�m�n faal�yetler�n�n daha organ�ze ve örgütlü olmasının önünü açmışlardır. Böylece kend� d�nî yöntemler� 
hatta �rşâd çalışmaları �ç�n kend�ler�ne farklı b�r manevra alanı yaratmış oldular. Önceler� sohbet ev� veya z�k�r 
mecl�s� olarak faal�yet gösteren bu oluşumlar, zamanla Kerrâmî d�n anlayışının ve Muhammed b. Kerrâm’ın 
kurumsallaştırdığı zühd ve teosof�k öğret�s�n�n temel� hal�ne gelm�şlerd�r. ‘Ahmed b. Harb, Yahyâ b. Mu‘âz ve 
Mümşâd ed-D�neverî g�b� büyük tasavvuf ve zühd erbabıyla teşr�k� mesa� sağlayan Muhammed b. Kerrâm, İslâm 
tasavvuf hareket�n�n neşvu nema bulmasında tarîkat s�ls�leler�n�n oluşumunda katkısı olmuş b�r k�ş�l�kt�r. Ne var 
k� Muhammed b. Kerrâm ve hareket�n�n Kelâm ve Mezhepler Tar�h� sahalarındak� gündem konusu olacak 
yaklaşım b�ç�mler� ve m�st�k eğ�l�mler�, Tasavvuf alanında neredeyse h�ç ele alınmamış ve hep �hmal ed�lm�şt�r. 
Çünkü onların İslâm kültür ve meden�yet�ne katkıları, sadece �t�kat ve hukuk alnında değ�l, İslâm düşünces�n�n 
kemale ermes�n� sağlayan Tasavvufta daha fazla yoğunluk kazanmaktadır. İslâm düşünces�nde her alanda bu denl� 
katkı ve etk�s� olan Muhammed b. Kerrâm ve hareket�, sonradan �kt�dar olan s�yasîler tarafından ve mezheplerce 
�nsanlara sapkın ve ehl-� b�d‘at olarak takd�m ed�ld�ğ�nden sürekl� b�r kötüleme ve �t�barsızlaştırma çabasına 
kurban ed�lm�şt�r.  
 
 Anahtar KelZmeler: Ebû Hanîfe, Muhammed b. Kerrâm, N<şabur, Kerrâm<yye, Tasavvuf, Hankah. 
 

 
 I. Muhammed B. Kerrâm’ın Hayatı ve İlmî K;ş;l;ğ; 
 Ebû ‘Abd8llâh Muhammed b. Kerrâm es-S8c8stânî, 190/805 yılında S8c8stân’a bağlı 

Zerenc kasabasında doğmuştur. Doğum tar8h8 kes8n olarak b8l8nmemekle b8rl8kte kaynaklar genel olarak 
190/805 yılını 8şaret etmekted8rler. İbn Kerrâm’ın, Benî Türâblı olduğunu söyleyenler olmuşsa da, 
onunla 8lg8l8 genel kanaat kend8s8n8n Benî N8zarlı olduğu yönünded8r (es-Subkî, trz: II/302).  

 Muhammed b. Kerrâm çocukluk dönem8n8 Zerenc’te geç8rd8kten sonra Horasan’a 
geçm8şt8r. Daha sonra N8şabur’a geçen İbn Kerrâm, dönem8n ünlü ve yetk8n âl8mler8nden b8r8s8 olan 
Mürc8î ‘Ahmed b. Harb’le (öl.234/848) burada karşılaşmış ve ondan ders almıştır. Ayrıca ünlü 
âl8mlerden ‘Al8 b. İshâk el-Hanzalî es-Semerkandî’den (öl.275/889) de tefsîr dersler8 okumuştur (el-
Kütübî, 1973: III/233; Kehhâle, 1376/1957, IV/132). 

 
1 SHnop ÜnHversHtesH İlâhHyat FakültesH Kelâm ve İslâm MezheplerH TarHhH AnabHlHm Dalı ÖğretHm ÜyesH  
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 Muhammed b. Kerrâm, 8lmî ve felsefî (b8l8msel) k8ş8l8ğ8nden çok 8bâdet ve zühd 
anlayışıyla meşhur olmuş b8r k8ş8l8kt8r. Kerrâm8yye hakkında b8lg8 veren, onların görüş ve düşünceler8n8 
eleşt8ren 8k8nc8 kaynaklar göz önüne alındığında, İbn Kerrâm’ın 8lm8n8n der8nl8ğ8 ya da yelpazes8 
konusunda detaylı b8r malûmâta rastlamak mümkün değ8ld8r. İbn Kerrâm’ın babası da, esk8 
sufîlerdend8r. Bu nedenle o, babasının açtığı çığırı daha da gen8şletm8ş ve kend8 dönem8nde aslında b8r 
mezhep l8der8 olmaktan öte tam b8r tarîkat şeyh8 olmuştur. Buna göre Muhammed b. Kerrâm, tam b8r 
halk adamıdır; 8nsanların önünde ve her an cemaat8n8n başında bulunan kanaat l8der8d8r. Davası ve 
ben8msed8ğ8 f8k8rler8 8t8bar8yle o, sadece b8r l8der değ8l; aynı zamanda temel savunusunu üstlend8ğ8 
kelâmî teoloj8s8n8n de başlıca ban8s8 ve m8marıdır (es-Seksekî, 1425/2004: s. 20).  

 İbn Kerrâm, N8şabur’dayken kend8s8n8n sufî (münzevî) ve b8r hukukçu olarak 
yet8şmes8nde öneml8 derecede etk8l8 olan sufî vâ8z ve Mürc8î ‘Ahmed b. Harb’le arkadaşlık etm8şt8r. Bu 
nedenle İbn Kerrâm’ın, ‘Ahmed b. Harb’8n arkadaşı olması hususu çok öneml8d8r ve İbn Kerrâm’ın 
8ler8dek8 yaşantısı hatta ortaya koyacağı kelâmî teoloj8s8n8n de temel8n8 teşk8l etmekted8r. Çünkü ‘Ahmed 
b. Harb, İslâm’ın yayılması 8ç8n enerj8s8n8 sarf eden ve Müslümanları onurlu davranmaya davet eden 8lk 
Müslüman vâ8zler ve sufîler geleneğ8ne müntes8p b8r şahs8yet olarak b8l8nmekted8r. Bu nedenle ‘Ahmed 
b. Harb, her şeyden öte kentl8l8ğ8 veya kentsell8ğ8 tak8p eden b8r gelenekç8d8r. Buradan hareketle İbn 
Kerrâm’ın, ‘Ahmed b. Harb’8n arkadaşlığını ve onun 8çtenl8ğ8n8 kazanmış olmasının yanında, özell8kle 
de onun mücadelec8 k8ş8l8ğ8nden ve hayat felsefes8nden çok şeyler8 kazandığını da bel8rtmek 
gerekmekted8r. Bu nedenle de İbn Kerrâm’ın Mürc8î görüş ve düşünceler8 öğrenmes8 ve kabul etmes8 
daha rahat ve kolay olmuştur. İlk dönemlerde İbn Kerrâm’ın, doğrudan Mürc8e 8le 8l8şk8lend8r8lmes8 ya 
da Mürc8î bazı görüşler8 savunmuş olduğunun 8ler8 sürülmes8, muhtemelen ‘Ahmed b. Harb’le olan 
yakınlığı 8le alakalı olsa gerekt8r. Onun, Mürc8î âl8m ‘Ahmed b. Harb’e öğrenc8 olması dolayısıyla da 
onunla yakın b8r 8l8şk8 ve d8yalog 8ç8nde bulunması, böyles8 b8r değerlend8rmede bel8rley8c8 olmuştur 
deneb8l8r (es-Subkî, trz: II/302; Şeref, 1984: s. 154). H8ç şüphe yok k8 onun en meşhur görüşler8nden 
b8r8s8 8mân konusunda olmuştur. İbn Kerrâm, 8mânın, “kalb)n tasd)k) olmasa b)le sadece sözle ()krâr) 
geçerl) olab)leceğ)” f8kr8n8 ortaya atmıştır. O, bu esnada b8r yandan kend8 kelâmî doktr8n8n8 veya 
teoloj8s8n8 yaymaya çalışırken öte yandan da, bölgede bulunan d8ğer kelâmî doktr8n ve teoloj8lerle de 
c8dd8 ve hatırı sayılır mücadeleye g8r8şm8şt8r. Zamanla onun özell8kle de 8nançsal konulardak8 kabul ve 
öğret8s8, halk arasında da tartışılmaya başlanmıştır. Bazıları onu 8nançlı ve d8ndar b8r8s8 olarak kabul 
ederlerken, bazıları da ben8msem8ş olduğu temel 8nanç öğret8s8 ve düşünceler8 dolayısıyla eleşt8rmeye 
ve suçlamaya devam etm8şlerd8r. Ancak şunu bel8rtmek gerek8r k8, onun en öneml8 ve kayda değer 
müntes8pler8 genel olarak şeh8r merkez8 ve metropoller8n dışında kırsal kes8m 8le köylerde yaşayanlardan 
oluşmuştur. Bu nedenle İbn Kerrâm, daha çok 8şç8 sınıfı 8le üreten kes8mlerden, yan8 köylü ve ez8len 
kes8mlerden rağbet görmüştür. Bu kes8m8n d8ğer b8r 8sm8 de, mevâl8 ya da zımmîd8r (ed-Dımeşkî, 
1416/1995: II/362; Sv8r8, 2003: s. 455-478).  

 Mekke’den sonra tekrardan Horasan’a dolayısıyla da N8şabur’a dönen İbn Kerrâm Belh, 
Merv ve Herat g8b8 şeh8rlere seyahatler düzenleyerek 8rşad faal8yetler8nde bulunmuştur. Ancak 
bölgedek8 d8ğer âl8mler8n karşı koyması ve ş8kâyetler8 sonucunda o, Herat’an çıkarılmıştır. Muhammed 
b. Kerrâm’ın kend8s8n8 tamamıyla zühd ve 8bâdete adaması, âb8d ve zâh8d yaşantısı sebeb8yle “teşbîh” 
ve “tecsîm” nazar8yes8n8 b8l8nenden çok daha farklı yorumlaması ve kend8s8nden b8r dönem evvel 
bölgede güçlü b8r teoloj8 oluşturmuş olan Mürc8e’n8n 8mân görüşünü savunmasından ötürü, kend8 
etrafında değ8ş8k kes8mlere müntes8p pek çok k8ş8 toplanmıştır. S8c8stân Val8s8, bu durumun farkına 
vararak kend8 otor8tes8n8 sarsacağı korkusuyla, önce  b8r grup âl8m tarafından onun sorgulanmasını ve 
hesaba çek8lmes8n8 talep etm8şt8r. Val8n8n huzurunda yapılan bu münâzarada İbn Kerrâm, bütün 
görüşler8n8 Allah’tan 8lhamla aldığını dolayısıyla da kend8 teoloj8s8n8n 8lâhî b8r karakter taşımış olduğu 
yönünde c8dd8 b8r 8rade gösterm8ş ve görüşler8n8 açıklamıştır. İbn Kerrâm hareket8n8n büyümes8nden, 
yayılmasından ve d8ğer çevrelere etk8 etmes8nden çek8nen Val8, onu, S8c8stân’dan uzak tutmanın ve 
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yaklaştırmamanın yollarını aramıştır. Aslen S8c8stânlı olan Muhammed b. Kerrâm, buradan sürülmes8n8n 
sonrasında Merv, Herat, Gûr ve Gazne şeh8rler8 arasında orta b8r yer olan Garc8stân’a g8tm8şt8r. O, 
Garc8stân’dayken âb8d ve zâh8d görünümüyle Şûm8n ve Afş8nl8 pek çok k8msen8n sempat8s8n8 
kazanmıştır. Burada görüş ve düşünceler8n8 özell8kle de kırsal kes8mlerde ve köylüler arasında yaymaya 
ve 8nsanları davet etmeye gayret eden İbn Kerrâm, 8nsanları daha çok münzevî yaşamı ve dış 
görünüşüyle etk8lemeye çalışmıştır (el-İsferâyînî, 1403/1983: s. 111; Ç8ft, 2008: s. 445).  

 İbn Kerrâm, Tâh8rîler zamanında Muhammed b. ‘Abd8llâh b. Tah8r’8n (248-259/862-
873) 8kt8darında N8şabur’a yerleşm8şt8r. Buradak8 faal8yetler8 ve çalışmaları sonucunda, N8şabur’un 
kırsal kes8mler8 8le köyler8nden orta tabakayı oluşturan, çok b8lg8l8 olmayan ancak, devamlı olarak 
dışlanmış ve horlanmış olan k8mseler onun f8k8rler8n8 ve kelâmî teoloj8s8n8 sempat8k bularak çok 
rahatlıkla ben8msem8şlerd8r. O, özell8kle de 8mân ve amel g8b8 temel 8t8kâdî konularda bu kes8mde 
bulunan 8nsanların sempat8s8n8 kazanarak, gerçekte onlara rahat b8r nefes almanın 8mkânını yaratmıştır. 
Şöyle k8 İbn Kerrâm, bu hal8yle 8nanç konularında sebepler8n yer8ndel8ğ8 konusunda Ehl-8 Hadîs 8le 
Mu‘tezîle arasında orta b8r yerde poz8syon almıştır. Aynı şek8lde skolast8k kavramların kullanımı ve 
onların tanımı hususunda Haşev8yye 8le Mu‘tezîle arasında muted8l b8r yerde konuşlanmıştır. Böylel8kle 
o, sufî ve gelenekç8 olmanın yanı sıra aynı zamanda b8r 8lâh8yatçı (teolog) olmuştur (el-İsferâyînî, 
1403/1983: s. 111; es-Subkî, trz: II/302).   

 Kudüs’te Hz. İsâ’nın makamı olarak kabul ed8len yerde halka dönük vaaz ve sohbetlerde 
bulunmuştur. Burada 8mân ve peygamberl8k konusundak8 görüş ve düşünceler8n8 y8neleyen İbn Kerrâm, 
k8m8 zaman halkla ters düşmüş ve yanlış anlaşılmıştır. B8r gün vaaz ve nas8hatte bulunduğu sırada 
karşısına gelen b8rs8: “İmân ned8r?” d8ye sormuş, bunun üzer8ne İbn Kerrâm 8lk etapta suskun kalmış ve 
sorunun 8k8nc8 kez tekrarlanması üzer8ne: “İmân, sözdür (8krâr)” dem8şt8r. Bu cevap, onun, Kudüs’ten 
kovulmasına ve Remle’ye sürgün ed8lmes8ne neden olmuştur. Bunun sonucunda Kudüs yönet8m8nce 
k8tapları ve r8sâleler8 yakılmış ve Remle’ye sürgün ed8lm8şt8r. Muhammed b. Kerrâm’ın, Remle’de 
255/869 yılında dâru’l-fenâdan dâru’l-bekâya 8rt8hal eyled8ğ8 kabul ed8lmekted8r. Onun naşı, tekrardan 
Kudüs’e get8r8lerek Er8ha’da Hz. Zeker8yyâ’nın kabr8n8n yakınlarına defned8lm8şt8r. Onun ölümü, 
arkadaşları tarafından b8r süre g8zlenm8ş ve hemen etrafa duyurulmamıştır (es-Subkî, trz: II/302-303; 
İsferâyînî, 1403/1983: s. 111). 

 
 II. Kerrâm;yye’n;n D;n V;zyonu 
 II.1. Allah Görüşü       
 Muhammed b. Kerrâm’a göre Allah, zât ve sıfatlarında tek olup O’nun herhang8 b8r eş8 

ve benzer8 yoktur. Kerrâm8yye tar8hî sürece de paralel olarak Allah hakkında, “O, c)s)m ve cevherd)r; 
ancak b)z)m b)ld)ğ)m)z veya tasavvur ett)ğ)m)z c)s)mler g)b) değ)ld)r” b8ç8m8nde b8r görüş 8ler8 
sürmüştür. Özell8kle de Muhammed b. Kerrâm’dan sonrak8 süreçte Kerrâmî fırkalarca d8le get8r8len bu 
8fade veya bakış açısı, İslâm kültüründe Kerrâm8yye dönük c8dd8 anlamda eleşt8r8 ve 8thamların 
yapılmasına neden olmuştur (Aydın, 2012: s. 27-36). Gerçekte Kerrâm8yye’n8n ortaya çıktığı 8lk 
dönemlerde onların Allah tasavvurları, aynen Ehl-8 Sünnet kelâmcılarınca beyan ed8len ve algılanan 
Allah anlayışıyla benzerl8k gösterm8şt8r. Çünkü İbn Kerrâm, Ebû Hanîfe’n8n d8n alayışı ve 
metodoloj8s8n8 savunmuştur (el-Âm8dî, 1391/1971: s. 7-9, 14). Burada üzer8nde durulması gereken en 
temel husus, gerçekte Kerrâm8yye’n8n kurucusu da dâh8l olmak üzere 8lk dönemlerde böyles8 b8r 8fade 
h8ç söylenmezken, n8ç8n zamanla bu 8faden8n beyan ed8ld8ğ8 veya karşıtlarıyla yapılan tartışma ve 
münâzaralarda kullanıldığı sorunudur. Eş‘arî ‘Abdülkâh8r el-Bağdâdî, bu tartışmayı şöyle 
aktarmaktadır: 

 ““Muhakkak k) Yüce Allah, Zât’ın b)rl)ğ) ve Cevher’)n b)rl)ğ)d)r.” Bugün ona uyanlar, 
haber)n yayılması )le rez)l olmaktan korktukları )ç)n halkın yanında, Yüce Allah’a “cevher” denmes)ne 
)z)n vermezler. Ancak O’na “c)s)m” adını vermeler), “cevher” adını vermeler)nden daha )ğrençt)r. 
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[Kerrâm)yye] Allah’ın “c)s)m” olduğunu söylemes)ne rağmen, O’na “cevher” demekten kaçınmaları, 
Râf)zîler’den Şeytân et-Tâk’ın, Allah’ın, )nsan suret)nde olduğunu söylemes)ne rağmen, O’na “c)s)m” 
demekten kaçınması g)b)d)r. Seç)len şeyler kötü olduğunda herhang) b)r kıyasa g)tmek faydasızdır.” (el-
Bağdâdî, 1986: s. 149; ed-Dımeşkî, 1416/1995: s. 59).   

 ‘Abdülkâh8r el-Bağdâdî’den tevarüs ed8len bu tartışma örneğ8nde, İslâm kültüründe 
uzun soluklu tartışma ve münakaşalara neden olan “cevher-araz” metaf8z8ğ8 söz konusu ed8lmekted8r. 
B8l8nd8ğ8 üzere 8lk dönemlerde, yabancı 8lâh8yat ve kültürler8n İslâm düşünces8ne olan s8rayetler8nden 
sonra “yoktan yaratma teor)s)”, “cevher-araz metaf)z)ğ)” ve “)lâhî sıfatlar” g8b8 temel problemler 
tartışılmıştır. Özell8kle de “cevher-araz metaf8z8ğ8”, 8lk dönemlerde henüz kavramların yerl8 yer8ne 
oturmaması ve 8çer8kler8n8n de tamamıyla doldurulamaması sebeb8yle, öneml8 boyutta f8krî çalkantı ve 
münâzaralara neden oluşturmuştur. Dolayısıyla kelâmcılar ve f8lozoflar kend8 aralarındak8 tartışmalarda 
dah8, k8m8 zaman “cevher” kavramını “c8s8m” kavramı yer8ne; k8m8 zaman da “c8s8m” kavramını, 
“cevher” yer8ne kullanmaktan çek8nmem8şlerd8r. Onlara göre, “Allah” kavramını 8fadelend8rmede veya 
nesnel alanda O’nun karşılığını bulma hususunda, (“Allah” kavramını) bazen “c8s8m” olarak, bazen de 
“cevher” olarak karşılamak/8fade etmek 8stem8şlerd8r. Bu nedenled8r k8 Ebû Hüsey8n es-Sâl8hî, “c8s8m” 
kavramını, “cevher” kavramının yer8ne kullanmış ve aralarında da herhang8 b8r fark gözetmem8şt8r. 
(Karadaş, 2002: 55). Aynı şek8lde İslâm düşünces8nde Allah’ı, b8r “c8s8m” olarak vasıflandırma 
anlayışının 8zler8ne, 8lk dönemlerde hem Müfess8r Mukât8l b. Süleymân’da (öl.150/767) hem de Hâr8cî-
kelâmcı H8şâm b. el-Hakem’de (öl.190/805) rastlamaktayız. Ebu’l-Yusr Muhammed el-Pezdevî’ye 
(öl.493/1099) göre H8şâm b. el-Hakem, Allah’ın c8s8m olduğunu kıble ehl8nden söyleyen 8lk k8ş8d8r. O, 
şöyle dem8şt8r:  

 “Allah, c)s)md)r; O, et ve kandan müteşekk)l )nsan suret)nded)r. O, nûrdur; hatta 
parlaklıkta b)llur g)b)d)r.” (el-Pezdevî, 2013: s. 46; Bull8et, 1972: s. 15). 

 Kerrâm8yye, tamamen dünyevî, 8nsanî ve ahlâkî unsurlardan hareketle farklı b8r bakış 
açısı gel8şt8rerek Allah hakkında “c8s8m” kavramını kullanmıştır. el-Pezdevî’n8n de vurguladığı g8b8 
onlar, “c8s8m” sözcüğünü, aslında “8s8m” anlamında kullanmışlardır. Kerrâm8yye’n8n teşekkül ett8ğ8 
h8crî III. yüzyılın sonları 8le IV. yüzyılın başlarında İslâm toplumunda Yahûd8 ve Hır8st8yan d8nler8n8n 
etk8s8yle “teşb8hç8” ve “tecsîmc8” görüşler8n çokça tartışıldığı malumdur. Müşebb8he ve Mücess8me g8b8 
8t8kâdî oluşumların, Mu‘tezîle’n8n Esk8 Yunan Felsefes8’nden es8nlenerek kurguladığı ve z8h8nlere çok 
da somut düşmeyen Zât=Sıfat anlayışına b8r tepk8 olarak 8nsan b8ç8mc8 (antropomorf8st) Allah anlayışını 
savundukları b8r gerçekt8r. Bu nedenle de, çoğu kere Mu‘tezîle’n8n anlamaya çalıştığı b8ç8m8yle soyut 
kalan Allah tasavvurunu nesnel planda daha anlaşılır kılmak 8steyen Müşebb8he ve Mücess8me, Allah’ı 
nesnel ve duyusal âlem8n b8r parçası hatta yaratılmış b8r 8nsan g8b8 telakk8 etm8şt8r. İşte Mu‘tezîle’n8n 
çok da bell8 olmayan ve nesnel olanaklara göre soyut kalan Allah algısıyla, Müşebb8he ve 
Mücess8me’n8n somutlaştırdığı ve 8nsanî ve dünyevî kategor8ye 8nd8rged8ğ8 Allah tasavvuru arasında 
orta ve muted8l b8r ç8zg8y8 bulmaya çalışan Kerrâm8yye, Allah’ı algılama ve onu 8nsan z8hn8ne 
yerleşt8rme konusunda “cevher-araz” metaf8z8ğ8ne sığınmak zorunda kalmıştır. Bu, b8r eks8kl8k ya da 
kusur değ8ld8r. İlk dönemlerde felsefen8n de etk8s8yle İslâm Kelâmında, özell8kle de Allah-âlem 8l8şk8s8 
söz konusu olduğunda neredeyse bütün d8nî, 8t8kâdî ve felsefî oluşumlar, bu nazar8yeden 8st8fade 
etm8şlerd8r. el-Bağdâdî, Kerrâm8yye’n8n d8llend8rd8ğ8 “Allah, c)s)md)r” görüşler8 yüzünden, “onların 
Müşebb)he ve Mücess)me’ye dâh)l olduklarını” kabul etmekted8r. (el-Bağdâdî, 1986: s. 149; es-Sâbûnî, 
1998: s. 67).  

 Kerrâm8yye’n8n ben8msed8ğ8, “Allah, c)s)m ve cevherd)r; ancak b)z)m b)ld)ğ)m)z veya 
tasavvur ett)ğ)m)z c)s)mler g)b) değ)ld)r” b8ç8m8ndek8 8fades8 8y8ce 8rdelend8ğ8nde onların, muhal8fler8 
veya karşıtlarınca savunulan görüş ve yaklaşımlardan çok da farklı şeyler8 8mâ etmed8kler8 
anlaşılmaktadır. Şayet Kerrâm8yye Allah hakkında, “O, b)z)m b)ld)ğ)m)z b)r c)s)m ve cevher g)b)d)r” 
dem8ş olsalardı, kuşkusuz onları en sıkı ve sert b8ç8mde eleşt8ren el-Bağdadî’ye haklılık payının 
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tanınması 8cap ederd8. Hatta el-Bağdâdî’n8n d8l8nden de anlaşıldığına göre Kerrâm8yye mensuplarının, 
o dönemde “Allah cevherd)r” şekl8ndek8 b8r beyanı reddetm8ş oldukları da anlaşılmaktadır. Mevcut 
durumda Mâtürîdî kelâmcılardan el-Pezdevî’n8n açıkça beyan ett8ğ8 g8b8 Kerrâm8yye, hak8katte şunu 
söylemek 8stem8şt8r: 

 “Allah, hak)kî olarak değ)l, )s)m olarak “c)s)md)r”. B)z)m b)ld)ğ)m)z c)s)mler g)b) değ)l, 
ama “c)s)md)r.”” (el-Pezdevî, 2013: s. 46).  

 Kerrâm8yye, “Allah, c)s)md)r” derken, tamamen 8çsel-bâtınî b8r tasavvurla bunu 
söylem8t8r. Kerrâmî söylem, kes8nl8kle teşbîh8 ve tecsîm8 reddeder. Onların tahayyülünde Allah’a b8r 
mekân ve yer tay8n etmek olmamıştır k8, Allah’ı bell8 b8r mekân ve konumda tasavvur ets8nler. Bu 
nedenle de onların, Allah’ın b)r mekânı vardır, dolayısıyla da Allah, o mekânı dolduran b)r c)s)md)r 
b8ç8mdek8 anlayışa kucak açmaları h8çb8r b8ç8mde geçerl8 ve tutarlı değ8ld8r. Muhtemelen o dönemde 
Horasan’da Mâtürîdî kelâmcılarca söylenen, “Allah, şeyd)r” sözünü, Kerrâm8yye b8raz daha tasavvufî 
ve m8st8k b8r çehreye bürümüş olab8l8r. Kerrâm8yye’ye göre nasıl k8, Mâtürîdîler’ce d8llend8r8len “Allah, 
şeyd)r” 8fades8nden, “Allah, mevcuttur” manası çıkıyorsa; aynı şek8lde “Allah, c)s)md)r” sözünden de, 
“Allah, vardır” anlamı çıkarılmalıdır. Bu cümleden hareketle Mâtürîdî kelâmcıların, “Allah şeyd)r; 
ancak b)z)m b)ld)ğ)m)z şeyler g)b) değ)ld)r” yaklaşımıyla, Kerrâmîler’8n beyan ett8kler8, “Allah c)s)md)r; 
ancak b)z)m b)ld)ğ)m)z )s)mler g)b) değ)ld)r” sözü arasında büyük b8r benzerl8k bulunmaktadır. 
Dolayısıyla Allah’a, “şey” den8ld8ğ8 g8b8 “c8s8m/8s8m” de deneb8l8r: 

 “Allah hakkında “şey” demen)n d)nî açıdan b)r sakıncası yoktur. Çünkü O’nun b)r 
“şey” olmaması hal)nde, Allah’ın sıfatlarını reddetm)ş oluruz. Çünkü “şey”)n zıttı, b)r “şey” 
olmayandır. Allah’ın sıfatlarının varlığı mümkün kılan hususlardan b)r)s) de, O’nun b)r “şey” 
olduğunun )mkânını varsaymaktır. Mu‘attıla, teşb)hten kaçınmak maksadıyla Allah hakkında “şey” 
kavramının kullanılmayacağını savunmuştur.” (en-Nesefî, 2010: s. 36). 

 Tar8hî olarak aynı bölge ve coğrafyada varlık bulmuş olan bu 8k8 hareket8n 8lham 
aldıkları ve beslend8kler8 ana kaynaklarının Ebû Hanîfe Okulu olduğu nazarı d8kkate alınırsa, 8k8 8t8kâdî 
hareket arasındak8 bu yakınlıkta çok da şaşılacak b8r durumun olmaması gerek8r.   

 Eş‘arî kelâmcılardan Seyyîd eş-Şerîf ‘Al8 b. Muhammed el-Cürcânî (öl.816/1413) de, 
Kerrâm8yye’n8n ben8msed8ğ8 “c8s8m” ve “cevher” anlayışı konusunda onlarla yapılan tartışmaların 
gereks8zl8ğ8ne 8şaret etm8şt8r. el-Cürcânî, Kerrâmîler’8n, “c8s8m” kel8mes8n8 tıpkı Mâtürîd8ler g8b8, 
“mevcut” veya “kend) başına var olab)len (kıyâm b)-nefs)” anlamında yorumladıklarını kaydetmekted8r 
(el-Cürcânî, 1257: III/21-22). el-Cürcânî, bu konudak8 temel problem8n kavramların veya lafızların 
kullanılış b8ç8m8nden kaynaklandığını 8fadeye çalışmaktadır. Çünkü ona göre, Allah’ın, somut b8ç8mde 
c8s8m olarak n8telend8r8lmes8, değ8ş8k nesne ve maddelerden mürekkeb b8r varlık olarak tasavvur 
ed8lmes8n8 gerekl8 kılmaktadır (el-Cürcânî, 1257: III/21-22). el-Cürcânî’n8n bu tesp8t8 çok doğrudur; 
çünkü yukarıda da açıkladığımız üzere 8lk dönemlerde kavramların 8çer8kler8 yerl8 yer8ne 
oturmadığından kavramlar arası anlam ve bağlam kargaşası sürekl8 yaşanmıştır. B8r de buna, mezhepler8 
doğuran şartlar 8le onların z8h8n dünyaları ve hayata bakışları da eklen8nce, olayın genel çerçeves8 ve 
boyutu bütün ayrıntılarıyla ortaya çıkmaktadır.  

 Mâtürîdî kelâmcılardan Ebu’l-Mu‘în Meymûn b. Muhammed en-Nesefî (öl.508/1115), 
Allah’ın sıfatlarının, araz olarak vasıflandırılmasına karşı çıkmıştır. Çünkü en-Nesefî, arazların “geç)c), 
fân)” özell8kler8 dolayısıyla Allah hakkında kullanılmasının mümkün olamayacağını kabul etm8şt8r. 
Çünkü ona göre araz, süreks8zl8ğ8 ve geç8c8l8ğ8 8fade etmek 8ç8n kullanılan b8r yüklemd8r. Bu sebeple 
onca, Allah’ın, araz olarak n8telenmes8 ca8z değ8ld8r. O bu hususta şunları söylemekted8r: 

 “Arazın, görnüşte araz olarak kalmasının neden), onun süreks)zl)ğ)n)n )mkânsızlığı )le 
)lg)l)d)r. Bu, d)l)n ona yükled)ğ) b)r anlamdır. Yoksa kend) zâtıyla kâ)m olmadığı )ç)n araza, araz 
denmemekted)r. Bu sebeple, Allah’ın sıfatlarına araz denmez. [Gerçekte] Allah’a sıfat )snat etmekle de, 
ezelde Allah’a araz )snat etmek durumuna düşülmez. Aynı şek)lde arazların, Allah’ın zâtında 
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bulunduğunu söylemeye de götürmez. Bu yüzden Allah hakkında araz kavramının kullanılmaması 
gerekt)ğ) kanaat)ne vardık…” (en-Nesefî, 1993: I/95; Karadaş, 2007: s. 42). 

 en-Nesefî, Allah hakkında araz kavramının kullanılmasına karşı çıkarken, Mâtürîdî 
kelâm s8stem8nde kabul ed8len sıfat anlayışına sadık kalarak tutarlı davranmak 8stem8şt8r. B8l8nd8ğ8 üzere 
Mâtürîdîler, Allah’ın zâtî ve f88lî sıfatlarını ezelî kabul ett8kler8nden, Allah’ın sıfatlarını araz veya cevher 
olarak n8telend8rmekten özell8kle kaçınmışlardır (en-Nesefî, 1993: I/95; ez-Zehebî, 1982: s. 64).  

 İslâm kelamcılarına göre âlem, cevher ve arazların toplamından 8barett8r. Cevher ve 
arazlar, hâd8st8rler yan8 sonradan yaratılmışlardır. İslâm kelâmcılarının genel8nce Allah’ın 8s8m ve 
sıfatlarının dışında her şey8 8fade etmekte olan bu âlem, herhang8 b8r mekânda tek başına var olab8len 
(mütehayy8z) atomlar 8le bu atomların varlık neden8 olan arazlardan müteşekk8ld8r. İslâm kelâmcıların 
böyles8 b8r kuramı gel8şt8rmeler8n8n temel amacı, âlem8n sonradan yaratılmışlığı (hâd8s) görüşüne 
8st8naden, onun, “bölüneb8l8r” ve “parçalı yapısını” öne çıkarmak; bunun da ötes8nde zorunlu ve kadîm 
varlık olan Allah’ın “ezelîl8ğ8” 8le “varlığının bölünemezl8ğ8ne” vurgu yapmaktır. Âlemdek8 c8s8m ve 
arazların bu yapıda olması b8r zorunluluktur; çünkü kend8 başlarına herhang8 b8r mekânda yer tutmayan 
ve parça parça olan atomları b8r araya get8ren ya da onlara bütüncül b8r varlık kazandıran mutlak kudret 
Allah’tır. Bu bakış açısından hareket eden el-Bağdâdî, nesnel alandak8 c8s8m ve arazlardak8 değ8ş8m ve 
dönüşümü doğrudan Allah’ın sürekl8 yaratması ve âleme olan müdahales8yle 8l8şk8lend8rm8şt8r. Çünkü 
ona göre arazın kend8s8nde, söz konusu değ8ş8m ve dönüşümü gerçekleşt8recek herhang8 b8r güç ve 
n8tel8k yoktur. Bu 8t8barla c8s8m ve arazlardak8 hatta cevherlerdek8 değ8ş8m ve dönüşüm, zaman ve mekân 
değ8ş8kl8ğ8n8n ötes8nde doğrudan Allah’ın her an âleme olan müdahales8yle 8lg8l8 b8r husustur: 

 “‘Arazların, b)rer c)s)m olduğunu’ )dd)a eden k)mseye, ‘Arazlar, kend)ler) )ç)n m), yoksa 
b)r başkası )ç)n m) b)r araya gelm)şlerd)r?’ den)l)r. Eğer kend)ler) )ç)n b)r araya gel)rlerse, ayrılmaları 
)mkânsız olur. K)m) zaman )lk tadı kalmakla b)rl)kte c)sm)n reng) değ)şeb)lmekted)r. C)ns)ndek) )lk vasfı 
kalmakla beraber, onun tadında değ)ş)kl)k olab)l)r. Şayet renk ve tat, kend)ler)nde bulunan b)r b)rleşme 
)le b)r araya gelselerd), bununla arazın arazla kâ)m olması gerek)rd). [Bu durumda] b)rleşme de araz 
olunca, o, renk ve tat )le b)r araya gel)rse, o halde de bu üçünü b)rleşt)recek b)r başka b)rleşt)r)c) gerek)r. 
Böylece bu, sonsuz b)rleşt)r)c)lere kadar uzayıp g)der (teselsül).” (el-Bağdâdî, 1346/1928: s. 49-50; 
Bolat, 2003: s. 84). 

 İslâm kelâmcılarının bu yaklaşım b8ç8m8ne paralel olarak Mu‘tezîlî Kâdî ‘Abdülcebbâr 
(öl.405/1025) da, âlem8n cevher ve arazlardan oluştuğunu dolayısıyla da arazların sonradanlığını 
(hudûs) 8spata çalışmıştır. Kâdî ‘Abdülcebbâr’a göre arazlar hakkında yokluğun mümkün olmasının 
del8l8, onların bölüneb8l8r ve parçalanab8l8r yapıda olmalarıdır. Çünkü onca, hareketl8 olanının hareket8 
durduğunda, hareket ortadan kalkmakta ve bu özell8k son bulmaktadır. Aynı şek8lde sab8t ve durağan 
olan da, hareket8nden sonra bu özell8k ve n8tel8ğ8n8 y8t8rmekted8r. O, bu konuda şunları söylemekted8r: 

 “Kadîm hakkında yokluğun (‘adem) ca)z olmadığının del)l), kadîm)n, kend)l)ğ)nden 
kadîm olmasıdır. Zâtî sıfatlardan herhang) b)r sıfata sah)p olan b)r varlığın )se, herhang) b)r nedenle o 
sıfatlardan ayrılması mümkün değ)ld)r. Şayet arazların hâd)s olduklarını anladıysan, onların b)r fâ)l ve 
muhd)se muhtaç oldukları şey)n mah)yet)ne geçeb)l)r)z. Nesneler âlem)ndek) tasarruflarımız, nasıl 
b)zlere muhtaç ve b)zlerle )lg)l) )se, onların hudûsu da b)ze muhtaçtır. Hudûsa ortak olan tüm varlıkların 
b)r muhd)s ve fâ)le )ht)yaçta ortak olmaları gerek)r. Bu konudak) görüşümüz, bu m)nval üzere cereyan 
eder.” (‘Abdülcebbâr, 1408/1988: s. 93-94). 

 Kerrâmîler, Allah’ın “c8s8m” olduğu hususunda 8tt8fak ederken “c8s8m”8n anlamı ve 
mah8yet8 konusunda görüş ayrılığına düşmüşlerd8r. Ancak Kerrâmîler’8n büyük çoğunluğu Allah 
hakkında, “zâtıyla kâ)m b)r cevher” anlayışını kabul etm8şlerd8r. Kerrâm8yye’n8n karşıtları, onların 
ben8msed8ğ8 “Allah c)s)md)r; ancak b)z)m b)ld)ğ)m)z c)s)mler g)b) değ)ld)r” anlayışından hareketle 
onların, Allah’ı b8rer c8s8m g8b8 algıladıklarını dolayısıyla da Allah’a “b)r mahal” ve “yer tay)n 
ett)kler)n)” 8ler8 sürmüşlerd8r. Gerçekte Kerrâm8yye, az önce de 8şaret ed8ld8ğ8 g8b8 “Allah’ın mekânı” 
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veya “)şgal ett)ğ) yer” anlamına geleb8lecek ne b8r beyanda bulunmuş ne de böyles8 b8r tez8n 
savunmasını yapmıştır. Muhtemelen böyle b8r suçlamanın neden8n8n, o dönemde tartışılan ve 8t8kâdî 
gruplar arasında c8dd8 bölünmelere sebeb8yet oluşturan “sıfatların te’vîl ed8lmes8” meseles8yle doğrudan 
bağlantılı olduğu anlaşılmaktadır. Kanaat8m8zce Yahûd8l8k, Hır8st8yanlık ve d8ğer kültürlerde car8 olan 
“teşbîh” ve “tecsîm” 8le 8lg8l8 görüş ve düşünceler, mevcut ortam ve s8yasî erk el8yle Kerrâm8yye’ye 
atfed8lm8şt8r (Doğan, 2015: s. 184-211; Erdem, 1994: s. 75; Keyânî, 2013: s. 25). 

 B8l8nd8ğ8 üzere Selef8yye, Kur’ân’ın müteşâb8hler8 8le Allah hakkında d8nî nasslarda 
beyan ed8len ve 8nsan-b8ç8mc8 d8l8 çağrıştıran haberî sıfatların aynen b8zlere (ümmet) aktarıldığı ya da 
beyan ed8ld8ğ8 b8ç8m8yle anlaşılması gerekt8ğ8n8 savunmuştur. Buna karşılık Mu‘tezîle, aklın ön gördüğü 
ve tay8n ett8ğ8 8st8kamette Arap d8l8 ve belagâtının 8mkânları çerçeves8nde bu sıfatların mutlak suretle 
uygun anlamlara “te’vîl” ed8lmes8 gerekt8ğ8n8 ben8msem8şt8r. Dolayısıyla Horasan’da güçlü nüfuza ve 
öneml8 taraftar topluluğuna sah8p gruplar arasında cereyan eden bu tartışmalara Kerrâmîler de müdah8l 
olmuşlar; ancak b8rçok konuda olduğu g8b8 meseleye derûnî ve manevî b8r boyutla eğ8ld8kler8nden 
n8hayet8nde yanlış anlaşılmaktan da kurtulamamışlardır (İbn Maksûd, trz: s. 24); Muhtâr, 1971: s. 48. 
Bu hususta el-Bağdâdî’n8n, Kerrâmîlere dönük c8dd8 8tham ve suçlamaları bulunmaktadır: 

 “İbn Kerrâm, k)tabında (K)tâbu ‘Azâb)’l-Kabr) Yüce Allah’ın ‘arşa dokunduğunu ve 
‘arşın, O’nun mekânı olduğunu yazmıştır. Fakat dostları (taraftarlar), ‘arş hakkında “dokunma-temas 
etme” sözcüğü yer)ne “karşılaşma (mulâkât)” kel)mes)n) kullanmış ve dem)şlerd)r k): “O’nunla ‘arş 
arasında, ‘arş aşağıya doğru )nmed)kçe, b)r c)sm)n bulunması doğru olmaz.” Bu )se, onların 
kullanmaktan kaçındıkları “dokunma” sözünün anlamıdır.” (el-Bağdâdî, 1991: s. 161).       

 “Onlardan bazıları, Allah’ın, ‘arştan daha büyük olduğunu, ‘arşın sağında ve solunda 
)k) ‘arş daha yaratsaydı, vasıtasız olarak üst yönden )k)s)ne de dokunacağını (mülâkî) )ler) sürmüşlerd)r. 
Bu, her ‘arşın Allah’ın b)r parçası olmasını ve dolayısıyla da O’nun parçalanmasını gerekt)rmekted)r.” 
(el-Bağdâdî, 1991: 161; er-Râzî, 1398/1978: s. 29).       

 “Kerrâm)yye’den şöyle söyleyenler de vardır: “O, ‘arşta dokunduğu yerde ne ‘arşın 
dışına taşar ne de ‘arşta herhang) b)r şey ondan daha fazladır.” Bu da, O’nun gen)şl)ğ)n)n, ‘arşın 
gen)şl)ğ) kadar olmasını gerekl) kılar. N)şabur’da Kerrâmîlerden İbrah)m b. Muhâc)r d)ye b)l)nen b)r)s), 
bu görüşü savunuyor ve bu görüş leh)nde münâzaralarda bulunuyordu.” (el-Bağdâdî, 1991: s. 161; er-
Râzî, 1406/1986: s. 29). 

 Görüldüğü üzere Kerrâm8yye tarafından savunulduğu 8ler8 sürülen “Allah’ın ‘arşına 
teması” 8le 8lg8l8 görüşünün de temelde onların, “Allah c)s)md)r (vardır)” görüşler8yle 8l8şk8l8 olduğu 
anlaşılmaktadır. Hatta onlar bu konuda o kadar hassas davranmışlar k8, “temas” kavramının yanlış 
anlaşılmasını önlemek amacıyla “karşılama” kavramının kullanılmasını terc8h etm8şlerd8r. 
Kerrâm8yye’n8n bu görüşünü ortaya attığı dönemde Müşebb8he ve Mücess8me’n8n, Allah hakkındak8 
teşbîhe ve tecsîme 8st8nat eden c8dd8 beyanları bulunuyordu. Allah’ın zâtı ve b8rl8ğ8 konusundak8 bu 
asılsız ve mesnets8z beyanlara cevap vermek 8steyen Kerrâm8yye, zamanla muhal8fler8n8n suçlamasına 
mazhar olmuş ve kavram kargaşası yaşanmıştır. Kerrâm8yye’n8n gel8şt8rd8ğ8 ve savunduğu “Allah, 
c)s)md)r” görüşü, doğal olarak Allah’ın b8r mekânda olmasını gerekl8 kılmaktadır. Bu mekânda ‘arştır 
ve Allah ‘arşı üzer8nde 8st8krar kılmıştır (Malamud, 1994: s. 55).  

 Kerrâm8yye, Allah’ın zâtı ve varlığı söz konusu olduğunda bu denl8 hassas ve anlaşılır 
b8r yaklaşım serg8lemes8ne rağmen onun muhal8fler8, had8sey8 onların 8zah ve bakış açılarının tamamen 
dışında nesnel ve dünyevî b8r çerçevede değerlend8rm8şler ve onları suçlamışlardır. Sözgel8m8 Nureddîn 
es-Sâbûnî, Kerrâm8yye’n8n bakış açısının kabulü hal8nde kend8ler8n8 teşbîhe sürükleyeceğ8n8 beyan 
ederek Allah’ın bütün boyutlarıyla ‘arşına yerleşeceğ)n) savunmuştur. Buna göre Allah, ‘arşına ya tam 
denk gelecek ya da ondan büyük veya küçük olacaktır. Eğer Allah’ın zâtı, ‘arşının yüzey8ne eş8t veya 
ondan küçük farz ed8l8rse, bu durumda da Allah’ın sınırlı ve sonlu olması g8b8 b8r durum ortaya 
çıkacaktır. Sonlu olmak 8se, 8lâh olmanın özell8kler8nden değ8ld8r. Şayet Allah, ‘arşından büyük olursa, 
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O’nun ‘arşa denk gelecek m8ktarı, ‘arşın m8ktarına eş8t olacaktır. Bu durumda da Allah’ın parçalara ve 
kısımlara ayrılması gerekecekt8r k8, bu son tahl8lde muhâld8r. (es-Sâbûnî, 1993: s. 67-68; Mahmûd, 1967: 
s. 26; ez-Zehebî, 1982: s. 67).   

 Kerrâm8yye, nesnel ve dünyevî bütün olanaklardan uzak b8r Allah tasavvuru 
gel8şt8rmeye ve savunmaya çalışırken, karşıtları meseley8 nesnel olanaklara 8nd8rgeyerek çözümlemeye 
çalışmışlar; bu sebeple de onların tıpkı Müşebb8he ve Mücess8me g8b8 Allah’a yer ve mekân tay8n etm8ş 
olduklarını 8dd8a etm8şlerd8r. Kerrâm8yye’n8n temel amacı, başta Müşebb8he ve Mücess8me’n8n bakış 
açısını çürütmek sonrasında da İslâm Kelâmı’na dışarıdan serv8s ed8lm8ş olan yabancı et8ketl8 sanal 
görüşler8n önüne geçmekt8r. Kerrâm8yye, Allah’ın sınırlı ve sonlu b8r varlık olarak algılamış değ8ld8r. 
Bu nedenle de O’na, ne b8r mekân aramış ne de O’nu b8r c8het/yön tay8n etm8şt8r. Z8ra c8hetler8n sınırlı 
olup olmaması sorunu da, Kerrâm8yye’y8 b8r hayl8 meşgul etm8şt8r. Çünkü Mücess8me, Allah’a “b8r 
n8hayet” (son) takd8r etm8şlerd8r. Onlardan b8r kısmı Allah’ın n8hayet8n8, altından; d8ğer b8r kısmı da altı 
c8hetten olacağını söylem8şlerd8r. Kerrâm8yye’n8n genel8, Allah hakkında herhang8 b8r c8het 
sınırlamasının mümkün olmadığını savunmuş ve “Allah azamet sah)b)d)r” dem8şlerd8r: 

 “Allah, vahdet) )le b)rl)kte ‘arşın her cüzü üzer)nded)r. ‘Arş, O’nun altında, O )se, ‘arş 
dâh)l olmak üzere her cüzün üzer)nded)r. O, ‘arşın b)r parçasının üzer)nde olduğu g)b) heps)n)n 
üzer)nded)r.” (er-Râzî, 1406/1986: s. 42-43).    

 Kerrâm8yye, Allah’a 8zafe ed8len bütün 8s8m ve sıfatların, O’nun zâtının yer8n8 almasını 
veya zâta 8nd8rgenm8ş olmasını 8stemed8ğ8nden sıfatları, Allah’ın zâtından başka hâd8s olan unsurlar 
olarak kabul etm8şlerd8r. Dolayısıyla sıfatlar, mevsufun dışında olup vasıflanan şeyden tamamen ayrıdır. 
Bu nedenle Kerrâm8yye, Mu‘tezîle tarafından savunulan zât 8le sıfatın aynı olduğu yaklaşımını 
reddetm8ş ve Ehl-8 Sünnet geleneğ8ne de uygun olarak Allah’ın zâtı 8le sıfatlarını ayrı ayrı 
değerlend8rm8şt8r. Böylece onlar, Allah’ın zâtı yer8ne kullandıkları “c8s8m” kavramını, “ezelî” ve 
“kadîm” addederken, Allah’ın zâtına 8zâfe ed8len sıfatları 8se, “arazlar” olarak kabul etm8şlerd8r. Bundan 
dolayı Kerrâm8yye, 8s8m 8le müsemmâyı (8s8mlenen) b8rb8r8nden ayırmıştır. Buna mukab8l Eş‘arî 
kelâmcılar 8se 8s8m 8le müsemmâyı b8r ve aynı kabul etm8şlerd8r (es-Sâ‘ûdî, 1996: s. 32). Onlara göre 
müsemmâ ve onun 8bareler8, “tesm8ye”den 8barett8r: 

 “Ashabımızdan çoğu, )sm)n müsemmâ ve onun )bâreler)n)n, tesm)yeler) olduğunu 
söylem)şt)r. Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî, “Tefsîru’l-Kur’ân”da buna del)l get)rm)şt)r. O, “K)tâbu’s-Sıfât”da, 
)sm)n, sıfat olduğunu ve onun kısımlarının da sıfatların kısımları g)b) olduğunu beyan etm)şt)r.” (el-
Bağdâdî, 1346/1928: 114-115; en-Nesefî, 1412/1991: s. 64). 

 Kerrâm8yye, Mu‘tezîlî kelâmcılarca 8ler8 sürülen zât=sıfat anlayışının b8r yansıması 
olarak Allah’a 8zafe ed8len 8s8m ve sıfatların O’nun zâtının yer8n8 almasını 8stemed8ğ8nden, büyük 
8ht8malle Mu‘tezîle’ye karşı d8renmek 8ç8n böyles8 b8r 8s8m ve sıfat anlayışını ortaya atmıştır. Normalde 
Kerrâm8yye’n8n ben8msem8ş olduğu sıfat teor8s8, Ehl-8 Sünet’8n özell8kle de Eş‘arîler’8n sıfat anlayışla 
bağdaşmaktadır.  

 
             II.2. İmân ve İkrâr Düşünces; 
 İmân konusuna kend8 teoloj8k s8stem8nde eğ8len ve ona farklı b8r bakış açısı get8ren 

ekollerden b8r8s8 de, Kerrâm8yye’d8r. Gerçekte Kerrâm8yye’n8n 8mân tar8f8n8 ya da 8mân nazar8yes8n8 
nasıl algıladığını 8ncelemeden evvel, onların kurguladıkları temel teoloj8k s8stemler8n8n kökler8n8 8y8 
çözümlemek ve 8rdelemek gerekmekted8r. Daha önce de tesp8t ed8ld8ğ8 g8b8 onların düşünce s8stem8n8n 
ana dayanaklarının, bölgede kend8ler8nden önce etk8l8 olan Ebû Hanîfe ve bu ç8zg8de düşünen ve hareket 
etm8ş olan meşhur zevatın d8n anlayışına 8st8nat ett8ğ8n8 bel8rtmekte yarar vardır. Bu bakımdan 
Kerrâm8yye’n8n 8mân anlayışını anlamaya ve 8ncelemeye çalışırken, aslında İbn Kerrâm ve 
Kerrâmîler’8n temel es8n kaynağı olan Ebû Hanîfe’n8n 8mâna bakışını ve ona yükled8ğ8 anlamı 
hatırlamak gerekmekted8r.  
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 Ebû Hanîfe 8mânı şöyle tanımlamıştır:  
 “Allah, )nsanları küfür ve )mândan hâlî olarak yaratmış, sonra onlara h)tap ederek 

emretm)ş ve nehyetm)şt)r. Kâf)r olan; kend) f))l), hakkı )nkâr ve reddetmes) ve Allah’ın yardımını 
kesmes)yle küfre sapmıştır. İmân eden de kend) f))l), )krârı, tasdîk) ve Allah’ın muvaffak)yet ve yardımı 
)le )mân etm)şt)r. Allah, Âdem’)n nesl)n), sulbünden )nsan (zerreler) şekl)nde çıkarmış, onlara akıllar 
(ukelâ) verm)ş, onları muhatap almış, )mânı emred)p küfrü de nehyetm)şt)r. Onlar da hemen O’nun 
Rabblığını )krâr etm)şlerd)r. İşte bu, onların )mânı olmuştur ve onlar bu fıtrat üzer)ne doğmaktadırlar. 
İşte k)m bundan sonra küfrederse, o aslî fıtratını değ)şt)rm)ş ve bozmuş olur. İmân ve tasdîk eden de, bu 
fıtrat üzere sebat ve devam etm)ş olur.” (Ebû Hanîfe, 1992: s. 56). 

 “Allah, kullarından h)ç b)r)s)n) )mân ya da küfre zorlamamış, onları mü’m)n veya kâf)r 
olarak yaratmamıştır. Ancak onları, şahıslar (eşhâs) olarak yaratmıştır. İmân ve küfür onların f))ller)d)r. 
Allah, küfre sapanı, küfrü esnasında kâf)r olarak b)l)r. O k)mse daha sonra )mân ederse, Allah )mânı 
hal)nde onu mü’m)n olarak b)l)r, )lm) ve sıfatı değ)şmeks)z)n onu sever.” (Ebû Hanîfe, 1992: s. 56). 

 Ebû Hanîfe, 8mânı, 8nsanın yaratılışı 8le 8l8şk8lend8rmekted8r. İnsanın 8lk yaratılışı 
esnasında kend8s8ne yaratılışının Allah tarafından hatırlatıldığını d8le get8ren Ebû Hanîfe, b8r bakıma 
“fıtrat”ı öncelem8şt8r. Ebû Hanîfe’den aktardığımız bu pasajda d8kkat8 çeken en öneml8 unsur, 8lk 
yaratılışta 8nsanın Allah tarafından muhatap alınıp konuşulması ve 8nsana yaratılış olarak en yüksek 
değer ve şeref8n ver8lmes8d8r. O, burada Allah 8le 8nsan arasında gerçekleşen “söz”e (mîsâk) vurgu 
yapmıştır. İlk yaratılışta alınan “8krâr”ın, 8nsanın bütün benl8ğ8n8 ve ontoloj8s8n8 oluşturduğuna d8kkat8 
çekm8şt8r. İnsanın özüne ve asl8yyet8ne dönük bu beyan, Ebû Hanîfe’ye göre b8lf88l 8mân ya da b8lf88l 
“küfür” demek değ8ld8r. Ancak 8nsanın 8lk yaratılıştak8 bu durumu ve özü olmasaydı, 8mân olayından da 
bahsed8lemezd8. Ebû Hanîfe, 8lk yaratılıştan sonra dünya hayatını yaşamayan terk ed8lm8ş 8nsanın, 
doğrudan kend8 eylem ve davranışlarıyla 8mân şeref8n8 ya da küfür bataklığını hak ett8ğ8n8 (kesb) 
savunmaktadır. Yan8 d8yor Ebû Hanîfe, 8mân ya da küfür, b8r zorlama ve mecbur8yet meseles8 değ8ld8r. 
İlk yaratılışta (zerr-) evvel) b8r eş8tl8k ve adalet söz konusudur. Bu durum, Allah’ın 8nsana b8r rahmet8 ve 
8hsanıdır. Bu nedenle Ebû Hanîfe, 8mân ve küfürde bütün 8nsanların eş8t ve âd8l yaratılmış olduklarını 
dolayısıyla da mü’m8ne, fıtratı gereğ8 çabalayan ve arayışta olana lütfuyla 8mânı sevd8rd8ğ8n8; ancak 
kalb8n8 fesat, kötülük, ç8rk8nl8k ve d8n dışı eylemlerle dolduran ve yönlend8ren k8ş8ye de küfrü layık 
gördüğünü söylemek 8stem8şt8r. Ebû Hanîfe, 8lk yaratılıştak8 (zerr-) evvel) “belâ” 8krârının, k8ş8n8n 8mân 
veya küfrünü terc8h8nde öneml8 b8r as8yona sah8p olduğunu düşünmekte, bu nedenle de saf8yyet8n8, 
asl8yyet8n8, varlık neden8n8, özünü ve 8nsan olma şeref ve onurunu hatırlayan k8ş8n8n mü’m8n olacağını 
kabul etmekted8r. Ebû Hanîfe’n8n 8mân anlayışında “fıtrat”ı öncelemes8 ve üzer8nde yoğunlaşması, d8ğer 
yandan Hz. Peygamber’8n, “fıtrat”a bakışını da akla get8rmekted8r. N8tek8m Hz. Peygamber (s.a.v.) şöyle 
dem8şt8r: 

 “Her doğan, İslâm yaratılışı (fıtrat) üzere doğar. Sonra ana-babası onu yahûdîleşt)r)r 
yahut hır)st)yanlaştırır yahut da mecûsîleşt)r)r. Sonunda o, bunu, d)l) )le açıklar, )krâr eder.” (el-Buhârî, 
1315: s. 79-80). 

 İmânı, d8n8n vazgeç8lmez b8r 8lkes8 olarak telakk8 eden Kerrâm8yye, 8mân anlayışında 
kullandığı ve gel8şt8rd8ğ8 kavram metodoloj8s8 açısından selef8 Ebû Hanîfe’y8 8zlem8şt8r. Çünkü Ebû 
Hanîfe’n8n 8mân tar8f8 ve bu tar8fte kullandığı kavramlar, başta İbn Kerrâm’ı sonradan onun tak8pç8ler8n8 
der8nden etk8lem8şt8r. İmânın mah8yet8 ve 8çer8ğ8 üzer8nde yoğunlaşan Kerrâmîler, 8mânı, tamamen 
8nsanî, ahlâkî ve dünyevî hükümler açısından yorumlamaya çalışmışlardır. Kerrâm8yye 8ç8nde 
bulunduğu mevcut koşul ve 8mkânlar 8t8bar8yle hemen hemen herkes8 kucaklayacak, d8nî da8ren8n 8ç8ne 
yerleşt8recek ve gönlünü İslâm’a ısındıracak b8r projen8n peş8nde olmuştur. Bu yüzden de onların 8mân 
telakk8s8nde başat unsur “)krâr”dır. “N)yet ve )krâr”ın üzer8nde yoğunlaşan Kerrâm8yye, 8mânın asl8yyet8 
ve ana gövdes8 konusunda bunu yeterl8 ve geçerl8 görerek, b8r bakıma kend8nden öncek8 Mürc8î anlayışı 
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b8raz daha gel8şt8rm8ş ve kuramsallaştırmıştır. Bu 8st8kamette Kerrâm8yye’n8n 8mân nazar8yes8 
kaynaklarda şöyle aktarılmaktadır: 

 “Kerrâm)yye, )mânın sadece “)krâr” olduğunu )ler) sürmüştür. Bu, Allah’ın, zerr-) 
evvelde ()lk yaratılış) yaratıklara: “Ben, s)z)n Rabb)n)z değ)l m)y)m? Onlar da: Evet (belâ) ded)ler” 
sözündek) “evet” (belâ) )fades)d)r. Kerrâm)yye, bu sözün kıyâmete kadar susmuş olsa veya d)ls)z kalsa 
da bunu söyleyen herkeste devam edeceğ)n); bunun ancak d)nden dönmekle (r)ddet) geçers)z 
olab)leceğ)n) )ler) sürmüştür. [B)r k)mse], )rt)dât ett)kten sonra )k)nc) kez )krâr ederse, d)nden döndükten 
sonrak) )lk )krârı, )mân olmuş olur. Dolayısıyla onlar (Kerrâm)yye), )krârın tekrarının )mân olmadığını 
ben)mseyerek münâfıkların )mânının aynen peygamberler)n, melekler)n ve d)ğer mü’m)nler)n )mânı g)b) 
olduğunu )ler) sürmüşlerd)r. Hatta onlar, münâfıkların gerçek mü’m)n olduklarını dah) )ler) 
sürmüşlerd)r. Gerçek mü’m)n)n, münâfıkların l)der) ‘Abdullah b. ‘Ubeyy g)b) cehennemde ebedî olarak 
kalmasını; gerçek kâf)r)n de küfür )fades)ne/davranışına zorlanarak ölmes) durumunda, tıpkı ‘Ammâr 
b. Yâs)r’de olduğu g)b) cennette kalmasını mümkün görmüşlerd)r.” (el-Bağdâdî, 1346/1928: s. 248; ez-
Zehebî, 1963: s. 44). 

 Kerrâm8yye, 8mânı “8krâr”la sınırlandırırken, bunun “soyut veya n)yet ve karardan 
bağımsız b)r l)san )le olduğunu” asla beyan etmem8şt8r. Kerrâm8yye, 8lk yaratılış yan8 zerr-8 evvelde 
Allah’a ver8len sözün n8yet8 de kapsadığını ve k8ş8n8n kalb8nde karar kılmış olduğunu kabul etmekted8r. 
Aslında bu kabulle onlar, ben8msem8ş olduğu d8n ve hayat telakk8s8ne de uygun b8ç8mde, gerçek 8mânın 
8nsanı mükemmelleşt8receğ8n8, özüne ve hak8kate döndüreceğ8n8 hatta b8raz daha 8ler8 g8dersek tasavvufî 
ve m8st8k söylemle 8lâhî varlıkta kaybolacağını (fenâf)llâh) söylemek 8stem8şlerd8r. Kerrâm8yye, gerçek 
tevhîd ve adalet8n bu şek8lde geçerl8 olacağını; cennet8 elde etmen8n veya rûz-8 mahşerde mutluluğa 
er8şmen8n selâmet ve usûlünü burada aramaktadır. Dolayısıyla onlar, “belâ” 8krârının, 8mânın asl8yyet8n8 
ve özünü oluşturduğunu tasarladıklarından, ben8msem8ş oldukları teoloj8ler8n8 Kur’ân’la da uyumlu hale 
get8rmen8n çabasına koyulmuşlardır. Eğer bu çabada olmasalardı, d8nden dönen k8mseler (ehlu’r-r)dde) 
konusunda onların 8k8nc8 kez “8krâr”larını zorunlu addetmezlerd8. Kerrâm8yye’ye göre k8ş8, küfre 
g8rmed8kçe kâf8r olmaz. Şayet küfre g8recek olursa, bu durumda kes8nl8kle yen8den 8mân etmes8 gerek8r. 
D8nden dönmed8kçe, zerr-8 evvelde alınan “8krâr” geçerl8 ve yeterl8d8r. Hak d8n 8nsanın fıtratına tevdî 
ed8ld8ğ8nde, alınan söz (mîsâk) gereğ8 8nsanın bu fıtratı değ8şt8rmed8ğ8 müddetçe ya da ona müdah8l 
olunmadıkça, bu yapıda b8r değ8şme ve dönüşümün olmayacağı kabul ed8lm8şt8r. Öyle anlaşılıyor k8 
zerr-8 evveldek8 bu 8krâr, k8ş8n8n 8lk yaratılıştak8 bu sözünü unutmaması sebeb8yled8r. Allah, 8nsanın asî 
ve unutkan b8r varlık oluşunu hesaba katarak, tâ yaratılışın başında bu sözü ondan almış ve b8zzat 8nsanın 
kend8s8n8 buna şah8t tutmuştur: 

 “Kerrâm)yye, )mân konusuyla da uğraşmış ve )mânın, b)r ferd)n tâ zamanın 
başlangıcındak) )krârı olduğunu ve bunu tekrar ed)p durmanın,   -d)nden dönmüş b)r)n)n d)nden 
dönüşünden sonra yen)den )mâna gelmes) dışında- )mân sayılmayacağını ve )mân olmadığını )dd)a 
etm)şlerd)r. Onlar şu )dd)ada bulunmuşlardır: “İmân, selâm olsun Neb’)’n)n )stenmes) hususunda )lk 
nes)ller)n esk) )krârı olup bu konudak) sözler), “Evet, şüphes)z (belâ)’dır”. Bu sözün, d)n 
değ)şt)rmed)kçe kaybolmayacağını, ebedî olarak sürüp g)deceğ)n) )ler) sürmüşlerd)r…”” (el-Bağdâdî, 
1991: s. 166). 

 Onların bu konuda kend8ler8ne temel referans aldıkları âyet şu şek8lded8r: 
 “Han) Rabb)n (ezelde) Âdemoğullarının sulbler)nden zürr)yetler)n) almış, onları 

kend)ler)ne şah)t tutarak: “Ben, s)z)n Rabb)n)z değ)l m)y)m?” dem)ş, onlar da: “Evet, şah)t olduk (k) 
Rabb)m)zs)n)” dem)şlerd). Böyle yapmamız, kıyâmet günü, “B)z, bundan habers)zd)k” dememen)z 
)ç)nd)r.” (el-A‘râf: 7/172).   

 Teoloj8k olarak bakıldığında Kerrâm8yye’n8n 8mân anlayışında geçerl8 olan “8krâr”, 
elbettek8 8çten gelen, kabullen8len ve 8lk yaratılışta ver8len söz (mîsâk) tesc8l ed8lm8ş b8r 8mândır. 
Kanaat8m8zce Kerrâm8yye, 8mânın mah8yet8n8 8k8 aşamalı kabul etm8şt8r. İlk aşamada; zerr-8 evvelde 
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yapılan şah8t ve konuşma dolayısıyla 8nsanın özünde ve ruhunda; kısacası kalb8nde böyle b8r durum 
tecell8 etm8şt8r. Bu durum onlara göre, b8r karar ve b8r n8yett8r. İşte Kerrâm8yye, özell8kle de d8nî anlamda 
8mânı konuşlandırken temel 8lhamını buradan almakta ve böyles8 b8r 8mânın, her türlü tar8f ve 
tanımlamadan berî olduğunu düşünmekted8r. Bu 8mânın, “b)r fıtrat )mânı” olduğunu düşünen 
Kerrâmîler, 8nsanı 8nsan yapan ve yaratılmışlar 8çer8nde onu farklı kılan yegâne unsurun bu olduğunu 
tasarlamışlardır (el-Makdîsî el-Beşşârî, 1424/2003: s. 89; Mass8gnon, 1954: s. 71).    

 İk)nc) aşamada 8se; daha çok 8nsanî, ahlâkî ve dünyevî faktörler8 hesaba katarak hareket 
etm8şlerd8r. Bu 8mânın, “b)r hukuk/ahlâk )mânı” olduğunu kurgulayan Kerrâmîler, nesnel alanda bu 
8mânı yeterl8 ve geçerl8 görerek sadece 8krârla sınırlandırmışlardır. Çünkü dünyevî ahkâmın 8crası 8ç8n 
)krâr yeterl8d8r. Bu sınırlandırma h8çb8r şek8lde, ne tasdîk8n ne de amel8n ötelend8ğ8 veya bertaraf ed8ld8ğ8 
anlamına gel8r. Anlaşıldığına göre Kerrâm8yye, 8mân hükmünün gerçekleşmes8n8 öncel8kle 8çte; daha 
doğrusu gönül/kalpte, daha sonra da onun b8r şartı olarak d8lle 8krârını/8lanını ön görmüştür. Bundan 
dolayı onlar, 8nsanın 8ç8nde h8ssett8kler8n8 ve duygularının coşkunluğunu dışa yan8 nesnel alana 
yansıtmalarını 8lk etapta 8krâra bağlamışlardır. Şayet muhal8fler8n8n 8dd8a ett8kler8 g8b8 olsaydı, bu 
durumda onların amel8 de öteled8kler8n8 veya âh8ret 8nancını reddett8kler8n8 de kabul etmem8z gerek8rd8. 
Oysak8 onlar, ne amel8 ne de âh8ret 8nancını reddetm8şlerd8r. Bu bakımdan onların kelâm s8stemler8n8n 
satırları arasında kayıtlı bu 8k8 aşamalı 8mân algısının gayet tutarlı ve anlaşılır olduğunu söylemek 
gerek8r. Kaldı k8 her şey8n de ötes8nde, eğer Kerrâm8yye sadece d8lle yapılan 8mânı d8n8 yaşama ve 
sam8m8yet anlamında makbul görmüş olsaydı, bu durum onların aşırı m8st8k ve tasavvufî d8n 
pol8t8kalarıyla da çel8ş8rd8. Öyle ya, 8mânı sadece mutlak d8lle 8krâra 8nd8rgeyen b8r anlayışın bırakın 
zühd, 8bâdet ve takvâ ehl8 olmalarını onların 8mân ed8p etmed8kler8 dah8 tartışmalı hale gel8rd8. Z8ndan 
ve sürgün hayatı yaşamış olan ve yaşamı sürec8nce de b8nb8r hengâme, ç8le ve sıkıntıyla yüz yüze kalmış 
olan İbn Kerrâm’ın, zühd ve 8bâdet hayatı, neredeyse bütün Horasan ve c8var bölgelerde duyulmuştur. 
İbâdet ve zühdüne bu denl8 düşkün olan hatta bu anlayışı kend8 kelâm s8stem8n8n ana merkz8ne 
yerleşt8ren b8r şahs8yet ve onun taraftarlarının, 8mân anlayışlarını b8r polem8k konusu hal8ne get8rme 
ancak yukarıda sıraladığımız d8nî, s8yasî, sosyal ve kültürel nedenlerle 8zah ed8leb8l8r (ez-Zehebî, 1963: 
s. 46).    

 Kerrâm8yye’n8n kabul ett8ğ8 8mân anlayışlarının ahlâkî olduğu kadar 8nsanî; d8ğer b8r 
dey8şle ps8koloj8k ve anatom8k yapıya uygun olduğunu bel8rtmekte yarar vardır. Z8ra 8mân olayı, b8r 
çırpıda 8nsanın 8ç8nde ve gönül dünyasında bel8recek ve onu coşturacak b8r aks8yon değ8ld8r. Çünkü 
İmân, b8r sürec8n 8sm8d8r. Bu sebeple de 8mâna 8lk g8r8ş “)krâr”la olmakta ve doğrudan beyan 
ed8lmekted8r. Kuvvetle muhtemeld8r k8 Kerrâmîler de, bu yaşantıyı b8raz daha zamana bırakarak manevî 
ve ruhsal anlamda 8nsanı rahat ve huzurlu tutmak 8stem8şlerd8r. Belk8 de Kerrâmîler, gerek 8ç8nde 
bulundukları toplumları gerekse arenada 8t8bar ed8len d8ğer d8nî-mezhebî anlayışlarla aynı ç8zg8de 
kalmamak 8ç8n, böyles8 b8r metodoloj8y8 kend8 teoloj8ler8ne 8l8şt8rm8ş olab8l8rler. Kerrâm8yye’n8n 
Horasan ve Mâverâünneh8r’dek8 mücadele ve çalışmaları d8kkate alındığında bu tesp8t8m8z 8y8ce 
bel8rg8nleşmekted8r. Z8ra bölge 8nsanlarının mevâl8 den8len ve ötelenen, daha çok köy ve kırsal kes8mde 
yoğunlukta bulunan 8nsanlardan oluştuğu nazar-ı d8kkate alındığında, onların n8ç8n sadece “)krâr” 
üzer8nde bu denl8 yoğunlaşmış oldukları daha net anlaşılmaktadır. B8r de buna, onların, gayr-8 müsl8m 
8nsanları İslâm’a kazandırmak 8ç8n c8dd8 b8r gayret sarf etm8ş olduklarını 8lave edersek, Kerrâmî or8j8nl8 
8mân nazar8yes8n8n haklılığı 8y8ce ortaya konmuş olur. B8l8nd8ğ8 üzere İslâm’a yen8 g8ren ve İslâm’la 8lk 
kez karşılaşan 8nsanların 8mânlı olup olmadığı veya ne denl8 8mâna mütehayy8z oldukları problem8 hep 
tartışılmıştır. Dolayısıyla Kerrâm8yye’n8n, 8lk kez d8ne g8recek 8nsanlara onların 8krâr ve beyanlarına 
8t8bar etmekten başka b8r çıkar yolu da kalmamıştır. H8ç kuşkusuz onlar, 8mânın gerçekleşmes8nde 
kel)me-) şehâdet) d8lle 8fade etmey8 yeterl8 ve geçerl8 görmeler8 neden8yle, İslâm’a g8r8ş8 
kolaylaştırmışlardır. Çünkü Kerrâm8yye zav8yes8nden bu k8ş8, Müslüman olmuş ve bu vasfıyla da 
ümmet8n b8r parçası hal8ne gelm8şt8r. Kaldı k8, 8mânın ve 8mân beyanının d8lle olması gerekt8ğ8n8 8lk 
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söyleyenler sadece Kerrâmîler de değ8ld8r. Sözgel8m8 İslâm tasavvuf kültüründe yet8şm8ş ünlü sufîlerden 
b8r8s8 olan Cüneyd-8 Bağdâdî (öl.207/822) de, 8lk 8krârın üzer8nde yoğunlaşan ve zerr-8 evveldek8 mîsâkı 
öne çıkaran b8r bakış açısına sah8pt8r. Aynı durumun 8zler8n8, Muhy8ddîn İbnu’l-‘Ârâbî’n8n (öl.560/1240) 
varlık felsefes8nde de bulmak mümkündür. (Afîfî, 1975: s. 175, 192; Yasa, 2007: 89; ez-Zehebî, 1963: 
s. 49). 

 
 II.2.1. Münâfığın İmânı 
 Kerrâm8yye, ben8msem8ş olduğu 8mân anlayışına paralel olarak münâfığın da mü’m8n 

olduğunu savunmuştur. Ancak onların bu savunusunun temel8nde tamamen dünyevî ve 8nsanî unsurlar 
bel8rley8c8 olmuştur. Eş‘arî ‘Abdülkâh8r el-Bağdâdî bu konuda şu b8lg8ler8 vermekted8r: 

 “…Dolayısıyla onlar (Kerrâm)yye), )krârın tekrarının )mân olmadığını ben)mseyerek 
münâfıkların )mânının aynen peygamberler)n, melekler)n ve d)ğer mü’m)nler)n )mânı g)b) olduğunu )ler) 
sürmüşlerd)r. Hatta onlar, münâfıkların gerçek mü’m)n olduklarını dâh) )ler) sürmüşlerd)r. Gerçek 
mü’m)n)n, münâfıkların l)der) ‘Abdullah b. ‘Ubeyy g)b) cehennemde ebedî olarak kalmasını; gerçek 
kâf)r)n de küfür )fades)ne/davranışına zorlanarak ölmes) durumunda, tıpkı ‘Ammâr b. Yâs)r’de olduğu 
g)b) cennette kalmasını mümkün görmüşlerd)r.” (el-Bağdâdî, 1346/1928: s. 251; eş-Şehr8stânî, 1934: s. 
131). 

 “Y)ne )dd)alarına göre şehâdet kel)mes)n)n )k) bölümünü (Allah’tan başka )lâh 
bulunmadığına şehadet eder)m ve Hz. Muhammed’)n de O’nun kulu ve resûlü olduğuna şehâdet eder)m) 
)krâr eden k)mse, r)sâlet konusunda küfre )nansa b)le, gerçek b)r mü’m)nd)r. Y)ne onlar, Yüce Allah’ın 
haklarında küfürle suçlanmaları konusunda b)rçok âyet )nd)rd)ğ) münâfıkların da gerçek b)rer mü’m)n 
olduklarını ve )mânlarının, peygamber ve melekler)n )mânı g)b) olduğunu )dd)a etm)şlerd)r. 
Muhal)fler)nden olan Ehlu’l-Ehvâ ve Ehl-) Sünnet’)n muhal)fler) hakkında, “onların âh)rettek) azapları 
ebedî olmayacaktır” dem)şlerd)r. Ehlu’l-Ehvâ )se, Kerrâm)yye’n)n temell) cehennemde kalacağına 
)nanmaktadır.” (el-Bağdâdî, 1346/1928: s. 251).  

 Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî’ye göre Kerrâm8yye, Hz. Peygamber dönem8ndek8 münâfıkları 
da hak8kî mü’m8n olarak kabul etm8şt8r. (el-Eş‘arî, 1400/1980: I/141). Şunu 8fade edel8m k8 Kerrâm8yye, 
gerçekte el-Eş‘arî’n8n söyled8ğ8 g8b8 doğrudan münâfıkları mü’m8n olarak kabul etmem8şt8r. Şayet 
muhal8fler8n8n 8dd8a ett8kler8 g8b8 bu görüş doğru olsaydı, o takd8rde onların mü’m8n kabul ett8kler8 
8nsanları âh8rette cehenneme değ8l, cennete göndermeler8 gerek8rd8. Zaten eş-Şehr8stânî’n8n Kerrâmîler 
hakkında verm8ş olduğu, “Kerrâmîler’e göre münâfık, dünyada hak)katen mü’m)nd)r, âh)rette )se ebedî 
azaba duçâr olacaktır” (eş-Şehr8stânî, 1934: s. 131) şekl8ndek8 b8lg8, b8zler8 destekler mah8yette b8r 
kayıttır. Aslında eş-Şehr8stânî’n8n bu beyanı, Kerrâmîler’e bu hususta göndermede bulunan ve onları 
8tham eden bütün Eş‘arî geleneğe müntes8p kelâmcıları susturacak b8r cevaptır (Madelung, 1988: s. 15). 
Bu çerçevede onların, d8ğer sünnî mezheplerden farklı çok da maksadı aşan b8r düşüncey8 
savunmadıkları hatta amelî bakımdan halef8 oldukları Ebû Hanîfe ve müntes8pler8yle aynı ç8zg8de 
kaldıklarını söylemek pekâla mümkündür. B8zler8n, onları Hanefîler’e bağlı b8r kelâm okulu olarak 
vasıflandırmamız da 8şte bu sebepled8r.  

 Yukarıda el-Bağdâdî’n8n kend8 eser8nden aktarmış olduğumuz tartışma örneğ8nde de 
görüldüğü g8b8 Kerrâm8yye, münâfıkların âh8rette Allah’ın 8zn8yle mutlaka azaba duçâr olacaklarını ve 
cehenneme g8decekler8n8 savunmuştur. B8zler, bu konuda da Kerrâm8yye’ye haksızlık yapıldığını ve 
h8çb8r karne ve belge olmaksızın yer8ld8kler8n8 ve 8t8barsızlaştırıldıklarını düşünmektey8z. Çünkü onların 
münâfıklarla 8lg8l8 bu tar8fler8, aslında Hz. Peygamber’8n uygulamalarına 8st8nat etmekted8r. B8l8nd8ğ8 
üzere Hz. Muhammed, kend8s8ne 8lt8ca eden gayr-8 müsl8mlere ev8n8 açmış, onları m8saf8r etm8ş; 
dolayısıyla da onların beyan ve 8krârlarına göre b8r muamelede bulunmuştur. H8ç kuşkusuz Hz. 
Muhammed de bu muameley8, sadece dünyevî hükümler 8ç8n uygulamış, genel-geçer b8r örnekl8k 
oluşturmamıştır. Kısacası bu muamelen8n tamamen 8nsanî, ahlâkî ve dünyevî kaygılardan ve hukuktan 
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ötürü varlık bulduğu anlaşılmaktadır. İşte Kerrâmîler de, Hz. Peygamber dönem8ndek8 bu uygulamaya 
8st8naden münâfıkların 8krârlarına karşılık onların mü’m8n kabul ed8leb8leceğ8n8 ve kend8ler8ne dünyevî 
ahkâmın uygulanmasını mümkün görmüşlerd8r. Kerrâmîler’8n mü’m8n d8ye tar8f ett8kler8 bu k8mseler, 
haddı zâtında Allah katında kâf8r olanlardır. Allah onların kalb8n8 ve gönüller8n8n tâ der8nl8kler8n8 
b8lmekted8r (el-Bağdâdî, 1346/1928: s. 251). Ancak d8yor Kerrâmîler, b8z 8nsanların l8sanlarında beyan 
ett8kler8 söz ve kavller8ne göre davranmak durumundayız. İnsanların 8ç8n8 (kalp) ve gönül dünyalarını 
doğrudan doğruya b8lemeyeceğ8m8ze ve n8yet test8ne de kalkışamayacağımıza göre son tahl8lde onların 
sözler8n8 d8kkate almak zorundayız. Z8ra b8r 8nsan n8fak üzere b8le olsa 8krâr ett8ğ8 takd8rde dünyada ve 
hukuk nazarında genel anlamda d8ğer 8nananlarla eş8t b8r emn8yet ve güven 8çer8s8nded8rler. N8fakına 
rağmen 8nsanlar nazarında mü’m8nd8rler. Çünkü burada öneml8 olan sözlü beyandır, yan8 “8krâr”dır. 
İnsanlar nazarında hukuken mü’m8n olmalarına rağmen ak8betler8nde cehenneml8kt8rler. İşte 
Kerrâm8yye, dünya hayatının ötes8nde münafıklarla 8lg8l8 kes8n hükmün, ancak Allah tarafından 
ver8leceğ8n8 düşünmekted8r. Eğer b8r 8nsan buna rağmen 8krâr etmezse, dünyevî/8ct8mâî zav8yeden 
mü’m8n added8mez; fakat gerçekte mü’m8nd8r ve cennet ehl8d8r (el-Bağdâdî, 1346/1928: s. 254). Öyle 
görünüyor k8 Kerrâmîler’8n, 8mân söz konusu olduğunda “d)l )le )krâr” unsuru üzer8nde n8ç8n bu kadar 
yoğunlaştıkları hatta ısrarcı oldukları daha 8y8 anlaşılmaktadır. N8tek8m 8k8 hasım 8nsan arasında aklî ve 
mantıkî b8r karar vereb8lmem8z 8ç8n, öncel8kle onları d8nler ve beyanlarını esas kabul eder8z. Bu durum, 
aynen mahkemede de böyled8r; z8ra hâk8m kararını ver8rken 8nsanların kalpler8nde geçenlere veya o 
anda h8ssett8ğ8 duygularına göre değ8l; 8k8 k8ş8n8n öncel8kle beyan ve uygulamalarına dayanarak karar 
vermekted8r. 

 
 II.2.2. Çocukların İmânı 
 Kerrâm8yye’n8n, küçük çocukların 8mânı 8le 8lg8l8 görüş ve yaklaşımları da, İslâm 

düşünces8nde yansımasını bulmuş ve bu m8nvalde değ8ş8k tartışmalar yaşanmıştır. el-Bağdâdî, bu 
tartışmayı kend8 eser8nde şu şek8lde aktarmaktadır: 

 “Kerrâm)yye, )lk yaratılış (zerr-) evvel) sırasında herkeste )mânın bulunduğunu )ler) 
sürmüştür. Sonra onlar, kend) aralarında görüş ayrılığına düşmüşlerd)r: Onlardan el-Esram d)ye b)l)nen 
b)r)s), bugün zürr)yet)n )mânla sorumlu (me’mûr) olmadığını )dd)a etm)şt)r. [H)ç kuşkusuz] onlara 
tevhîdden sorulsa, tâ‘at olarak değ)l de, ancak )mân olarak cevap ver)rler. Onların çoğunluğu sorumlu 
olduklarını söylem)şlerd)r. Onların cevabı da, tâ‘att)r.” (el-Bağdâdî, 1346/1928: s. 257). 

 “Onlara şöyle der)z: “Eğer onlar [çocuklar] )mân üzere doğmuş olsalardı, 
Müslümanların, müşr)kler)n çocuklarına köle muameles) yapmaları doğru olmazdı. Çünkü onların 
çocukları, )lk )mândan sonra ş)rkler)n) açıkça ortaya koymamıştır. [Bu )t)barla] vucûb)yyet)n akıl ve 
ergenl)ğe er)şmekle )le )lg)l) olduğuna del)l, Hz. Peygamber’)n şu sözüdür: “Ergenl)ğe varıncaya kadar 
çocuktan, ayrılıncaya kadar mecnûndan ve uyanıncaya kadar da uyuyandan kalem kaldırılmıştır.”  (el-
Bağdâdî, 1346/1928: s. 257). 

 “Çocukların )mânı konusundak) tartışma, b)razdan değ)neceğ)m)z farklılıklara 
dayanmaktadır: Kerrâm)yye’ye göre çocuklar, )ster mü’m)n )sterse de kâf)r olarak doğmuş olsunlar, )lk 
yaratılış esnâsında geçm)ş olan )krârlarıyla mü’m)n olarak doğmuşlardır. [Şu hâlde], onlardan b)r)s) 
ergenl)k dönem)ne er)ş)rse, onun durumuna bakılır: Eğer onun anne-babası kâf)r )se, onun da küfrüne 
karar kılınır. Yok, eğer onun anne-babası veya onlardan her b)r) mü’m)n )se, o [çocuk] d)nden dönmüş 
(mürted) kabul ed)l)r.” (el-Bağdâdî, 1346/1928: s. 257). 

 “[Bu durumda] onlara şöyle der)z: Bu değerlend)rmeye göre, anne-babası kâf)r olan 
b)r çocuk mü’m)n olup ergenl)ğe er)şmeden önce ölse, tıpkı mü’m)nler)n çocuklarına yapıldığı g)b) 
Müslümanların kabr)stanlığına defned)lmes), onun yıkanması ve namazının da kılınması gerek)r. Hatta 
onun malı, kâf)rlere değ)l de Müslümanlara kalması gerek)r. Aynı şek)lde ergenl)ğe er)ş)p anne-
babasının d)n)n) seçm)ş olsa, d)nden dönmüş olması dolayısıyla öldürülmes) ve kend)s)nden c)zyen)n 
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kabul ed)lmemes) gerek)r. [D)ğer taraftan], Kader)yye’den el-Gaylân)yye, âlem)n sonradan yaratılışını 
(hudûs) ve Allah’ın varlığını zarûrî olarak b)l)p bunu ve Allah katından gelen) )krâr eden b)r çocuğun 
mü’m)n olduğunu; bunun zıttına )nanan ve bunun zıttını )krâr eden b)r çocuğun da kâf)r olduğunu )ler) 
sürmüştür.” (el-Bağdâdî, 1346/1928: s. 258). 

 Kerrâm8yye, küçük çocukların, mü’m8n ya da kâf8r anne-babadan doğmuş olsun her 
halükârda Müslüman olarak kabul ed8lmeler8 gerekt8ğ8n8 savunmuştur (el-Bağdâdî, 1346/1928: 258). 
Onların buna en büyük del8l 8 8se, zerr-8 evvelde onlardan mîsâk alınmış olmasıdır. Tıpkı 8mânı 8krâr 
olarak tanımlarken hang8 del8le 8st8nat etm8şlerse, çocukların 8mânı meseles8nde de aynı anlayışa 
dayanarak hareket etm8şlerd8r. Kerrâm8yye daha sonradan kend8 öz ve yaratılış gayes8ne aykırı hareket 
eden çocuk şayet küfre g8recek olursa, onun anne-babasına bakılarak karar ver8lmes8 gerekt8ğ8n8 
bel8rterek bu durumda anne-babası kâf8r 8seler, çocuğunda kâf8r kabul ed8lmes8n8 savunmuşlardır. Şayet 
anne-babasından 8k8s8 veya b8r8s8 kâf8r 8seler, bu durumda da çocuğun d8nden dönmüş (ehlu’r-r)dde) 
olduğuna karar verm8şlerd8r. 

 el-Bağdâdî’n8n eser8nden alıntıladığımız yukarıdak8 tartışma metn8nde, kend8s8n8n de 
doğrudan aktardığı g8b8 Hz. Muhammed’den gelen beyanata d8kkat kes8lmek gerekmekted8r. Hz. 
Muhammed, küçük çocukların ergenl8k çağına er8ş8nceye kadar kend8ler8nden sorumluluğun 
kaldırıldığını, onların bu dönemdek8 8nanç ve davranışlarıyla 8lg8l8 herhang8 b8r hesabın söz konusu 
olmadığından bahsetm8şt8r. Bu anlamda Kerrâm8yye, İslâm Peygamber8’n8n Sünnet8ne de sadık kalarak, 
ben8msed8ğ8 8mân nazar8yes8ne uygun b8ç8mde küçük çocukların 8mânlarıyla 8lg8l8 olarak kes8n b8r 
değerlend8rmede bulunmuştur. Kerrâm8yye’n8n meseleye yaklaşımının, İslâm’ın hoşgörü, adalet ve 
ahlâk 8lkeler8ne oldukça uygun olduğunu söylemek gerekmekted8r. Çünkü onlar, küçük b8r çocuğun 
8mân anlayışını b8r problem hal8ne get8rmeyerek, aslında İslâm’a karşı muhtemel menfî ve olumsuz 
bakışları kırmak ya da en azından bunun önüne geçmek 8stem8şlerd8r. Kerrâm8yye, kend8 teoloj8s8nde 8lk 
yaratılıştak8 fıtrî 8mânı, gerçek ve en doğru 8mân olarak ben8msed8ğ8nden çocuğun anne-babasının kâf8r 
olup olmadığına veya onun z8nâ sonucu oluşup oluşmadığına bakmak 8stemem8şt8r. B8lak8s onlar, 
özell8kle de akîl bâl8ğ olduktan sonra, çocuğun kend8 özündek8 ve asl8yyet8ndek8 (fıtrat) 8mâna göre 
davranıp davranmadığını; eylem, söylem ve düşünceler8n8n 8lk8yle ne kadar uyumlu olup olmadığına 
bakmışlardır. Bu doğrudur, z8ra onlara göre çocuk sonradan d8l8yle tekrardan mü’m8n olduğunu 8krâr 
eder ve bunu da çevres8 duyarsa, onu İslâm ümmet8n8n b8r parçası ve ferd8 olarak kabul etmek gerek8r.     

 el-Bağdâdî’n8n, bu tartışmada Kerrâm8yye’ye çok ş8ddetle karşı koyduğunu veya 
kes8nkes onları reddetm8ş olduğunu söylemek 8mkânsızdır. Öyle k8 o, satır arasında 8stemede de olsa 
küçük çocukların kâf8r veya müşr8k added8lmeler8yle 8lg8l8 b8r problemde İslâm ümmet8n8n onlara olan 
bakışını ve uygulamalarını sorgulamak 8stem8şt8r. Z8ra küçük çocukların köleleşt8r8lmeler8, öldükler8nde 
cenazeler8n8n yıkanmaması, cenaze namazlarının kılınmaması ve Müslüman kabr8stanlığına 
defned8lmemeler8 g8b8 temel fıkhî meseleler bunlardandır. Bu cümleden hareketle d8yeb8l8r8z k8, 
çocukların 8nançları gereğ8 h8çb8r sorumlulukları yokken köle olarak çalıştırılmaları, öldükler8nde de 
yıkanmamaları, cenaze namazlarının kılınmaması ve Müslüman kabr8stanlığına defned8lmeler8 g8b8 
tamamen 8nsanî ve dünyevî hükümler konusunda, bu pasajda olduğu g8b8 Kerrâm8yye’y8 yermek ve 
kötülemek m8 gerek8r yoksa bu olumlu ve ahlâkî bakış açıları ve katkıları dolayısıyla kend8ler8n8 takd8r 
m8 etmek gerek8r? Buna göre küçük b8r çocuğun, daha kend8 varlığını b8le algılayamadan veya 
8nsanlığını (fıtrat) henüz doğru b8ç8mde 8çselleşt8remeden böyles8 b8r hukukî duruma maruz kalması 
h8çb8r şek8lde anlaşılır değ8ld8r. Durum ne olursa olsun, küçük b8r çocuğa ez8yet etmemek, ölünce de 
onu İslâmî 8lke ve uygulamalara göre kabr8ne defnetmek, her şeyden önce 8nsan olarak Allah’ın yarattığı 
mukaddes b8r varlığa göster8lmes8 gereken saygının gereğ8d8r. H8ç kuşkusuz bu saygı ve değer, d8n8n de 
b8r emr8d8r. B8l8nd8ğ8 üzere İslâm Peygamber’8, Yahûd8 ve Hır8st8yanlar’dan b8r8s8 vefat ett8ğ8nde ve 
onların cenazes8 önünden geçt8ğ8nde ayağa kalkmış ve saygı gösterm8şt8r. Hz. Muhammed’8n bu 
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uygulaması, onun merhamet8n8n, 8nsanlığının, rahmet8n8n ve duasının, Allah’ın yaratmış olduğu 8nançlı-
8nançsız bütün varlıklara eş8t olduğunu gösteren en büyük kanıttır. 

  II.3. Peygamberl;k Anlayışı 
 Nübüvvet ve r8salet konuusnda Kerrâm8yye’n8n ben8msem8ş olduğu düşünce ve 

görüşler, kend8 teoloj8k s8stemler8yle uyumlu ve anlaşılır türdend8r. “Nebî”, “Resûl” ve “Mürsel” 
arasında çok 8nce ayrıntılara vurgu yapan Kerrâmîler, bu süreçte genel olarak muhal8f veya karşıtlarının 
tepk8s8n8 çekm8şlerd8r. Şunu 8fade edel8m k8 onlara bu konuda yönelt8len eleşt8r8ler8n büyük çoğunluğu 
Şâf8‘î-Eş‘arî geleneğ8 tems8l eden kelâmcılardan gelm8şt8r.  

 “Kerrâm)yye, “r)sâlet” ve “nübüvvet”)n, Allah’ın göndermes), )smet) ve mu‘c)zes)n)n 
tamamen dışında “Resûl” ve “Nebî”n)n zâtıyla kâ)m )k) sıfat olduğunu )ler) sürmüştür. Onlar, “Resûl” 
)le “Mürsel”) b)r)b)r)nden ayırdılar ve şöyle ded)ler: ““Resûl”, kend)s)nde bu )k) sıfatın bulunduğu 
k)msed)r. Bu k)msey) Allah’ın göndermes) vâc)pt)r. “Mürsel”, gönder)c)s)n)n gönderd)ğ) k)msed)r. 
Onlara, “Resûl” olmanın sıfatı sorulunca, onu, Alah’ın göndermes)n)n, )smet)n)n ve mu‘c)zes)n)n 
tamamen dışında “Resûl”ün zâtıyla kâ)m b)r sıfattan başkasıyla vasıflamazlar. Onların, manasını 
b)lmed)kler) b)r konuda söz söyleyecek haller) de yoktur.” (el-Bağdâdî, 1346/1928: s. 154). 

 Kerrâm8yye’ye göre “Nebî” ve “Resûl”, k8ş8n8n doğuştan sah8p olmuş olduğu 8k8 temel 
özell8ğ8d8r. Allah her k8mde bu sıfatları yaratılışta yerleşt8rm8şse ve karar kılmışsa, o k8ş8y8 peygamber 
olarak göndermes8 vâc8pt8r. Daha başka b8r dey8şle “r8salet” özell8ğ8ne doğuştan sah8p olana “Resûl”; 
“Resûl” olarak göndermes8n8 zorunlu kılacak bu sıfata sah8p olmayan b8r8s8n8n Allah tarafından elç8 
olarak seç8l8p gönder8lmes8ne de “Mürsel” dem8şlerd8r. Onlara göre nübüvvet ve r8salet, çalışılarak elde 
ed8lmez. Onlar, nübüvvet ve r8salet8n, “Nebî” ve “Resûl”ün nefs8nde “mâ‘nâ” olarak ezelde mevcut 
olduğu görüşünü savunmuşlardır. Allah’ın peygamberler8 ve resuller8 seçmes8n8n asıl neden8, bu 
“mâ‘nâ”nın onların nef8sler8nde ezelden ber8 mevcut olmasıdır. (el-Bağdâdî, 1346/1928: s. 151). 

 Kerrâm8yye Allah’ın, “Mürsel”8, “Resûl” olarak ve bell8 b8r görev8 yer8ne get8rmekle 
görevlend8rd8ğ8n8 ben8msem8şt8r. Buna göre her “Resûl”, “Mürsel”d8r; ancak her “Mürsel”, “Resûl” 
değ8ld8r. Bu bakımdan “Resûl”un “Mürsel” olması, Allah tarafından gönder8lmes8ne bağlıdır.  Z8ra bu 
k8ş8 “Mürsel” olarak  gönder8lmeden önce de y8ne “Resûl”dür. “Mürsel”8n görevden azl8 mümkün 8ken, 
“Resûl” 8ç8n böyle b8r şey mümkün değ8ld8r. Hem “Resûl” hem de “Mürsel” olan k8ş8, öldükten sonra 
“Mürsel” olmaktan çıkar ve sadece “Resûl” olarak kalır. Ölümle b8rl8kte “Mürsel”8n görev8 sona 
erd8ğ8nden, Hz. Muhammed kabr8nde sadece b8r “Resûl” olarak kalmıştır. Onların böyle b8r f8kr8 
ben8msemeler8n8n sebeb8 8s8mler8, c8s8mlerle var olan b8rer sıfat  olarak kabul etmeler8d8r. Çünkü c8s8m 
yok olunca, sıfat da yok olmaktadır. (el-Bağdâdî, 1986: s. 152). 

 Kerrâm8yye’n8n nübüvvet telakk8s8, aslında 8mân nazar8yes8yle doğrudan bağlantılıdır. 
İnsanların 8lk yaratılışta kend8ler8ne ver8len öz ve fıtrat neden8yle, gerçek 8mân sah8b8 olduklarını kabul 
eden ve dünyevî planda sadece 8krârı yeterl8 ve geçerl8 kabul eden b8r söylem, bu anlayışına paralel 
olarak nübüvvet ve r8salet8n zerr-8 evvelde o şahsa tevdî ed8ld8ğ8n8 düşünmekted8r. Onlar, bunu “mâ‘nâ” 
d8ye tar8f etm8şlerd8r. Bu “mâ‘nâ”, aslında tâ zerr-8 evvelde yan8 Allah’ın 8nsanlıktan mîsâk aldığı 
zamandan 8t8baren peygamber olacak şahsın kalb8ne ve gönlüne 8lka ed8lm8ş b8r mah8yet8 8fade 
etmekted8r. Bu nedenle onlar, 8nsanın emeğ8yle, uğraşısıyla ya da çalışıp kazanmasıyla nübüvvet ve 
r8sâlet8n elde ed8lemeyeceğ8n8 söylem8şlerd8r. (el-Bağdâdî, 1986: s. 152). 

 Kerrâm8yye, r8sâlet8n sürekl8l8ğ8n8 ve kalıcılığını savunmuştur. Allah’ın, “Resûl” olarak 
âlemlere ve 8nsanlığa gönderd8ğ8 “Mürsel”, normal b8r 8nsan g8b8 yaşayab8l8r, görev8n8/tebl8ğ8n8 8fâ 
edeb8l8r; sonunda da vefat eder ve dünya hayatını sonlandırır. Ancak her halükârda, “R8sâlet” devam 
eder ve o evrensel b8r boyut taşır. Çümkü Kerrâmî teoloj8de “R8sâlet”, mutlak suretle “Resûl” ya da 
“Mürsel”le sınırlı değ8ld8r. Onlar, Hz. Muhammed’8n kabr8n8 z8yaret konusunda da, temk8nl8 
davranmışlar ve bu z8yaret8n, d8nî b8r gerekl8l8k olmadığını söylem8şlerd8r. Onlara göre bu z8yarette asıl 
olan, Allah’ın K8tâb’ında emretm8ş olduğu “hacc” farîzasını yer8ne get8rmek ve sevabını Allah’tan 
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ummaktır (İbn Teym8yye, 1402/1982: s. 8-29). Öyle anlaşılıyor k8 Kerrâm8yye’n8n fıkıh ve kelâm 
sahasındak8 bu or8j8nal görüş ve düşünceler8n8n b8r zaman sonra, h8crî VII. yüzyılda İslâm düşünces8n8 
yen8den ele almak ve değerlend8rmek amacıyla ortaya çıkacak olan yen8 8hyâcı ve mücedd8d İbn 
Teym8yye (öl.728/1327) üzer8nde der8n etk8ler8 olmuştur (İbn Teym8yye, 1402/1982: s. 8-29). Hatta 
kab8r z8yaretler8yle 8lg8l8 bu 8nanç ve tutumları, y8ne Selefî Vehhabîler’ce Arab8stan’da yen8den gündeme 
taşınacaktır. Ancak şunu söyleyel8m k8, Kerrâm8yye’n8n ben8msed8ğ8 ve savunduğu kab8r anlayışı ve 
tutumu 8le Vehhâbîler’8n savunduğu kab8r anlayışı ve tutumu arasında kıyaslanamayacak kadar farklar 
ve özell8kler vardır.          

 D8ğer taraftan Kerrâm8yye, peygamberler8n 8smet sıfatına; daha doğru b8r söylemle 
onların mutlak masum8yetler8ne karşı çıkmıştır. Onlara göre peygamberler, adalet8 yok eden veya 
herhang8 b8r cezayı gerekt8ren her türlü günahtan korunmuşlardır; fakat bunun aşağısındak8 günahlardan 
8se korunmuş değ8llerd8r. el-Bağdâdî, onların bu konudak8 görüşler8n8 şöyle aktarmaktadır: 

 “Sonra selâm olsun peygamberler)n )smet) konusuna da el atmışlar ve şöyle 
dem)şlerd)r: “Onlar, adalet) yok eden veya herhang) b)r cezayı gerekt)ren her türlü günahtan 
korunmuşlardır; ancak bunun aşağısındak) günahlardan dolayı korunmuş değ)llerd)r.” Onlardan b)r 
kısmı, peygamberler)n tebl)ğ konusunda hata yapmaları ca)z değ)ld)r, derken; b)r kısmı bunu ca)z 
görmüş ve selâm olsun Nebî’n)n “…Ve sonuncusunun üçüncüsü Menât” âyet)n) tebl)ğ ederken, “Bunlar, 
şefa‘atları d)lenen yücelt)lm)ş kuğulardır” d)yerek hataya düştüğünü )ler) sürmüşlerd)r. Bu hususta Ehl-
) Sünnet: “Bu kel)me, selât ve selâm Nebî’n)n âyet) okuyuşu sırasında, âyetler arasında duraklarken 
Şeytân’ın ona öğrett)ğ) sözlerdend)r” dem)şt)r. Şeyh)m)z Ebu’l-Hasan el-Eş‘arî bazı k)taplarında, 
“Doğrusu peygamberler, nübüvvetle görevlend)r)ld)kten sonra büyük ve küçük günahlardan 
korunmuşlardır” der.” (el-Bağdâdî, 1991: s. 165).   

 Kerrâmîler’8n böyles8 b8r 8nanç ve görüşü savunmuş olmaları, temelde onların 
peygamberlere b8r 8nsan olarak bakmış olmaları neden8yled8r. Onlar da, 8lâhî adalet ve hukuk söz konusu 
olduğunda, mutlak suretle onların korunduğunu, hata ve günahlardan münezzeh olduklarını 
ben8msem8şlerd8r. Ancak 8lâhî yönün dışında peygamberler8n b8r de 8nsanî, ahlâkî ve dünyevî tarafları 
vardır. İşte Kerrâm8yye, bundan bahsetmekted8r. Hz. Muhammed’8n ev yaşantısı, eşler8yle olan 8l8şk8s8, 
dostlarıyla olan konuşması, gez8p dolaşması, alış-ver8ş yapması vb. tüm detayların ancak 8nsanî, ahlâkî 
ve dünyevî unsurla değerlend8r8leb8leceğ8n8 savunmuşlardır. Gerçekten de öyled8r, çünkü Hz. 
Muhammed’8n eşler8yle olan 8l8şk8s8n8n boyutunu, ev hal8ndeyken onlarla olan münasebet ve hukukunu 
h8çb8r şek8lde b8lmek mümkün değ8ld8r. Kaldı k8, bu 8l8şk8 ve münasebetler sırasında meydana 
geleb8lecek her türlü arıza, kusur ve eks8kl8k onun peygamberî veya 8lâhî yönüne herhang8 b8r halel ve 
zarar da get8rmem8şt8r.  

 Bu açıdan b8r vakıa olarak Kerrâm8yye doğruyu ve gerçeğ8 d8llend8rm8şt8r. Ancak 
muhal8fler8, tıpkı el-Bağdâdî örneğ8nde olduğu g8b8 Kerrâmîler’8n, “8smet” sıfatını tümden kabul 
etmed8kler8n8; dolayısıyla da peygamberler8n her türlü hata ve kusuru 8şleyeb8lecekler8 yönünde 8nanç 
ve düşünceler8 olduğunu 8ler8 sürmüşlerd8r. Kerrâm8yye ne böyle b8r 8nancı savunmuştur ne de 8dd8a 
ed8ld8ğ8 g8b8 böyles8 b8r görüşü d8llend8rm8şt8r. Çünkü onların peygamber konusuna bakışları nett8r ve 
bu 8nanç 8ç8nde h8çb8r “kuşku”, “tereddüt” ve “8k8lem8” barındırmamaktadır.  

 Kerrâm8yye’n8n velîl8k müesseses8ne bakışını da bu bağlamda ele almak ve 
değerlend8rmek gerekmekted8r. Z8ra onlar, bazı velîler8n, peygamberlerden daha üstün olduğunu 
savunurken öncel8kle )lk yaratılış (zerr-8 evvel) felsefes8ne d8kkat çekmek 8stem8şlerd8r; başka b8r 
dey8şle, 8nsanî ve ahlâkî tarafı öncelem8şlerd8r. B8r başka neden de onların, Allah’ın velî olan 
kullarındak8 sam8m8yyet, muhabbet, r8yâzet ve takvâ anlayışını ön plana çıkartmış olmalarıdır. Çünkü 
d8n8 yaşamadak8 sam8m8yyet, muhabbet, r8yâzet ve takvâ; kısacası âb8dl8k ve zâh8dl8k k8ş8n8n 8çtenl8ğ8yle 
(kalp) alakalı b8r durumdur. Dolayısıyla d8yor Kerrâm8yye, 8nsanların 8ç8n8/kalb8n8 açıp 
bakamayacağımıza göre peygamber8n m8 yoksa velîn8n m8 8mânı fazla bunu kest8remey8z ve b8lemey8z. 
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Aslında Kerrâmîler, velîl8k konusundak8 bu saptamalarıyla kend8ler8n8n tasavvufî ve m8st8k b8r kökenden 
gelm8ş olduklarının farkında olarak b8r bakıma anlayışlarına da çanak tutmak 8stem8şlerd8r. B8l8nd8ğ8 
üzere Kerrâmîler, kend8 hoca ve üstadları olan Muhammed b. Kerrâm’ı üstün fey8z ve keramet n8tel8kler8 
olan değerl8 b8r şahs8yet olarak algılamışlardır. Bu nedenle de zaman zaman onun, Allah’ın velî 
kullarından daha yüksek b8r mertebede olduğunu 8dd8a etm8şlerd8r.         

 Bu anlamda onların “mu‘c8ze” telakk8s8 de oldukça 8lg8nçt8r ve konuşulmaya değerd8r. 
Kerrâm8yye, hemen hemen bütün Ehl-8 Sünnet kelâmcılarının aks8ne b8r söylemle, peygamberler8n 
h8çb8r b8ç8mde “mu‘c8ze”ye 8ht8yaçlarının olmadığını beyan etm8şt8r. Kerrâmîler açısından, 
peygamberler8n kend8ler8n8n doğrudan “ben Allah’ın peygamber)y)m” beyanatları, onların 
peygamberl8ğ8 8ç8n yeter de artar b8le. Bu nedenle peygamberl8kler8n8 8lan ett8kten sonra h8ç 
k8mse,  doğruluğunu 8spatlayacak b8r del8l 8stemeks8z8n  onları doğrudan “)krâr etmes)” gerek8r. el-
Bağdâdî, onların bu konudak8 8nançlarını şu sözler8yle tey8d eder: 

 “Peygamber, peygamberl)ğ)n) )lan ett)ğ) zaman, bu çağrıyı ondan )ş)ten veya onun 
haber) kend)s)ne ulaşan k)msen)n, onun peygamberl)ğ) hakkında b)r del)l) (mu‘c)ze) öğrenmey) 
beklemeks)z)n onu doğrulaması ve kabul etmes) gerek)r.” (el-Bağdâdî, 1991: s. 165).   

 el-Bağdâdî, bu konuyla alakalı sözler8n8n devamında Kerrâm8yye’n8n bu 8nancı, 
Hâr8cîler’8n İbâd8yye kolundan devş8rd8ğ8n8 ve daha sonra da kend8 teoloj8s8ne 8l8şt8rmek suret8yle 
benzer8 görülmüş ve yapılmış b8r b8d‘at 8şled8kler8n8 söylemekted8r. Aslında Hâr8cîler’8n bu görüşü, 
Kerrâm8yye’n8n nübüvvet 8nancına aykırıdır. Hâr8cîler, nasıl k8 Allah, peygamber göndermek 8ç8n 
herhang) b)r del)l ve )şarete )ht)yaç duymamışsa, aynen peygamber de peygamberl)ğ)n) )zhâr )ç)n 
herhang) b)r del)le veya mu‘c)zeye )ht)yaç h)ssetmez demek 8stem8şlerd8r (el-Bağdâdî, 1991: s. 165). 
Öyle anlaşılıyor k8 el-Bağdâdî, bu söylem8yle 8lmî ve felsefî açıdan kes8nl8kle d8be vurmuş durumdadır. 
O, muhatabın söyled8kler8 üzer8nde eleşt8r8, beyan ve tavs8yede bulunmak yer8ne son tahl8lde olayı 
çarpıtmakta ve amacından saptırmakta hatat konunun bağlamıyla h8ç alakası olmayan b8r noktaya doğru 
çekmek 8stemekted8r. H8ç kuşkusuz bu metodoloj8n8n b8r cedel uygulaması olduğunun farkında olmakla 
b8rl8kte, b8l8msel ve nesnel ölçütler çerçeves8nde olayın 8zaha kalır b8r yanı yoktur. Bu nedenle, İslâm 
Kelâmı’nda tartışılan konuları özele 8nd8rgey8p şahs8leşt8rerek veya tamamen amacının dışında 
saptırarak spekulasyon konusu yapmak b8l8mle alakalı değ8ld8r. Z8ra b8l8m8n temel8, Allah’ın 8lkeler8ne 
ve kanunlarına dayanır. Bu 8lke ve kanunlara da 8lk önce b8l8m 8nsanlarının r8ayet etmes8 ve hassas 
davranması 8cap eder.  

 Kerrâmî teoloj8, 8nsalcıldır, herkes8 8ç8ne alan sempat8k ve ahlâkî b8r zem8nde 
seyretm8şt8r. Onlar, “vah)y olmasaydı )nsan h)çb)r şeye yaramazdı” demeyecek kadar seküler ve la8kt8r. 
İnsan aklını vah8yle bütünleşt8ren b8r felsefeye sah8p olan Kerrâmî kelâm s8stem8, yer8 geld8ğ8nde akılcı 
kalmış ve öylece konuşlanmış; k8m8 zaman da naklî önceleyen ve ona bağlı kalan b8r anlayışı 
savunmuştur. N8tek8m onlar, peygamber8n gerekl8l8ğ8 ve ona duyulan 8ht8yaç 8le “husûn-kubûh” 
meseleler8nde tamamen akılcı ve rasyonal8st b8r tutum serg8lem8şlerd8r. Şöyle k8, Allah peygamber 
göndermese dah8 8nsan, aklının 8lke ve kanunlarına göre hareket etmel8 ve mutlak suretle Allah’ın 
peygamber gönderd8ğ8ne kes8n b8r 8t8katla 8nanmalıdır. Bu anlamda bütünüyle Mu‘tezîl8 b8r bakış açısına 
sah8p olan Kerrâm8yye, kader meseles8nde 8se tamamen Ehl-8 Sünnet’le aynı kategor8de yer almıştır. 
Kerrâm8yye, 8nsanî 8rade ve terc8h8n olmadığı yerde “)lâhî kadere” sığınmıştır. Bu doğru b8r yaklaşımdır; 
8nsanın yapıp-etmeler8, terc8hler8 ve 8rades8, ona tanınacak b8r özgürlüğe bağlıdır. Kerrâm8yye kader 
konusundak8 bu görüşüyle, kend8s8nden sonra aynı coğrafyada mezhepleşecek olan Mâtürîdîl8ğe de 
öneml8 ölçüde kapı açmıştır.       

 
 DEĞERLENDİRME VE SONUÇ 
 İslâm düşünces8nde, özell8kle de Horasan ve Maveraünneh8r başta olmak üzere Orta 

Asya 8le Kuzey Afr8ka’da d8nî, mezhebî ve s8yasî anlamda adını tar8he yazdıran hareketlerden b8r8s8 
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Muhammed b. Kerrâm’ın kurucusu olduğu Kerrâm8yye’d8r. Bu hareket, 8t8kat ve hukuk görüşler8n8 
kend8ler8ne ana kaynak olarak seçt8kler8 Ebû Hanîfe’n8n Kûfe okulundan almış olup, zamanla daha 
s8stemat8k ve örgütlü b8r yapıya bürünerek 8nsanlara temel öğret8s8n8 takd8m etm8şt8r. Muhammed b. 
Kerrâm, Ebû Hanîfe’den devş8rm8ş olduğu 8t8kat ve hukuk görüşler8n8 tasavvufî ve m8st8k tarzda yen8den 
yorumlayarak h8crî III. yüzyılda Horasan ve Maveraünneh8r bölges8n8n başat mezheb8 hal8ne gelm8ş ve 
özell8kle de Gaznel8ler dönem8ndek8 d8nî ve 8t8kâdî çalışmaları sayes8nde Gaznel8 Mahmûd’un takd8r8n8 
kazanmıştır. İbn Kerrâm ve hareket8, Horasan ve Maveraünneh8r’de o zamana kadar ez8len, dışlanan ve 
toplum dışı added8l8p ötek8leşt8r8len 8nsanların (mevâl8) hayat kaynağı ve üm8t ışığı olmuştur. 
Muhammed b. Kerrâm ve arkadaşları, kabul ett8kler8 temel öğret8 8le 8nanç ve düşünceler8n8 8nsanlara 
aktarırken oldukça yumuşak, sade ve sıcak b8r üslûp kullanmaya özen gösterm8şler, bu sayede de pek 
çok 8nsanın İslâm’la tanışmasının önünü açarak gayr8 müsl8m olanlardan ve Ehl-8 K8tâp’tan d8ne 
katılanların sayısında artış sağlamışlardır. 

 Muhammed b. Kerrâm ve hareket8, Hz. Peygamber’den sonra İslâm toplumunda 8lk defa 
medreseye benzer veya ona alternat8f olacak b8ç8mde yen8 ve or8j8nal b8r kuruluş olan “hankâhları” tes8s 
ederek, eğ8t8m ve öğret8m8n faal8yetler8n8n daha organ8ze ve örgütlü olmasının önünü açmışlardır. 
Böylece kend8 d8nî yöntemler8 hatta 8rşâd çalışmaları 8ç8n kend8ler8ne farklı b8r manevra alanı yaratmış 
oldular. Önceler8 sohbet ev8 veya z8k8r mecl8s8 olarak faal8yet gösteren bu oluşumlar, zamanla Kerrâmî 
d8n anlayışının ve Muhammed b. Kerrâm’ın kurumsallaştırdığı zühd ve teosof8k öğret8s8n8n temel8 hal8ne 
gelm8şlerd8r. Muhammed b. Kerrâm, ben8msed8ğ8 ve kabul ett8ğ8 temel d8n anlayışını, tes8s ed8len bu 
hankâhlarda zühtçü bakışı ve yaşantısı 8le harmanlayarak 8nsanlara ve mür8dler8ne serv8s etm8şt8r. Bu 
kurumlardan es8nlenen pek çok sûf8 ve mür8d, başta Orta Asya olmak üzere Kuzey Afr8ka ve Anadolu 
kapılarından geçerek İslâm Tasavvuf kültürünün şek8llenmes8nde öneml8 ölçüde etk8l8 olmuşlardır. H8ç 
kuşkusuz ‘Ahmed b. Harb, Yahyâ b. Mu‘âz ve Mümşâd ed-D8neverî g8b8 büyük tasavvuf ve zühd 
erbabıyla teşr8k8 mesa8 sağlayan Muhammed b. Kerrâm, İslâm tasavvuf hareket8n8n neşvu nema 
bulmasında tarîkat s8ls8leler8n8n oluşumunda katkısı olmuş b8r k8ş8l8kt8r. Ancak üzülerek bel8rtmek grek8r 
k8, onun başta N8şabur, S8c8stan ve Herat bölges8 olmak üzere Horasan ve Maveraünneh8r topraklarının 
büyük bölümünde temel8n8 atmış olduğu bu f8krî yapılanma, b8r dönem sonra sadece b8r Kelâm mezheb8 
olarak telakk8 ed8lm8şt8r. Ne var k8 Muhammed b. Kerrâm ve hareket8n8n Kelâm ve Mezhepler Tar8h8 
sahalarındak8 gündem konusu olacak yaklaşım b8ç8mler8 ve m8st8k eğ8l8mler8, Tasavvuf alanında 
neredeyse h8ç ele alınmamış ve hep 8hmal ed8lm8şt8r. Çünkü onların İslâm kültür ve meden8yet8ne 
katkıları, sadece 8t8kat ve hukuk alnında değ8l, İslâm düşünces8n8n kemale ermes8n8 sağlayan Tasavvufta 
daha fazla yoğunluk kazanmaktadır. İslâm düşünces8nde her alanda bu denl8 katkı ve etk8s8 olan 
Muhammed b. Kerrâm ve hareket8, sonradan 8kt8dar olan s8yasîler tarafından ve mezheplerce 8nsanlara 
sapkın ve ehl-) b)d‘at olarak takd8m ed8ld8ğ8nden sürekl8 b8r kötüleme ve 8t8barsızlaştırma çabasına 
kurban ed8lm8şt8r. Gel8nen noktada Muhammed b. Kerrâm ve hareket8n8 kötüleşt8r8p tekfîr edenler, 
8nsanlara sempat8k geleb8lecek ya da onlarınn heps8n8 aynı akâ8d sahsında tutab8lecek b8r d8n yorumu 
gel8şt8remed8kler8 g8b8, İslâm’ın bu ılımlu ve 8nsancıl d8n anlayışını da ger8 plana 8terek b8r bakıma 8hanet 
etm8ş oldular. 
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ŞÂFİ‘ÎLİĞİN MÂVERÂÜNNEHİR BÖLGESİNDEKİ GELİŞİMİ 
 

Doç. Dr. Davut EŞİT1  
 

Öz 
Şâf�‘îl�k, mezheb�n kurucu �mamı olan Şâf�‘î’n�n (öl. 204/820) hayatının son yıllarını geç�rd�ğ� Mısır 

merkezl� b�r fıkhî hareket olarak İslam dünyasının farklı bölgeler�ne yayılmıştır. Şâf�‘î, Mısır önces� H�câz ve 
Irâk’ta fıkhî faal�yetlerde bulunmuş ve bu bölgelerde Şâf�‘î’n�n görüşler�n� ben�msey�p tak�p eden b�r fıkhî çevre 
oluşmuştur. Ancak Şâf�‘î’n�n görüşler�n�n n�ha� olarak şek�llend�ğ� Mısır dönem� kavl-� cedîd olarak b�l�nmekted�r. 
Şâf�‘î burada eserler�n� yen�den kaleme almış ve b�r çok öğrenc� yet�şt�rm�şt�r. Şâf�‘î’n�n görüşler�n� öğrenmek 
�steyenler onun eserler�n�n yen�den yazıldığı Mısır’a gelmek durumundaydılar. Erken dönemde İslam 
dünyasındak� b�lg� ağı, bell� b�r �l�m merkez�ne veya alanında otor�te b�r âl�m�n yanına g�tmek, hadîs r�vayet� �ç�n 
yapılan r�hle ve hac far�zası �ç�n yolculuk g�b� b�rçok faktör bulunmaktadır. Bu sebeplerden ötürü İslâm dünyasının 
doğusundan batısını veya batısından doğusuna �lm� hareketl�l�k yaşanmıştır. Bu hareketl�k sonucu Şâf�‘îl�k Mısır 
dışında Irak, H�câz, Horâsan, Şâm ve Mâverâünneh�r başta olmak üzere farklı bölgelere yayılmıştır. 
Mâveraünneh�r bölges�nden had�s r�vayet� başta olmak farklı �lmî gayelerle İslâm dünyasının farklı bölgeler�ne 
seyahat eden el-Kaffâl eş-Şâşî (öl. 365/976) Şâf�î fıkhı �le karşılaşmıştır. Daha sonra memleket� Şâş’a dönen el-
Kâffâl, Mâveraünneh�r bölges�ne Şaf�‘î mezheb�n�n yayılmasını sağlamıştır. el-Kâffâl eş-Şâşî’n�n dışında Buharalı 
Ebû Bekr Muhammed el-Evdenî (öl. 385/995), kend� asrında Mâverâunneh�r’de tartışmasız olarak Şâf�‘îler�n 
�mamı olarak kabul ed�lmekted�r. el-Kaffâl eş-Şâşî ve Ebû Bekr el-Evdenî’n�n öğrenc�s� Ebû ‘Abd�llâh el-Hâl�mî 
(öl. 403/1012) de Mâverâunneh�r’de ön plana çıkan Şâf�‘î fakîhler�ndend�r. Bu ver�ler Şâf�‘�l�ğ�n erken dönemde 
Mâverâünneh�r’dek� varlığını göstermekted�r. Bu noktada araştırma erken dönemde Şâf�‘î mezheb�n�n 
Mâverâünneh�r’dek� �zler�n� sürmey� amaçlamaktadır.  

 
Anahtar KelZmeler: Şâf<‘î, Şâf<îl<k, Mısır, Mâverâünneh<r, Gel<ş<m 
 
Abstract 
Shāf�‘ī madhhab spread to d�fferent parts of the Islam�c world as a jur�sprudent�al movement centred �n 

Egypt, where the found�ng �mām of the madhhab, al-Shāf�‘ī (d. 204/820), spent the last years of h�s l�fe. Before 
Egypt, al-Shāf�‘ī was engaged �n jur�sprudent�al act�v�t�es �n H�jāz and Irāq, and a jur�sprudent�al c�rcle that 
adopted and followed al-Shāf�‘ī’s v�ews was formed �n these reg�ons. However, the Egypt�an per�od, �n wh�ch al-
Shāf�‘ī’s v�ews were f�nally shaped, �s known as the al-qawl al-jadīd. Al-Shāf�‘ī rewrote h�s works here and tra�ned 
many students. Those who wanted to learn al-Shaf�‘ī’s v�ews had to come to Egypt, where h�s works were 
rewr�tten. The network of knowledge �n the Islam�c world �n the early per�od �ncluded many factors such as 
travell�ng to a certa�n centre of knowledge or to a scholar who was an author�ty �n h�s f�eld, r<ḥlah for the narrat�on 
of ḥadīth, and travell�ng for the p�lgr�mage. For these reasons, scholarly mob�l�ty was exper�enced from east to 
west or west to east �n the Islam�c world. As a result of th�s mob�l�ty, Shāf�‘ī madhhab spread to d�fferent reg�ons 
other than Egypt, espec�ally Irāq, H�jāz, Khorāsan, Shām and Mawarannahr. Al-Qaffāl al-Shāshī (d. 365/976), who 
travelled to d�fferent parts of the Islam�c world for d�fferent scholarly purposes, espec�ally the narrat�on of ḥadīth 
from the Mawarannahr, encountered Shāf�‘ī jur�sprudence. Later, al-Qaffāl al-Shāshī returned to h�s hometown of 
Shāsh and helped spread the Shāf�‘ī madhhab �n the Mawarannahr. Apart from al-Qaffāl al-Shāshī, Abū Bakr 
Muḥammad al-Awdanī (d. 385/995) of Bukhara �s unquest�onably regarded as the �mām of the Shāf�‘īs �n 
Mawarannahr �n h�s century.  Abū ‘Abd ‘Allāh al-Ḥāl�mī (d.403 /1012) a student of al-Qafāl al-Shāshī and Abū 
Bakr al-Awdanī was also one of the prom�nent Shāf�‘ī jur�sts �n Mawarannahr. These data show the presence of 
Shāf�‘ī �n the early per�od �n Mawarannahr. At th�s po�nt, th�s study a�ms to trace the traces of the Shāf�‘ī madhhab 
�n the early per�od �n Mawarannahr.  

 
Keywords: Al-Shāf<‘ī, Shāf<‘ī Madhhab, Egypt, Mawarannahr, Development 

 
1 Van Yüzüncü Yıl ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü, İslam Hukuku Ana BHlHm  Dalı.  
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G;r;ş 
Mücteh8d 8mamların görüşler8 etrafında şek8llen8p ortaya çıkan ve kurumsal yapıya kavuşan 

mezhepler, doğduğu bölgeler8n çok ötes8nde gen8ş coğrafyalara yayılma 8mkânı bulmuşlardır. N8tek8m 
Hanefîl8k, kurucu 8mamı Ebû Hanîfe’n8n (öl. 150/767) yaşadığı Irak, dışında İslam dünyasının b8rçok 
bölges8ne yayılmış, aynı durum kurucu 8mamı İmam Mâl8k (öl. 179/795) olan Mâl8kîl8k 8ç8n de söz 
konusu olup, Mâl8kîl8k, H8câz dışında çok farklı bölgelere yayılmıştır. Bu yayılım bazı bölgelerde, bell8 
mezhepler8n güçlü b8r şek8lde tems8l ed8lmes8n8 ve o bölgen8n bell8 b8r mezheple özdeşleşmes8n8 de 
beraber8nde get8rm8şt8r. N8tek8m Tâcuddîn İbnu’s-Subkî’n8n (öl. 771/1370) “tecrübe ehl8ne” 
dayandırdığı b8r tesp8t bell8 bölgelerde bazı mezhepler8n ağırlık merkez8n8 el8nde tuttuklarını 
göstermekted8r. Onun “tecrübe ehl8ne” dayandırdığı tesp8te göre Mısır, Şâm ve H8câz bölgeler8ndek8 
herhang8 b8r belde ne zaman k8 Şâf8‘îler8n dışındak8ler8n el8nde olursa orası harap olur ve bu beldelerdek8 
Sultan ne zaman Şâf8‘îler8n dışında olursa onun devlet8 hemen ortadan kalkardı. Bu tesp8te göre bu 
durum Allah’ın bu beldeler 8ç8n gerçekleşt8rd8ğ8 b8r sırdır. Keza bu tesp8te göre Allah bu sırrı Mağr8b 
8ç8n İmâm Mâl8k’e ve Mâverâünneh8r 8ç8n Ebû Hanîfe’ye verm8şt8r.2 Bu tesp8t8n doğruluğuna 8l8şk8n 
tartışmaları b8r tarafa bıraktığımızda bell8 bölgelerde bazı mezhepler8n ağrılık merkez8n8 
oluşturduklarına da8r 8zlen8m8n varlığını göstermes8 bakımından kayda değerd8r. Aynı zamanda bu tesp8t 
mezhepler8n doğdukları coğrafyaların dışında çok uzak bölgelere yayıldıklarına da 8şaret etmekted8r. 
Bazı bölgelerde bell8 mezhepler8n güçlü olması, farklı mezhepler8n orada fıkhî faal8yetlerde 
bulunmadıkları anlıma gelmemekted8r. Mâverâunneh8r bölges8nde Hanefî mezheb8n8n güçlü b8r şek8lde 
tems8l ed8lmes8, Şâf8‘î mezheb8n8n burada varlık göstermed8ğ8 anlamına gelmemekted8r. N8tek8m Ebû 
İshâk eş-Şîrâzî (öl. 476/1083), Mâverâünneh8r’de Şâf8‘î mezheb8ne mensup  b8r çok k8msen8n olduğu 
tesp8t8n8 yapmaktadır.3 Keza Subkî, çok gen8ş b8r coğrafya olmasına rağmen Horâsân, Azerbaycân, 
Har8z8m ve H8nd bölges8nden; Mâverâunneh8r bölges8n8n bütününde Ç8n’e kadar b8r çok bölgede 
Şâf8‘îler8n olduğunu  tesp8t etmekted8r. Subkî, aralarında Semerkant ve Buhârâ’nın da olduğu 
Mâverâünneh8r bölges8nde b8r çok Şâf8‘î’n8n olduğunu bel8rtmekted8r. O, sayı da vererek Azerbeycân ve 
onun çevres8ndek8 yüz şeh8rde yüz m8nber8n Şâf8‘îlere a8t olduğunu Şâf8‘îler dışında başka mezhepler8n 
orada z8k8rde bulunmaya güç yet8remed8ğ8n8 kaydetmekted8r.4 Bu ver8ler Şâf8‘î mezheb8n8n doğduğu 
coğrafyalar dışında gen8ş b8r alanda varlık gösterd8ğ8n8 ve 8lk dönemlerden 8t8baren Şâf8‘îl8ğ8n 
Mâverâünneh8r’e 8nt8kal ett8ğ8n8 göstermekted8r. Araştırmamızda çoğunlukla Şâf8‘î tabâkât eserler8ne 
dayanarak Mâverâünn8r bölges8ndek8 Şâf8‘îl8ğe 8l8şk8n 8lk fıkhî hareketl8l8ğ8 ve Şâf8‘îl8ğ8n yayılışını 
8zlemeye çalışacağız. 

1.Mâverâünneh;r’de Şâf;‘îl;ğe Da;r İlk İzler 
Şâf8‘î’n8n ömrünün son yıllarını geç8rd8ğ8, fıkhî görüşler8n8 şek8llend8rd8ğ8 ve kavl-8 cedîd olarak 

adlandırılan son dönem8n8n merkez8 Mısır’dır. Şâf8‘î burada Buveytî (öl. 231/846), Muzenî (öl. 264/878) 
ve Rab8‘ b. Suleymân el-Murâdî (öl. 270/884) g8b8 b8r çok fakîh yet8şt8rm8şt8r. Şâf8‘î’den sonra onun 
kavl-8 ced8d8n8 öğrenmek 8steyenler Mısır’a gel8yorlardı. Hadîs r8vâyet8 başta olmak üzere farklı 
sebeplerle Mısır’a gelenler burada Şâf8‘î’n8n öğrenc8ler8nden onun mezheb8n8 öğrenme ve eserler8n8 
8st8nsah etmek 8mkanı bulmuşlardır.5 O dönem İslam dünyasının doğusu (Maşrık) olarak adlandırılan 
Horâsan başta olmak üzere Mâverâunneh8r bölges8nden b8r çok k8ş8 Mısır’da Şâf8‘î’n8n görüşler8 ve 
eserler8 8le karşılaşma 8mkanı bulmuştur.  N8tek8m ‘Abbâdî (öl. 458/1066), günümüzde Özbek8stan 
sınırları 8ç8nde yer alan T8rm8z kökenl8 olan Ebû İsmâ‘8l et-T8rm8zî’y8 (öl. 280/893), Buveytî’den (öl. 
231/846) hadîs r8vayet8nde bulunan ve Şâf8‘î’n8n eserler8n8 Mısır’dan toplayan b8r k8ş8 olarak takd8m 

 
2 Ebû Naṣr Tâcuddîn İbnu’s-Subkî ‘Abdulvehhâb b. ‘Alî b. AbdHlkâfî Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, ed. Maḥmûd 

Muḥammed Ṭanâḥî - ‘Abdulfettâḥ Muḥammed el-Ḥulv (ḲâhHra: Maṭba‘âtu ‘İsâ el-Bâbî el-Ḥalebî, 1964), 8/320. 
3 Ebû İsḥâḳ İbrâhîm b. ʿAlî eş-Şîrâzî, Ṭabaḳâtu’l-Fuḳahâʾ, thk. İḥsân ʿAbbâs (Beyrut: y.y., 1390/1970), 132-133. 
4 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 1/328. 
5 Davut EşHt, Şâf'’î Fıkıh Usûlünün Gel'ş'm' (Ankara: Ankara Okulu, 2019), 89-91. 
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etmekted8r.6  Aynı şek8lde ‘Abbâdî Maşrık ehl8n8n fakîh8, müftüsü ve muhadd8s8 olarak tanıttığı Ebû 
Ya‘kûb İshâk el-Hanzalî’n8n [İbn Râhûye] (öl. 238/853), Şâf8‘î 8le münazara ett8ğ8n8 ve onun faz8let8n8 
anlayınca Mısır’da Şâf88’n8n eserler8n8 8st8nsah ed8p topladığını bel8rtmekted8r. ‘Abbâdî, İbn Râhûye’n8n 
Şâf8‘î’n8n eserler8n8 çokça 8nceled8ğ8n8 ve Şâf8‘î’n8n eserler8ne dayanarak kend8s8 8ç8n el-Câm)‘u’l-kebîr 
adında b8r eser tasn8f ett8ğ8n8 de aktarmaktadır.7 ‘Abbâdî, tabakâtının başka b8r yer8nde İshâk’ın [İbn 
Râhûye] Ebû İsmâ8l et-T8rm8zî’den Şâf8‘î’n8n eserler8n8 8st8nsah ederek el-Câm)‘u’l-kebîr’8 
oluşturduğunu bel8rtmekted8r.8 Şâf8‘î’n8n eserler8n8n Maşrık bölges8ne 8nt8kal8n8 gösteren b8lg8lerden b8r8 
de Ebu’l-Hasen Ahmed b. Seyyâr el-Mervezî (öl. 268/881)’n8n b8yograf8s8nde ortaya çıkmaktadır. İbn 
Kesîr’8n (öl. 774/1373) aktardığına göre o, Şâf8‘î’n8n eserler8n8 8lk defa Merv’e götüren k8ş8d8r. Mervlî 
olan d8ğer b8r b8lg8n ‘Abdân el-Mervezî (öl. 293/905) de Merv’den Mısırâ gelerek Şâf8‘î’n8n 
öğrenc8ler8nden ders almış ve Ahmed b. Seyyâr’dan Şâf8‘î’ye a8t daha fazla eser 8st8hsân ederek Merv’e 
dönmüştür.9  

Şâf8‘î’n8n eserler8n8n Maşrık’a 8nt8kal8n8 gösteren d8ğer b8r ver8 8se mezhepte ‘Uyunu’l-mesâ)l 
adlı eser8n sah8b8 olarak ünlenen Ebû Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Sehl el-Fâr8sî’n8n b8yograf8s8nde yer 
almaktadır. Subkî’n8n aktardığına göre o, Muzenî’n8n r8vâyet8 8le Belh şehr8nde Şâf8‘î mezheb8 üzer8nde 
ders veren 8lk k8ş8d8r.  Subkî, bazı nak8llerde bulunarak Fâr8sî’n8n Şâf8‘î’n8n seçk8n öğrenc8ler8 (ashâbı)  
8le karşılaştığı ve Muzenî’den ders aldığı b8lg8s8n8n yer aldığını bel8rtt8kten sonra bu b8lg8ler8n onun h8crî 
305 yılında vefat ett8ğ8 görüşüyle uyumlu olduğu tesp8t8n8 yapmaktadır. Ancak Subkî, Fâr8sî’n8n Iraklı 
Şâf8‘îlerden İbn Sureyc’ten (öl. 306/918) sonra vefat etm8ş olması gerekt8ğ8n8 bel8rtmekted8r. Çünkü 
Subkî, Dımeşk’tek8 “el-Medresetu’l-Badra8yye” kütüphanes8nde ‘Uyûnu’l-mesâ)l’8n asıl (müell8f) 
nüshalarının b8r8nc8 c8ld8nde Semerkant’ta h8crî 339 yılında b8t8r8ld8ğ8ne 8l8şk8n kayıt olduğunu 
bel8rtmekted8r. Subkî eser8n son c8ld8n8n b8t8r8l8ş yılının 8se h8crî 341 olarak yazıldığını aktarmaktadır.10 
Fâr8sî’n8n vefat yılına 8l8şk8n tartışmaların yanında burada d8kkat8 çeken husus, Fâr8sî’n8n 
Mâverâünneh8r’8n kentler8nden b8r8 olan Semerkant’ta kaldığı ve eser8n8 burada yazdığıdır. Beyhâkî (öl. 
458/1066), ‘Uynu’l-mesâ)l’8 Şâf8‘î’n8n nasslarını toplayan eserler arasında z8kretmekted8r.11 Bu noktada  
‘Uynu’l-mesâ)l  Şâf8‘î’n8n nasslarını toplayan b8rkaç eserd8n b8r8 olması bakımından d8kkate değerd8r ve 
bu esere Ebû Muhammed el-Cuveynî (öl. 438/1047) b8r şerh yazmıştır.12 

Şâf8‘îl8ğ8n Maşrık’a özell8kle de Mâverâünneh8r’e 8nt8kal8n8 gösteren ver8lerden b8r8 Ebû 
‘Abd8llâh Muhammed b. Nasr el-Mervezî’n8n fıkhî faal8yetler8nde kend8s8 göstermekted8r. Hadîs 
r8vayet8 8ç8n İslam dünyasının b8r çok yer8ne seyahatte bulunan Mervezî, Mısır’da Şâf8‘î’n8n öğrenc8ler8 
8le karşılaşmış ve onlardan hadîs r8vayet etm8şt8r.13 Semerkant’a yerleşen ve orada 294/906 vefat eden 
Mervezî, Şâf8‘î’n8n görüşler8n8 ben8mseyen b8r mücteh8d olarak  ön plana çıkmaktadır.14   

Abbâdî, tarafından Müzenî’n8n öğrenc8s8 olarak takd8m ed8len15 Nîsâbûrlu Ebû Bekr İbn 
Huzeyme (öl. 311/924) hadîs r8vayetler8 8ç8n b8r çok bölgey8 gezm8ş ve Mısır’da Muzenî dışında Buveytî 

 
6 Ebû ‘Âsım Muḥammed b. Aḥmed ’Abbâdî, Ṭabaḳâtu’l-fuḳahâ'’ş-Şâf'‘îyye, ed. Gösta Vıtestam (LeHden: E.J. BrHll, 1964), 57; 

Ebu’l-FHdâ’ ‘İmâduddîn ‘İsmâ‘Hl b. Ömer İbn Kesîr, Ṭabaḳâtu’l-fuḳâhâ'’ş-Şâf'‘îyyîn (B.y.: Mektebu’-SekâfetH’d-DHnHyye, 
1993), 159; Ebû Muḥammed Cemâluddîn ‘Abdurrahîm b. el-Ḥasen İsnevî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyye, ed. Kemâl Yûsuf el-Ḥût 
(Beyrût: Dâru’l-KutubH’l-İslâmHyye, 1987), 1/148. 

7  ’Abbâdî, Ṭabaḳâtu’l-fuḳahâ'’ş-Şâf'‘îyye, 38. 
8  ’Abbâdî, Ṭabaḳâtu’l-fuḳahâ'’ş-Şâf'‘îyye, 38. 
9 EşHt, Şâf'’î Fıkıh Usûlünün Gel'ş'm', 264-265. 
10 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 2/184-185. 
11 Ebû Bekr Aḥmed b. el-Ḥuseyn b. ‘Alî Beyhaḳî, R'sâletu’l-İmâm Ebî Bekr el-Beyhaḳî 'le’l-İmâm Ebî Muḥammed el-

Cuveynî (Beyrût: Dâru’l-BeşâHrH’l-İslâmHyye, 2007), 70-72. 
12 EşHt, Şâf'’î Fıkıh Usûlünün Gel'ş'm', 321. 
13 Şîrâzî, Ṭabaḳâtu’l-Fuḳahâʾ, 106-107; Ebû ‘Amr Taḳıyyuddîn ‘Osmân b. Ṣalâḥuddîn ‘AbdHrraḥmân b. Mûsâ es-Şehrezûrî 

İbnu’s-Ṣalâḥ, Ṭabaḳâtu’l-fuḳahâ'’ş-Şâf'‘îyye, ed. Muḥyuddîn ‘Alî Necîb (Beyrût: Dâru’l-BeşâHrH’l-İslâmHyye, 1992), 1/280. 
14 Mervezî’nHn ŞâfH‘î mezhebHne aHdHyetH Hle HlgHlH tartışmalar HçHn bk. Şîrâzî, Ṭabaḳâtu’l-Fuḳahâʾ, 106; Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-

Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 1/280-281. 
15 ’Abbâdî, Ṭabaḳâtu’l-fuḳahâ'’ş-Şâf'‘îyye, 44. 
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ve Rab8‘ b. Suleymân el-Murâdî’den fıkıh eğ8t8m8 almıştır.16 İbn Huzeyme’n8n Mâverâünneh8r 
bölges8ndek8 Şâf8‘îl8ğ8n yayılması bakımından önem8 hem hadîs faal8yetler8 8ç8n Maşrık bölges8n8 
gezm8ş olması hem de Mâverâünneh8r bölges8nde Şâf8‘îl8ğ8n yayılmasında etk8l8 olan el-Kaffâl eş-
Şâşî’n8n kend8s8nden ders almış olmasıdır.17 

İbn Huzeyme’den ders alıp Mâverâunneh8r’de Şâf8‘îl8ğ8n gel8ş8m8ne katkı sağlayanlardan b8r8 
de Semerkant, Nesâ’ ve Buhara’ya 8lm8 seyahatlerde bulunan ve  Semerkant’ta  kâdılık yapmış olan İbn 
H8bbân (öl. 354/965)’dır.18 İbn H8bbân, eserler8nde ele aldığı temel meseleler8n (asılların) ve 
sünnetlerden elde ett8ğ8 fer‘î meseleler8n tümünün Şâf8‘î’n8n eserler8ne dayandığını ve onun görüşler8 
olduğunu vurgulamaktadır.19  

‘Abbâdî, 8sm8n8 verd8ğ8 ancak hayatı hakkında yeterl8 b8lg8 vermed8ğ8 T8rm8zl8 Ebû Ca‘fer 
Muhammed b. Nasr et-T8rm8zî’n8n Buveytî’den hadîs r8vayet8nde bulunduğunu aktarmaktadır.20 Bu b8lg8 
de hadîs r8vayet8 8ç8n Mâverâünneh8r bölges8nden Mısır’a g8denler8n Şâf8‘î’n8n öğrenc8ler8 8le 
karşılaştıklarını göstermekted8r. Ebû Ca‘fer et-T8rm8zî’n8n, İbn Sureyc’ten önce Irâk bölges8nde 
Şâf8‘îler8n şeyh8 olduğunu Şâf8‘î’n8n öğrenc8ler8n8n yanında fıkıh eğ8t8m8 aldığını bel8rtmekted8r. T8rm8zî 
h8crî 295 yılında vefat etm8şt8r.21 

Erken dönemde Mâverâünneh8rl8 olan ve Şâf8‘î fıkhıyla 8rt8batlı olan 8s8mlerden b8r8 de Ebû 
Turâb ‘Asker b. el-Husayn (‘Asker b. Muhammed b. el-Huseyn) en-Nahşebî’d8r. Mâverâünneh8r’8n 
beldeler8nden olan Nahşeb’e n8spet ed8lmekted8r. Subkî bu belden8n 8sm8n8n Arapçalaşmış olduğunu ve 
Nesef olarak b8l8nd8ğ8n8 tesp8t etmekted8r. Subkî, onu tartışmasız b8r şek8lde d8n ve dünyayı b8rleşt8ren, 
kend8 zamanın şeyh8, verâ sah8b8 ve mütevekk8l b8r8 olarak tanıtmaktadır.22 Defalarca Bağdât’a g8tm8ş 
ve orada Ahmed b. Hanbel (öl. 241/855) 8le b8r araya gelm8şt8r. Meşhur sûfî Hât8m el-Esam (öl. 237/851) 
vefat edene kadar onunla arkadaş olmuş, Şâm’a g8tm8ş, çokça had8s yazmıştır. O, Şâf8‘î’n8n k8taplarını 
8ncelem8ş, onun mezheb8nde fıkıh eğ8t8m8 almıştır.23  245/859 yılında bad8yede (çölde) vefat etm8şt8r.24 

Şâf8‘î mezheb8n doğduğu coğrafyaların çok ötes8nde varlık göstermes8n8 sağlayan b8r çok faktör 
vardır. Her şeyden önce hadîs veya had8s dışındak8 8lmî faal8yetler 8ç8n İslâm dünyasının batısından 
doğusuna kadar yapılan rıhleler Şâf8‘îl8ğ8n Mâverâünneh8r bölges8ne 8nt8kal8ne olanak sağlamıştır. 

2. Şâf;‘îl;ğ;n Mâverâünneh;r’de Yayılması 
Tar8h8 kaynaklarda Mâverâünneh8r bölges8nde Şâf8‘îl8ğ8n yayılmasını sağlayan k8ş8 olarak Ebû 

Bekr el- Kaffâl eş-Şâşî’n8n 8sm8 ön plana çıkmaktadır. Şîrâzî, h8crî 336 yılında vefat ett8ğ8n8 bel8rtt8ğ8 el-
Kaffâl el-Kebîr’8n Iraklı Şâf8‘îlerden İbn Sureyc’ten (öl. 306/918) ders aldığını Mâverâünneh8r’de Şâf8‘î 
mezheb8n8n onunla yayıldığı tesp8t8n8 yapmaktadır.25 Ebû Bekr İbn Huzeyme, Muhammed b. Cerîr [et-
Taberî] (öl. 310/923), Ebu’l-Kâsım el-Beğavî (öl. 317/929) ve başkalarından had8s r8vayet etm8şt8r. el-
Hâk8m Ebû ‘Abd8llâh en-Nîsâbûrî (öl. 405/1014), Ebû ‘Abd8rrahmân es-Sülemî (öl. 412/1021), Ebû 
‘Abd8llâh el-Halîmî ve başka al8mler kend8s8nden  had8s r8vayet etm8şt8r. İbn Kesîr, Mâverâünneh8rl8 
Şâf8‘î fakîhler8nden el-Hal8mî’n8n; “şeyh8m8z el-Kaffâl karşılattığımız en büyük âl8md8” şekl8ndek8 

 
16 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 3/110; Ebu’s-Ṣıdḳ Taḳıyyuddîn Ebû Bekr b. Aḥmed b. Muḥammed b. Ömer İbn Ḳâḍî 

Şuhbe, Ṭabaḳâtu’ş-Şaf'‘îyye (Beyrût: ‘Âlemu’l-Kutub, 1987), 1/99. 
17 el-Kâffâl el-Kebîr’Hn hocaları hakkında detaylı bHlgH HçHn bk. İhsan Akay, “Üç Kaffâl ve ŞâfHî mezhebHne Katkıları”, D'yanet 

İlm' Derg' 59/1 (Mart 2023), 233. 
18 İbnu’s-Ṣalâḥ, Ṭabaḳâtu’l-fuḳahâ'’ş-Şâf'‘îyye, 1/116-117. 
19 Ebû ḤâtHm Muḥammed b. Ḥıbbân b. Aḥmed et-Temîmî İbn Ḥıbbân, Ṣaḥîḥu İbn Ḥıbbân bî Tertîb' İbn Balabân, ed. Şu‘ayb 

el-Arnâvûṭ (Beyrût: Muessesetu’r-RHsâle, 1993), 5/497. 
20 ’Abbâdî, Ṭabaḳâtu’l-fuḳahâ'’ş-Şâf'‘îyye, 56-57. 
21 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 2/187-188. 
22 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 2/306. 
23 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 1/307. 
24 Ebû Ḥafṣ SHrâcuddîn Ömer b. ‘Alî b. Aḥmed İbnu’l-Mulaḳḳın, el-‘Akdu’l-muẕheb fî ṭabaḳât' ḥamelet'’l-meẕheb, ed. Eymen 

Naṣr el-Ezherî - SeyyHd Mehennâ (Beyrût: Dâru’l-KutubH’l-İlmHyye, 1997), 247. 
25 Şîrâzî, Ṭabaḳâtu’l-Fuḳahâʾ, 122. 
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değerlend8rmes8n8 aktarmaktadır.26  Subkî de el-Hâk8m en-Nîsâbûrî’n8n el-Kâffâl’ı fakîh, edîb, kend8 
asrında Mâverâünneh8r’de Şâf8‘îler8n 8mâmı, usûlü en çok b8len ve hadîs 8ç8n en çok rıhlede bulunan 
k8ş8 olarak tanıttığını nakletmekted8r.27   

Mâverâünneh8r’dek8 Şâf8‘îlerden b8r8 de Ebû Nasr Ahmed b. ‘Alî b. Tâh8r el-Cevbekî’d8r. 
Cevbek Nesef’e bağlı b8r yerd8r. 320 yılından sonra Irâk’a g8tm8ş, Irâk ve Horâsân şeyhler8nden çok 
8st8fade etm8şt8r. Irak’ta Ebû İshâk el-Mervezî’den (öl. 340/951) fıkıh eğ8t8m8 almış ve Muzenî’n8n 
Muhtasar’ını ondan ta‘l8k etm8şt8r. Daha sonra memleket8 Nesef’e ger8 dönmüş ve orada 8k8 yıl kalmıştır. 
Hacc 8badet8n8 gerçekleşt8rme 8ç8n 339 yılında yola çıkmış. Hac 8badet8n8 yaptıktan sonra dönüşte 
340/951 yılında bâd8yede (çölde) vefat etm8şt8r.28 

Şâf8‘î fakîhler8nden Ebu’l-Huseyn Muhammed b. Tâl8b b. ‘Alî en-Nesefî, Mâverâünneh8r 
bölges8nde faal8yet gösteren d8ğer b8r k8msed8r. Kaynaklarda Şâf8‘îler8n bu beldelerdek8 8mâmı olarak 
tanıtılmaktadır.  Kend8 beldes8 olan Nesef’te 339/950 yılında vefat etm8şt8r.29  

Mâverâünneh8r bölges8nde faal8yet gösteren d8ğer b8r Şâf8‘î fakîh8 b8r müddet Buhara’da kalan 
Ebû Bekr Muhammed b. Ahmed b. ‘Alî el-Fâr8s8’d8r. Muzenî’den ders alan Zeker8yyâ’ es-Sâcî’den (öl. 
307/920)30 had8s 8ş8tm8ş ve Fars beldeler8n8n kadılığını yapmıştır. İbn Kesîr onu kend8 zamanında 
Şâf8‘îler8n 8mâmı olarak tanıtmakta ve el-Hâk8m en-Nîsâbûrî’n8n ondan hadîs r8vayet ett8ğ8n8 
bel8rtmekted8r. 361/971 veya 362/972 yılında vefat etm8şt8r.31 

el-Bâh8s olarak b8l8nen el-Kâdî Ebû Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Suleymân el-Zûzenî, 
Mâverâünneh8r bölges8nde öne çıkan Şâf8‘î fakîhler8nden b8r8d8r. el-Bâh8s olarak b8l8nmes8n8n sebeb8 
fasîh b8r şa8r olmasından kaynaklanmaktadır. Şâf8‘î fıkhında eğ8t8m görmüştür.32  Horâsân ve 
Mâverâünneh8r’8n b8r çok yer8nde kâdılık görev8nde bulunmuştur. Ebû Ca‘fer el-Bâh8s tefs8r, hadîs, fıkıh 
ve edeb8yatın farklı bölümler8ne da8r yüzden fazla eser yazmıştır.33 O, Büveyhîler8n vez8rler8nden olan 
es-Sâh8b b. ‘Abbâd’ın  (öl. 385/995) yanına g8tm8ş, es-Sâh8b onun 8l8mdek8 uzmanlığını görmüş ve ona 
Mu‘tez8le mezheb8n8 ben8msemes8 şartı 8le kâdılık tekl8f8nde bulunmuştur. O 8se, “d8n8 dünyaya karşılık 
olarak satmam” şekl8nde cevap vererek bu tekl8f8 reddetm8şt8r.34  370/980 yılında Buhara’da vefat 
etm8şt8r.35  

Erken dönemde Mâverâünneh8r’de Şâf8‘î fıkhı 8le 8rt8batlı olanlardan b8r8 el-Kâdî Ebû Bekr 
Muhammed b. Sufyân el-Usbânîkesî’d8r. Nesef şehr8n8n kâdısıydı. Ebû Bekr el-Fâr8sî’n8n en seçk8n 
öğrenc8s8 olan Usbânîkesî hâk8mler8n en verâlı olanı ve en nez8h8 olarak takd8m ed8lmekted8r. 376/986 
yılında vefat etm8şt8r.36 

Mâverâünneh8r bölges8nde el-Kaffâl eş-Şâşî el-Kebîr’den sonra ön plana çıkan Şâf8‘î fakîh8  Ebû 
Bekr el-Evdenî el-Buhârî’d8r. Tam Muhammed b. ‘Abd8llâh b. Muhammed b. Basîr b. Varaka olup 
Buhâra’nın köyler8nden b8r8 olan Evden’e n8spet ed8lmekted8r.37 İbn Kesîr onu ashâbu’l-vucûh’un 
büyükler8nden olarak tanıtmaktadır.38 İbnu’s-Salâh (öl. 643/1245) 8se onu kend8 zamanında 
Mâverâünneh8r’de tartışmasız b8r şek8lde Şâf8‘îler8n 8mâmı olarak takd8m etmekted8r. Ondan hadîs 
r8vayet8nde bulunan el-Hâk8m en-Nîsâbûrî, Evdenî’n8n hacca g8tt8ğ8 h8crî 366 yılında kend8ler8ne 

 
26 İbn Kesîr, Ṭabaḳâtu’l-fuḳâhâ'’ş-Şâf'‘îyyîn, 299-300. 
27 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 3/200. 
28 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 3/21; İbnu’l-Mulaḳḳın, el-‘Akdu’l-muẕheb fî ṭabaḳât' ḥamelet'’l-meẕheb, 241-242. 
29 İbn Kesîr, Ṭabaḳâtu’l-fuḳâhâ'’ş-Şâf'‘îyyîn, 262; İbnu’l-Mulaḳḳın, el-‘Akdu’l-muẕheb fî ṭabaḳât' ḥamelet'’l-meẕheb, 232. 
30 EşHt, Şâf'’î Fıkıh Usûlünün Gel'ş'm', 35. 
31 İbn Kesîr, Ṭabaḳâtu’l-fuḳâhâ'’ş-Şâf'‘îyyîn, 289. 
32 İbnu’s-Ṣalâḥ, Ṭabaḳâtu’l-fuḳahâ'’ş-Şâf'‘îyye, 1/135. 
33 İbnu’s-Ṣalâḥ, Ṭabaḳâtu’l-fuḳahâ'’ş-Şâf'‘îyye, 1/131. 
34 İbnu’s-Ṣalâḥ, Ṭabaḳâtu’l-fuḳahâ'’ş-Şâf'‘îyye, 1/132. 
35 İbnu’s-Ṣalâḥ, Ṭabaḳâtu’l-fuḳahâ'’ş-Şâf'‘îyye, 1/135; Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 1/143. 
36 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 3/166-167; İbnu’l-Mulaḳḳın, el-‘Akdu’l-muẕheb fî ṭabaḳât' ḥamelet'’l-meẕheb, 232. 
37 İbn Kesîr’Hn tespHt ettHğHne göre İbn Mâkula ve başkalarının kaydettHğH gHbH Evdenî olarak okunur. Keza ona göre Sem‘ânî, 
Ûdenî olarak okunması gerektHğHnH söyler ancak bHrHncH görüş doğrudur.  İbn Kesîr, Ṭabaḳâtu’l-fuḳâhâ'’ş-Şâf'‘îyyîn, 322. 

38 İbn Kesîr, Ṭabaḳâtu’l-fuḳâhâ'’ş-Şâf'‘îyyîn, 322. 
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uğradığını bel8rtmekte ve onu fakîhler8n en zâh8d8, en verâlı olanı, en çok 8badet eden8, en çok ağlayanı 
ve en çok tevazu sah8b8 olanı olarak tanıtmaktadır. Buhâra ve Nesef’te hadîs r8vayet8nde bulunmuş ve 
Buhara’da 385/995 yılında vefat etm8şt8r.39 

Mâverâünneh8r bölges8 Şâf8‘îl8ğ8 8ç8n öneml8 olan 8s8mlerden b8r8 de Horâsân Şâf8‘î ekolünün 
kurucusu olarak kabul ed8len Ebû Bekr el-Kaffâl el-Mervezî’d8r. İbn Kesîr onu Horâsân Şâf8‘îler8n8n ve 
mezhepte Horâsân tar8k8n8n şeyh8 olarak takd8m etmekted8r. Horâsân tar8k8n8n 8mâmları ondan fıkıh 
eğ8t8m8 almıştır. Mâverâünneh8r bölges8 8ç8n onu öneml8 kılan İmâmu’l-Harameyn el-Cüveynî’n8n (öl. 
478/1085) de aktardığı üzere Mel8k Mahmûd Sebuk Tek8n’8n (Gaznelî Mahmûd’un) (öl. 421/1030) onun 
el8yle Şâf8‘î mezheb8ne geçmes8d8r.40  90 yaşında (öl. 417/1026) yılında vefat etm8şt8r.41 

Tar8hî kaynaklarda Mâverâünneh8r bölges8nde Şâf8‘îler8 tems8l eden öneml8 8s8mlerden b8r8, el-
Kaffâl eş-Şâşî el-Kebîr ve Ebû Bekr el-Evdenî’n8n öğrenc8s8 el-Hâk8m Ebû ‘Abd8llâh el-Halîmî’d8r.  Adı 
el-Huseyn b. el-Hasen b. Muhammed b. Halîm’d8r.42 Bazı görüşlere göre Cürcân bazı görüşlere göre 8se 
Buhara’da h8crî 338 yılında doğmuştur.43 Subkî tarafından Mâverâünneh8r’de Şâf8‘îler8n şeyh8 olarak 
tanıtılmaktadır. Subkî, el-Hâk8m en-Nîsâbûrî’den nak8lle Hal8mî’n8n fakîh ve kâdî olduğunu 
Mâverâünneh8r’de 8k8 üstadı olan Ebû Bekr el-Kaffâl el-Kebîr ve Ebû Bekr el-Evdenî’den sonra Şâf8‘îler 
arasında en çok nazar sah8b8 ve Şâf8‘îler8n b8r8c8ğ8 olduğunu bel8rtmekted8r. Horâsân’da kâdılık 
yapmıştır. H8crî 377 yılında Hac yolculuğu 8ç8n Nîsâbûr’a g8tm8ş ve burada had8s r8vayet8nde 
bulunmuştur. Aynı zamanda h8crî 375 yılında Sultan tarafından Nîsâbûr’a elç8 olarak gönder8lm8ş, orada 
kend8s8 8ç8n b8r 8mlâ mecl8s8 kurulmuş ve had8s r8vayet8nde bulunmuştur. el-Hak8m en-Nîsâbûrî ondan 
r8vâyette bulunmuştur. Hâlîmî’n8n Ebu’l-Fadl el-Hasen b. Ebî Muhammed el-Hasan el-Halîmî adında 
b8r kardeş8 vardır. Halîm8’n8n doğumu h8crî 338 yılıdır. Kardeş8 Ebu’l-Fadl el-Halîmî 8se h8crî 301 
yılında Buhara’da doğmuştur. Ebû ‘Abd8llâh el-Hâl8mî 403/1012 yılında vefat etm8şt8r.44 

Mâverâünneh8r bölges8ndek8 öneml8 Şâf8‘îlerden b8r8 el-Kâffâl el-Kebîr’8n oğlu el-Kâsım b. 
Muhammed b. ‘Alî eş-Şâşî  (öl. 400/1010)’d8r. Kaynaklar onu et-Takrîb adlı eser8n sah8b8 olarak 
tanıtmaktadır. ‘Abbâdî onun faz8let8yle meşhur olduğunun ve yazdığı et-Takrîb adlı k8tabın bunun b8r 
gösterges8 olduğunu bel8rtmekted8r.45 Subkî’n8n aktardığına göre el-Kâsım b. Ebî Bekr el-Kaffâl, el-
Hal8mî’den fıkıhtan on cüz ta‘l8kte bulunmuştur.46 Beyhâkî, Ebû Muhammed el-Cuveynî’ye gönderd8ğ8 
mektupta Şâf8‘î’n8n nasslarını toplayan müell8fler arasında en güven8l8r olanın et-Takrîb olduğunu tesp8t 
etmekted8r.47 Subkî 8se el-Kâsım eş-Şâşî’n8n babası hayatta 8ken öneml8 b8r k8mse olduğunu buna örnek 
olarak Ebû ‘Abd8llâh el-Hal8mî’n8n rada‘ konusuyla alakalı  b8r meselede tereddütte kalması sonucu 
meseley8 el-Kaffâl ve oğluna arz ett8ğ8nde onların bunu kabul ett8kler8n8 gördüğünde gönlünün huzura 
kavuştuğuna 8l8şk8n ver8y8 aktarmaktadır.48 

Ebû ‘Abd8llâh el-Hâl8mî’den sonra Mâverâünneh8r bölges8nde 8sm8 ön plana çıkan Şâf8‘î  fakîh8 
Ebû Sehl Ahmed b. Alî el-Ebîverdî’d8r. Ebû Bekr el-Evdenî’den, Ebû ‘Abd8llâh el-Hal8mî, el-Hâfız 
Ebu’l-Fadl es-Suleymânî (öl. 404/1014)  ve başkalarından hadîs r8vayet etm8şt8r. Onun hakkında 
Hanefîlerden Ebû Zeyd ed-Debûsî (öl. 430/1039) şu 8fadey8 kullanmaktadır: “Ebû Sehl el-Ebîverdî 
olmasaydı, Mâverâünneh8r’de Şâf8‘îler 8ç8n başını kaldıracakları b8r yer bırakmazdım.”49 Yan8 Debûsî, 
kend8 dönem8nde Ebîverdî olmamış olsaydı, Şâf8‘îler8n Mâverâünneh8r’de h8çb8r varlık 

 
39 İbnu’s-Ṣalâḥ, Ṭabaḳâtu’l-fuḳahâ'’ş-Şâf'‘îyye, 1/96; Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 3/183. 
40 İbn Kesîr, Ṭabaḳâtu’l-fuḳâhâ'’ş-Şâf'‘îyyîn, 371-372. 
41 İbn Kesîr, Ṭabaḳâtu’l-fuḳâhâ'’ş-Şâf'‘îyyîn, 373. 
42 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 4/334. 
43 İbn Kesîr, Ṭabaḳâtu’l-fuḳâhâ'’ş-Şâf'‘îyyîn, 374. 
44 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 4/334; İbn Kesîr, Ṭabaḳâtu’l-fuḳâhâ'’ş-Şâf'‘îyyîn, 374. 
45 ’Abbâdî, Ṭabaḳâtu’l-fuḳahâ'’ş-Şâf'‘îyye, 106; Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 3/472. 
46 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 3/473. 
47 Beyhaḳî, R'sâletu’l-İmâm Ebî Bekr el-Beyhaḳî 'le’l-İmâm Ebî Muḥammed el-Cuveynî, 70-72. 
48 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 3/473. 
49 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 3/473. 
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gösteremeyeceğ8 değerlend8rmes8nde bulunarak, Ebîverdî’n8n Mâverâünneh8r bölges8nde Şâf8‘îler 8ç8n 
nasıl b8r öneme ha8z olduğunu vurgulamaktadır. Muhammed b. Sâb8t el-Hucendî (öl. 483) ve Tet)mme 
adlı eser8n sah8b8 olarak b8lenen Ebû Sa‘d el-Mutevellî50 (ö. 478/1086), Buhara’da Ebû Sehl el-
Ebîverdî’den fıkıh eğ8t8m8 almıştır. Subkî, [Ebû Bekr] el-Evdenî’n8n 385 yılında Hucendî’n8n 8se 483 
yılında vefat ett8ğ8nden hareketle Ebû Sehl el-Ebîverdî’n8n uzun b8r süre yaşadığı sonucuna 
ulaşmaktadır.51  

Mâverâünneh8r bölges8nde fıkhî faal8yetlerde bulunan Şâf8‘îlerden b8r8 Ebû Sa‘d el-
Mütevellî’d8r. Kaynaklarda Tet)mme’n8n sah8b8 olarak tanıtılmaktadır. H8crî 427 yılında doğmuştur.  Üç 
farklı bölgede üç 8mamdan ders almıştır. Merverûz’da el-Kâdî el-Huseyn’den (ö. 462/1069), Buhara’da 
Ebû Sehl Ahmed b. Alî el-Ebîverdî’den, Merv’de 8se Ebu’l-Kâsım el-Fûrânî’den (öl. 461/1068) eğ8t8m 
almıştır. Hocası Fûrânî’n8n el-İbâne adlı eser8ne yazdığı K)tâbu’t-tet)mme’y8 “el-hudûd” bölümüne kadar 
yazmıştır, daha sonra vefat etm8şt8r. Ebû İshâk eş-Şîrâzî’den sonra N8zam8ye Medreses8’nde ders 
verm8şt8r. Sonra azled8l8p, yer8ne İbnu’s-Sabbâğ (öl. 477/1084) geçm8şt8r, daha sonra N8zam8ye 
Medreses8’ne ger8 dönmüş vefat eden kadar orada ders verm8şt8r. 478/1086 yılında vefat etm8şt8r.52  

Mâverâünneh8r bölges8nde faal8yet gösteren d8ğer b8r Şâf8‘î fak8h8, h8crî 397 yılında Şâş’ta 
doğan Ebû Bekr Muhammed b. ‘Alî b. Hâm8d eş-Şâşî’d8r. Kend8 beldes8nde Ebû Bekr es-S8ncî’n8n 
yanında fıkıh eğ8t8m8 almış ve Gazne’ye Sultan’ın yanına g8tm8şt8r. Burada çokça kabul görmüştür. 
Gazne’de kaldı ve burada çocukları oldu, münazara ehl8 olup, b8rçok eser yazmıştır. Daha sonra 
ömrünün sonlarında N8zâmülmülk (öl. 485/1092) tarafından Herât’a davet ed8lm8şt8r. Subkî’n8n 
aktardığına göre bu durum onun 8lm8n8 b8len Gazne halkına çok ağır gelmes8ne rağmen vez8r8n emr8ne 
uyumaktan başka seçenekler8 kalmamıştı. Gaznelîler onu ve çocuklarını 8kramlarla Herât’a yolcu 
etm8şlerd8r. Herât’tak8 N8zâm8ye Medreses8’nde dersler verm8ş ve Nîsâbur’u z8yaret etm8şt8r. Daha Sonra 
Herât’a dönmüş ve 485/1092 yılında 8se vefat etm8şt8r.53 

Mâverâünneh8r’de fıkhî faal8yet gösteren fak8hlerden b8r8 Ebu’l-Hasen İdr8s b. Hamza b. ‘Alî 
eş-Şâmî er-Ramlî’d8r. Mısır’ın köyler8nden b8r8 olan Remle’ye mensuptur. Önce Kudüs’te Ebu’l-Feth 
Nasr b. İbrâhîm el-Makd8sî’n8n (öl. 490/1096) yanında, daha sonra Bağdat’ta Ebû İshâk eş-Şîrâzî’den 
fıkıh eğ8t8m8 almıştır. Horasan ve Mâverâünneh8r’e g8tm8ş ve Semerkant’ta yerleşm8şt8r. Oradak8 
“Mesc8du’l-Menara” cam88nde Şâf8‘î ashabına ders verme görev8 kend8s8ne tevd8 ed8lm8şt8r. Vefat edene 
kadar Semerkant’ta kalmıştır. 504/1110 yılında vefat etm8şt8r.54 

Mâverâuünneh8rl8 Şâf8‘îlerden b8r d8ğer8 Ebû Hafs Ömer b. ‘Abd8lazîz b. ‘Amr b. ‘Abd8lazîz el-
Buhârî el-Burhân’dır. H8crî 483 yılında doğmuştur. Buharalı olup kend8s8 g8b8 âl8m olan babasından fıkıh 
eğ8t8m8 almıştır. Mâverâünneh8r’de şan ve şöhret8 artmış ve Semerkant’ta 536/1141 yılında vefat 
etm8şt8r.55  

Mâverâünneh8r bölges8nde Şâf8‘îl8ğ8n yayılmasına katkı sağlayan fakîhler dışında devlet 
adamlarının varlığı da d8kkat çekmekted8r. Bunlardan en öneml8s8 fütuhatı, adalet8, âl8mler8 ve 8l8m 
mecl8sler8n8 sevmes8 8le b8l8nen, huzurunda Hanefî ve Şâf8‘î al8mler8n münazara ett8kler8 Gaznelî 
Mahmûd’tur. Şâf8‘î tabakât yazarları onu Şâf8‘î mezheb8ne mensup olarak kabul ederler ve Hanefî 
mezheb8nden Şâf8‘î mezheb8ne geçt8ğ8n8 bel8rt8rler. N8tek8m Subkî, adalet8n 8mâmlarından b8r8 olarak 
takd8m ett8ğ8 Sultan Mâhmûd’un önceler8 Hanefî mezheb8ne mensup 8ken el-Kaffâl el-Mervezî’n8n onun 
yanında sadece Şâf8‘îler ve sadece Hanefîler 8ç8n kılınması ca8z olan 8k8 farklı namazı kıldıktan sonra 

 
50 İbnu’l-Mulaḳḳın, el-‘Akdu’l-muẕheb fî ṭabaḳât' ḥamelet'’l-meẕheb, 81. 
51 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 3/44. 
52 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 4/190; İbn Ḳâḍî Şuhbe, Ṭabaḳâtu’ş-Şaf'‘îyye, 1/271. 
53 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 4/190; İbn Ḳâḍî Şuhbe, Ṭabaḳâtu’ş-Şaf'‘îyye, 1/271. 
54 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 7/40-41. 
55 İbnu’l-Mulaḳḳın, el-‘Akdu’l-muẕheb fî ṭabaḳât' ḥamelet'’l-meẕheb, 112. 
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Şâf8‘î mezheb8ne geçt8ğ8n8 nakletmekted8r.56 O, bu nakl8n el-Kaffâl el-Mervezî’n8n Fetâvâ’sında 
geçt8ğ8n8, daha sonra İmamu’l-Harameyn el-Cüveynî ve başkalarının bunu naklett8ğ8n8 bel8rtmekted8r.57  

Mâverâünneh8r bölges8nde Şâf8‘î mezheb8n8 ben8mseyen sultanlardan b8r8 Mâverâünneh8r’8n 
sâh8b8 olarak takd8m ed8len  es-Sultân Şemsu’l-Mülk Nasr b. İbrâhîm b. Nasr’dır. Dâru’l-Curcân8yye’de 
fıkıh eğ8t8m8 aldığı, güzel b8r hattının olduğu ve Mushaf’ı yazdığı nakled8lmekted8r. D8n, s8yaset, 8l8m 
bakımında en faz8letl8 mel8klerden b8r8 olarak tanıtılmaktadır. Semerkant ve Buhara’dak8 m8nberlerde 
hutbe okuduğu, 8nsanların onun h8tabet8ne şaşırdıkları, had8s 8mlasında bulunduğu ve 8nsanların ondan 
had8s yazdığı aktarılmaktadır. 492/1098 yılında vefat etm8şt8r.58 

Mâverâünneh8r bölges8nde Şâf8‘îl8ğ8n yayılması konusunda etk8l8 olan devlet adamlarından b8r8 
de N8zâmülmülk’tür.59 N8zâmülmülk, Sultan Mel8kşâh (öl. 485/1092) 8le beraber b8r çok sefere katılmış 
ve saha sonra Horasan ve Mâverâünneh8r’e g8tm8şt8r. Onun mecl8s8n8n âl8mlerle, 8mâmlarla ve zâh8dlerle 
dolu olduğu nakled8lmekted8r. İslâm dünyasının b8rçok yer8nde medreseler kurmuştur. Bağdât, Belh, 
Nîsâbûr, Herât, Asbahân, Basra, Merv, Âmul, Taber8stân ve Mûsul’da kurduğu medreseler bunlardadır.60 
N8zâm8ye Medreseler8 olarak adlandıran bu medreseler8n Şâf8‘îler 8ç8n kurulduğu, müderr8s8nden va8z8ne 
medreselerde görevlend8r8len k8ş8ler8n Şâf8‘î mezheb8ne mensup olması gerekt8ğ8 b8l8nmekted8r.61 
Mâverâünneh8r bölges8ne yakın olan Horâsân bölges8nde de açılan medreseler d8kkate alındığı takt8rde 
bu medreseler sayes8nde Şâf8‘î mezheb8n8n Mâverâünneh8r bölges8nde yayıldığını söylemek gerek8r. 

Mâverâünneh8r’de fıkhî faal8yetlerde bulunan d8ğer b8r devlet adamı el-Vezîru’l-Kebîr Ebu’l-
Kâsım Mahmûd b. el-Muzaffer b. ‘Abd8lmel8k b. Ebî Tevbe el-Mervezî’d8r. Mervl8 olup h8crî 466 yılında 
doğmuştur. Ebu’l-Muzaffer es-Sem‘ânî’den fıkıh eğ8t8m8 aldıktan sonra Mâverâünneh8r’e g8tm8şt8r, 
orada 8mamlarla karşılaşmıştır.62 Vez8rl8k görev8ne rağmen hasımlarla münazara ederd8. Güçlü b8r 
munazara ehl8, müdekk8k b8r fakîh 8d8. Buhara’da Ebu’l-Yusr Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen el-
Pezdevî’den ve başkalarından had8s 8ş8tm8şt8r. 530/1135 yılında vefat etm8şt8r.63 

3.Mâverâünneh;r’de Faal;yet Gösteren Bazı Şâf;‘î Fak;hler; 
Bu bölümde fıkıh eğ8t8m8 veya hadîs r8vayet8 g8b8 nedenlerle Mâverâünneh8r bölges8nde bulunan 

Şâf8‘î tabakât eserler8nde ulaşab8ld8ğ8m8z 8s8mler8n b8yograf8ler8ne kısaca yer vereceğ8z. 
Ebu’l-Hasen ‘Alî b. Ahmed b. Muhammed b. el-Hâk8m el-İst8rabâzî 
Subkî, Ebu Hafs Ömer en-Nesefî’n8n onun 8ç8n Semerkant’tak8 ehl-8 hadîs8n büyükler8nden 

olduğuna 8l8şk8n b8r değerlend8rme aktarmaktadır. Subkî’ye göre, İbnu’s-Salâh’ın değerlend8rmes8 8le 
ehl-8 hadîs 8le kast ed8len Şâf8‘î mezheb8d8r. Çünkü bu belgelerde ehl-8 hadîs 8fades8 Şâf8‘îler dışında 
başkaları 8ç8n kullanılmaz.64 

el-Hâfız Ebu’l-‘Abbâs Ca‘fer b. Muhammed en-Nesefî el-Mustağf8rî 

 
56 “ŞafHî kaynakların verdHğH bHlgHlere bakılırsa Sultan Mahmûd, Hanefî bHrHsH olmasına karşın Hz. Peygamber’Hn hadHslerHne de 

HlgH duyan bHrHsHdHr. Ancak zamanla hadHslerde belHrtHlen hususlara ŞafHî mezhebHnHn daha sadık kaldığı kanaatHne ulaşır. Bunu 
test etmek amacıyla ŞafHî ve Hanefî fıkhına göre huzurunda HkH rekât namaz kılınması fHkrH ortaya atılır. FHkrH uygulamakla 
sorumlu kHşH ŞafHî Ebû Bekr ‘Abdullah b. Ahmed el- Kaffâl el-Mervezî’dHr (ö.417/1027). O her HkH mezhebHn öngördüğü 
çerçevede HkH rekât namaz kılar. Ancak ŞafHî fıkhına göre kıldığı namazda tüm ta‘dîl ve erkânı gözetmesHne karşın, dHğerHnde 
HanefHlHğHn en HstHsnaî durumlar HçHn cevaz verdHğH ruhsatları merkeze alır. Bu çerçevede abdestHnH nebîzden alır, köpek 
derHsHnden tabaklanmış bHr elbHse gHyer, kıraatH farsça gerçekleştHrHr, ta‘dîl ve erkâna rHayet etmeden hızlıca tavuk gHbH kalkar 
oturur. Sonuç tam bHr facHadır; sıcak bHr ortamda hurma nebHzHyle alınan abdest, tüm sHneklerHn Mervezî’nHn üzerHne hücum 
etmesHne yol açar. Bunun üzerHne Sultan Mahmûd HanefHlHğH bırakır ve ŞafHHlHğe geçer.” HadHsenHn aktarımı HçHn bk. Mehmet 
Kalaycı, Tar'hsel Süreçte Eşar'l'k Matur'd'l'k İl'şk's' (Ankara: Ankara Okulu, 2013), 13-15. 

57 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 5/314-316. 
58 İbn Kesîr, Ṭabaḳâtu’l-fuḳâhâ'’ş-Şâf'‘îyyîn, 518. 
59 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 4/309. 
60 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 4/313. 
61 AbdülkerHm Özaydın, “NHzâmHye MedresesH”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslâm Ans'kloped's' (İstanbul: TDV Yayınları, 2007), 

33/189. 
62 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 7/293. 
63 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 7/295. 
64 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 5/239-240. 
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[Ebû Bek8r] el-Evdenî’n8n öğrenc8ler8nden olup, b8rçok eser yazmıştır. Kend8 zamanında 
Mâverâünneh8r’8n muhadd8s8yd8, 80 yıl yaşadı, 432/1040 yılında vefat etm8şt8r.65 

Ebû Alî el-Hasen b. Alî el-Hamadî en-Nesefî,  
Öneml8 k8mselerden b8r8 olarak takd8m ed8lmekted8r. Hanef8 mezheb8ne mensupken 8ken Şâf8‘î 

mezheb8n8 ben8msem8şt8r. 460/1067 yılında vefat etm8şt8r.66 
‘Alî b. Ahmed b. ‘Alî b. ‘Abd8llâh b. Muhammed b. el-Huseyn et-Taberî er-Revyânî 
 Buhara’da yaşamıştır. Faz8letl8 b8r8 olup ve Şâf8‘î mezheb8n8 b8len b8r8yd8. Ebu’l-Kâsım el-

Fûrânî ve Ebû Sehl el-Ebîverdî ve başaklarından fıkıh eğ8t8m8 almıştır. Buhâra’da 483/1090 yılında vefat 
etm8şt8r.67 

Ebû Ca‘fer Muhammed b. el-Huseyn es-S;m;ncânî 
Belh dolaylarında bulunan b8r S8m8ncân’a n8spet ed8lmekted8r. Buhara’da Ebu Sehl el-

Ebîverdî’n8n yanında fıkıh eğ8t8m8 almış Merverûz’da 8se el-Kâdî el-Huseyn’den fıkıh eğ8t8m8 almıştır. 
Belh’de [hadîs] 8mlasında bulunmuştur. Mâverâünneh8r ve Horâsân’da b8r grup ondan hadîs r8vayet8nde 
bulunmuştur. 504/1110 yılında Belh’te vefat etm8şt8r.68  

Ebu’l-Recâ’ el-Muemmel b. Mesrûr b. Ebî Sehl b. Me’mûn eş-Şâşî el-Me’mûnî 
 Şâş ehl8ndend8r. H8cr8 440 yılından önce doğduğu tahm8n ed8lmekted8r. Merv şehr8ne yerleşm8ş 

ve orada vefat etm8şt8r.69 Buhâra’da Ebu’l-Hattâb et-Taberî’n8n yanında fıkıh eğ8t8m8 almıştır. Gazne’de 
de Şâş fakîh8, Muhammed b. Alî eş-Şâşî’n8n yanında fıkıh eğ8t8m8 almıştır. 517/1123 yılında Merv’de 
vefat etm8şt8r.70 

Ebû Sa‘d Yahya b. Alî b. el-Hasen el-Hulûvânî  
H8crî 401 veya 405 yılında doğmuştur. Fıkıh eğ8t8m8 almış ve Bağdat’ta h8sbe görev8n8 

üstlenm8şt8r. N8zâm8ye Medreses8’nde tedr8s görev8nde bulunmuştur. Hal8fe el-Musterş8d-B8llâh (ö. 
529/1135) onu Mâverâünneh8r’8n sah8b8 el-Hakân Muhammed b. Suleyman’a h8l‘at g8yd8rmes8 8ç8n 
gönderm8şt8r. Orada yan8 Semerkant’ta 8ken 520/1126 yılında vefat etm8şt8r.71 

Ebû Hâm;d ‘Abdurrahmân b. Muhammed b. Mahmûd el-Hasen el-Kazv;nî  
H8crî 468 yılında doğmuştur. Münazara ehl8, d8n ve faz8let bakımından 8y8 b8r a8leden 

gelmekted8r. Mâverâünneh8r’e g8tm8ş ve orada fıkıh eğ8t8m8 almıştır. 528/1133 yılında Âmul’de vefat 
etm8şt8r.72 

Ebû Muhammed Ömer b. Ahmed b. Eb8’l-Hasen el-Merğînânî el-Ferğânî 
Semerka’da yerleşm8ş ve 556/1160 yılında vefat etm8şt8r.73 
Ebû Sa‘d ‘Abdulkerîm b. Muhammed b. Mansûr es-Sem‘ânî   
Subkî onu “Doğunun Muhadd8s8” olarak takd8m etmekted8r. Mu‘cemu’l-buldân adlı eser8n8 

yazmıştır. Ebu’l-Muzaffer adında b8r oğlu olmuş ve onunla Semerkant ve Buhâra’nın olduğu yerlere 
rıhlede bulunmuştur.74  Merv’de  562/1166 yılında vefat etm8şt8r.75 

Ebû Bekr Muhammed b. Al8 b. ‘Abd8llâh b. Muhammed b. Yâser el-Ensârî 
 Endülülü olup Mısır, Irak, Şam, Horasan ve Mâverâünneh8r’e g8tm8şt8r.  563/1167 yılında 

Haleb’te vefat etm8şt8r.76 

 
65 İbnu’l-Mulaḳḳın, el-‘Akdu’l-muẕheb fî ṭabaḳât' ḥamelet'’l-meẕheb, 445. 
66 İbnu’l-Mulaḳḳın, el-‘Akdu’l-muẕheb fî ṭabaḳât' ḥamelet'’l-meẕheb, 263. 
67 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 5/212. 
68 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 6/153; İbn Kesîr, Ṭabaḳâtu’l-fuḳâhâ'’ş-Şâf'‘îyyîn, 532. 
69 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 7/316. 
70 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 7/317. 
71 İbnu’l-Mulaḳḳın, el-‘Akdu’l-muẕheb fî ṭabaḳât' ḥamelet'’l-meẕheb, 519. 
72 İbnu’l-Mulaḳḳın, el-‘Akdu’l-muẕheb fî ṭabaḳât' ḥamelet'’l-meẕheb, 478. 
73 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 7/241. 
74 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 7/180-181. 
75 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 7/185. 
76 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 6/153-154. 
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Ebû Muhammed Muzh;ruddîn Mahmûd b. Muhammed b. el-‘Abbâs el-‘Abbâsî el-
Hevâr;zmî 

Hâr8zml8d8r olup Har8zm’de h8crî 492 yılında doğmuştur. Subkî, onu fıkıh ve tasavvufta 8mâm, 
muhadd8s ve muerr8h olarak tanıtmaktadır. Hâr8zm’de babasından, dedes8nden ve İsmâ‘îl b. Ahmed el-
Beyhakî’den, Semerkant’ta  8se Ahmed b. Abd8lvâh8d el-Fâr8s8’den, Buhara’da 8se Muhammed b. ‘Alî 
et-Taberî’den had8s 8ş8tm8şt8r. Muhy8ssune Bağavî’den (öl. 516/1122) fıkıh eğ8t8m8 almış ondan [Şâf8‘î] 
mezheb8n8 ta‘l8k etm8şt8r. N8zâm8ye Medreses8’nde vaaz etm8şt8r.  el-Kâfî adlı eser8n sah8b8d8r.77 
568/1172 yılında vefat etm8şt8r.78  

Ebû Hârûn Mûsâ b. İbrâhîm b. ‘Abd;llâh b. Muhammed el-Mağr;bî 
 Mağr8bl8 olup kend8 beldes8nden çıkıp Mısır, H8câz, Irak, el-C8bâl, Horâsân ve 

Mâverâünneh8r’e varıncaya kadar rıhlede bulunmuştur. B8r müddet Nîsâbûr’da kalmıştır. Ebû Nasr el-
Kuşeyrî’n8n (öl. 514/1120) yanında fıkıh eğ8t8m8 almıştır. Faz8letl8 b8r8 olup münazara ehl8yd8. Ebû Hafs 
es-Semerkandî’den onun hakkında şu 8fadeler nakled8lmekled8r: “B8ze 516 yılında geld8ğ8nde genç, 
fâzıl, fakîh ve münazara ehl8yd8. Bel8ğ b8r şa8r ve muhadd8st8.”79 

‘Abdullat;f b. ‘Abd;lkâd;r b. ‘Abd;llâh b. Muhammed 
H8crî 534 yılında doğmuştur. Ebu’n-Necîb es-Suhreverdî’n8n (öl. 563/1168) oğludur. Babasının 

yanında fıkıh eğ8t8m8 almış daha sonra Horasan ve Mâverâünneh8r’e g8tm8şt8r ve orada 8l8m tahs8l 
etm8şt8r. Bağdat’a ger8 dönmüş ve daha sonra Şâm’a g8tm8şt8r. el-Mel8ku’n-Nasır Selâhuddîn’8n (öl. 
589/1193) yanında bulunmuştur. Selâhuddîn sah8l bölges8nde ve oranın dışında nerey8 fet8h ett8 8se onu 
kâdî olarak atamıştır. Daha sonra Bağdat’a ger8 dönmüş ve sonrasında Erb8l’e g8tm8şt8r.  Orada 610/1213 
yılında vefat etm8şt8r.80 

Sonuç 
İlmî seyahatler başta olmak üzere farklı gerekçelerle Mısır’a gelen b8lg8nler, Şâf8‘î’n8n 

görüşler8n8 öğrenme ve eserler8n8 8st8nsâh ederek farklı bölgelere nakletme 8mkanı bulmuşlardır. 
Mâverâünneh8r bölges8ne de bu şek8lde 8nt8kal eden Şâf8‘î’n8n görüşler8 ve eserler8 burada yayılmıştır. 
N8tek8m Şâf8‘î’n8n nasslarını toplayan b8rkaç eserden 8k8s8 Mâverâünneh8r bölges8 Şâf8‘î al8mler8ne a8tt8r. 
Ebû Bekr el-Fâr8sî’n8n ‘Uyunu’l-mesâ)l’8 Mâverâünneh8r’de yazılmış, Beyhâkî’n8n Şâf8‘î’n8n nasslarını 
cem etme konusunda en güvenl8  eser olarak takd8m ett8ğ8 el-Kâsım eş-Şâşî’n8n et-Takrîb’8 de 
Mâverâünneh8r bölges8ndek8 b8r Şâf8‘î fakîh8 tarafından ortaya konmuştur. Bu durum erken dönemden 
8t8baren Mâverâünneh8r bölges8nde Şâf8‘î’n8n görüşler8n8n ve eserler8n8n etüt ed8ld8ğ8n8 göstermekted8r. 
Şâf8‘î tabakât yazarları  Mâverâünneh8r’de Şâf8‘îl8ğ8n yayılmasının el-Kaffâl eş-Şâşî el-Kebîr 
gerçekleşt8ğ8ne vurgu yaparlar. Bu da h8crî dördüncü asra denk gelmekte ve Mısır, Irâk ve Horâsân 
dışında Şâf8‘îl8ğ8n yayılmaya başladığı yen8 yer8n Mâverâünneh8r olduğunu göstermekted8r. el-Kâffâl 
eş-Şâşî dışında oğlu el-Kâsım eş-Şâşî, Ebû Bekr el-Evdenî, Ebû ‘Abd8llâh el-Hal8mî ve Ebû Sehl el-
Ebîverdî Mâverâünneh8r’8n ön plana çıkan Şâf8‘î fakîhler8nden bazılarıdır. Bu 8s8mler arasında hoca-
talebe 8l8şk8s8n8n bulunması, Mâverâunneh8r’dek8 Şâf8‘îler8n zamanla başka b8r merkeze 8ht8yaç 
duymadan kend8 uzman fak8hler8n8 yet8şt8reb8lecek potans8yele ulaştığını göstermekted8r. 
Mâverâünneh8r’de Şâf8‘îl8ğ8n yayılmasında farklı hanedanlıklara a8t sultan ve vez8r g8b8 devlet 
adamlarının etk8s8n8n olduğu söyleneb8l8r. Özell8kle N8zâmülmük’ün 8lmî faal8yetler8 Mâverâünneh8r’de 
Şâf8‘îl8ğ8n8n yayılmasında rolü bulunmaktadır.  

 
 
 

 
77 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 7/289; İbn Kesîr, Ṭabaḳâtu’l-fuḳâhâ'’ş-Şâf'‘îyyîn, 673. 
78 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 7/290. 
79 Subkî, Ṭabaḳâtu’ş-Şâf'‘îyyet'’l-kubrâ, 7/309. 
80 İbnu’l-Mulaḳḳın, el-‘Akdu’l-muẕheb fî ṭabaḳât' ḥamelet'’l-meẕheb, 414. 
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BURHÂNEDDİN el-BUHÂRÎ’YE GÖRE HÂKİMİN DELİLLERİ TERTİBİ (İFTÂ 
USULÜ) 

Ramazan ÇÖKLÜ1 
Öz 
 Türk-İslâm kültür ve meden�yet�n�n temel�n� oluşturan z�hn�yet�n gel�şt�ğ� yer olarak anılan 

Mâverâünneh�r bölges�nde pek çok Hanefî hukukçu yet�şm�şt�r. Bunlardan b�r� de Burhânedd�n el-Buhârî’d�r. 
Karahanlılar’ın hâk�m�yet�ndek� Buhara’da b�rçok âl�m yet�şt�ren Türk�stan’lı Burhan a�les�ne mensup olan 
Burhânedd�n el-Buhârî, Hanefî fıkhına da�r çeş�tl� eserler kaleme almıştır. Bu araştırmada el-Muhîtü’l-Burhânî 
özel�nde onun hâk�m�n hüküm ver�rken şer‘î del�ller� hang� sıraya göre kullanacağına yönel�k görüşler� tesp�t 
ed�lm�şt�r. Bu bağlamda �ct�had ehl�yet�ne sah�p olab�lmek �ç�n gerekl� olan şartlar, şer‘î del�llerle hüküm verme 
yöntem� ve Hanefî mezheb� �mamların görüşler�yle fetva verme usulü g�b� konular açıklanmıştır. Burhânedd�n el-
Buhârî’n�n �lmî şahs�yet� ve bazı konulardak� görüşler�yle �lg�l� akadem�k çalışmalar yapılsa da yargılama 
hukukuna da�r görüşler�yle �lg�l� b�r çalıma bulunmamaktadır. Araştırmada önce Burhânedd�n el-Buhârî’n�n 
hayatından ve el-Muhîtü’l-Burhânî’n�n değer�nden kısaca söz ed�lm�şt�r. Daha sonra Buhârî’n�n �ct�had ehl�yet�ne 
sah�p olab�lmek �ç�n zorunlu gördüğü şartlar ve hâk�m�n del�ller� tert�p etme usulüne da�r görüşler� açıklanmıştır.  

 
Anahtar KelZmeler: Fıkıh, Kaza, Del<l, Burhânedd<n el-Buhârî  
 
The Judge's Order of Ev5dence Accord5ng to Burhān al-Dīn al-Bukhārī (Usūl al-

Iftā) 
 
Abstract 
 Many Hanafī jur�sts were tra�ned �n the reg�on of Māverāünneh�r, wh�ch �s known as the place where the 

mental�ty that formed the bas�s of Turk�sh-Islam�c culture and c�v�l�sat�on developed. One of them �s Burhânedd�n 
al-Bukhârî. Burhān al-Dīn al-Bukhārī, a member of the Burhan fam�ly from Turkestan, who ra�sed many scholars 
�n Bukhara under the rule of the Qarakhan�ds, wrote var�ous works on Hanaf� jur�sprudence. In th�s study, al-Muhīt 
al-Burhānī's v�ews on the order �n wh�ch the judge should use the sharī'ah ev�dences when mak�ng a judgement 
have been determ�ned. In th�s context, �ssues such as the cond�t�ons necessary for hav�ng the capac�ty for �jt�had, 
the method of rul�ng w�th sharī'ah ev�dence, and the method of �ssu�ng fatwa w�th the op�n�ons of the Hanafī sect 
�mams are expla�ned. Although there are stud�es on Burhān al-Dīn al-Bukhārī's scholarly personal�ty and h�s v�ews 
on some �ssues, there �s no study on h�s v�ews on the law of judgement. In th�s study, Burhān al-Dīn al-Bukhārī's 
l�fe and the value of al-Muhīt al-Burhānī are br�efly ment�oned. Then, al-Bukhārī's v�ews on the requ�rements for 
hav�ng the capac�ty for �jt�had and the judge's method of organ�z�ng the ev�dence are expla�ned.  

 
Keywords: al-F<qh, jud<c<al law, Ev<dence, Burhān al-Dīn al-Bukhārī. 
 
G;r;ş  
Hanefî fıkıh ve kelâm okulları Mâveraünneh8r bölges8nde Irak’tan sonra yen8den ve güçlü b8r 

şek8lde tems8l bulmuş, özell8kle Semerkant ve Buhara 8l8m s8ls8les8 Hanefî mezheb8 8çer8s8nde müstesna 
b8r konuma sah8p olmuştur. Bu coğrafyada yaşayan fak8hler yazdıkları muhtasarlar, şerhler, fetva 
k8tapları ve haş8yelerle Hanefî fıkıh l8teratürüne büyük katkı sağlamışlardır. Bunlardan b8r8 de 
Burhânedd8n el-Buhârî’d8r. Yaşadığı dönem8n meşhur fak8hler8 arasında yer alan, tâl8m ve tedr8s 
faal8yetler8n8n yanında öneml8 ve hac8ml8 k8taplar kaleme alan Buhârî’n8n eserlerden b8r8 el-Muhîtü’l-
Burhânî’d8r. Araştırmada el-Muhîtü’l-Burhânî çerçeves8nde Burhânedd8n el-Buhârî’n8n İslâm yargılama 
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hukukunun kapsamına dâh8l konulardan hâk8m8n del8ller8 tert8p usulüne da8r görüşler8ne yer ver8lecekt8r. 
Bu görüşler aynı zamanda hâk8m8n fetva ver8rken r8ayet edeceğ8 8ftâ usulünü de oluşturmaktadır.  

Buhârî, İslâm yargılama hukukunun kapsamına g8ren meseleler8 k)tâbü’l-kadâ başlığı altında 
8ncelem8ş, bu kapsamda toplam otuz üç alt başlığa yer verm8şt8r. Hâk8m8n del8ller8 tert8b8, bunlardan 
üçüncü başlığı oluşturmaktadır (İbn Mâze, 1424/2004, 8/4). Araştırmanın amacı Buhârî’n8n görüşler8n8 
tesp8t etmek olduğu 8ç8n çalışma k)tâbü’l-kadâ bahs8nde yer alan 8çer8kle sınırlı tutulacak, bu yüzden 
onun görüşler8 d8ğer fak8hler8n görüşler8yle mukayese ed8lmeyecekt8r. Y8ne araştırmada 8ftâ usulü ve 
hâk8m8n del8ller8 tert8b8ne yönel8k meseleler 8ncelenecek, Buhârî’n8n fazla ayrıntıya g8rd8ğ8; konuyla 
doğrudan 8l8şk8l8 olmayan tartışmalara ve 8ht8laflara yer ver8lmeyecekt8r. 

Buhârî, gerek 8lmî k8ş8l8ğ8 gerek yazdığı eserlerle Türk-İslâm kültür ve meden8yet8 tar8h8nde 
öneml8 b8r şahs8yet olsa da hakkında fazla akadem8k çalışma yapılmamıştır. Tesp8t edeb8ld8ğ8m8z 
kadarıyla Buhârî’n8n sadece b8r konu hakkındak8 görüşler8yle 8lg8l8 b8r yüksek l8sans tez8 yazılmıştır 
(Aydoğan, 2018, 1-193). Öyle k8 araştırmamız Buhârî’yle 8lg8l8 8lk çalışmalardan sayılab8l8r. Araştırmada 
önce Burhânedd8n el-Buhârî’n8n hayatından, 8lmî şahs8yet8nden ve el-Muhîtü’l-Burhânî’n8n 8lmî 
değer8nden kısaca söz ed8lecekt8r. Ardından Burhânedd8n el-Buhârî’n8n 8ct8had ehl8yet8ne sah8p 
olab8lmek 8ç8n gerekl8 gördüğü şartlara yer ver8lecek, en sonunda da hâk8m8n del8ller8 nasıl tert8p edeceğ8 
açıklanacaktır.    

1. Burhânedd;n el-Buhârî’n;n Hayatı ve İlm; Şahs;yet; 
Buhârî, Karahanlılar dönem8nde 8lm8ye sınıfından pek çok 8nsan yet8şt8ren Burhan a8les8n8n 

fertler8nden b8r8d8r. Tam adı Burhânüddîn (Burhânüşşerîa) Mahmûd b. Ahmed b. Abdülazîz b. Ömer b. 
Mâze el-Buhârî el-Mergînânî’d8r. Mergînân’da doğan ve Buhara’da vefat eden Buhârî’n8n doğum ve 
vefat tar8h8 hakkında çeş8tl8 tar8hler 8ler8 sürülmüştür. Carl Brockelmann 1156’da doğup 1219’da vefat 
ett8ğ8n8 söylem8şt8r. Kât8p Çeleb8 de 1219’da vefat ett8ğ8n8 bel8rtm8şt8r (Kât8b Çeleb8, 1360/1941, 1/343). 
Ömer Nasuh8 b8lmen 8se onun 1149’dan sonra vefat ett8ğ8n8 savunmuştur (Özel, 2013, 96; Uzunpostalcı, 
1992, 6/435-437).  

Babası, amcası ve dedes8 âl8m olan Buhârî’n8n a8les8 “sadr” unvanıyla anılır. Kaynaklarda geçen 
b8lg8lere göre bu unvan 8lk kez Sultan Sencer tarafından Buhârî’n8n dedes8 ve Buhara başkadısı olan 
Abdülazîz b. Ömer’e ver8lm8şt8r (Uzunpostalcı, 1992, 6/435-37). Bu a8len8n İslâm d8n8ne, halka ve 
devlete h8zmet8 oldukça fazladır. Şöyle k8 Buhara ve çevres8ndek8 Müslüman halk ve ulemâ 8l8m 
öğrenmek ve 8st8şare etmek 8ç8n Burhan a8les8n8n açtığı medreselere gelm8şt8r. Benzer şek8lde devlet 
r8cal8 zaman zaman bazı öneml8 konuları bu a8leyle 8st8şare etm8şt8r. Y8ne ekonom8k açıdan güçlü ve 
halk arasında oldukça nüfuzlu olan Burhan a8les8 c8hada çok önem verm8ş, b8rçok üyes8 savaşlara katılan 
a8len8n bazı fertler8 “şeh8d” unvanıyla anılmıştır (Aydoğan, 2018, 9).  

Buhârî, a8les8n8n kurduğu ve pek çok âl8m8n yet8şt8ğ8 medreseler8n en meşhur hocalarından, 
bunun yanı sıra başta Buhara ve Semerkant olmak üzere çeş8tl8 şeh8rlerdek8 8lm8ye sınıfından ders 
almıştır. İbn Kemal’8n “mesâ8lde mücteh8d” kabul ett8ğ8 Buhârî, yaşadığı dönem8n fıkıh alanındak8 
otor8teler8nden b8r8d8r. Müftülük ve kadılık yapmış, b8rçok 8l8m adamı yet8şt8rm8ş ve yazdığı eserlerle de 
fıkıh 8lm8ne katkıda bulunmuştur (Özel, 2013, 96; Uzunpostalcı, 1992, 6/435-437). Yüce Allah mekânını 
cennet, makamını âlî eyles8n! 

2. el-Muhîtü’l-Burhânî’n;n İlmî Değer; 
Eser8n tam adı el-Muhîtü’l-Burhânî f)’l-fıkh)’n-Nu‘mânî’d8r. Müell8f mukadd8mede Hanefî 

mezheb8nde zâh8rü’r-r8vâye olarak b8l8nen altı k8taptak8 meseleler8 topladığını, bunlara nâd8rü’r-r8vâye, 
vâkıât ve fetvâvâ türü eserlerdek8 görüşler8, babasından ve kend8 yaşadığı dönemdek8 şeyhlerden 
öğrend8ğ8 b8lg8ler8 de ekled8ğ8n8 bel8rtm8şt8r. Buhârî’n8n esere “el-Muhît” 8sm8n8 vermes8n8n temel 
nedenler8nden b8r8, 8çer8ğ8n8n oldukça zeng8n olmasıdır(İbn Mâze, 1424/2004, 1/28-29; Uzunpostalcı, 
1992, 6/435-437). 
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Buhârî bu eserde sadece mevcut fıkhî b8r8k8m8 cemetmed8ğ8n8, aks8ne meseleler8 tahl8l ett8ğ8n8 
ve kend8s8nden öncek8 asırlarda yaşayan fak8hler8n görüşler8n8 çeş8tl8 del8llerle temellend8rd8ğ8n8 de 
bel8rt8r. Çalışma 8ç8nde örnekler8n8 vereceğ8m8z şek8lde Buhârî, Hanefî meşây8h8n 8ht8laf ett8ğ8 meseleler8 
aktardıktan sonra terc8hte bulunmuştur. Onun el-Muhît’8 yazma amaçlarından b8r8 de sonrak8 nes8ller8n 
Hanefî fıkhını del8ller8yle b8rl8kte anlayab8lmes8d8r. Y8ne eser öneml8 tar8hî b8lg8ler 8çermekted8r (İbn 
Mâze, 1424/2004, 1/28-29; Aydoğan, 2018, 11-12).  

3. Burhânedd;n el-Buhârî’ye Göre İct;had Ehl;yet; 
Buhârî, 8ct8hadı “İsten)len şey) elde etmek )ç)n bütün gücünü sarfetmek.” olarak tanımlar. B8r 

fak8h8n 8ct8had ehl8yet8ne sah8p olab8lmes8 8ç8n öncel8kle Kur’an’ı, sünnet8, haber teor8s8n8, fıkıh 8lm8n8n 
esaslarını, yöntemb8l8m8n8, hatta 8nsanların örf ve âdet8n8 8y8 b8lmes8 gerek8r. Çünkü fıkıhta )st)snâ‘ akd8 
g8b8 örf ve âdete göre hüküm ver8len meseleler vardır. Benzer şek8lde zamanın değ8şmes8 sebeb8yle buna 
bağlı bazı hükümler değ8şeb8l8r. Y8ne b8r k8msen8n 8ct8had edeb8lmes8 8ç8n Arap d8l8n8 çok 8y8 b8lmes8 
gerek8r. Çünkü şer‘î del8ller8n asılları olan Kur’an ve sünnet8n d8l8 Arapçadır. Buhârî 8lave olarak 8ct8had 
edecek k8ş8de buna yönel8k b8r 8st8dadın bulunması gerekt8ğ8n8 de bel8rtm8şt8r (İbn Mâze, 1424/2004, 
8/11-12). 

4. Burhânedd;n el-Buhârî’ye Göre Hâk;m;n Del;ller; Tert;b; (İftâ Usulü) 
Burhânedd8n el-Buhârî hâk8m8n fetva verme yöntem8n8 (8ftâ usulünü) şer‘î del8ller8 hücc8yet 

dereces8ne göre tasn8f ederek açıklamıştır. Bu bağlamda k8tap, sünnet, 8cmâ, sahabe kavl8, tâb8în ve 
tebeu’t-tâb8în kavl8, mezhep 8mamlarının görüşüyle 8st8dlâl ve 8st8şare konularına yer verm8şt8r. Buhârî 
söz konusu del8ller8 tek başlık altında 8ncelem8şt8r. B8z 8se konunun daha 8y8 anlaşılması 8ç8n başlıkları 
çoğalttık.   

4.1. K;tap 
Şer‘î del8ller8n b8r8nc8s8, Kur’ân-ı Kerîm’d8r. Herhang8 b8r fıkhî meselen8n hükmü b8zzat 

Kur’an’la açıklandığında hâk8m8n bununla hüküm vermes8 gerek8r. Buhârî’ye göre hâk8m8n b8zzat 
âyetlerle hüküm vereb8lmes8 8ç8n 8lk olarak Kur’an’ın nâs8h ve mensuh âyetler8n8 çok 8y8 b8lmes8 
zorunludur. Çünkü nâs8h olan âyetle amel etmek vâc8pt8r k8 aks8 halde hâk8m kend8s8yle amel ed8lmeyen 
b8r nassa göre hüküm verm8ş olur (İbn Mâze, 1424/2004, 8/7). 

Hâk8m8n 8k8nc8 olarak nâs8h âyetlerden hang8s8n8n muhkem hang8s8n8n müteşâb8h olduğunu çok 
8y8 b8lmes8 gerek8r. Buhârî’n8n b8lg8 anlayışında muhkem; herhang8 b8r tev’8l 8ht8mal8 taşımayan lafızdır. 
Müteşâb8h lafız 8se b8rden çok anlama 8ht8mall8 olan lafızdır. Mesela kur’ lafzı hem hayız hem de 
tem8zl8k anlamlarına 8ht8mall8 olan müteşâb8h b8r 8s8md8r. Buhârî’ye göre hâk8m8n, müteşâb8h âyetler8n 
yanında âl8mler8n bu âyetler8n anlamlarına yönel8k yorumlarını ve 8ht8laflarını da b8lmes8 gerek8r. Z8ra 
ancak bu takd8rde 8ct8had ederek ulemânın görüşler8 arasından en doğrusunu terc8h edeb8l8r (İbn Mâze, 
1424/2004, 8/8). 

Buhârî’n8n Kur’an âyetler8n8 kelâmcılara göre taks8m ett8ğ8n8 görmektey8z. Çünkü kelâmcı lafız 
taks8m8ne göre anlamına doğrudan delalet eden ve te’v8le 8ht8mal8 olmayan lafızlar muhkemd8r. Mesela 
zâh8r, has lafız, tahs8s ed8lmeyen veya tahs8se 8ht8mal8 bulunmayan âmm lafız ve mutlak lafızlar 
muhkemd8r. Tahs8s ve taky8de 8ht8mall8 olan veya b8r del8l sebeb8yle te’v8le elver8şl8 olan lafızlar 8se 
müteşâb8ht8r. Âl8mler8n çoğunluğu müteşâb8hler8n muhkeme hamled8lmes8 gerekt8ğ8 hususunda 8tt8fak 
etm8şt8r (Çöklü 2022b, 199-227).  

Buhârî, burada yen8 b8r 8ct8had ortaya koyan değ8l, yerleşm8ş ve kabul görmüş olan görüşler 
8çer8s8nden en makul olanı terc8h etme durumunda olan hâk8m8n del8l tert8b8nden söz etmekted8r. 
Dolayısıyla görüş beyân edecek olan kadı, gerekl8 8lmî donanıma sah8p ashâbü’t-tercîh dereces8nde b8r 
hâk8m kabul ed8leb8l8r (Ashâbü’t-tercîh kavramı hakkında ayrıntılı b8lg8 8ç8n bk. Kılıçer, 1991, 3/471). 
Z8ra b8razdan açıklayacağımız şek8lde Buhârî, öncek8 dönemlerde yaşayan âl8mler8n 8ht8laf ett8ğ8 
meselede üçüncü b8r görüş ortaya koymayı doğru bulmamaktadır.  
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4.2. Sünnet  
Şer‘î del8ller8n 8k8nc8s8 sünnett8r. Buhârî’n8n b8lg8 anlayışında hâk8m b8r meselen8n hükmünü 

Kur’ân-ı Kerîm’de bulamadığında sünnete göre hüküm ver8r. Bunun dayanağı “Peygamber s)ze ne 
verd)yse onu alın, ney) de s)ze yasak ett)yse ondan vazgeç)n.” (el-Haşr 59/7.) ve benzer8 âyetlerd8r (İbn 
Mâze, 1424/2004, 8/8). 

Tıpkı Kur’an’da olduğu g8b8 sünnetle hüküm vereb8lmek 8ç8n de hâk8m8n öncel8kle had8sler8n 
nâs8h ve mensuh olanını b8lmes8 ve nâs8h olan haberlerle amel etmes8 vâc8pt8r. Şayet nâs8h haberler farklı 
mânalara delalet ederlerse, yan8 müteşâb8h olurlarsa eşbeh (kıyasa ve usule en uygun) olan (Eşbeh 
kavramının had8s 8lm8nde delalet ett8ğ8 anlam hakkında ayrıntılı b8lg8 8ç8n bk. Alkan, 2021, 142) haber 
terc8h ed8l8r. Bunlara 8lave olarak hâk8m8n mütevât8r, meşhur ve âhâd haberler8 b8lmes8 de zorunludur. 
Buhârî’n8n b8lg8 anlayışında mütevât8r haber kes8n b8lg8 8fade eder. Öyle k8 onu 8nkâr eden küfre g8rer, 
bu yüzden mütevât8r haberle amel etmek vac8pt8r. Haber-8 vâh8d8 8nkâr eden 8se hata yapmış olur (İbn 
Mâze, 1424/2004, 8/8). 

Hâk8m8n râv8ler8n mertebeler8n8 de b8lmes8 gerek8r. Çünkü dört büyük hal8fen8n de 8ç8nde 
bulunduğu râv8ler8n b8r kısmı adalet8yle ve fıkıh b8lg8s8yle tanınmıştır. B8r kısmı da tûl-8 sohbet, yan8 
hoca-talebe 8l8şk8s8 8çer8s8nde hocasıyla uzun yıllar ders yapması ve zabt sah8b8 olmasıyla meşhur 
olmuştur. Buhârî’ye göre hâk8m, hüküm ver8rken fıkıh b8lg8s8yle tanınan râv8n8n r8vayet8n8, bu yönüyle 
tanınmayan râv8n8n r8vayet8ne terc8h eder. Benzer şek8lde hâk8m8n hocasından uzun yıllar ders alan 
râv8n8n r8vayet ett8ğ8 haber8, bu vasfı taşımayan râv8n8n r8vayet8ne terc8h etmes8 gerek8r. Şayet b8r 
meselen8n hükmü hakkında sünnetten b8r del8l yoksa hâk8m bu durumda üzer8nde 8cmâ ed8len del8le göre 
hüküm ver8r (İbn Mâze, 1424/2004, 8/8). 

Haber8 mütevât8r, meşhur ve âhâd şekl8nde üç kısma ayırması, Buhârî’n8n Hanefî had8s 
taks8m8n8 ben8msed8ğ8n8 göster8r. Y8ne onun bu konudak8 açıklamalarının genel 8t8bar8yle Hanefîler8n 
haber teor8s8ne uygun olduğu söyleneb8l8r. (Hanefîler8n had8sler8 kullanımıyla 8lg8l8 bk. Çöklü, 2022, 
145-70). 

4.3. İcmâ  
İlk olarak sahâben8n görüş beyan ett8ğ8 meselelerle nasıl amel ed8leceğ8n8; hâk8m8n del8ller8 nasıl 

tert8p edeceğ8n8 açıklayan Buhârî, konuyla 8lg8l8 şu 8k8 del8le yer ver8r:  
1. Sahâben8n üzer8nde 8cmâ ett8ğ8 meseleler. Buhârî’ye göre sahâbe b8r mesele üzer8nde 8cmâ 

ett8ğ8nde hâk8m8n hükmü buna göre vermes8 zorunludur. Çünkü sahâben8n 8cmâıyla amel etmek vac8pt8r. 
(İbn Mâze, 1424/2004, 8/8). 

2. Sahâben8n 8ht8laf ett8ğ8 meseleler. Sahâbe b8r meselen8n hükmü hakkında 8ht8laf ett8ğ8nde, 
şayet hâk8m 8ct8had ehl8 8se bu görüşlerden b8r8n8 terc8h eder. Böyle b8r durumda hâk8m8n sahâbeye 
muhalefet ederek mevcut görüşlerden farklı üçüncü b8r görüş 8ler8 sürmes8 ca8z değ8ld8r. Z8ra sahâben8n 
8k8 görüş üzer8nde 8ht8laf etmes8, bunların dışında görüş ortaya koyulamayacağı; yan8 meselen8n bu 8k8 
görüşten b8r8 terc8h ed8lerek çözüme kavuşturulacağı hususunda 8tt8fak ed8ld8ğ8n8 göster8r. Buhârî’n8n 
aktardığına göre bu yaklaşım Hanefî fak8hler8nden Hassâf’a (ö. 261/875) a8tt8r (İbn Mâze, 1424/2004, 
8/8). 

Daha sonra 8cmâın 8k8 şek8lde gerçekleşt8ğ8n8 bel8rten Buhârî, b8r kısım sahâben8n açıkça 
görüşünü beyan etmes8, d8ğerler8n8n 8se mezkûr görüş kend8ler8ne ulaştıktan sonra karşı çıkmayıp sükût 
etmes8yle (sükûtî )cmâ) gerçekleşen 8cmâın da Hanefî mezheb8ne göre del8l olduğunu söyler. Çünkü 
Hanefîler, sahâben8n kend8ler8ne ulaşan görüşe karşı çıkmaları durumunda bunu açık sözlülükle d8le 
get8recekler8n8, daha açık b8r 8fadeyle sahâben8n sükûtunun söz konusu görüşü onayladıkları anlamına 
geleceğ8n8 savunurlar. Ancak 8cmâın bu türü, hakkında 8ht8laf olduğu 8ç8n b8lg8 değer8 bakımından 8cmâın 
8lk kısmından, yan8 bütün sahâben8n açık b8r şek8lde görüş b8ld8r8p 8tt8fak ett8ğ8 sar8h 8cmâdan düşüktür. 
Hâk8m8n bunu d8kkate alarak hüküm vermes8 gerek8r (İbn Mâze, 1424/2004, 8/8). 
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Şayet b8r meselede tek b8r sahâbî, sahâben8n ger8ye kalanına muhalefet ederse; Buhârî, bu g8b8 
durumlarda sahâben8n tavrına bakarak amel ed8leceğ8n8 bel8rt8r. Söz gel8m8 eğer sahâben8n çoğunluğu 
b8r meselede 8ht8lafı ca8z görür ve muhal8f görüş beyan eden sahâbîye tepk8 göstermezse, tek sahâbîn8n 
8ht8lafı sebeb8yle 8cmâ oluşmaz. Mesela ebeveynle b8rl8kte zevc8n/kocanın m8rastan alacağı pay 
hakkında sahâbe 8ht8laf etm8şt8r. Sahâben8n büyük çoğunluğuna göre koca tereken8n yarısını, anne 
kalanın üçte b8r8n8, baba da ger8ye kalanı alır.  İbn Abbas (r.a.) (ö. 68/687-88) 8se annen8n tereken8n 
tamamının üçte b8r8n8 alacağını bel8rtm8şt8r. (Bu mesele hakkında ayrıntılı b8lg8 8ç8n bk. Serahsî, 
1414/1993, 29/146). Sahâbe İbn Abbas’ın (r.a.) görüşüne 8t8bar ed8p karşı çıkmadığı 8ç8n m8rasla 8lg8l8 
bu meselede 8cmâ oluşmamıştır. Eğer sahâbe, söz konusu meselede 8ht8lafı ca8z görmey8p muhal8f görüş 
bel8rten sahâbîye tepk8 göster8r ve onu kınarsa, bu durumda tek b8r sahâbîn8n muhalefet8 8cmâın sıhhat8ne 
zarar vermez. Mesela sahâbe, b8r d8rhem8n 8k8 d8rhem karşılığında satılmasını ca8z gören İbn Abbas’a 
(r.a.) karşı çıkmış, bu görüşü tasv8p etmem8şt8r. Dolayısıyla İbn Abbas’ın (r.a.) bu meseledek8 muhalefet8 
8cmâın sıhhat8ne zarar vermez. (Bu konu hakkında ayrıntılı b8lg8 8ç8n bk. Erdem, 2023, 105-118). Buna 
b8naen hâk8m b8r d8rhem8n 8k8 d8rhem karşılığında satılmasına cevaz verse, bununla amel ed8lmez. (İbn 
Mâze, 1424/2004, 8/8). 

Buhârî, kend8 ben8msed8ğ8 görüşün Hanefî mezheb8n8n bu konudak8 genel görüşü olduğunu 
savunmuştur. N8tek8m Cessâs (ö. 370/981) ve Serahsî (ö. 483/1090) g8b8 Hanefî fak8hler8 de mezheb8n 
görüşünü bu şek8lde açıklamıştır. (Cessâs, 1414/1994, 1/201, 3/301; Serahsî, 1414/1993, 1/316). 
Bununla b8rl8kte Buhârî’n8n aktardığına göre Hanefî mezheb8 8ç8nde bu konuda farklı düşünen fak8hler 
de vardır. Söz gel8m8 Buhârî, Hanefî fak8hler8nden Ebû Hâz8m el-Kādî’n8n (ö. 292/905), Hulefâ-y8 
Râş8dîn b8r meselede 8tt8fak ett8ğ8nde onlara muhalefet eden sahâbîn8n görüşüne 8t8bar ed8lmeyeceğ8n8 
savunduğunu bel8rt8r. Mesela Hulefâ-y8 Râş8dîn zev)’l-erhâmın m8rastan pay alab8leceğ8 hususunda 
8tt8fak etm8ş, Zeyd b. Sâb8t (ö. 45/665) (r.a.) 8se buna karşı çıkmıştır. Ebû Hâz8m el-Kādî’ye göre bu 
meselede Zeyd b. Sâb8t’8n (r.a.) görüşüyle amel ed8lmez. Hanefî fak8hler8nden Ebû Saîd el-Berdaî (ö. 
317/930) 8se Zeyd b. Sâb8t’8n görüşüyle amel ederek zev8’l-erhâmın m8rasçı olab8leceğ8n8 8ler8 
sürmüştür. Buhârî, bu meseledek8 en doğru yaklaşımın kend8 ben8msed8ğ8 görüş olduğunu aktarır. (İbn 
Mâze, 1424/2004, 8/9). 

Görüldüğü üzere Buhârî, 8cmâın b8lg8 değer8n8 ve mertebeler8n8 Hanefîlere göre açıklamış, 
bunun yanı sıra bazı konularda farklı düşünen fak8hler8n görüşler8ne yer verm8şt8r. Meseleler8 fıkhî 
m8sallerle açıklayan Buhârî, 8ht8laflı konularda terc8hte bulunmuş ve mezheb8n genel görüşünü 
açıklamıştır. 

4.4. Sahabe Kavl; 
Buhârî’n8n aktardığı kadarıyla tek b8r sahâbîn8n kavl8 bulunup sahâbeden buna muhal8f b8r 

görüşün nakled8lmed8ğ8 durumlarla 8lg8l8 Ebû Hanîfe’ye üç farklı görüş n8spet ed8lm8şt8r:  
1. Kadılık ve müftülük yönüyle öne çıkan sahâbîler takl8t ed8l8r. Onlara muhal8f görüş beyan 

ed8lmez. Dört büyük hal8fe ve Muâz b. Cebel (ö. 17/638) (r.a.) g8b8 sahâbîler bu şek8lded8r. (İbn Mâze, 
1424/2004, 8/9). 

2. Üç sahâbî dışında bütün sahâbe takl8t ed8leb8l8r. Bunlar; Enes b. Mâl8k (ö. 93/711-12), Ebû 
Hüreyre (ö. 58/678) ve Semüre b. Cündeb’d8r (ö. 60/680) (r.anhüm). Bunun neden8, Enes b. Mâl8k’8n 
(r.a.) ömrünün son yıllarında aklının karışması, Ebû Hüreyre’n8n (r.a.) fak8h olmaması, Semüre b. 
Cündeb’8n (r.a.) 8se şarap dışındak8 sarhoş ed8c8 8çecekler hususunda gen8ş davranması ve benzer8 
durumlardır. Bununla b8rl8kte adı anılan sahâbeler Hz. Peygamber’den b8r had8s aktardıklarında, 
râv8l8kler8ne güven8ld8ğ8 8ç8n onunla amel ed8l8r. (İbn Mâze, 1424/2004, 8/9). 

3. Bütün sahâbîler takl8t ed8l8r. Z8ra sahâbe 8ct8had ederek veya b8zzat 8ş8tt8ğ8 b8r görüşle fetva 
ver8r. Onlar Hz. Peygamber’e arkadaşlık yapmış ve vahy8n nüzûlüne b8zzat müşâhede yoluyla vakıf 
olmuş k8ş8lerd8r. Buhârî, bu yaklaşımın mezheb8n genel görüşü olduğunu bel8rt8r. (İbn Mâze, 1424/2004, 
8/9). 
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4.5. Tâb;în Kavl; ve İcmâı 
Sahâben8n 8cmâ ett8ğ8 b8r meseleye tâb8înden tek b8r k8ş8 muhalefet ederse bakılır; şayet bu k8ş8 

sahâbe dönem8ne yet8şmem8ş b8r8s8 8se görüşüne 8t8bar ed8lmez. Hatta hâk8m onun görüşüyle hüküm 
ver8rse sahâben8n 8cmâına muhalefet ett8ğ8 8ç8n verd8ğ8 hüküm bâtıl olur. Eğer tâb8înden sahâbeye 
muhalefet eden k8ş8, sahâbe dönem8ne yet8şm8ş, fetva konusunda onlarla yarışab8len ve sahâben8n 
8ct8had etmes8ne 8z8n verd8ğ8 b8r k8mse olursa, bu takd8rde onun muhalefet8 8cmâın oluşmasına engel 
olur. Çünkü bu n8tel8ktek8 b8r8s8, sahâbî sev8yes8nde kabul ed8l8r. Onun muhalefet8, tıpkı sahâbeden 
b8r8n8n muhalefet etmes8 g8b8d8r. Buhârî, tâb8înden Kādî Şüreyh (ö. 80/699), İbrâh8m en-Nehaî (ö. 
96/714) ve Şa‘bî’n8n (ö. 104/722) bu sev8yede olduğunu söyler. (İbn Mâze, 1424/2004, 8/10). 

Eğer sahâben8n 8cmâının bulunmadığı veya onlardan herhang8 b8r8n8n görüş beyan etmed8ğ8 b8r 
mesele hakkında tâb8în 8cmâ ederse, hâk8m8n tâb8în8n 8cmâına göre hüküm vermes8 gerek8r. Çünkü “K)m 
kend)s)ne doğru yol besbell) olduktan sonra peygambere karşı çıkar, mü’m)nler)n yolundan başkasına 
uyarsa, onu yöneld)ğ) yolda bırakırız.”2 âyet8n8n delalet8yle onların 8cmâı da hüccett8r. Buhârî’ye göre 
tâb8în8n 8cmâına muhalefet etmek “Mü’m)nler)n yolundan başkasına uymak”tır. Bununla b8rl8kte tâb8în8n 
8cmâı derece ve hücc8yet bakımından sahâben8n 8cmâından düşüktür. (İbn Mâze, 1424/2004, 8/10). 

Tâb8în b8r mesele hakkında 8ht8laf ederse, Buhârî’ye göre hâk8m eğer 8ct8had ehl8 8se doğruya en 
yakın olan görüşü terc8h eder. Ancak sahâben8n 8ht8laf ett8ğ8 meselelerde olduğu g8b8 tâb8în8n 8ht8laf ett8ğ8 
meselelerde de hâk8m8n üçüncü b8r görüş 8ler8 sürmes8 ca8z değ8ld8r. Hâk8m burada ashâbü’t-tercîh 
konumunda olab8l8r. (İbn Mâze, 1424/2004, 8/10). 

Tâb8în8n sadece b8r kısmının görüşünün b8l8nd8ğ8 durumlarla 8lg8l8 Ebû Hanîfe’den 8k8 görüş 
nakled8lm8şt8r: B8r8nc8 görüşe göre Ebû Hanîfe “Onları takl)d etmem. Çünkü onlar da adam b)z de 
adamız.” dem8şt8r. Buhârî bu yaklaşımın mezheb8n genel/zâh8r görüşü olduğunu söyler. İk8nc8 ve 
nevâd8rden olan görüşe göre 8se Ebû Hanîfe, tâb8înden sahâbe dönem8nde fetva veren; sahâben8n 8ct8had 
etmes8ne 8z8n verd8ğ8 âl8mler8n görüşünü takl8d edeceğ8n8 bel8rtm8şt8r. Çünkü tâb8înden bu n8tel8ktek8 
k8mseler sahâbeden b8r8 g8b8 kabul ed8l8r. Bu 8t8barla hâk8m8n sahâben8n ve tâb8în8n 8cmâ ett8ğ8 
meselelerde önce sahâben8n, sonra da tâb8în8n üzer8nde 8cmâ ett8ğ8 görüşle amel etmes8 gerek8r. (İbn 
Mâze, 1424/2004, 8/10). 

4.6. Hanefî Mezheb; İmamlarının Görüşüyle Amel 
B8r mesele hakkında 8cmâ yoksa mezhep 8mamlarının görüşüyle hüküm ver8l8r. Buna göre eğer 

Ebû Hanîfe, Ebû Yûsuf (ö. 182/798) ve Muhammed b. Hasan eş-Şeybânî (ö. 189/805) b8r görüş üzer8nde 
8tt8fak etm8şlerse onunla amel ed8l8r. Hâk8m8n buna muhal8f farklı b8r görüşle amel etmes8 ca8z değ8ld8r 
(İbn Mâze, 1424/2004, 8/10-11). 

Hanefî mezheb8 8mamları kend8 aralarında 8ht8laf ett8ğ8nde fetvanın neye göre ver8leceğ8 
hususunda fak8hler 8ht8laf etm8şlerd8r. Buhârî’n8n aktardığı kadarıyla tebeu’t-tâb8în8n önde gelen 
âl8mler8nden Abdullah b. Mübârek (ö. 181/797) 8ht8laf anında her zaman Ebû Hanîfe’n8n görüşüyle amel 
ed8lmes8 gerekt8ğ8n8 bel8rtm8şt8r. Çünkü Ebû Hanîfe tâb8în dönem8nde yaşamış ve fetva verme 
konusunda onlarla rekabet edecek sev8yeye ulaşmıştır. Sonrak8 dönem Hanefî meşây8h8 8se kend8 
aralarında 8ht8laf etm8şlerd8r. Onların b8r kısmına göre şayet 8k8 8mam b8r görüş üzer8nde 8tt8fak ed8p 
bunlardan b8r8 de Ebû Hanîfe olursa, onunla fetva ver8l8r. Eğer Ebû Hanîfe b8r tarafta, Ebû Yûsuf ve 
Şeybânî d8ğer tarafta olursa; hâk8m 8ct8had ehl8 8se 8ct8had ederek b8r8n8 terc8h eder, eğer 8ct8had ehl8 
değ8lse başkasından fetva 8ster ve tıpkı âmmî g8b8 fetva aldığı müftünün görüşüyle amel eder. Şayet 
hâk8m fetva 8steyeceğ8 b8r8n8 bulamazsa, d8ğerler8nden daha fak8h olduğu 8ç8n Ebû Hanîfe’n8n görüşüyle 
fetva ver8r, başka b8r mezheb8n görüşünü almaz. (İbn Mâze, 1424/2004, 8/11). 

 
 

 
2 en-NHsâ 4/115. 
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4.7. İst;şare 
B8r bölgede fak8h b8r topluluk bulunduğunda hâk8m8n onlarla 8st8şare etmes8 gerek8r. N8tek8m 

Hz. Peygamber ashabıyla 8st8şare etm8ş ve ümmet8ne 8st8şare etmey8 tavs8ye etm8şt8r (Ayrıntılı b8lg8 8ç8n 
bk. Aslan, 2014, 223-241). Çünkü 8st8şare ederken görüşler toplanır ve en doğru olan görüş terc8h ed8l8r. 
Buhârî’ye göre 8st8şare sonucu b8r görüş üzer8nde 8tt8fak ed8lmes8 8cmâ g8b8d8r. Yan8 o meselede ver8lecek 
en güçlü hükümdür (İbn Mâze, 1424/2004, 8/12). 

Şayet 8st8şare edenler kend8 aralarında 8ht8laf ederlerse, hâk8m de 8ct8had ehl8 8se mevcut 
görüşlerden en doğru bulduğuyla hüküm ver8r. Ebû Hanîfe’ye göre burada 8st8şare edenler8n yaşının 
büyük olması veya çoğunluğun b8r görüş üzer8nde b8rleşmes8 bel8rley8c8 değ8ld8r. Z8ra doğru hüküm, tek 
b8r k8ş8n8n savunduğu görüş olab8l8r. Bu yüzden hâk8m en doğru bulduğu görüşle amel etmel8d8r. Ancak 
Şeybânî, çoğunluğun kabul ett8ğ8 görüşle amel ed8lmes8 gerekt8ğ8n8 bel8rtm8şt8r (İbn Mâze, 1424/2004, 
8/12). 

Eğer hâk8m mevcut görüşlerden b8r8n8 terc8h etme hususunda kararsız kalırsa d8ğer bölgeler8n 
fak8hler8yle 8let8ş8me geç8p 8st8şare yoluyla hüküm vereb8l8r. Bu 8st8şare sonucunda bütün fak8hler aynı 
görüş üzer8nde 8tt8fak ederlerse, hâk8m de 8ct8had ehl8 olup onlarla aynı f8k8rde olursa o görüşle amel 
ed8l8r. Şayet d8ğer bölgeler8n fak8hler8 kend8 aralarında 8ht8laf ederlerse; hâk8m de 8ct8had ehl8 8se en 
doğru bulduğu görüşle hüküm ver8r, eğer hâk8m 8ct8had ehl8 değ8lse bölge âl8mler8n8n en fak8h ve en 
takva sah8b8 olanının görüşüyle amel eder. Çünkü bu durumda hâk8m fetva talep eden âmmî konumunda 
olur (İbn Mâze, 1424/2004, 8/13). 

Hâk8m fak8hlerden oluşan b8r toplulukla 8st8şare ett8kten sonra onlar b8r görüş üzer8nde 8tt8fak 
etmeler8ne rağmen kend8s8 tek başına tam aks8n8 düşünürse, Buhârî’ye göre bu takd8rde hâk8m kend8 
görüşüyle amel edeb8l8r. Çünkü hâk8me göre onlar hata etm8şlerd8r k8 göz göre göre hatalı olan görüşle 
amel etmek doğru değ8ld8r (İbn Mâze, 1424/2004, 8/13). 

Sonuç 
Burhânedd8n el-Buhârî, hâk8m8n şer‘î del8llerle b8lg8 ve kes8nl8k dereces8ne göre hüküm vermes8 

gerekt8ğ8n8 bel8rtm8şt8r. Konuyla 8lg8l8 açıklamalarını göz önünde bulundurduğumuzda Buhârî’n8n del8l 
tert8b8n8n Hanefî mezheb8n8n 8ftâ usulüyle uyumlu olduğunu söyleyeb8l8r8z. Buhârî şer‘î del8ller8n 
yanında 8st8şareye de çok önem verm8ş ve hâk8m8n k8mlerle ne şek8lde 8st8şare edeceğ8n8 ve 8st8şare 
sonucuna göre nasıl görüş b8ld8receğ8n8 ayrıntılı b8r şek8lde okuyucuya aktarmıştır.  

Buhârî’y8 ayrıcalıklı kılan şeylerden b8r8 de mezheb8ne sıkıca bağlı olmasıdır. Hâk8m8n başka 
mezhepler8n görüşler8ne yönelmek yer8ne mümkün mertebe Hanefî mezheb8ne göre karar vermes8 
gerekt8ğ8n8 bel8rtm8ş, zor durumda kaldığında 8se onu 8st8şareye yönlend8rm8şt8r. Başka mezhepler8n 
görüşler8yle amel etmekten söz etmem8şt8r.  
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MÂVERÂÜNNEHİR FAKİHLERİNDEN DEBÛSÎ’NİN USÛL İLMİNE GETİRDİĞİ 
BAZI YENİLİKLER 

Gürkan KARABABA1 
Öz 
Mâverâünneh�r bölges�nde yet�şen al�mler�nden Debûsî (ö.430)’n�n ortaya koyduğu metodoloj�yle özelde 

Hanefî fıkhına genelde �se fıkıh usûlüne öneml� katkılarda bulunduğu ve kend�s�nden öncek� eserlerde konu ed�n�l-
meyen bazı bah�sler� konu ed�nd�ğ� �ler� sürülmekted�r. Çalışmada müell�f�n kaleme aldığı eserler�n �ncelenmes�, 
alana yaptığı katkıların ortaya koyulması ve fukaha üzer�ndek� etk�s�n�n tesp�t ed�lmes� amaçlanmaktadır. Bu 
çalışma Mâverâünneh�r �l�m havzasındak� Semerkant usûl ekolünden olan Debûsî’n�n eserler�n� ve metodoloj�s�n� 
tanıtması, düşünce dünyasını ortaya koyması, Hanefîl�ğ�n Mutez�lî etk�den kurtulma çabalarını göstermes� ve 
müell�f�n sonrak� Hanefî ve d�ğer mezhep fak�hler� üzer�ndek� etk�s�n� saptamaya çalışması açısından önem arz 
etmekted�r. Bu çalışmanın sonucunda, Debûsî’n�n ben�msem�ş olduğu usûl anlayışıyla öncek� fukahanın 
metotlarına katkıda bulunarak onları gel�şt�rd�ğ�, kend�s�nden öncek� usûl eserler�nde konu ed�n�lmeyen bazı 
bah�sler� �nceled�ğ�, Irak Hanef�l�ğ� �le bazı konularda �ht�laf ett�ğ�, dörtlü taks�m d�ye �s�mlend�r�leb�lecek olan b�r 
düşünce gel�şt�rd�ğ�, d�ğer mezhepler� eleşt�rd�ğ� ve sonrak� Hanefî fak�hler üzer�nde etk�n olduğu görülmüştür.  

 
Anahtar KelZmeler: Mâverâünneh<r, Semerkant, Fıkıh, Hanefî, Debûsî. 
 
Abstract 
It �s argued that al-Dabūsī (d.430), one of the Samarkand scholars who grew up �n Transox�ana, made 

�mportant contr�but�ons to Hanaf� jur�sprudence and the methodology of jur�sprudence �n general w�th the 
methodology he put forward, and that he covered some top�cs that were not covered �n h�s prev�ous works. It a�ms 
to analyze the author's works, to reveal h�s contr�but�ons to the f�eld, and to determ�ne h�s �nfluence on the jur�sts. 
It �s also �mportant �n terms of �ntroduc�ng the works and methodology of al-Dabūsī, who belongs to the Samarkand 
school of jur�sprudence �n the Transox�ana scholarly bas�n, reveal�ng h�s world of thought, show�ng the efforts of 
Hanaf� School to get r�d of the Mutaz�l�te �nfluence, and try�ng to determ�ne the �nfluence of the author on later 
Hanaf� and other sectar�an jur�sts. As a result of th�s study, �t �s seen that al-Dabūsī contr�buted to and developed 
the methods of the prev�ous jur�sts w�th h�s understand�ng of usūl, exam�ned some �ssues that were not covered �n 
the prev�ous usūl works, d�sagreed w�th Iraq� Hanaf�sm on some �ssues, developed an �dea that can be called 
quadruple taxat�on, cr�t�c�zed other sects, and was �nfluent�al on the later Hanaf� jur�sts. 

 
Keywords: Transox<ana, Samarkand, F<qh, Hanaf< School, al-Dabūsī. 
 
G;r;ş 
Batı d8ller8nde Transoxan8a veya Transox8ana olarak b8l8nen Arapça kökenl8 b8r kel8me olan 

Mâverâünneh8r, Türkçe’de nehr8n ötes8/çay ardı manasına gelen bölge, Orta Asya'da Seyhun ve Ceyhun 
neh8rler8 arasındak8 kısım günümüzde Özbek8stan, Türkmen8stan, Kazak8stan ve Kırgız8stan’ın yer 
aldığı coğrafyadır (Özgüdenl8, 2003, 177). H8cr8 8k8nc8 asırda İslam’ın bölgede yayılmasıyla beraber 
bölgen8n Semerkant ve Buhara g8b8 öneml8 kültür merkezler8n8n yanı sıra Fergana, Merg8nân, Serahs, 
Şaş, Taşkent, Özkent ve Oş g8b8 öneml8 8l8m havzaları ortaya çıkmıştır. Buralardan yet8şen b8rçok 8l8m 
adamının kelam, fıkıh, tefs8r ve had8s g8b8 İslam8 8l8mler başta olmak üzere İslam meden8yet8ne çeş8tl8 
katkıları olmuştur. Hanefî mezheb8n8n kök saldığı bu coğrafyada yet8şen Debûsî (ö.430), Pezdevî 
(ö.482), Serahsî (ö.483), Abdülazîz el-Buhârî (ö.730) başta olmak üzere ortaya koydukları eserler8yle 
İslam8 8l8mlere katkılarda bulunmuş ve sonrak8 çağlara kaynaklık etm8şlerd8r (Şen, 2016, 1401). Bu 

 
1 Doktora ÖğrencHsH, Uluslararası İslâmî İlHmler ve EğHtHm ÜnHversHtesH (ÜRDÜN), İslam Hukuku Ana BHlHm  Dalı, 
gurkankarababa@gmaHl.com. 
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katkıların başında Semerkant c8varında doğan Debûsî’n8n ortaya koyduğu metodoloj8yle özelde Hanefî 
fıkhına genelde 8se fıkıh usûlüne öneml8 katkılarda bulunduğu ve kend8s8nden öncek8 eserlerde konu 
ed8n8lmeyen bazı bah8sler8 konu ed8nd8ğ8 8ler8 sürülmekted8r.  

1. Debûsî’n;n Hayatı, Eserler; ve Fıkıh Metodoloj;s;  
1.1. Debûsî’n;n Hayatı ve Eserler; 
Tabakat eserler8nde hayatı hakkında sınırlı b8lg8lere yer ver8len Debûsî’n8n, tam adı Ebû Zeyd 

Abdullah (Ubeydullah) b. Muhammed b. Ömer b. Îsâ ed-Debûsî’d8r. Kaynaklarda ver8len b8lg8lere göre 
tahm8n8 h8cr8 367 yılında Buhara-Semerkant yolu üzer8nde b8r yerleş8m yer8 olan Debûs8ye/Debûse’de 
doğduğu söyleneb8l8r (el-Kureşî, 1413, 2/500). Bu tar8hler müell8f8n, Sâmânîler8n son, Karahanlılar’ın 
8lk yıllarında, s8yasî ve 8lm8 olarak karışık b8r dönemde yaşadığını göstermekted8r (Debûsî, 1421, 399). 
Her ne kadar böyle b8r portre ç8z8lse de 8lm8 çalışmalar, önceler8 b8reysel çabalarla sonrasında yen8 
kurulan Karahanlılar destekled8ğ8 medreselerde devam ett8r8lm8şt8r.  Bu dönemde kurulan medreseler ve 
ulema tarafından devam ett8r8len 8l8m mecl8sler8 İslam8 8l8mler8n öğren8lmes8 ve çeş8tl8 tel8fler8n ortaya 
çıkmasında öneml8 rol üstlenm8şt8r (el-Muheym8d, 2001, 301-305).  

  İl8m tahs8l8ne babasının yanında başlayan Debûsî, sonra kend8 çevres8nde bulunan yerlerdek8 
al8mlerden bazı dersler okumuştur. Bunun dışında kaynaklarda adı geçen tek hocası Cessâs (ö.370)’ın 
öğrenc8s8 Ebû Cafer el-Üs(t)rûşenî (ö.404)’d8r. Debûsî’n8n bu dönemde hocalığını yapan el-Üsrûşenî 
aynı zamanda Buhara ve Semerkant kadısı görev8n8 yürütmüştür (el-Kureşî, 1413, 2/105; Leknevî, 1324, 
57-58). Bu b8lg8den hareketle onun, erken yaşlardan 8t8baren yargıyı yakından görme fırsatı bulduğu ve 
prat8k boyutuna aş8na olduğu söylemek mümkündür. Y8ne, el- Esrâr adlı eser8nde had8s nakletmes8 ve 
Taḳvîmü’l-Ed)lle başta olmak üzere de nah8v, kelam, cedel, tıp ve tasavvuf 8l8mler8nde 8zahatlarda 
bulunması onun bu 8l8mlerde de b8lg8 sah8b8 olduğunu göstermekted8r (Tağrîberdî, 5/76). 

Kend8s8n8n “Kâdî Zeyd” lakabından anlaşıldığı üzere kadılık yaptığı ancak nerede ve k8m 
tarafından bu göreve get8r8ld8ğ8 b8l8nmemekted8r (el-Kureşî, 1413, 2/500). Kaynaklarda geçen 
b8lg8lerden yola çıkıldığında Debûsî’n8n medreselerde ders verme ve öğrenc8 yet8şt8rmekten z8yade 
kadılık 8ş8yle 8lg8len8p eser tel8f etmeye yönelen b8r 8lm8 faal8yet ben8msed8ğ8 söyleneb8l8r. Onun böyle 
b8r yol ben8msemes8n8n d8ğer b8r sebeb8 de katıldığı cedel mecl8sler8nde ortaya koyduğu güçlü yönüdür.  
Vefatı 8le 8lg8l8 farklı r8vayetler bulunsa da Debûsî’n8n 430’da 63 yaşındayken Buhara’da vefat ett8ğ8 
aktarılmıştır (el-Kureşî, 1413, 2/500). 

Hanefî mezheb8n8n usûl anlayışının şek8llenmes8nde öneml8 katkıları bulunan Debûsî’n8n tel8f 
ett8ğ8 eserler8 şu şek8lde sıralamak mümkündür: 

Te’sîsü’n-Naẓar f)’ḫt)lâf)’l-Eʾ)mme: Müell8f bu eser8nde Ebû Hanîfe, Ebû Yûsuf, Muhammed b. 
Hasan eş-Şeybânî, Züfer b. Hüzeyl, Hasan b. Z8yâd el-Lü’lüî, Şâf8î, İmam Mâl8k ve İbn Ebû Leylâ g8b8 
büyük fak8hler arasında 8ht8laflı olan doksandan fazla temel hukuk ka8des8n8 sek8z kısma ayırarak 
mukayesel8 b8r şek8lde 8ncelemekted8r. Ortaya koyduğu bazı esaslar, bu eserden oldukça etk8lenm8ş olan 
Zeynüdd8n İbn Nüceym’8n el-Eşbâh ve’n-Neẓâʾ)r’8 kanalıyla Mecelle’n8n küllî ka8deler8ne de 
yansımıştır. Pek çok tabakat müell8f8 tarafından müell8fe 8snad ett8ğ8 bu eser8n, Debûsî’ye a8d8yet8 son 
dönem bazı çalışmalarda sorgulanmaktadır. 

Taḳvîmü’l-Ed)lle f)’l-Uṣûl: Usûl-8 fıkha da8r olan eser, Pezdevî ve Serahsî başta olmak üzere 
bütün Hanefî usûlcüler8n8n temel kaynağıdır. D8l8n8n sadel8ğ8, s8stem8n8n mükemmell8ğ8 ve mukayesel8 
metotla kaleme alınmış olması en öneml8 özell8kler8ndend8r.  

el-Esrâr f)’l-Fürûʿ:. Fürû-8 fıkıh 8le 8lg8l8 s8stemat8k b8r eser olup del8ller8yle b8rl8kte ele aldığı 
meseleler8 mukayesel8 b8r şek8lde 8ncelemekted8r. B8r mukadd8me 8le kırk yed8 bölümden oluşan eserde 
müell8f konuları 8ncelerken önce ana meseley8 ortaya koymakta, 8ht8laflı hususlarda 8se evvelâ terc8h 
ett8ğ8 görüşü, sonra da d8ğerler8n8 del8ller8yle b8rl8kte z8kretmekted8r  

el-Emedü’l-Aḳṣâ: Tasavvuf ve ahlâka da8r pek çok konuyu ele alan bu eser ağır b8r üslûpla 
yazılmış, ayrıca k8ş8y8 felaha veya azaba götürecek ameller8 ayrıntılı olarak açıklamaktadır. Müell8f 
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eser8nde tasavvufî konuları sûfî müell8fler8n maharet8yle 8şlerken konulara da8r b8rçok ayet ve had8s de 
nakletmes8n8n yanı sıra fıkıh-tasavvuf 8l8şk8s8ne ışık tutması yönüyle d8kkat çek8c8d8r. 

Bunun dışında Debûsî’n8n kaynaklarda adı geçen ancak günümüze kadar ulaşmayan en-Naẓm 
f)’l-fetâvâ, Şerḥu’l-Câm)ʿ)’l-kebîr, Tecnîsü’d-Debûsî, Ḫ)zânetü’l-hüdâ g8b8 eserler8 de bulunmaktadır.  

1.2. Debûsî’n;n Fıkıh Metodoloj;s; 
Hanefî mezheb8yle Mutez8le arasında görülen bazı yakın 8l8şk8ler8n Irak bölges8ndek8 ulema 

tarafından hoş görülmemes8 ve bu coğrafyada ortaya çıkan Hanefî usûl anlayışına Mutez8lî 8thamlarda 
bulunulması üzer8ne Irak’ta Hanefîl8ğ8n g8tt8kçe zayıfladığı görülmüştür. Bunun üzer8ne 
Mâverâünneh8r’e taşınan Hanefî usûl düşünces8 8lk başta Debûsî’n8n hocaları sonradan 8se b8zzat kend8s8 
tarafından gel8şt8r8lmeye çalışılmıştır. Hanefî usûl düşünces8nde b8r dönüm noktası olarak kabul ed8len 
Debûsî, ortaya koyduğu metodoloj8 8le Irak Hanefîl8ğ8’nden farklı b8r yöntem ben8msem8şt8r. Bu 
yöntemle yazmış olduğu usûl eser8 Taḳvîmü’l-Ed)lle Hanef8l8k’tek8 yen8 metodoloj8y8 8nşa eden b8r geç8ş 
metn8 olarak kabul ed8leb8l8r. Z8ra, sonradan gelen ve Debûsî’den etk8lenen Serahsî ve Pezdevî g8b8 
öneml8 şahs8yetler8n eserler8 Mâverâünneh8r bölges8ndek8 Hanefîl8ğ8n s8stemat8ğ8n8 daha net b8r şek8lde 
ortaya koymuşlardır.  

Debûsî’n8n usûl anlayışını d8ğerler8nden ayıran d8ğer bazı öneml8 hususlar vardır. Bu hususların 
başında onun münazaralarda gösterm8ş olduğu başarısının b8r darb-ı mesel olarak anlatılması ve 
b8l8nmes8 gelmekted8r (Tağrîberdî, t.y., s. 5/76-77). Y8ne, h8lâf 8lm8n8n kurucusu olarak kabul ed8lmes8 
onun bu araştırma sahasına 8lg8 duyanlar tarafından kayıtsız kalınamayacak b8r fak8h olduğunu ortaya 
koymuştur. Takvîmü’l-Ed)lle’de yer verd8ğ8 h8lâf 8lm8n8n teor8k kurallarından bahseden bölümler8n8n 
yanında İmam Muhammed’8n Zâh)rü’r-R)vâye eserler8ndek8 8ht8laflı konuları gen8şçe ele aldığı el-
Esrâr’da da h8lâf eserler8n8n en güzel örnekler8nden b8r8n8 ortaya koyar (Yetk8n, t.y.). Te’s)sü’n-Nazar 
adlı eser8 8se onun h8laf 8l8mde yetk8nl8ğ8n8 ortaya koyan d8ğer öneml8 eser8d8r. Bunun yanında, onun 
Takvîmü’l-Ed)lle’de kıyas bahs8n8 konuya uzun b8r bölüm ayırarak ele alması onun sonrak8ler tarafından 
övülmes8ne ves8le olmuştur (İbn Hall8kân, 1398, s. 3/48; Leknevî, 1324, s. 109; el-Kannevcî, 1423, s. 
281). 

Debûsî’n8n usûl eser8 8ncelend8ğ8nde, hüccet kavramının metn8n şek8llenmes8nde etk8n b8r rol 
oynadığı eser8n8n 8sm8nden de hemen anlaşılmaktadır. “Usûl )lm)nde Del)ller)n 
Düzelt)lmes)/Değerlend)r)lmes)” şekl8ndek8 8s8mlend8r8lmes8 eser8n yazılma sebeb8ne da8r öneml8 
8puçları vermekted8r. Eser8nde 8lk dev8rdek8 8nsanların, yan8 sahabîler, hal8feler ve sal8hler8n 8şler8n8 
del8llere dayandırdığını ve sırasıyla k8taptan, sünnetten, sonra da Hz. Peygamber’den sonra gelenler8n 
sözler8nden del8l/hüccet 8ç8n uygun olanını aldığını aktarmış ve b8r k8ş8n8n b8r konuda Ömer'8n görüşünü 
almasına rağmen d8ğer b8r meselede Al8'n8n sözünü kabul ett8ğ8ne vurgu yapmıştır. Debûsî, Hanefîler8n 
bazen Ebu Han8fe’yle 8tt8fak ett8ğ8n8 bazen de 8ht8laf ett8ğ8n8 söylem8ş ve bunun temel sebeb8n8 onların 
del8llere yaklaşımına bağlamıştır (Debûsî, 1421, 399). D8ğer b8r dey8şle Debûsî, b8r görüşün terc8h 
ed8lmes8ndek8 temel sebeb8n o görüşü ben8mseyen8n r8vayet8 veya sah8p olduğu konumdan değ8l de onun 
bu görüşü ortaya koyarken dayandığı del8ller8n sıhhat ve kuvvet dereces8 olduğunu savunmuştur. 

Sözler8n8n devamında 8se şer8atta tak8p ed8lecek yolun ne Ömerî ne de Alevî olduğunu ancak ve 
ancak Hz. Peygamber’e n8spet ed8leceğ8n8 8fade etm8şt8r. Yan8, şer8atta Allah’ın elç8s8n8n mutlak örnek 
olduğunu ve Müslümanlar 8ç8n öneml8 konumlara sah8p 8l8m sah8pler8n8n sahâbî olsalar b8le ortaya 
koydukları görüşler8n8n kabul ed8lmes8n8n ancak dayandıkları del8ller8n n8tel8ğ8ne bağlı olduğunu 
düşünmüştür. Z8ra, Hz. Peygamber’8n kend8s8n8 övdüğü sahabe nesl8 8l8m kaynağı 8ç8n al8mler8n8 veya 
kend8 nef8sler8n8 değ8l, del8l8 referans gösterm8şlerd8r. Ancak dördüncü asırda d8ndarlığın ortadan 
kalktığını, 8nsanların del8l aramakta tembel davrandığını ve halkın kend8 âl8mler8n8 yet8şt8r8p onları tak8p 
ett8ğ8n8 düşünen Debûsî, daha sonra 8çler8nden b8r kısmının Hanefî, b8r kısmının Mal8k8, b8r kısmının 8se 
Şâf8î olduğunu savunmuştur. Bu değ8ş8mden rahatsız olduğu görülen müell8f, yaptığı bet8mlemede 
yaygınlaşan takl8tten dolayı her grubun kend8 ben8msed8kler8 yöntemle del8l8 8nsanda ve tar8hte 
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aramasına ş8ddetle karşı çıkmıştır. Daha sonra gelen d8ğer asırlarda karşılaştıkları sorunları çözmek 8ç8n 
kend8 al8mler8nden sorgusuz suals8z ben8msed8kler8 uygulamaları sonucunda b8datler8n hâk8m olduğunu 
8fade etm8şt8r (Debûsî, 1421, 399).  

Yaşadığı dönem8n 8lm8 hayatı ve metodoloj8s8 hakkında bu tesp8tlerde bulunan Debûsî, Hz. 
Peygamber sonrası başta sahabe tarafından devam ett8r8lmeye çalışılan del8le dayalı b8lg8 anlayışının 
zaman 8çer8s8nde değ8ş8kl8ğe uğraması tesp8t8n8n üzer8ne 8lk dönemlerden ber8 devam eden doğru yolun 
tekrar 8hdas ed8lmes8 8ç8n eser8ne bu 8sm8 verm8şt8r. Eser8n8n g8r8ş kısmında, 8nsanları başta d8n8 h8taba 
olumlu veya olumsuz yanıt vermeler8ne, sonra da bu çağrıya olumlu yanıt ver8p h8dayete erenler8, 
8l8mler8n8n der8nl8k dereces8ne göre tasn8f ett8kten sonra nasların tefs8r8n8, te’v8l8n8 ve fıkhî metotları 
b8len fak8h8 bu 8lm8 der8nl8ktek8 en yetk8n k8ş8 olarak konumlandırmıştır Hemen ardından fak8h8n 
sorumluluğunu hatırlatan b8r üslupla onun uzlete çek8lerek sadece 8l8mle uğraşmamasını, aks8ne 8lm8yle 
amel etmes8n8 ve bu 8lm8n8 8nsanlara tebl8ğ etmes8 gerekt8ğ8n8 söylem8şt8r (Debûsî, 1421, 9-10). Yaptığı 
bu g8r8zgâhtan sonra k8tabına del8l/hüccet konusuyla başlayan Debûsî, konu hakkında detaylı b8lg8ler8 
aktarmaya ve d8ğer usûl konularını esr8n8n ana gövdes8 olan hüccet bahs8ne bağlayarak 8şlemeye önem 
verm8şt8r. Onun böyle b8r metodoloj8 ben8msemes8nde kend8 devr8nde görmüş olduğu usûl metodoloj8s8 
konusundak8 yozlaşmanın aslına uygun olarak yen8den düzenlenmes8 ve köşes8ne çek8len fukahanın bu 
konuda etk8n rol oynaması gerekt8ğ8 kanaat8n8n hâk8m olduğu söyleneb8l8r. Özell8kle eser8n8n g8r8ş 
kısmında müçteh8d8n/fak8h8n 8nsanlar 8çer8s8ndek8 değer8ne ve sorumluluğuna vurgu yapması ardından 
8çt8hat faal8yet8n8n yöntem8ne da8r ortaya koyduğu del8ller8n doğru anlaşılmasına ve güçlend8r8lmes8ne 
yönel8k tel8f g8r8ş8m8 onun kend8 dönem8ndek8 g8d8şattan rahatsız olduğuna ve b8r yen8l8ğe 8ht8yaç 
duyulduğuna 8şaret etmekted8r. Yazdığı eser8yle de bu 8ht8yacın g8der8lmes8nde öneml8 b8r rol oynamış 
ve kend8s8nde sonra gelen usûlcüler üzer8nden de bu rol dolaylı olarak devam etm8şt8r.  

Eser8n8n hemen başında hüccet(ler) tanımına yer veren müell8f, del8ller8 kategor8lere ayırmış ve 
heps8 üzer8nde değerlend8rmelerde bulunmuştur. Usûl 8lm8n8n dört temel konusu olarak kabul ed8len 
hüküm, del8ller, 8st8nbat/8çt8hat ve müçteh8d8n tamamına da8r b8lg8ler 8çeren bu eser hakkında müell8f8n 
ben8msed8ğ8 yöntem ve 8çer8k bakımından şu değerlend8rmelerde (Ebu Süleyman, 1439, 392-398) 
bulunulab8l8r: 

Müell8f, eser8n8 konularına göre sınıflandırmada ve bu taks8me bağlı kalma konusunda gayet 
başarılı olmuştur (Debûsî, 1421, 13, 388 ve 442). 

Konuya geçmeden önce 8lg8l8 usûl ıstılahlarını tanımlamaya önem verm8şt8r (Debûsî, 1421, 
301). 

İşled8ğ8 konuları detaylarıyla beraber 8şlemekle kalmayıp konuyla 8lg8l8 örnek ve del8ller8 
z8krederek tahl8llerde bulunmuş ve benzer konularla mukayeselere yer verm8şt8r (Debûsî, 1421, 87-94).  

İşled8ğ8 konuyla 8lg8l8 mevcut tartışma ve sözler8 değerlend8r8p konunun kapalı tarafını ortaya 
koyarak meseley8 açıklığa kavuşturmuştur (Debûsî, 1421, 87-88). 

Müell8f küll8 ka8deler ve fıkh8 meselelerle 8lg8l8 mantık8 açıklama ve yorumlarda bulunarak 
hukuk felsefes8 d8ye 8s8mlend8r8leb8lecek b8r örnekl8k de ortaya koymuştur (Debûsî, 1421, 93). 

Kend8s8nden öncek8 Hanefî al8mler8n görüşler8n8 nakletmeye önem gösteren müell8f, 8lg8l8 
konuda hem onların konumlarını netleşt8rmeye çalışmış hem de kend8 görüşünü ortaya koymaya özen 
gösterm8şt8r (Debûsî, 1421, 211-212). 

Görüşler8 düzeltme ve açıklığa kavuşturma konusunda d8kkatl8 olan müell8f, sadece geçm8ş 
Hanefî al8mler8n8n görüşler8n8 b8rleşt8rmekle kalmamış, onların görüşler8ne tenk8tler yönelterek onların 
görüşler8ndek8 doğru ve yanlış tarafları tesp8t etmeye çalışmıştır (Debûsî, 1421, 94). 

Eserdek8 tartışmalı usûl konularında öncek8 Hanefî al8mlerden bağımsız b8r f8kr8yata sah8p olan 
müell8f, del8l8n onları haklı göstermes8 durumunda onları desteklem8ş ve onların 8ht8laflı görüşler8 
arasında terc8hte bulunmuştur. Ortaya koydukları del8l8n yeters8z kalması durumunda 8se kend8 görüşünü 
savunmuş ve onların görüşü dışında b8r görüş beyan etm8şt8r (Debûsî, 1421, 105). 
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Kısacası, müell8f8n Taḳvîmü’l-Ed)lle 8s8ml8 eser8nde ben8msed8ğ8 metot 8ncelend8ğ8nde k8tabının, 
usûl ıstılahlarının tanımlaması, konuları detaylı 8şlemes8, tahl8l ve mukayeselerde bulunması, müell8f8n 
tedv8nde b8r hukuk felsefes8ne sah8p olması, öncek8 Hanefî al8mler8n8n görüşler8n8 toplaması, 
değerlend8rmes8, düzeltmes8 ve açıklığa kavuşturması g8b8 vasıflarıyla yazıldığı dönem 8ç8n büyük b8r 
g8r8ş8m olduğu açıkça görülmekted8r. Yan8, müell8f8n eser8 hem akadem8k hem de prat8k açıdan öneml8 
b8r kaynak olup İslam hukuku alanında der8nlemes8ne b8r 8nceleme sunmaktadır. Usûl eser8, müell8f8n 
fürû eser8 olan el-Esrâr’la b8rleşt8r8ld8ğ8nde İslam hukuku akanındak8 der8nl8ğ8 daha net görülmekted8r.  

Üzer8nde durulması gereken b8r d8ğer konu da Debûsî’n8n İmam Şâf8î’ye (ö.204) yöneltt8ğ8 
8t8razlardır. Taḳvîmü’l-Ed)lle adlı eser8nde Debûsî ona beyan, nes8h, tahs8s ve kıyas konularında bazı 
eleşt8r8ler yönelt8r. İlg8l8 konunun hemen başında İmam Şâf8î’n8n görüşünü nakleder; ardından 
Hanefîler8n bu konudak8 görüşler8n8 z8kreder. Bu görüşler8 ortaya koymasının akab8nde konuyla 8lg8l8 
detaylara ver ver8p konuyu açıklığa kavuşturduktan sonra kend8 görüşünü bel8rt8r (Debûsî, 1421, 135-
136). Müell8f8n eser8ndek8 bu üslubu onun konuları 8şlemede kullandığı karşılaştırma metodoloj8s8n8n 
b8r gereğ8 olarak yorumlanmış ve eser8n8 ayırt ed8c8 b8r vasıf olarak n8telend8r8lm8şt8r. Onun yöneltt8ğ8 
bu eleşt8r8ler8n etk8s8yle sonrak8 Şâf8î ulema İmam Şâf8î’n8n ortaya koyduğu metodoloj8y8 daha yakından 
8ncelem8ş ve eleşt8r8lere cevap vermeye başlamışlardır. Özell8kle Şâf8î ulemanın yaptığı bu g8r8ş8mle bazı 
konularda kend8 8mamlarından farklı düşünmeye başlamaları Debûsî’n8n ortaya koyduğu metodoloj8n8n 
onlar üzer8nde de etk8 oluşturduğu 8zlen8m8 vermekted8r.   

1.3. Debûsî’n;n Fıkıh İlm;ndek; Etk;s; 
Hanefî fıkıh l8teratüründe Debûsî’ye kadark8 süreçte Cessâs ve Kerhî’n8n (ö.340) eserler8 

dışında b8l8nen eserler8n bulunmaması, onun tel8fler8yle mezheb8n l8teratürüne öneml8 katkıda 
bulunduğuna 8şaret etmekted8r. Cessâs’ın eserler8nde Mutez8lî öğeler8n bulunması ve sert b8r üsluba 
sah8p olması da göz önüne alındığında Taḳvîmü’l-Ed)lle’n8n fukaha metodunda yazılan 8lk eserlerden 
olduğu düşünüleb8l8r. Ancak bu tel8fler8n özell8kler8ne bakılarak müell8f8n yazdığı bu eser8n hem fukaha 
metodunda hem de Maveraünneh8r bölges8nde tel8f ed8len 8lk usûl eser8 olarak kabul ed8lmes8 daha 
8sabetl8d8r. Her ne kadar b8r geç8ş eser8 olarak n8telend8r8lse de usûlcüler tarafından büyük oranda kabul 
ed8len b8r eser olduğunu söylemek yer8nde b8r tesp8t olacaktır. Ayrıca, Debûsî’n8n metodoloj8s8 ve 
eserler8 göz önüne alındığında onun Taḳvîmü’l-Ed8lle adlı eser8n8n genelde fıkıh özelde 8se usûl 8lm8n8n 
gel8şmes8nde öneml8 b8r rol oynadığı söyleneb8l8r. Özell8kle kend8s8nden sonra usûl eserler8 yazan 
Serahsî ve Pezdevî’n8n müell8f8n bu eser8n8 b8r örnek taslak olarak kullandıkları söyleneb8l8r. Eserler8 
8ncelend8ğ8nde müell8f8n bahs8 geçen eser8yle onlara a8t usûl eserler8 arasında c8dd8 oranda benzerl8kler8n 
bulunduğu söyleneb8l8r. Y8ne, ömrünün bell8 b8r dönem8ne kadar Hanefî olan Ebu Muzaffer es-Sem‘ân8 
(ö.489) de Debûsî’n8n metodoloj8s8nden etk8lenm8şt8r. Usûl konularını 8nceled8ğ8 Ḳavâṭı’u’l- Ed)lle adlı 
eser8 8ncelend8ğ8nde Debûsî’den yer yer bazı alıntılarda bulunduğu görülmekted8r. Bunların yanında, 
sonrak8 bölümde detaylarına yer vereceğ8m8z hüccetler, beyan teor8s8, lafız taks8m8, ehl8yet bahs8, edâ 
ve kazâ bah8sler8ndek8 görüşler8 günümüze kadar ulaşmış ve usûl 8lm8n8n bu doğrultuda 8şlenmes8ne 
ves8le olmuştur.   

Debûsî’n8n ortaya koyduğu metodoloj8 ve eserler çeş8tl8 eleşt8r8lere de maruz kalmıştır. Daha 
önce de bel8rt8ld8ğ8 üzere b8r Mutez8lî-Hanefî usûlden bağımsız b8r Hanefî usûl anlayışına geç8ş sürec8 
tel8f8 olan esere, 8çer8s8nde Mutez8le 8le özdeşleşt8r8len bazı görüşler8 savunduğu gerekçes8 8le Serahsî, 
Ebu’l-Muîn en-Nesefî (ö.508) ve Alâüddîn es-Semerkandî (ö.539) g8b8 Mâverâünneh8r Hanefî 
al8mler8nce eleşt8r8ler yönelt8lm8şt8r. Ayrıca Gazzâlî (ö.505) Ş)fâu’l-Ğalîl adlı eser8n8 Debûsî’n8n 8lletle 
8lg8l8 görüşler8ne cevap vermek 8ç8n yazmış, Sem’ânî de Debûsî’n8n usûl anlayışına karşı Ḳavâṭı’u’l- 
Ed)lle adlı eser8n8 kaleme almıştır. 

2. Debûsî’n;n Fıkıh Usûlüne Get;rd;ğ; Bazı Yen;l;kler 
Konuyla 8lg8l8 detaylara geç8lmeden önce 8k8 hususun bel8rt8lmes8 gerekmekted8r. Bunlardan 8lk8 

Debûsî’n8n usûl anlayışına get8rd8ğ8 en öneml8 yen8l8k kend8s8ne has olan dörtlü taks8m8 olmuştur. 
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Taḳvîmü’l-Ed)lle’n8n başından 8t8baren ben8msed8ğ8 bu metodu eser8n sonuna kadar sürdürmüştür. 
Herhang8 b8r meseley8 ele aldığında onu dört konuya ya da başlığa ayırmakla 8şe başlamış ve 8lg8l8 
b8lg8ler8 bu başlıklar altında 8şlem8şt8r. Debûsî, ben8mseme sebeb8n8 tam olarak bel8rtmed8ğ8 bu dörtlü 
taks8m8 eser8nde başarıyla kullanmaya çalışsa da onun bazı konularda taks8me uyma prens8b8nden dolayı 
zorlamalara g8tt8ğ8n8 söylemek mümkündür. B8r d8ğer husus 8se, onun Taḳvîmü’l-Ed)lle’s8n8 şek8llend8ren 
del8ller/hüccetler bahs8n8n doğru anlaşılması gerekt8ğ8d8r. Bu sebeple onun fıkıh 8lm8ne get8rd8ğ8 
yen8l8klerle 8lg8l8 detaylara geçmeden önce onun del8ller taks8m8yle 8lg8l8 yaptığı sınıflandırmasına b8r 
tablo hal8nde 8ncelemek yararlı olacaktır.  

 
 

 
Tablo 1: Debûsî’de Hüccetler Taks8m8 
2.1. Tel;f konusunda Get;rd;ğ; Yen;l;kler 
Eserler8 8ncelend8ğ8nde onun tel8f8nde ben8msed8ğ8 tavır gereğ8 eserler8n8 bölümlere ayırmada 

ve konular arasında 8l8şk8ler kurmada ustaca b8r yöntem ortaya koyduğu görülmekted8r. Özell8kle 
Taḳvîmü’l-Ed)lle adlı eser8nde k8tabın 8s8mlend8r8lmes8nden 8t8baren hem mukadd8mes8nde hem de 
k8tabın 8çer8ğ8nde ana tema olan del8ller/hüccetler konusuna b8r vurgu vardır. Böylece onun, 8şled8ğ8 
konuları del8ller konusu merkez8nde 8şlemeye özen gösterd8ğ8 anlaşılmaktadır. Onun eser8nde 
ben8msed8ğ8 konulara ayırmadak8 başarısı hemen eser8n başında del8llerle 8lg8l8 yaptığı sınıflama da 
kend8s8n8 göstermekted8r (Debûsî, 1421, 13-17). Bu üslubu eser8n sonuna kadar devam ett8ren Debûsî, 
her konuyu b8rb8r8ne bağlayan mantıksal b8r sıralama 8nşa etmey8 de 8hmal etmez. Her bölüm daha 
öncek8 bölümün tamamlayıcısı ve sonradan gelecek olan bölümünde g8r8zgahı mah8yet8nde kaleme 
alınmıştır. Bu durum onun z8h8n dünyasında usûl konularına hak8m8yet8n8 ve 8şley8ş8ndek8 maharet8n8 
ortaya koyması açısından vurgulanması gereken öneml8 b8r husustur.  

Örneğ8n, kıyas konusunu 8şled8ğ8 bölümde önce kıyasın tanımını yapmış ardından geçerl8 del8l 
olup olmadığını düşünen 8k8 farklı grubun del8l8n8 naklett8kten sonra kend8 görüşünü del8ller8yle beraber 
ortaya koymuş ve böylece kıyası reddedenler8n del8ller8n8 çürütmeye çalışmıştır. Daha sonra 
“Reddedenler8n türler8” d8ye b8r konu başlığı açarak onların çeş8tl8 derecelerde olduğu, kıyası reddetme 
sebepler8n8 açıklayarak konuyu açıklığa kavuşturma gayret8ne g8rm8şt8r. Böylece okuyucuya kıyasın 
anlamını, açıklamasını ve del8l oluşunu 8kna ed8c8 üslupla aktardıktan sonra “kıyas 8ç8n b8l8nmes8 zorunlu 
olan şeyler” bahs8ne geçerek kıyasın rükünler8ne özell8kle de 8lletle 8lg8l8 konuları 8şlemeye başlamıştır. 
(Debûsî, 1421, 260-278) İllet8n manası, hükmü ve tesp8t yollarını 8lg8l8 konu başlıkları açarak sırasıyla 
8şlem8şt8r. İlletle 8lg8l8 meseleler8 tamamladıktan sonra 8llet g8b8 görünen ama 8llet olmayan sebep, şart 
ve alamet g8b8 8lletle yakın manada olan konulara yer verm8ş, daha sonra yanıltıcı del8ller meseles8nde 

Hüccetler
(Beyyine ve Burhan)

Şer'i Hüccetler

Kati  Hüccetler

Kur'an
Merfu haber

Mütevatir nakil
İcma

Kati Olmayan Şeri 
Hüccetler

Müevvel Ayet
Tahsise Uğramış Âmm 

Nass Âhâd Haber
Kıyas

Akli Hüccetler Akli istidlâl ve duyular

Yanıltıcı Hüccetler taklid, ilham, ıstıshab ve 
tard
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yaptığı açıklamalarla 8st8shâb, tard ve 8lhamın bu kategor8de yer aldığını 8fade etm8şt8r. Hemen ardından 
da kıyasla yakın 8l8şk8s8 bulunan 8st8hsan (kıyas haf8) konusuna geç8ş yapıp gerekl8 açıklamalarda 
bulunarak konuları 8şlemedek8 maharet8ne da8r güzel b8r örnek serg8lem8şt8r (Debûsî, 1421, 371-407). 
Kısacası Debûsî, eser8nde geçen konuların her b8r8n8 açıklamak 8ç8n eser8n8n en başından 8t8baren 
konuları önces8 ve sonrası arasında mantık8 b8r bağlantı 8çer8s8nde tutarlı b8r şek8lde ortaya koyma 
gayret8nde olmuştur (Ebu Süleyman, 1439, 392). 

2.2. Kur’an Bah;sler; ve Sünnet Konusunda Get;rd;ğ; Yen;l;kler 
Debûsî, eser8n8n hemen başında del8llerden bahsederken Kur’an’ı Şer’8 kat8 del8ller arasında 

kabul etm8ş ve Kur’an’la 8lg8l8 konuları eser8nde şu şek8lde 8şlem8şt8r: Kur’an’ın tanımıyla konuya g8r8ş 
yapan Debûsî onu “mushafın 8k8 kapağı arasında, meşhur yed8 harf üzere mütevat8r b8r şek8lde b8ze 
nakled8lend8r” şekl8nde tanımlamıştır. D8n8n aslı olması, r8salet8 8spat etmes8 ve hüccet olmasından 
dolayı yakînî b8lg8 8fade ett8ğ8n8 söyleyen müell8f, Kur’an’ın del8l ve muc8ze olmasından bahsetm8ş ve 
şâzz kıraat8n hükmünü 8ncelem8şt8r (Debûsî, 1421, 20-21). 

Fıkıhta 8k8nc8 del8l olarak kabul ed8len Hz. Peygamber’e dayandırılan 8snadlarla aktarılan 
sünnet8n tesp8t8nde 8snad z8nc8r8ndek8 rav8ler8n 8ncelenmes8 ve nakled8len haber8n sıhhat8n8n tesp8t 
ed8lmes8 bakımından fak8hler tarafından çeş8tl8 şartlar ortaya koyulmuştur. Bu şartların konulmasındak8 
temel sa8k r8vayet ed8len haberler8n del8l olarak kabul ed8l8p ed8lmemes8ndek8 kıstasları bel8rlemekt8r. 
Bu konuda üç temel odak noktası göze çarpmaktadır. İlk8, haber8 nakleden rav8yle 8lg8l8 şartlardır. Cessâs 
haberler8n kabulü 8ç8n zapt ve adalet şartını ortaya koyarken (Cessâs, 1414, 3/136). Debûsî bu 8k8 şarta 
ek olarak akıl ve İslam şartlarını da eklem8ş ve detaylı açıklamalarda bulunmuştur.(Debûsî, 1421, 184). 
İk8nc8s8, rav8n8n r8vayet ett8ğ8 haber8 yalanlaması ya da r8vayet8ne uygun amel etmemes8d8r.  Konuyu 
“Kend8s8nden had8s r8vayet ed8len rav8n8n onu 8nkârı/yalanması” başlığı altında ele alan Cessâs bu 
r8vayette adalet ya da zapt yönünden b8r zayıflık barındırdığını ve bu sebeple haber8n fâs8d ve merdud 
olduğunu aktardıktan sonra bu konuda muhal8fler8n8n del8ller8ne cevap vererek bu durumdak8 haberler8 
reddetm8şt8r (Cessâs, 1414, 3/183-189). Debûsî 8se konuyla 8lg8l8 tafs8latlara yer vererek rav8n8n unutma 
(n8syan) 8ht8mal8nden dolayı r8vayet8n8 8nkâr etmes8 8le rav8n8n r8vayet8n8, ondan b8r şey hatırlamaması 
ve unuttuğunun ağır basması g8b8 sebeplerle kes8n b8r şek8lde reddetmes8 arasında ayırım yapmıştır. İlk 
durumdak8 haberle amel ed8leb8leceğ8n8 ancak 8k8nc8 durumda 8se tearuzun olacağını söyler (Debûsî, 
1421, 201-204) .Üçüncüsü 8se, rav8n8n b8r haber8 manası 8le r8vayet etmes8 konusudur. Usûl 8lm8n8n 
tartışmalı konularından b8r8 olan bu konuda Debûsî, konuyu metn8n zaptı ve haber8n manasıyla 
nakled8lmes8 başlığı altında ayrıntılarıyla 8ncelem8ş ve bu had8sler8 dört kısma ayırmıştır: İlk8, Kes8n 
hüküm bel8rten (muhkem) ve r8vayet8 d8l ehl8nden duyan herkese manasıyla aktarmanın ca8z olduğu 
haberler. İk8nc8s8, görünenden farklı olab8leceğ8 açıkça görülen ve sadece fak8h ve 8çt8hat usûller8 
konusunda b8lg8 sah8b8 olanlar dışında manasıyla nakled8lmes8n8n ca8z olmadığı haberler. Üçüncüsü, 
müşk8l veya müşterek olması hal8nde, h8ç k8msen8n tev8l ederek nakletmen8n k8mseye helal olmadığı 
haberler. Dördüncüsü 8se, Mücmel olması durumunda, mana olarak aktarılması düşünülemeyen 
haberlerd8r (Debûsî, 1421, 194). Debûsî’n8n bu yöntem8 Serahsî tarafından bazı değ8ş8kl8k ve 
eklemelerle kabul ed8lm8şt8r (Serahsî, 1426, 274-300). 

2.3. Nasslardan Hüküm Çıkarma Yolları Konusunda Get;rd;ğ; Yen;l;kler 
2.3.1. Beyan ve Beyan Taks;m; 
İslam hukukunda öneml8 b8r kavram olan beyan sözlükte, “açık seç8k olmak” ve “açıklamak” 

anlamlarına (İbn Manzûr, 1414, s. 2/408) gel8rken, ıstılahta manadak8 kapalılığı g8der8p ona muhatabın 
anlayacağı b8ç8mde açıklık kazandırmak veya hükümler8n Allah tarafından açıklanış keyf8yet8n8 8fade 
etmek 8ç8n kullanılmıştır. (Dönmez, 1992, 6/23) Beyanın Şâf8î ve Cessâs g8b8 usûlcülerde b8r taks8me 
tab8 tutulduğu görülmüşse de yaptıkları taks8mler çoğu zaman anlaşılamamaktadır. (Şâf8î, 1358, 21-54; 
Cessâs, 1414, 2/5-27). Daha sonra gelen Debûsî ortaya koyduğu çabayla b8r taks8m gel8şt8rerek beyanı 
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çeş8tlere ayırmış, sonra da tanımlamış ve onlara has hükümler verm8şt8r (Debûsî, 1421, 221-228). 
Debûsî’n8n yaptığı bu taks8mde beyanın dört çeş8d8 şu şek8lded8r:   

Beyan-ı Takr)r: “Mecaz” veya “husus” 8ht8maller8ne açık olan sözü bu 8ht8maller8 bertaraf 
ederek güçlend8ren açıklama demekt8r. Meselâ “Bütün melekler hep b8rl8kte secde ett8ler” (H8cr 15/30) 
ayet8nde “bütün” şekl8ndek8 açıklama, umum 8fade eden “melekler” lafzının tahs8s yan8 “b8r kısım 
melekler” d8ye anlaşılması 8mkânını ortadan kaldırdığı 8ç8n b8r beyân-ı takrîrd8r. Beyân-ı takrîr beyân 
dereceler8 arasında en açık olanıdır. 

Beyan-ı Tefs)r: Mücmel, müşk8l ve hafî g8b8 kapalılık taşıyan b8r sözü açıklamaktır. Meselâ 
Kur’an’da geçen “salât” ve “sıyâm” (Bakara 2/3) g8b8 mücmel, “kur’” (Bakara 2/228) g8b8 müşk8l 
lafızlarla ne kasted8ld8ğ8 ve “tarrâr” (yankes8c8) veya “nebbâş” (kefen soyucu) g8b8 haf8 lafızların 
Kur’an’dak8 “sâr8ḳ” (Ma8de 5/38) lafzını 8fade ed8p etmed8ğ8n8n açıklanması bu beyan çeş8d8ne örnek 
göster8leb8l8r. Beyân-ı tefsîr, gerek -mücmel lafızda olduğu g8b8- Şâr8’ tarafından, gerekse -hafî ve müşk8l 
lafızlarda olduğu g8b8- mücteh8d tarafından gerçekleşt8r8len açıklamayı kapsamaktadır. 

Beyan-ı Tağy)r: Sözün başından anlaşılan manayı değ8şt8recek şek8lde ve y8ne o söze b8t8ş8k 
olarak yapılan açıklamaya den8r. Tahs8s, 8st8sna, bedel, sıfat, gaye ve şart hep beyân-ı tağyîr 
kab8l8ndend8r. Meselâ, “Allah alışver8ş8 helâl kıldı” şekl8nde başlayan sözü, daha sonrak8, “R8bâyı 8se 
haram kıldı” (Bakara 2/275) beyânı 8le tahs8s ed8lm8ş ve r8bâ özell8ğ8 taşıyan alışver8şler8n sözün 
başından anlaşılan hükme dah8l olmadığı bel8rt8lm8şt8r. 

Beyan-ı Tebd)l: Şarta bağlanan hükümler tebd8l beyanıdır. B8r k8ş8 köles8ne “sen hürsün” ded8ğ8 
zaman bu, başka b8r 8ht8mal olmaksızın azat etme anlamına gel8r. Ancak bu 8fade b8r şarta bağlandığında, 
(mesela “Şuraya g8rersen” şekl8nde b8r 8bare eklend8ğ8nde) bu şart 8le, mutlak olan azat etme hükmü 
kaldırılmış olur k8 bu da tebd8ld8r (Dönmez, 1992, 6/24-25; Yetk8n, 2016, 149-151).  

Bu beyan çeş8tler8n8n hükmüne gel8nce, beyan-ı takr8r ve beyan-ı tefs8r mah8yetler8 8t8bar8yle 
tam olarak beyan anlamı taşıdıkları 8ç8n beyan ett8kler8 lafza mukâr8n/ b8rl8kte ya da ayrı gelmeler8 
ca8zd8r. Bundan dolayı mukâr8n değ8l sonradan gelmes8 de onları beyan olmaktan çıkarmaz (Debûsî, 
1421, 221-222). Ancak beyan-ı tağy8r ve beyan-ı tebd8l b8t8ş8k olduklarında beyan olarak kabul ed8l8rler; 
ayrı olurlarsa beyan olarak kabul ed8lmey8p nes8h olarak kabul ed8l8rler. Debûsî’n8n beyanı, sözün; 
konuluş, mana ya da takr8r 8t8bar8yle muhtemel olduğu anlamlardan b8r8 yönünde tefs8r ed8lmes8 şekl8nde 
tanımlayarak böyle olmayan ve sözün anlamını b8r yönden başka b8r yöne çeken b8r del8l olmadıkça 
sözden çıkarılamayacak b8r manaya aslında beyan den8lmemes8 gerekt8ğ8n8n altını ç8zer. Ancak bu tür 
lafızlar, lafza mukâr8n olduğunda, artık lafzın b8r parçası hal8ne geld8ğ8 ve sonradan gelen öncek8 8le b8r 
bütün hal8nde b8r anlam 8fade ett8ğ8 8ç8n bunlar beyan-ı tağy8r ya da tebd8l olarak 8s8mlend8r8lm8şt8r. 
Aslında bu 8k8s8, 8lk lafzın, beyan kabul ed8len lafızlar olmaksızın amel etmes8n8 menett8kler8 8ç8n beyan 
olmaya; sab8t olmuş b8r hükmün kaldırılması söz konusu olmadığı 8ç8n de nes8h olmaya elver8şl8 
değ8lseler de 8st8sna ve şarta ta’l8kte cümlen8n anlamı, nazım yoluyla b8r yönden başka b8r yöne çevr8ld8ğ8 
8ç8n bu 8k8s8ne, beyan-ı tağy8r ve beyan-ı tebd8l olarak 8s8mlend8r8lmes8 mümkündür. Nesh8n 8se 
tamamlanmış b8r hükmün kısmen ya da tamamen ortadan kaldırılması anlamına geld8ğ8n8 8fade eden 
müell8f8n, böylece bu 8k8 beyan türüyle nes8h ve beyan arasında b8r tanımlama gel8şt8rmeye çalıştığı 
söyleneb8l8r (Debûsî, 1421, 222). Beyan ve çeş8tler8 konusunda Debûsî’n8n get8rd8ğ8 bu yaklaşıma 
Serahsî beyan-ı zaruret d8ye yen8 b8r beyan türü ekleyerek olduğu g8b8 kabul etm8şt8r (Serahsî, 1426, 
311-331). Ancak Pezdevî, beyan-ı tağy8r ve beyân-ı tebd8l konularında ondan ayrılarak onun 8st8snâyı 
tağy8r, şartı tebd8l beyanı olarak ele alıp, nesh8 8se tamamen bunlardan ayrı olarak değerlend8rmes8ne 
karşılık 8st8snâyı ve şartın 8k8s8n8 b8rden tağy8r beyanı olarak kabul ed8p, tebd8l beyanının nes8h olduğunu 
söyler ve nesh8 bu başlık altında ele alır (Pezdevî, 1403, 466-490).  

2.3.2. Lafızlar ve Lafızlar Taks;m; 
Lafız ve mana 8l8şk8s8, d8ğer İslamî 8l8mlerde olduğu g8b8 usûl 8lm8n8n de öneml8 b8r konusudur; 

nasslardak8 lafızların açıklanması ve bununla 8lg8l8 tartışmaların doğru şek8lde anlaşılması 8ç8n lafız 
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meseleler8 fukaha tarafından üzer8nde durulması zorunlu b8r bah8s olarak görülmüştür. Bu konu, sadece 
tefs8r ve yorum alanıyla değ8l, nah8v ve mantık 8l8mler8yle de 8l8şk8l8d8r. Fıkıh hükümler8ne temel teşk8l 
eden nasların d8l açısından anlaşılmasında, âmm-hâss, mücmel-mübeyyen, müşk8l, muhkem-müteşâb8h, 
hak8kat-mecaz, sar8h-k8nâye g8b8 kavramlar kullanılmıştır. Usûlcüler, bu lafızların sadece manaya değ8l, 
aynı zamanda hükme de 8şaret ett8ğ8n8 s8stemat8k b8r şek8lde açıklamaya çalışmışlardır. Bu konuda 
Debûsî'n8n elfâz taks8m8, Hanefî usûlünde bel8rley8c8 olmuş ve sonrak8ler8n eserler8nde büyük oranda 
korunmuştur (Yetk8n, 2016, 138-139). Özetle, Debûsî, 8st8nbat yollarında öneml8 b8r yer tutan lafız ve 
mana 8l8şk8s8n8 kend8s8nden öncek8lerden daha s8stemat8k b8r şek8lde ele almıştır. Onun lafız bah8sler8n8n 
hemen g8r8ş8nde sözü 8hbar, 8st8hbar, em8r ve neh8y olarak dört kısma ayırması kend8s8ne has olan b8r 
taks8md8r (Debûsî, 1421, 34). Z8ra, onun bu taks8m8 öncek8lerde olmadığı g8b8 sonradan gelenler 
tarafından da tak8p ed8lmem8şt8r (Yetk8n, 2016, 141).  

Lafzın manayı kapsayıcılığı yönünden lafızların delalet8n8 hâss, âmm, müevvel ve müşterek, 
açıklık bakımından lafızların delalet8n8 zâh8r, nass, müfesser ve muhkem, kapalılık bakımından lafızların 
delalet8n8 hafî, müşk8l, mücmel ve müteşâb8h, sözün kullanılışı bakımından lafızların delalet8n8 hak8kat, 
mecaz, sar8h ve k8naye, nassın zah8r8 8le sab8t olan hükümlere delalet8 bakımından lafızları 8baratu’n-
nass, 8şaratu’n-nass, delâletun-nass ve delaletul-8kt8da şekl8nde tasn8f eden Debûsî yaptığı bu taks8mle 
sonradan fukaha metoduyla yazılan usûl eserler8n8n bu konuda 8zled8ğ8 yolu da ortaya koymuştur.  
Müell8f, sadece b8r tasn8f ortaya koymanın ötes8ne geçerek bu konuda fukaha metodunun tems8lc8s8 ve 
örneğ8 olmuştur. Aşağıdak8 tabloda ana hatlarıyla bel8rt8len bu taks8m8n detaylarını konu ed8nerek 
örnekleyen Debûsî, konunun anlaşılmasında öneml8 b8r gayret gösterm8şt8r (Debûsî, 1421, ss. 94-149).  

 

 
Tablo 2: Debûsî’de Elfâz Taks8m8  
 
Günümüze eser8 ulaşan Cessâs başta olmak üzere kend8s8nden öncek8 Hanefî usûlcüler8nde 

böyle b8r taks8m olup olmadığına da8r b8r b8lg8n8n olmaması onun bu metodu 8zleyen 8lk k8ş8 olarak kabul 
ed8lmes8ne ves8le olmuştur. Cessâs kend8 yöntem8 8çer8s8nde bu lafızların bazılarını tanımlama ve 
örnekleme gayret8nde olsa da Debûsî ortaya koyduğu metodoloj8 8le onun yöntem8n8 gel8şt8rerek bu 
konudak8 çabayı 8ler8ye taşımıştır. Sonradan gelen 8k8 öneml8 Hanefî usûlcüsü Pezdevî ve Serahsî bu 
taks8me bağlı kalmış ve konuyla 8lg8l8 bazı açıklama ve ek örneklend8rmelerde bulunmuşlardır (Pezdevî, 
1403, 95-106; Serahsî, 1426, 99-157). Bunların yanında Debûsî’n8n kapalılık ve açıklık yönünden 
lafızların delalet8 şekl8nde 8fade ett8ğ8 sınıflama onun sadece Hanefî usûl anlayışına get8rd8ğ8 b8r yen8l8k 
olmayıp aslında fıkıh 8lm8ne get8rd8ğ8 b8r yen8l8k olarak değerlend8r8lmel8d8r (Havârî, 2014, 191).  

Tekl8f8 ve Vaz’î Hükümler Konusunda Get8rd8ğ8 Yen8l8kler 

Lafızlar

Lafzın Manayı 
Kapsayıcılığı Yönünden 

Lafızların Delaleti

Hass
Amm

Müevvel
Müşterek

Açıklık ve Kapalılık 
Bakımından Lafızların 

Delaleti

Zahir
Nass

Müfesser
Muhkem

Hafi
Müşkil
Mücmel

Müteşabih

Sözün Kullanılışı 
Bakımından Lafızların 

Delaleti

Hakikat
Mecaz
Sarih

Kinaye

Nassın Zahiri ile Sabit 
Olan Hükümlere Delaleti 

Bakımından Lafızların 
Delaleti

İbararti'n-Nass
İşaretün-Nas

Delaletün-Nass
Delaletü'l-İktida

I 
I I I I 

I I I I I I 
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Usûl 8lm8n8n öneml8 konularından b8r8s8 olan hükümler konusu, d8n8n merkez8nde yer 
almaktadır. Z8ra şer8atın koyduğu hükümler8n doğru anlaşılması ancak bu konuyla 8lg8l8 tafs8latın ortaya 
koyulmasıyla mümkündür. Tekl8f8 hükümler bağlamında bakıldığında şer8at ya vac8p ve nedb c8het8yle 
f8ller8n yapılmasını emreder, ya tahrîm ve kerahet c8het8yle f88llerden nehy eder ya da mübah c8het8yle 
haber ver8r. Mükellef8n f88ller8yle 8lg8l8 olan bu konunun fukaha tarafından konu ed8lmes8 ve dereceler8 
hakkında b8lg8 ver8lmes8 bu konunun usûl eserler8nde öneml8 b8r yer 8şgal etmes8ne de zem8n 
hazırlamıştır. Bu konuyla 8lg8l8 8lk çabayı ortaya koyan Cessâs el-Fusûl fî’l-Usûl eser8nde tekl8f8 
hükümlerle (vac8p, nedb, farz, mübah ve mahzûr) 8lg8l8 özel b8r başlık açmamış ancak usûl eser8 
8çer8s8nde 8lg8l8 yerlerde parça parça değ8nm8şt8r (Cessâs, 1414, 2/157-168, 3/227, 236 ve 247). Debûsî 
8se bu konuyu tek b8r başlık altında 8nceleyerek bu hükümler8n bağlayıcılık ve 8sten8len8n yapılması 
noktasında farklı derecelerde olduğuna vurgu yapmış ve onları farz, vac8p, sünnet ve naf8le olmak üzere 
dört kısma ayırmıştır. Y8ne, Debûsî 8zled8ğ8 metotla -Cessâs’ın fayda merkezl8 tanımlamalarının aks8ne- 
bu kavramların mah8yet8n8 ortaya koyma amacıyla tanımlama gayret8ne g8rm8ş ve eklemelerde 
bulunmuştur (Debûsî, 1421, 77-80). Kend8s8nden sonra gelen Pezdevî ve Serahsî’n8n taks8m8 de onun 
taks8m8yle örtüşmekted8r (Pezdevî, 1403, 327-340; Serahsî, 1426, 87-92). 

Vaz’î hükümler bağlamında bakıldığında 8se, Şârî’ 8k8 durum arasında, b8r8n8 d8ğer8n8n sebeb8, 
şartı, 8llet8 ya da mân’8 olması yönüyle bağlantı kurmasını 8fade eder. Yan8, vaz’î hüküm, mükelleften 
f88l8nden ya da 8rades8nden bağımsız b8r şek8lde, olaylar arasında gerekt8rme ya da engelleme açısından 
b8r bağlantının varlığını 8fade eder (Bayanun8, 1998, 18/468). Tesp8t ed8leb8ld8ğ8 kadarıyla sebep, 8llet, 
şart ve alamet şekl8ndek8 dörtlü tasn8f Debûsî’ye a8tt8r (Başoğlu, 2001, 127). Debûsî, bu hüküm türü 8ç8n 
“vaz’î hükümler” kavramını kullanmamış; ancak tekl8fî hükümlerle aralarındak8 farklara değ8nm8şt8r. 
Debûsî, bu dörtlü tasn8ftek8 her hüküm 8ç8n de alt b8r dörtlü sınıflandırma yaparak konuyu 8y8ce 
detaylandırmıştır (Debûsî, 1421, 371-388). D8kkatler8 çeken b8r husus da onun vaz’î hükümler8n d8ğer 
kategor8s8 olan sah8h-fas8t-batıl ayrımına eser8nde yer vermemes8d8r. Serahsî ve Pezdevî 8se, bu konuyu 
benzer 8fadelerle bazı eklemelerde bulunarak ele almışlardır. Ancak onlar vaz’î hükümler8 hükümle 8lg8l8 
genel b8r kategor8de değerlend8rmekle Debûsî’n8n çabasını b8r adım 8ler8ye taşımışlardır (Pezdevî, 1403, 
680-706; Serahsî, 1426, 501-531).  

2.4. Ehl;yet Bah;sler; Konusunda Get;rd;ğ; Yen;l;kler 
D8ndek8 görev ve sorumlulukların anahtar kavramı olan ehl8yet, k8ş8n8n şer’î hükümlere 

muhatap olmaya elver8şl8 oluşunu 8fade etmek 8ç8n kullanılır ve vücûb ve edâ ehl8yet8 olmak üzere 8k8ye 
ayrılır: Vücûb ehl8yet8, k8ş8n8n yaratılış 8t8bar8yle hak ve borçlara prens8p olarak eh8l oluşunu 8fade 
ederken, edâ ehl8yet8, hak ve borç doğuracak tasarruflar yapab8lme yetk8s8 anlamına gel8r (Bardakoğlu, 
1994, 10/533-536). Fıkıh usûlünde vücûb ehl8yet8n8 ortaya koyan ve sonrak8 eserlerdek8 ölçüde açıklıkla 
8fade etmese de ehl8yet8n bu 8k8 türünden bahseden 8lk usûlcü Debûsî’d8r (Bed8r, 2010, 39/494). 
Debûsî’n8n ehl8yet bah8sler8yle 8lg8l8 ele aldığı temel konular ve yen8l8kler8n başında ehl8yet8n 
tanımlanması, temellend8r8lmes8, çeş8tler8 ve ehl8yet çeş8tler8 arasındak8 farklar, vücûb ve edâ ehl8yet8n8n 
başlamasındak8 sa8kler8n neler olduğu, edâ mükellef8yet8n8n bulûğla başlaması, bulûğdan öncek8 
mükellef8yetler8n durumu ve ehl8yet arızaları gelmekted8r.  

Debûsî, ehl8yet8 8rdeled8ğ8 bölümde vücûb ehl8yet8 üzer8nde özell8kle durur ve aslü’l-vücûb-
vücûbu’l-edâ ayrımı ve z8mmet kavramlarını kullanarak vücûb ehl8yet8n8 temellend8rmeye çalışır. Tesp8t 
ed8leb8ld8ğ8 kadarıyla z8mmet kavramını, hak ve sorumlulukların hem hukukî hem de felsefî kaynağı 
olarak 8lk kez ortaya koyan Debûsî (Kaya - Hacak, 2013, 44/425), Allah’ın 8nsanoğlunu emanet8 
yüklenmes8 8ç8n yarattığını ve bu sebeple ona akıl ve z8mmet n8metler8n8 verd8ğ8ne değ8nm8şt8r. Onun 
kend8s8nde hak ve mükellef8yetler8n sab8t olmasına elver8şl8 olarak yaratıldığı konusunda 8ht8lafın 
olmadığına 8şaret ederek 8nsan 8ç8n bu mükellef8yetler8n z8mmette sab8t olduğunu 8fade emekted8r. 
Örneğ8n, bal8ğ olmayan çocuğa malından dolayı bazı yükümlülükler8n yüklenmes8, 8nsanın vücûba 
müsa8t b8r z8mmetle yaratıldığının b8r gösterges8d8r. Yaptığı bu temellend8rmen8n ardından çok açık 
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olmasa da vücûb-edâ ehl8yet8 ayrımı yapar ve arasındak8 farklara değ8n8r. Vücûb ehl8yet8n8n 8nsanın 
yaratılışıyla bu ehl8yet gereğ8 z8mmet8nde sab8t olan hak ve mükellef8yetler8n k8ş8n8n terc8h8ne bağlı 
olmadığını bel8rt8r. Bu sebeple, k8ş8n8n hak ve borçlara eh8l olması 8ç8n aklen ve bedenen yeterl8 olmasına 
gerek duyulmadığını söyler. Edâ ehl8yet8n8 8se, 8lâhî h8tâbın muhatabı olmaya elver8şl8 hale gelen 8nsanın, 
dünyevî ve uhrevî sonuçlar doğuracak ameller8 yer8ne get8reb8lme salah8yet8 olarak tanımlar. Bu açıdan 
vücûb ehl8yet8 akıl ve 8rade gerekt8rmed8ğ8 halde, edâ ehl8yet8 her 8k8s8n8 de gerekt8rd8ğ8ne vurgu 
yapmıştır. Debûsî’n8n bu konudak8 görüşler8 8ncelend8ğ8nde, onun görüşler8n8 sebep nazar8yes8 
üzer8nden gel8şt8rd8ğ8 görülmekted8r. Buna göre, z8mmette sab8t olan mükellef8yetler, bunları şer’an 
gerekt8ren sebepler 8le sab8t olur. Bu mükellef8yetler8n yer8ne get8r8lmes8, yan8 edâsı 8se ancak h8tap/em8r 
8le gerekl8 hale gel8r. Bu 8zah, vücûb ehl8yet8 8le edâ ehl8yet8n8n de farkını ortaya koymaktadır: Vücûb 
ehl8yet8 8nsanın yaratılışından gelen ve herhang8 b8r şarta bağlı olmayan, hak ve borçlara eh8l olma 
durumu 8ken; edâ ehl8yet8, 8lâhî h8tâbın muhatabı olmaya elver8şl8 hale gelen 8nsanın, dünyevî ve uhrevî 
sonuçlar doğuracak ameller8 yer8ne get8reb8lme salah8yet8d8r. Bu açıdan vücûb ehl8yet8 akıl ve 8rade 
gerekt8rmed8ğ8 halde, edâ ehl8yet8 her 8k8s8n8 de gerekt8rmekted8r (Debûsî, 1421, 417-419). Debûsî’n8n 
bu konudak8 görüşler8ne sonrak8 fukaha tarafından b8rçok eleşt8r8 yönelt8lse de Serahsî ve Pezdevî onun 
bu ehl8yet taks8m8n8 ben8msem8ş ve bazı farklılıklarla daha net b8r şek8lde 8fade etm8şlerd8r (Pezdevî, 
1403, 710-722; Serahsî, 1426, 531-535).  

Ehl8yet8n mah8yet8 hakkındak8 bu g8r8şten sonra Debûsî, şer’î h8taba muhatap olmak 8ç8n 8nsanın 
aklen ve bedenen bell8 b8r olgunluğa ulaşması gerekt8ğ8ne değ8nerek edâ ehl8yet8n8n başlangıç sınırı 
olarak kabul ed8len bulûğ kavramı üzer8nde durur. K8ş8lerdek8 akl8 ve beden8 bu olgunluğun oluşması 
farklılık arz ett8ğ8nden dolayı h8tâbı anlayab8lecek ve uygulayab8lecek aklî ve bedenî olgunluğun ölçüsü 
olarak bulûğ/ergenl8k bel8rlenm8ş ve böylece k8ş8den k8ş8ye değ8şen olgunluk 8ç8n objekt8f b8r kr8ter 
get8r8lm8şt8r. Bulûğ çağından önce 8se gayr-8 mümeyy8z çocuk h8kmet gereğ8, mümeyy8z çocuk 8se henüz 
tam b8r olgunluğa ulaşmadığı 8ç8n rahmet gereğ8 mükellef tutulmamıştır. Bu bağlamda Debûsî, bulûğ 
çağına erene kadar çocuktan kalem8n/sorumluluğun kaldırıldığına da8r had8s8 (Ebû Dâvûd, 1430, 6/451-
452, K8tâbu'l-Hudûd: 4398) de vücûb ehl8yet8n8n değ8l edâ ehl8yet8n8n kaldırılması şekl8nde 
değerlend8r8r (Debûsî, 1421, 420-421). Özetle, Debûsî’n8n usûl 8lm8ne 8lk defa müstak8l olarak konu 
etmes8n8n yanı sıra konuyu detaylarıyla 8ncelemeye çalışmaktadır. Onun bu konuyu 8şlerken merkeze 
aldığı bulûğ/ h8tap 8ç8n gerekl8 olgunluk, mükellef8yet8n tesp8t8nde son derece önem taşımaktadır. Bu 
konuda 8zled8ğ8 metotta, hakları Allah ve kul hakları olarak 8k8ye ayırdıktan sonra k8ş8n8n bunlara 
muhatap olacağı dönemler8 bulûğdan önces8, bulûğ dönem8 ve bulûğdan sonrası şekl8nde üç dönemde 
8şlem8şt8r. Bu dönemlerdek8 ehl8yet arızalarına -Debûsî vücûbları düşüren özürler kavramını kullanır- da 
yer vererek k8ş8n8n yükümlülükler8n8 çerçeve 8çer8s8nde ele almıştır (Debûsî, 1421, 417-421).    

Bahsed8len üç dönemle 8lg8l8 ehl8yet arızalarını şu şek8lde sıralamak mümkündür. Ona göre 
bulûğdan önce tek ehl8yet arızası saba/çocukluktur. (Debûsî, 1421, 421) Bulûğ dönem8ndek8 ehl8yet 
arıza 8se cehl/ hükmün ona ulaşmamasıdır. Ona göre, h8tap ya doğrudan duyma (hak8katen) ya da 8ç8nde 
yaşadığı toplum 8çer8s8nde yaygınlık (hükmen) sebepler8nden 8k8s8yle b8l8neb8l8r. Hükmün k8ş8ye 
ulaşmaması durumunda k8ş8n8n kusuru yoksa cehalet8n8n mazur görüleb8leceğ8n8 ancak toplumda yaygın 
olarak b8l8n8p uygulanması g8b8 b8r durumda bu kusurunun mazeret olarak kabul ed8lemeyeceğ8n8 bel8rt8r 
(Debûsî, 1421, 431). Bulûğdan sonrak8 ehl8yet arızalarını da dörtlü taks8mle şu şek8lde 8fade eder: 1- 
akıl yokluğu ya da akıl zayıflığı (cünun ve ateh), 2- aklın kullanılmasındak8 acz8yet (uyku ve bayılma) 
3-unutma, hata, 8krah, cehâlet g8b8 tab8 özürler ve 4- acz8yet8n8n tab‘an değ8l hükmen ehl8yet8 ortadan 
kaldırdığı (hayız ve kölel8k) durumlardır. Hemen ardından bu ehl8yet arızalarıyla 8lg8l8 açıklamalara yer 
ver8r (Debûsî, 1421, 433-441).  

Sonuç 
Mâverâünneh8r bölges8nde yet8şen öneml8 fak8hlerden olan Debûsî’n8n fıkıh 8lm8ne get8rd8ğ8 

yen8l8kler8n 8ncelend8ğ8 bu çalışmanın sonucunda, onun 8lm8 olarak zeng8n arka plana sah8p olduğu, 
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öneml8 8l8m mecl8sler8nde bulunduğu, cedel ve h8lâf 8lm8n8n yanı sıra Hanefî fıkhında yetk8n olduğu 
görülmüştür. Üstlend8ğ8 kadılık görev8yle öneml8 8dar8 görevler yer8ne get8ren müell8f8n, usûl, fürû, h8lâf 
ve tasavvuf g8b8 alanlarda tel8f ett8ğ8 eserler8yle hem İslam8 l8teratüre hem de Hanefî l8teratüre katkıda 
bulunduğu tesp8t ed8lm8şt8r. Y8ne, ben8msed8ğ8 usûl anlayışı 8le yen8 b8r usûl yazıcılığı yöntem8n8n ortaya 
çıkmasına ves8le olan Debûsî, kend8s8nden etk8lenen Pezdevî ve Serahsî g8b8 usûlcülerle b8rl8kte 
Hanefî/fukaha metodu olarak b8l8nen bu yöntem8n meşhur tems8lc8ler8nden olmuştur. Ben8msed8ğ8 usûl 
anlayışıyla Şaf8î ve müntes8pler8ne yöneltt8ğ8 eleşt8r8lerle mütekell8m metodunun da gel8şmes8ne katkıda 
bulunmuştur. Özell8kle Şaf8îler yazdıkları eserlerde Debûsî’n8n tenk8tler8ne cevap verme çabası 
ben8msed8kler8 metodun gözden geç8r8lmes8n8 de beraber8nde get8rm8şt8r. Mezhep 8ç8nden olduğu kadar 
mezhep dışından bazı k8mseler üzer8nde tes8r8 olan Debûsî’n8n etk8s8yle Ş)fâu’l-Ğalîl ve Ḳavâṭı’u’l- 
Ed)lle g8b8 bazı eserler kaleme alınmış ve fıkıh l8teratürüne kazandırılmıştır.  

Takl8de c8dd8 eleşt8r8ler yönelterek sonrak8 fukahanın 8lk zamanlardan ber8 var olan hüccete 
dayanarak hüküm vermekten vazgeçmes8n8 tembell8k olarak n8telem8ş ve bu durumdan b8r an önce 
dönülmes8 noktasında fak8h8n üstleneceğ8 rolün önem8n8 vurgulamıştır. Bu süreçte fak8h8n 8zleyeceğ8 yol 
har8tası olarak da Takvîmu’l-Ed)lle adlı eser8n8 tel8f etm8ş ve öncü b8r çaba ortaya koymuştur. Eser8nde 
del8l konusuyla başlayan müell8f, eser8n8 bu kavram merkez8nde tel8f ederek mevcut olan takl8d8n 
aşılması konusunda tutarlı b8r metodoloj8 ben8msemeye özen gösterm8şt8r. Eser8nde konuları 8şlerden 
mümkün olduğunca 8lg8l8 görüşler8 aktarmaya gayret eden müell8f, bazen Hanefî ulemasının görüşler8n8 
nakletm8şt8r. Y8ne, muhal8fler8n8n görüşler8ne yer vererek mukayese etm8ş ve Hanefîler8n sah8h görüşünü 
tesp8t etmeye çalışmıştır.  

Debûsî’n8n usûl tel8f8nde d8kkat çeken 8lk husus onun ben8msed8ğ8 dörtlü taks8md8r. Tesp8t 
ed8leb8ld8ğ8 kadarıyla 8lk defa bu şek8lde b8r eser usûl eser8 tel8f eden odur. Kend8s8nden öncek8 usûl 
eserler8nde dağınık olan Kur’an ve sünnet konusuyla 8lg8l8 bazı meseleler8, elfâz/delâlet ve beyan 
bah8sler8n8 tek konu altında b8rleşt8r8p 8ncelemen8n yanında ehl8yet, tekl8f8 ve vaz’î hükümler g8b8 bazı 
konuları 8lk defa usûl eser8 8çer8s8nde d8le get8rm8şt8r. D8nen sorumlulukların anahtar kavramı olan 
ehl8yet8 tanımlaması, temellend8rmes8, çeş8tler8ne ayırarak 8ncelemes8 ve bu sorumluluğu etk8leyen 
ehl8yet arızalarını açıklaması bu konuların sonrak8 ulema tarafından da ele alınmasını beraber8nde 
get8rm8şt8r. Onun ortaya koyduğu bu özgün yaklaşım, fak8hler ve usûlcüler tarafından günümüze kadar   
devam ett8r8lm8şt8r. Y8ne, bu bah8sler usûl 8lm8n8n ayrılmaz konuları olarak 8şlenmekte ve b8rçok 
araştırmaya konu olmaktadır.   
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KLASİK DÖNEM HANEFÎ FAKİHLERİNİN MÂVERÂÜNNEHİR’DE GELİŞEN 
TASAVVUF ANLAYIŞINA ETKİLERİ 

Doç. Dr. Mustafa Sal5m GÜVEN1 
Öz 
Fıkhın tüm İslâm �l�mler� üzer�nde etk�s� vardır. Onun etk�led�ğ� �l�mlerden b�r� de tasavvuftur. Fıkıh, 

ortaya koyduğu hükümler ve oluşturduğu mezhebler aracılığı �le tasavvufa tes�r etm�şt�r. En öneml� fıkhî 
mezheblerden b�r� Hanefîl�k’t�r. Bu çalışmada, Hanefî fak�hler�n�n Mâverâünneh�r’de gel�şen tasavvuf anlayışına 
etk�ler�n�n bulunup bulunmadığı araştırılmıştır. Ebû Hanîfe’den (ö. 150/767) ders alan ve b�zzat ona talebel�k 
yapan zâh�dler�n olduğu tesp�t ed�lm�şt�r. Ebû Hanîfe’n�n ders halkasına katıldığı b�l�nen zâh�dler şunlardır: Habîb 
el-A‘cemî (ö. 130/748), M�s‘ar b. K�dâm (ö. 155/772), Süfyân es-Sevrî (ö. 161/778), İbrâh�m b. Edhem (ö. 
161/778), Dâvûd et-Tâî (ö. 165/781), Abdullah b. Mübârek (ö. 181/797), Fudayl b. İyâz (ö. 187/803), Şakīk-ı 
Belhî (ö. 194/810), Vekî‘ b. Cerrâh (ö. 197/812) ve Ebû Mukāt�l Hafs es-Semerkandî (ö. 208/823). Bu zâh�dler 
aynı zamanda tasavvufun öncüsü sayılan k�mselerd�r. B�r de Ebû Hanîfe’n�n İmâm Muhammed (ö. 189/805) ve 
İmâm Ebû Yûsuf (ö. 182/798) g�b� fak�h talebeler� vardır. Bunlardan tevârüs ederek oluşan gelenek �ç�nde İbn 
Kerrâm (ö. 255/869) ve İmâm Mâtürîdî (ö. 333/944) g�b� kelâmcılar �le Ebû Zeyd ed-Debûsî (ö. 430/1039), Ebu’l-
Usr Pezdevî (ö. 482/1089) ve İmâm-ı Serahsî (ö. 483/1090) g�b� fak�hler yet�şm�şt�r. Bu Hanefî zâh�d, mütekell�m 
ve fak�hler�n karşılıklı olarak b�rb�rler�yle etk�leş�m �ç�nde oldukları görülmüştür. Onların b�r kısmının doğrudan, 
b�r kısmının da yet�şt�rd�kler� talebe ve mür�dler� vasıtası �le Mâverâünneh�r ve c�vârında gel�şen dînî ve tasavvufî 
hayata tes�r ett�kler� anlaşılmıştır. 

 
Anahtar KelZmeler: Mâverâünneh<r, Fıkıh, Hanefîl<k, Zühd, Tasavvuf, Sûfîler. 
 
The Effects of the HanafZ FaqZhs of the ClassZcal PerZod on the SufZsm DevelopZng Zn TransoxZana 
 
Abstract 
F�qh has an �mpact on all Islam�c sc�ences. One of the sc�ences that he �nfluenced �s Suf�sm. F�qh 

�nfluenced Suf�sm through the prov�s�ons �t put forward and the sects �t formed. One of the most �mportant f�qh 
sects �s Hanaf�sm. In th�s study, �t was �nvest�gated whether Hanaf� faq�hs had an �mpact on the understand�ng of 
Suf�sm that developed �n Transox�ana. It has been determ�ned that there were ascet�cs who took lessons from Abu 
Han�fa (d. 150/767) and were h�s students. The ascet�cs who are known to have attended Abu Han�fa's lecture 
c�rcle are: Hab�b el-Acem� (d. 130/748), M�sar b. K�dam (d. 155/772), Sufyan es-Sevr� (d. 161/778), İbrah�m b. 
Edhem (d. 161/778), Davud et-Ta� (d. 165/781), Abdullah b. Mubarak (d. 181/797), Fudayl b. Iyaz (d. 187/803), 
Şak�k Belh� (d. 194/810), Vek� b. Cerrah (d. 197/812) and Abu Mukat�l Hafs es-Samarkand� (d. 208/823). These 
ascet�cs are also cons�dered the p�oneers of Suf�sm. There are also faq�h students of Abu Han�fa, such as Imam 
Muhammad (d. 189/805) and Imam Abu Yusuf (d. 182/798). In the trad�t�on formed by �nher�tance from these, 
theolog�ans such as Ibn Kerram (d. 255/869) and Imam Matur�d� (d. 333/944), as well as Ebû Zeyd ed-Debus� (d. 
430/1039), Ebu'l-Usr Pezdev� (d. 482/1089) and Imam Serahs� (d. 483/1090) faq�hs such as were educated. It has 
been seen that these Hanaf� ascet�cs, theolog�ans and faq�hs mutually �nteract w�th each other. It has been 
understood that some of them �nfluenced the rel�g�ous and Suf� l�fe �n Transox�ana and �ts surround�ngs, d�rectly 
and some of them through the students and d�sc�ples they tra�ned. 

 
Keywords: Transox<ana, F<qh, Hanaf<sm, Ascet<c<sm, Suf<sm, Suf<s. 
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G;r;ş 
H8crî II. asrın ortalarından 8t8baren fıkıhta “mezheb” adıyla anılan farklı ekoller oluşmaya 

başlamıştır. Bu ekoller bazen b8rb8r8ne zıt g8b8 gözüken hükümler ortaya koymuş olsalar da gerçekte 
8nsanların değ8ş8k 8ht8yaçlarına cevap verd8kler8 8ç8n b8rb8rler8n8n eks8kler8n8 tamamlamışlardır. Bu 
sebeple de gen8ş k8tlelere h8tap etme 8mkânı bulmuşlardır. Yayıldıkları bölgelerde dînî, 8çt8mâî, s8yâsî ve 
kültürel pek çok etk8 meydana get8rm8şlerd8r. Bu etk8lerden b8r8 de tasavvuf alanında gerçekleşm8şt8r.  

Ancak genel olarak bakıldığında, mezhebler8n görüşler8 8le tasavvufî ekoller8n yaklaşım tarzları 
ve tarîkat usuller8 arasındak8 bağın akadem8syenler tarafından pek araştırılmadığı görülür. Tüm 
mezhebler8n tasavvufla 8l8şk8 dereces8n8 8çeren mukāyesel8 çalışmaların yeters8zl8ğ8ne rağmen, amelde 
Şâf8îl8ğ8 ve ît8katta Eş‘arîl8ğ8 ben8mseyenler8n tasavvuf ve tarîkatlara daha yatkın olduklarına dâ8r b8r ön 
kabul vardır. Bu ön kabulün oluşmasında kısmen er-R)sâle müell8f8 Abdülkerîm Kuşeyrî’n8n (ö. 
465/1072) etk8s8 bulunur. Ancak Şâf8î fakīh8 ve Eş‘arî kelâmcısı olan İmâm-ı Gazzâlî’n8n (ö. 505/1111) 
payı onunk8nden daha fazladır. Çünkü Gazzâlî, tasavvufun İslâmî 8l8mler arasına g8rmes8n8 sağlayan 
öneml8 k8ş8lerden b8r8 olarak b8l8n8r (Olgun, 2023, ss. 190-223).2 

Fıkhî mezhebler8n en öneml8ler8nden b8r8, şüphes8z İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe’ye (ö. 150/767) 
n8spet ed8len Hanefîl8k’t8r. Hanefîl8ğ8n mensupları üzer8nde ve yayıldığı yerlerde bell8 b8r tasavvufî 
ç8zg8n8n oluşmasına zem8n hazırlayıp hazırlamadığı konusunun araştırılması 8se, maalesef hak ett8ğ8 
sev8yede özel 8lg8 görmem8şt8r. Bu eks8kl8ğ8n g8der8lmes8 ve mevzû 8le daha detaylı 8lg8lenmek 8steyen 
araştırmacılara ön b8lg8ler ver8lmes8 önem arz etmekted8r. 

Söz konusu 8ht8yaç sebeb8yle bu çalışmanın amacı, Hanefîl8ğ8n yayıldığı Mâverâünneh8r 
coğrafyasında gel8şen tasavvufî anlayış üzer8nde klas8k dönem Hanefî fak8hler8 ve onların 
düşünceler8n8n b8r etk8s8n8n bulunup bulunmadığını tesp8t etmekt8r. Çalışmada sağlıklı b8r sonuca 
ulaşmak 8ç8n önce fıkıh-tasavvuf 8l8şk8s8ne dâ8r bazı b8lg8ler aktarılmış, arkasından İmâm-ı Âzam Ebû 
Hanîfe ve onun önde gelen tak8pç8ler8n8n tasavvufa zem8n teşk8l edeb8lecek görüşler8n8n bulunup 
bulunmadığına bakılmıştır. Bu maksatla Ebû Hanîfe’n8n fıkıh tanım ve tasn8f8 üzer8nde durulmuş, İmâm 
Muhammed’8n (ö. 189/805) zühde yaklaşımı hakkında Şemsüle8mme Muhammed b. Ebî Sehl es-
Serahsî’n8n (ö. 483/1090) b8r nakl8 değerlend8r8lm8ş, Debûsî (ö. 430/1039) ve el-Emedü’l-aksâ’sı 
hakkında b8lg8 ver8lm8ş, Fahrul8slâm Ebü’l-Usr Pezdevî’n8n (ö. 482/1089) 8l8m tasn8f8nde fıkıh-tasavvuf 
8l8şk8s8ne d8kkat çekme sebeb8ne değ8n8lm8şt8r. Ayrıca konu 8ncelen8rken Ebû Hanîfe 8le görüşen ve 
ondan ders alan zâh8d ve sûfîler8n var olup olmadığına bakılmış, onların 8çler8nden Mâverâünneh8r 8le 
bağlantısı bulunanlar, önem arz eden yönler8yle bel8rt8lm8şt8r. Mâverâünneh8r’den çıkıp yet8şm8ş bazı 
zâh8d, sûfî ve tarîkat p8rler8n8n müh8msenen görüşler8 8le seyr u sülûkta başvurdukları b8rkaç esasa 
değ8n8lm8ş, bunların f8krî temeller8n8n Hanefîl8k’ten kaynaklanıp kaynaklanamayacağı üzer8nde 
durulmuştur. Elde ed8len b8lg8 ve ulaşılan ver8lerden hareketle, Mâverâünneh8r ve etrafında gel8şen 
tasavvuf ve tarîkat anlayışlarının, klas8k dönem Hanefî fak8hler8nden etk8len8p etk8lenmed8ğ8 
açıklanmaya çalışılmıştır. 

1. Fıkıh-Tasavvuf İl;şk;s; 
Günümüzde müstak8l olarak ele alınan İslâmî 8l8mler8n h8çb8r8 Hz. Peygamber (sav) dönem8nde 

mevcut değ8ld8. Resûlullah hayatta 8ken mü’m8nler öğrenmek 8sted8kler8 her meseley8 kend8s8ne sorarak 
problemler8n8 çözüyorlardı. Bu uygulama Hz. Peygamber’8n vefatından sonrak8 dönemde de b8r müddet 
sürdü. İbâdet, 8t8kad ve dünyevî muâmelelerle 8lg8l8 meseleler arasında farklılık gözetmeks8z8n tüm şer‘î 
hükümler, r8vâyetler yoluyla alınıp öğren8ld8 ve tatb8k ed8ld8. R8vâyetler8yle d8nde 8nce anlayış, der8n 

 
2 Gazzâlî’nHn tasavvufu İslâmî HlHmler arasında saydıran önemlH çalışması, kendH hakîkat arayışını anlattığı el-Münkızü m'ne’d-
dalâl HsHmlH muhalled eserHdHr. Bu eserHn tercüme ve tahkHklH bHr baskısı HçHn bk. Muhammed b. Muhammed el-Gazzâlî, el-
Münkızü m'ne’d-dalâl ve’l-müfsıh b'’l-ahvâl, thk. Abdurrezzak Tek (Bursa: EmHn Yayınları, 2017). 
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b8lg8 ve özlü kavrayış sah8b8 olarak öne çıkan sahâbîlere de “fakīh” denmeye başlandı.3 Bu 
8s8mlend8rmeye bağlı olarak, tab8în devr8n8n sonlarına kadar da dînî konuların heps8 “fıkıh” başlığı 
altında toplandı. Bu yönüyle fıkıh, başlangıçta genel b8r 8s8mlend8rme olup, d8ğer İslâmî 8l8mler8n heps8n8 
mündem8ç 8d8 ve çok gen8ş b8r alana h8tap ed8yordu. Ancak 8lerleyen zamanlarda tüm dînî meseleler8 tek 
b8r başlık altında toplamak, doğan farklı 8ht8yaçları karşılayamaz hâle geld8. Özel 8ht8sas gerekt8ren 
sorulara cevap ver8lemez oldu. Böylece d8ğer İslâmî 8l8mler8n her b8r8 kend8ler8ne mahsus özel 8lg8 
alanlarına yöneld8ler. Fıkıhtan ayrılarak önem ve 8ht8yaç sırasına göre oluşum sürec8ne g8rd8ler. Zaman 
8ç8nde peş peşe tefs8r, had8s, akā8d, kelâm ve tasavvuf 8l8mler8 doğdu.  

Tasavvuf-fıkıh 8l8şk8s8 değ8ş8k boyutlarıyla ele alınab8lecek çok yönlü ve gen8ş b8r mevzûdur. 
Ancak burada konuya daha çok başlığın sınırları 8ç8nde ve bu çalışmanın temel amacına uygun b8r 
şek8lde değ8nme lüzumu bulunmaktadır. 

Öncel8kle şu b8l8nmel8d8r k8, İslâmî 8l8mler8 b8rb8rler8nden salt olarak soyutlamak mümkün 
değ8ld8r. Çünkü heps8n8n ana kaynağı Kur’an ve sünnett8r. Bu nedenle heps8 b8rb8r8yle 8rt8batlıdır. D8n 
8l8mler8n8 b8rb8rler8yle çatıştırmak yanlıştır. H8çb8r8 d8ğer8n8n düşmanı değ8ld8r. Tam aks8ne bayrak 
yarışında olduğu g8b8 heps8 b8rb8r8n8n mütemm8m8 ve destekç8s8d8r. B8r8s8n8n vaz8fes8n8n b8tt8ğ8 yerde 
d8ğer8n8nk8 başlar. Tefs8r ve had8s 8l8mler8 temel ver8ler8 üret8r; üret8len bu ver8ler8 fıkıh, kelâm ve 
tasavvuf 8l8mler8 kullanır. Bu açıdan İslâmî 8l8mler arasında çok sıkı b8r bağ mevcuttur. N8tek8m fıkıh 8le 
tasavvuf da b8rb8rler8n8n eks8kler8n8 tamamlamaktadır. Fıkıh, 8bâdet ve dünyevî muâmeleler8n daha çok 
organları 8lg8lend8ren ve dışa yansıyan yönler8 8le 8lg8len8r ve buna göre hükümler ver8r. Tasavvuf 8se 
ameller8n bâtını 8le o ameller8 8şleyen k8ş8ler8n kalbî ve v8cdânî yönüne bakar. Bu sebeple İbn Haldun 
(ö. 808/1406) başta olmak üzere konu 8le 8lg8lenenler fıkhı “zâh8rî fıkıh”, tasavvufu da “bâtınî fıkıh” 
olarak n8telend8rm8şlerd8r (İbn Haldun, 1984, ss. 82-83, 90-93, 152; Öztürk, 1988, s, 26; Yılmaz, 2010, 
ss. 61-62). 

Ayrıca b8rb8r8ne benzer şek8lde hem fıkhın hem de tasavvufun kend8ler8ne göre farz, haram ve 
müfs8dler8n8n bulunması, aralarındak8 başka b8r 8rt8bat noktasıdır. Zâh8rî fıkhın farzları d8lle 8krar, 
namaz, oruç, zekât, hac ve benzerler8 g8b8 organlarla yapılması 8stenen ve dışa yansıyan 8bâdetlerd8r. 
Haramları 8se z8na, 8çk8, yalan, gıybet ve küfür kel8mes8 g8b8 uzuvlarla yapılmaması 8stenen f88llerd8r. 
İslâm’ın 8lâhî yakınlığa vesîle saydığı ameller daha çok bâtın ve kalble 8lg8l8 olan îmân, tasdîk, 
teslîm8yet, hayâ, sabır, şükür, rızâ, takvâ, 8hlâs, huşû‘ ve tevekkül g8b8 mânevî em8rlerd8r. Bunlar, bâtınî 
fıkıh den8len tasavvufun olmazsa olmazlarıdır ve hükmen farz mesabes8nded8rler. Mânevî yakınlığı 
gölgeleyen f88ller de y8ne kalble alâkalıdır. Sabırsızlık (acelec8l8k), k8b8r, r8yâ, süm‘a, ‘ucüb, tefâhur, 
hased, k8n, n8metler8 küçümseme, gurur ve ş8rk-8 hafî g8b8 hususlar bu sınıfa dâh8l olup, bâtınî fıkhı 
8lg8lend8ren hükümler 8çer8rler ve tasavvufî açıdan yapılması haram ya da en azından müfs8d sayılan 
f88llerd8r. Bel8rt8len bu mânevî em8r ve yasaklar, âyet ve had8slerde z8kr8 geçen ve naslardan 8st8nbât 
ed8len konulardır. Ancak her ne h8kmetse Müslümanlar zâh8rî em8r ve yasakları önemsed8kler8 kadar 
mânevî em8r ve yasakları önemsememekted8rler (Yılmaz, 2010, s. 19). Tasavvuf bu eks8kl8ğ8 g8dererek 
dîn8n zâh8r8n8 bâtında sağlam temeller üzer8ne oturtmayı amaçlar (İbn Haldun, 1984, s. 91-93). Çünkü 
İslâm’a göre kalbde olmayanın d8lde veya elde olması ya da yapmadığını yapmış g8b8 göstermek, n8fak 
alamet8 sayılır. N8tek8m Kur’ân’da “Ey îmân edenler, yapmadığınız şeyler) n)ç)n yaptık d)ye söylers)n)z? 
Yapmadıklarınızı yapmış g)b) anlatmanın günahı Allah katında büyüktür” buyrulur (es-Saff, 61/2-3).  

Tasavvufun doğuşuna zem8n hazırlayan sebeplerden b8r8, h8crî 8k8nc8 asrın ortalarında görünür 
hale gelmeye başlayan ruhsuz 8l8m anlayışına karşı mânev8yâta, yakīne ve rûhî tatmîne önem veren 

 
3 FakHh tanımlamasının kaynağı Kur’ân ve sünnettHr. Kur’ân-ı Kerîm’de fıkıh kelHmesH çeşHtlH şekHllerde yHrmH yerde 
geçmektedHr. Bunlardan bazıları HçHn bk. (et-Tevbe, 9/122; el-En‘âm, 6/25; el-Haşr,59/13). Hz. Peygamber, “Allah k'm'n 
hakkında hayır d'lerse onu d'nde fak'h kılar” buyurmuştur (Buhârî, “İlHm”, 10; MüslHm, “İmâret”, 175). Ayrıca Hz. 
Peygamber’Hn genç sahâbî Abdullah İbn Abbâs’a, “Allah’ım, onu d'nde fak'h kıl!” dHye duâ ettHğH bHlHnmektedHr (Buhârî, 
“Vudû”, 10). Daha fazla bHlgH HçHn bk. (Ebû Dâvûd, “‘İlHm”, 10; THrmHzî, “‘İlHm”, 7). 
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samîm8 Müslümanların gösterd8kler8 tepk8d8r. D8n 8l8mler8n8n teşekkül sürec8nde bazı âl8mler 8lmî 
ayrıntılar üzer8nde o kadar çok yoğunlaşmışlardır k8 8ş akıl oyunlarıyla z8h8nler8n karışmasına ve 
şüpheler8n artmasına kadar varmıştır. Cerbeze ve cedel 8le uğraşırken rûhânî gel8ş8m ya 8k8nc8 plana 
8t8lm8ş ya da tamamen 8hmâl ed8lm8şt8r. Bazı fak8hler de fıkhın detay konularını çok öneml8ym8ş g8b8 
anlatmışlardır. Müslümanların b8r kısmı ayrıntılarla amel etmey8 ve fıkıh 8lm8 8le meşgul olmayı, b8r 
kısmı da bazı mütekell8mler g8b8 görüşler8ne uymayanlarla cedelleş8p redd8yeleşmey8 dîn8n gayes8 
zanneder hâle gelm8şt8r. Böyles8 b8r ortamda gen8ş kapsamlı düşünen, mânev8yatsız d8n ve 8l8m 
olamayacağını b8len ve kucaklayıcı bakış açısına sah8p olan âl8m ve fak8hler hâl ve tavırlarıyla, zühd ve 
8l8mler8yle tasavvufun doğup gel8şmes8ne zem8n hazırlamışlardır. Dîn8n n8hâî gayes8n8n ma‘r8fet yan8 
Allâh’ı b8lmek; onu kalbe yerleşt8r8p akla, nefse ve bedene hâk8m kılmak olduğunu hatırlatmışlardır. Bu 
k8mseler, söz ve davranışlarıyla 8l8mle uğraşan herkes8 meslek şehvet8ne kapılmamaları ve branş 
körlüğüne düşmemeler8 konusunda uyarmışlardır (Gürer, 2019, s. 72-73; Bolat, 2015, s. 117). Allâh’ın 
hep hatırda tutulmasını ve n8yetler8n merkez8ne Cenâb-ı Hakk’ın konulmasını öğütlem8şlerd8r. Dünyalık 
makam, şöhret ve 8l8m 8ç8n 8l8m yapmanın kıymets8z olduğunu vurgulamışlardır. N8tek8m bu düşünce 8le 
hareket edenlerden b8r8, İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe’d8r. O, el-Fıkhu’l-ebsat’ın hemen başında, “K8ş8n8n 
Rabb8’ne nasıl 8bâdet edeceğ8n8 öğrenmeye çalışması, kend8s8 8ç8n lüzumsuz b8rçok 8lm8 toplayıp 
b8r8kt8rmes8nden daha hayırlıdır” dem8şt8r (Ebû Hanîfe, 1992b, nşr. s. 44, trc. s. 35). Bu sözü 8le Ebû 
Hanîfe, yaşamdan uzak ruhsuz 8l8m anlayışına karşı olduğunu bel8rtm8ş ve Hz. Peygamber’8n (sav) 
“faydasız )l)mden Allâh’a sığınma sünnet)ne” f88len kend8 hayatında uyduğunu gösterm8şt8r(T8rm8zî, 
“Daavât”, 68; Nesâî, “İst8aze”, 27; Ebû Dâvûd, “Salat”, 367; İbn Mâce, “Fedâ8lu’l Kur’an”, 18). 

Tasavvuf dîn8n mânevî yönüne vurgu yapmayı ve amellerde unutulan derûnî boyutu hatırlatmayı 
amaç ed8nm8ş b8r 8l8md8r. Fıkıh ve kelâm 8le aralarındak8 tartışma ve farklılaşma da buradan doğmuştur. 
Bazı fak8hler de mustasv8fler8n4 yaptıklarını, b8lmeyerek veya kasten sûfîl8kle b8r tutarak tasavvufu ve 
tüm mutasavvıfları eleşt8rm8şt8r. Halbuk8 tasavvufun temel eserler8n8n yazılış amaçlarına bakıldığında, 
pek çoğunun sahte sûfîler 8le gerçek sûfîler8 b8rb8r8nden ayırt etmek olduğu görülür.5 Hatta Ebû Nasr es-
Serrâc, el-Lüma‘ 8s8ml8 eser8nde “Bâbu z8kr8 tabakāt8’l-fukahâ” adlı müstak8l b8r başlık açarak, Allâh’ın 
koyduğu sınırların b8l8nmes8 ve korunması konusunda tüm Müslümanların ve sûfîler8n fak8hlerden 
yararlandığını bel8rtm8ş ve fıkıh-tasavvuf 8l8şk8s8ne d8kkat çekm8şt8r (Serrâc, 1960, s. 26-27). 

Tasavvufun doğuş sebepler8 arasında toplumda meydana gelen yozlaşmaya d8kkat çekme ve 
ahlâkî erozyonu önleme gayret8 de vardır. Bu 8ht8yacı karşılamak 8ç8n Hz. Peygamber’den 8t8baren 
yaşanan sünnet-8 sen8yyey8 ve amelî ahlâkı canlı tutmak, tasavvufun hedefler8nden b8r d8ğer8 olmuştur. 
Asr-ı saâdetten uzaklaştıkça sosyal yapıda artan ahlâkî zayıflamayı sadece sûfîler değ8l Müslüman 
toplumun düşünürler8 de görmüşlerd8r. Tasavvufa 8laveten, konusu sırf ahlâkın kötüleşmes8n8 önlemek 
ve onu güzelleşt8rmek olan İslâm ahlâk 8lm8 doğmuştur. Ancak sûfîler doğrudan uygulama ve prat8ğe 
yönel8rken İslâm ahlâkçıları teor8ye önem verm8ş ve 8ş8n daha çok felsefî boyutu 8le 8lg8lenm8şlerd8r. Bu 
yönüyle nazarî ahlâkın İslâm’da bağımsız b8r 8l8m olarak ortaya çıkışının tar8h8, amelî ahlaka göre çok 
yen8 sayılır (Yılmaz, 2010, s. 63). 

İslâmî 8l8mler8n oluşumu tamamlandığında fıkıh 8lm8, dîn8n b8reysel ve toplumsal boyutuna 
yönel8k ameller, 8bâdetler, hükümler, beşerî ve hukūkî sorumluluklarla 8lg8len8r hale gelm8şt8r. Bu süreçte 
fıkhın alanı daralırken 8lg8lend8ğ8 meseleler8 kend8 8ç8nde yöntem farklılıklarıyla çözen mezhebler 
oluşmuştur. 

Tüm bu gel8şme ve değ8şmelere rağmen fıkıh, 8lk teşekkül eden İslâmî 8l8m olduğu ve 
d8ğerler8n8n atası sayıldığı 8ç8n öz 8t8bar8yle bütün İslâmî 8l8mler8 8ht8vâ etmekte ve ortaya koyduğu 

 
4 MustasvHf (MustasvHfe): KendHlerHnH sûfîlere benzeterek tasavvufu suHHstHmal eden kHmseler. 
5 Serrâc, Kuşeyrî ve HucvHrî; el-Lüma‘, er-R'sâle ve Keşfu’l-mahcûb adlı eserlerHnHn mukaddHmelerHnde bu kHtapları telHf 
sebeplerHnH sayarken tasavvufu sahtekârların elHnden ve verdHklerH zararlardan kurtarmayı da amaçladıklarını belHrtHrler (Serrâc, 
1960, s. 18-19; Kuşeyrî, ts., s. 36-37; HucvHrî, 1982, s. 81-83). 
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hükümlerle heps8n8n üzer8ndek8 bağlayıcılığını bugün b8le sürdürmekted8r. N8tek8m h8crî üçüncü asırdan 
bu yana tefs8r, had8s, kelâm, tasavvuf ve ahlâk 8lm8 8le meşgul olan âl8mler8n neredeyse tamamının b8r 
fıkhî mezhebe mensup olması, fıkıh 8lm8n8n gücünü ve kuşatıcılığını göstermekted8r. Sadece d8n 
âl8mler8n8n değ8l; tıp, astronom8 ve hendese g8b8 fen 8l8mler8yle meşgul olan Müslüman âl8mler8n pek 
çoğunun da fıkhî mezheblerden b8r8ne bağlanarak dînî vecîbeler8n8 yer8ne get8rd8kler8 b8l8nen b8r 
gerçekt8r. Tar8hî seyre bakıldığında, fıkhın bağlayıcılığını ve etk8nl8ğ8n8 mezhebler vasıtasıyla koruduğu 
ve devam ett8rd8ğ8 görülmekted8r. 

2. İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe’de Zühd ve Tasavvuf 
İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe, İslâm tar8h8ndek8 en öneml8 mezheblerden b8r8 olan Hanefîl8ğ8n 

kurucusu sayılan büyük b8r âl8md8r. Asıl adı Nu‘mân b. Sâb8t’t8r. Onun yaşadığı yıllarda henüz İslâmî 
8l8mler oluşumlarını tamamlamamış, temel eserler tedv8n ed8lmem8ş, dîn8n amelî ve 8t8kādî boyutları 8l8m 
bakımından kes8n hatlarla b8rb8r8nden ayrılmamıştı. Ebû Hanîfe’n8n önem8 de burada ortaya çıkmaktadır. 
Elde mushaf hâl8ndek8 Kur’ân ve çoğu sözlü nakled8len had8slerden başka yazılı kaynak yokken, o, 
mevcut b8lg8ler8 8y8den 8y8ye hazmederek ortaya yazılı yen8 met8nler koymuştur. Ağırlıklı olarak kelâmî 
meseleler8 ele alan el-‘Âl)m ve’l-Müte‘all)m, el-Fıkhu’l-ebsat, el-Fıkhu’l-ekber, R)sâletü Ebî Hanîfe, el-
Vas)yye, el-Müsned ve el-Kasîdetü’n-Nu‘mân)yye g8b8 temel eserler8 meydana get8rm8şt8r. Ebû Hanîfe 
arkasında yalnız satırları yazılı cansız k8taplar bırakmakla kalmamış, görüşler8n8 sadırlarına nakşett8ğ8 
canlı eserler de bırakmıştır. Bu canlı eserler onun öğrenc8ler8d8r. Ebû Hanîfe, çağının fıkhî meseleler8n8 
gen8ş tabanlı b8r 8ct8had şûrâsı yapar g8b8 kend8 ders halkalarında 8st8şâreye açmış, karşılıklı 
müzakerelerde bulunmuş ve ortaya çıkan çözümler8 talebeler8ne yazdırmıştır. Böylece hayatta 8ken 
8bâdât, muâmelât ve ukūbâta dâ8r Zâh)rü’r-r)vâye met8nler8n8n oluşmasını sağlamıştır. Eserler8nde 
fıkhın temelde b8r8 8t8kadı 8lg8lend8ren îmân, d8ğer8 de amel8 8lg8lend8ren şer8at olmak üzere 8k8 
boyutunun bulunduğunu vurgulamıştır (Ebû Hanîfe, 1992a, nşr., s. 16-17, trc. s. 12; a.mlf., 1992b, nşr. 
s. 44-45, trc. s. 35). 

Ebû Hanîfe hayatta 8ken sûfî ve tasavvuf kavramları b8l8nse de yaygın olarak kullanılmıyordu.6 
İslâm dîn8n8n mânevî yönü ve derûnî boyutu o yıllarda daha çok “zühd”, “zâh8d” ve” âb8d” ter8mler8yle 
8fâde ed8l8yordu (Kuşeyrî, ts., s. 389). İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe de şahsî hayatında zühde önem veren 
ve devr8n8n zâh8dler8 arasında sayılan b8r âl8m olarak tanınıyordu. N8tek8m 8lk zâh8d ve sûfîler8n hâl 
tercümeler8n8 ele alan klas8k dönem tasavvuf tar8h8 kaynaklarından bazıları, onun 8ç8n de müstak8l b8r 
başlık açmıştır (Hucv8rî, 1982, s. 188 vd.; Attar, 1984, s. 275 vd.). Ebû Hanîfe’n8n yet8şt8rd8ğ8 talebelere 
bakıldığında da neredeyse tamamının zâh8dâne b8r yaşam sürdürdükler8 görülmekted8r. Ayrıca 
kend8s8nden ders alanlar arasında tasavvufun farklı b8r d8s8pl8n olarak teşekkülüne öncülük eden pek çok 
zâh8d ve sûfîn8n 8sm8 geçmekted8r. Kaynaklarda Ebû Hanîfe 8le görüştüğü ve onun ders halkalarına 
katıldığı tesp8t ed8len zâh8d ve sûfîler8n 8s8mler8n8n; Habîb el-A‘cemî (ö. 130/748), M8s‘ar b. K8dâm (ö. 
155/772), Süfyân es-Sevrî (ö. 161/778), İbrâh8m b. Edhem (ö. 161/778), Dâvûd et-Tâî (ö. 165/781), 
Abdullah b. Mübârek (ö. 181/797), Fudayl b. İyâz (ö. 187/803), Şakīk-ı Belhî (ö. 194/810), Vekî‘ b. 
Cerrâh (ö. 197/812) ve Ebû Mukāt8l Hafs es-Semerkandî (ö. 208/823) olduğu bel8rt8lmekted8r (Hucv8rî, 
1982, s. 188; Eraslan, 2021, s. 26-27). 

İsm8 geçen bu zâh8d ve sûfîler8n yet8şmeler8nde İmâm-ı Âzam’ın c8dd8 katkısının bulunduğu 
anlaşılmaktadır. Mecl8s8ne katılıp Ebû Hanîfe’y8 tak8p edeb8lmeler8, bu k8ş8ler8n fıkıh başta olmak üzere 
dînî 8l8mlere vâkıf olduklarını ortaya koyduğu g8b8, başlangıçtan 8t8baren fıkıh-tasavvuf 8l8şk8s8n8n 
varlığını da göstermekted8r. Zâh8dler8n, re’y ehl8nden olduğu b8l8nen İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe’n8n 
dersler8ne katılmayı terc8h etmeler8 b8le tasavvuf açısından d8kkat çek8c8 sayılır. Bu nedenle kes8n 

 
6  Sûfî HsmH Hle anıldığı bHlHnen Hlk kHşHlerden bHrH, Ebû Hanîfe’nHn çağdaşı ve hemşerHsH Ebû HâşHm el-Kûfî es-Sûfî’dHr 
(ö. 150/767). Ancak Ebû HâşHm’den önce yaygın olmasa da sûfî kavramının hHcrî I. yüzyılda bHr unvan olarak kullanıldığı 
anlaşılmaktadır. Hasan-ı Basrî’nHn (ö. 110/728) tavaf sırasında Kâbe’de bHr sûfî gördüğünü ve ona bHr şeyler vermek HstedHyse 
de almadığını belHrten naklH, bHzH bu sonuca götürmektedHr (Serrâc, 1960, s. 42; Öngören, 2009, 37/471).  
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8fadeler kullanarak, genelde fıkıh 8le tasavvufun, özelde de Hanefîl8k 8le sûfîl8k ve tarîkatların 
b8rb8rler8yle h8çb8r 8rt8bat ve etk8leş8mler8 yoktur demek, b8l8msell8kten uzak b8r yaklaşımdır. Zîrâ Ebû 
Hanîfe kend8s8 fıkhî b8r mezheb8n 8mamı sayıldığı g8b8, mecl8sler8ne katılıp onu d8nleyen zâh8d 
sûfîlerden b8r8 olan Süfyân es-Sevrî de farklı fıkhî görüşler8 sebeb8yle zamanla bağlısı kalmayan 
Sevrî/Sevr8yye mezheb8n8n 8mamı kabul ed8l8r.7 D8ğer taraftan tasavvuf tar8h8ne bakıldığında, tarîkat 
kurucusu her b8r pîr8n mutlaka ît8katta ve amelde b8r mezhebe bağlı olduğu görülür. Bu konudak8 en 
d8kkat çek8c8 örnek, evl8yânın kutbu sayılan Kād8r8yye pîr8 Abdülkād8r Geylânî’n8n, tasavvuf karşıtlığı 
8le tanınan k8ş8ler8n yoğun 8lg8 duyduğu Hanbel8yye mezheb8ne mensup olmasıdır (Gürer, 1997, s. 43, 
72-74).  

Fıkhî mezhebler8n teşekkül sürec8nde tasavvufta da b8rb8r8nden farklı zühd ve tasavvuf ekoller8 
oluşmuş, daha sonra bu zühd ekoller8n8n 8ç8nden tarîkatlar doğmuştur. Zamanla bu tarîkatların ve 
tasavvuf adına yaptıkları uygulamaların doğru olup olmadıklarını tesp8t etmek 8ç8n mezheb kr8terler8 
öneml8 hale gelm8şt8r. Bu nedenle Sünnî anlayışa göre mezhebler oluşumlarını tamamladıktan sonra, 
yan8 8lk 8k8 asrın zâh8dler8 har8ç, daha sonrak8 sûfîler8n ve tarîkat kurucusu p8rler8n heps8n8n mutlaka b8r 
mezhebe mensup olması gerek8r. Bundan dolayı da her b8r tarîkat pîr8 b8r mezhebe bağlıdır ama her 
mezheb 8mamı b8r tarîkata bağlı değ8ld8r. Hanefîl8ğ8n yayıldığı coğrafyalarda yaşayan zâh8d, sûfî, şeyh 
ve mür8dler dînî vecîbeler8n8 yer8ne get8r8rken, daha çok İmâm-ı Âzam’ın ve Hanefî mezheb8n8n 
görüşler8n8 d8kkate almışlardır. N8tek8m Hucv8rî, Şam’da gördüğü b8r rüyanın yorumu vesîles8yle 
kend8s8n8n ve memleket8n8n halkının 8mamının Ebû Hanîfe olduğunu söyler. Bundan dolayı da “Kend8m 
ve hemşer8ler8m hakkında büyük b8r üm8t sah8b8y8m” der (Hucv8rî, 1982, s. 191). 

Tasavvufun teşekkülüne zem8n hazırlayan 8lmî b8r8k8me ve bu b8r8k8m8n oluşma usûlünde Hanefî 
geleneğ8n8n tes8r8ne bakıldığında d8kkat8 çeken başlıca husus, Ebû Hânîfe’n8n b8zzat kend8s8n8n fıkıh 
tasn8f ve ta‘r8f8d8r. O, el-Fıkhu’l-ebsat’ındak8 tasn8f8nde fıkhın “d8nde fıkıh” ve “ahkâmda f8kıh” olmak 
üzere 8k8ye ayrıldığını bel8rt8r (Ebû Hanîfe, 1992b, nşr. s. 44, trc. s. 35). İmâm-ı Âzam bu tasn8f8nde 
ahkâmda fıkıh tab8r8 8le mükellefler8n f88ller8 hakkındak8 farz, vâc8b, sünnet, müstehab, müfs8d ve haram 
g8b8 hükümler8 kasteder. Onun d8nde fıkıhtan maksadı 8se, 8nsanların Allah Teâlâ 8le kurdukları kalbî bağ 
ve amelî 8rt8battır. Bu sebeple İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe’n8n d8nde fıkhı, ahkâmda fıkıhtan üstün tuttuğu 
kabul ed8l8r (Türcan, 2005, s. 12).  

Tasavvufta da kalb8n amel8 ve Allâh’a karşı samîm8yet8, beden8n f88ller8nden daha öneml8d8r. 
Çünkü Hz. Peygamber’den ber8 kalbde saklanan n8yet8n amelden önce geld8ğ8 b8l8nen b8r gerçekt8r. Öyle 
k8 n8yet, âzâlar 8le yapılan 8şler8 kıymetlend8r8r veya değers8z kılar.8 Ebû Hanîfe kalb8n amel8n8n önem8n8, 
“Söz ve ameller8n gerçekl8ğ8 ancak kalb c8het8yle mümkün olur. L8sânı 8le îmân eden fakat kalb8 8le îmân 
etmeyen k8mse Allah katında mü’m8n olmaz. Buna mukāb8l kalb8 8le îmân eden fakat d8l8 8le 
söyleyemeyen k8mse 8se Allah katında mü’m8nd8r” d8yerek bel8rt8r (Ebû Hanîfe, 1992a, nşr. s. 14, trc. s. 
10). Bu durumda fıkhın, “d8nde fıkıh” ve “ahkâmda f8kıh” şekl8nde tasn8f ed8lmes8, henüz adı konmamış 
olsa da mâh8yet ît8bârı 8le İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe’n8n sağlığında b8le fıkıh-tasavvuf / zâh8r-bâtın 
8l8şk8s8n8n bulunduğunu göstermekted8r.  

İlk sûfîlerden Hâr8s el-Muhâs8bî’n8n (ö. 243/857), muhalled eser8 er-R)‘âye l)-hukūk)llâh’ı 
yazarken, İmâm-ı Âzam’ın fıkıh tasn8f8ndek8 usûlünden etk8lend8ğ8 söyleneb8l8r. Zîrâ er-R)‘âye’n8n 
8çer8ğ8nde tasavvufa göre 8ş ve 8bâdetlerde kalb8n amel8 8le Allâh’ın hukūkunu gözetmen8n önem8 ve 
yöntemler8 anlatılmaktadır. Şer‘î hükümler8n rûh ve bâtınının şek8l ve suretler8nden daha öneml8 olduğu 
vurgulanmaktadır. D8ğer taraftan Muhâs8bî de tıpkı İmâm-ı Âzam g8b8 Ehl-8 hadîs tarafından tenk8t 

 
7  Süfyân es-Sevrî’nHn tasavvufî yönü ve mezheb Hmamlığı konusunda bk. (Isfahânî, 1997, 6/393-436, 7/3-165; İbnü’l-
Cevzî, 1994, 2/83-86). SevrHyye mezhebH hakkında bk. (ÖzdHrek - Çavuşoğlu, 2010, 38/23,26). 
8 Hz. Peygamber, “Ameller n'yetlere bağlıdır, ona göre değer bulur” buyurmuştur. Bu hadHs Buhârî’nHn Hlk hadHsHdHr (Buhârî, 
“Bed‘u’l-vahy”, 1). Ayrıca bu hadHsHn dHğer kaynaklarda geçtHğH yerler HçHn bk. (MüslHm, “KHtâbü’l-Hmâre”, 45; Ebû Dâvûd, 
“KHtâbü’t-talâk”, 11; THrmHzî, “FezâHlü’l-cHhâd”, 16; Nesâî, “KHtâbü’t-tahâre”, 59; İbn Mâce, “KHtâbü’z-zühd”, 21). 
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ed8lm8şt8r. Tasavvuf karşıtı salt akılcı Mu‘tez8le mensuplarını eleşt8r8rken yer yer re’y yöntem8ne 
başvurması, onu Ehl-8 hadîs8n hedef8 hal8ne get8rm8ş ve suçlu sayılmasına sebep olmuştur. Bu nedenle 
Muhâs8bî’n8n f8k8rler8 hem Mu‘tez8le hem de Ahmed b. Hanbel taraftarlarınca engellenmeye çalışılmış, 
k8tapları 8mhâ ed8lm8ş ve kend8s8 de baskılara maruz kalmıştır (Münâvî, ts., 1/391). Muhâs8bî, 
kaynaklarda tasavvuf, fıkıh ve kelâmda Müslümanların 8mamı d8ye n8telend8r8lm8şt8r (Münâvî, ts., 
1/389). Fakat hakkında oluşturulan korku 8kl8m8 sebeb8yle de cenâzes8ne ancak dört k8ş8n8n katılma 
cesaret8 gösterd8ğ8 nakled8lm8şt8r (Erg8nl8, 2020, 31/14). 

Ebû Hanîfe 8le Muhâs8bî arasında başka 8l8şk8ler de vardır. Öncel8kle her 8k8s8 de Bağdat’ta 
yaşamıştır. D8ğer taraftan 8lmî usulde tak8p ett8kler8 yöntem 8t8bar8yle İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe fıkıhta, 
Muhâs8bî 8se tasavvufta re’y ekolünün tems8lc8s8 sayılır. Hanefî olan Hucv8rî, Muhâsîbî’n8n er-R)‘âye l)-
hukūk)llâh’ının 8sm8n8 vererek tevhîd konusunda referans eser gösterm8şt8r (Hucv8rî, 1982, s. 414). 

İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe’n8n fıkıh tanımında da tasavvuf 8le kes8şen öneml8 b8r nokta 
bulunmaktadır. Ona â8t olduğu bel8rt8len meşhur fıkıh ta‘r8f8, “ma‘r8fetü’n-nefs8 mâ-lehâ ve mâ-aleyhâ”9 
şekl8nded8r (Molla Husrev, 1321, s 10; B8lmen, 1985, 1/14; Görgün, 2005, 1/147-150). Bu tar8fe göre 
fıkhın kapsamı gen8şt8r; kelâm, tasavvuf ve ahlâk alanlarını da 8çermekted8r. Ancak İmâm-ı Âzam’dan 
sonra bu tanımın sonuna “amelen” kaydı düşülerek fıkhın alanı sınırlandırılmıştır (İzm8rî, 1309, 1/44). 
Tasavvufî gelenekte de “men arafe nefsehû fekad arafe Rabbehû”10 sözü öneml8 b8r yere sah8pt8r. 
Sûfîler8n bu söz etrafında gel8şt8rd8kler8 pek çok düşünce ve uygulama mevcuttur (Gazzâlî, 2010, 5/52; 
Konuk, 2017, 1-2/17, 292, 310, 906,1499).11 D8kkatle bakıldığında tasavvufî anlayış 8le Ebû Hanîfe’n8n 
fıkıh tanımdak8 ortak noktanın, “ma‘r8fetü’n-nefs” meseles8 olduğu görülmekted8r. Sonuçta her 8k8 8lm8n 
gayes8 de 8nsanı kend8 gerçekler8 8ç8nde 8lâhî 8râde ve değerlerle buluşturmaktır. Daha açık b8r 8fâde 8le 
her 8k8 8lmî d8s8pl8nde de ma‘r8fetü’n-nefs 8bâres8, “çaba sarf etme” mânâsı 8çermekted8r. Bu durumda 
ma‘r8fetü’n-nefs, k8ş8n8n 8lâhî b8lg8n8n yönlend8rmes8ne bağlı olarak b8lmeye çalışması ve 
davranışlarında da y8ne bu b8lg8ye bağlı kalarak hareket etmes8 demekt8r (Sargın, 2014, s. 105-107). 
Sonuç olarak ma‘r8fet, dîn8n en öneml8 amaçlarından b8r8d8r.12 

B8zzat Ebû Hanîfe’n8n kend8s8 8lk zâh8dlerden sayılır. Hucv8rî onun zühdüne dâ8r şöyle b8r 
menkıbe nakleder:  

Ebû Ca‘fer el-Mansûr (136-158/754-775) halîfe 8ken, kend8s8ne dört k8ş8den b8r8n8 Bağdat baş 
kadılığına get8rmes8 öner8l8r. Bu k8ş8ler Ebû Hanîfe, Süfyân es-Sevrî, M8s‘ar b. K8dâm (ö. 155/772) ve 
Şerîk b. Abdullah en-Nehâî’d8r (ö. 177/794). Dördü de saraya çağrılır. Yolda Ebû Hanîfe, “Ben b8r 
f8râsette bulunayım mı?” d8ye sorar. Arkadaşları tekl8f8n8 kabul ederler. Bunun üzer8ne Ebû Hanîfe, “Ben 
b8r çares8n8 bularak kadı olma 8ş8n8 kend8mden defedeceğ8m. Süfyân f8râr edecek, M8s‘ar kend8n8 del8 
gösterecek, Şerîk kādılkudât olacak” der. Ded8ğ8 g8b8 de olur. Süfyân saraya g8derken yolda kāf8leden 
ayrılıp kaçar. Halîfe Mansûr’un 8steğ8, Ebû Hanîfe’n8n kadı olmasıdır. Huzûra çıkarıldıklarında önce 
ona, “Kadılık vaz8fes8n8 sen8n üstlenmen gerek8yor” der. O dönemde böyle b8r görev8 kabul etmek, halka 
yapılan zulümlere ortak olmak anlamına gel8r. İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe, z8ndanda olmayı Halîfe 
Mansûr’un yanında olmaya terc8h eder ve “Ey Mü’m8nler8n Emîr8, ben Arap değ8l8m; mevâlîden8m. 
Soyumda da kölel8k var. Arapların 8ler8 gelenler8 vereceğ8m hükme râzı olmazlar” d8ye cevap ver8r. Bu 

 
9 Anlamı: Fıkıh, kHşHnHn kendH (nefs) leh ve aleyhHne olan şeylerH bHlmesHdHr. 
10 Anlamı: KendHnH (nefsHnH) bHlen kHşH RabbHnH bHlHr. 
11 “Men arafe nefsehû fekad arafe Rabbehû” HfadesHnHn hadHs olup olmadığı Hle HlgHlH bk. (‘Aclûnî, 1352, 2/262). Allah’ı bHlme 
konusunda bağlantı kurulabHlecek benzer hadHsler HçHn bk. (Buhârî, “Îmân”, 13, “Edeb”, 72, “NHkâh”, 1, “Küsûf”, 2).  
12 Ebû Nasr es-Serrâc Hle Kuşeyrî, Allâh’ın Hnsanlar üzerHne Hlk farz kıldığı şeyHn “ma‘rHfet” olduğunu belHrtHrler. Bu görüşlerHnH 
de “Ben 'nsanları ve c'nler' sırf bana 'bâdet ets'nler d'ye yarattım” (ez-ZârHyât, 51/56) âyetHndekH “lH-ya‘büdün” HfâdesHnHn, İbn 
Abbâs (ö. ö. 68/688) tarafından “lH-ya‘rHfûn” şeklHnde açıklanmış olmasına dayandırırlar. Bu durumda Hbâdet ma‘rHfet Hle tefsîr 
edHlmHştHr (Serrâc, 1960, s. 63; Kuşeyrî, ts., s. 41-42). Son dönem Osmanlı münevverlerHnden Şehbenderzâde FHlHbelH Ahmed 
HHlmH (ö. 1332/1914) de şerHat Hle tasavvufun HrtHbatına dâHr yaptığı bHr değerlendHrmede, dînHn nHhâî gâyesHnHn ma ‘rHfet 
olduğunu söyler. ŞerHatı HşHn başı ve temelH sayar. Tarîkatın amaç değHl, hakîkate ulaşmak HçHn bHr araç olduğunu belHrtHr. 
Şehbenderzâde’ye göre hakîkatHn meyvesH ve dînHn nHhâî gâyesH de ma‘rHfettHr (FHlHbelH, 10 CemazHyelevvel 1328, s. 2-3). 
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cevap karşısında Mansûr, “Bu görev8n soyla sopla 8lg8s8 yok; 8l8m gerek8yor. O da sende var” der. Bu 
sefer Ebû Hanîfe, “Ben bu 8şe lâyık değ8l8m; büyütülecek b8r 8lm8m de yok” d8ye karşılık ver8r. Halîfe 
Mansûr “yalan söylüyorsun” dey8nce Ebû Hanîfe aradığı fırsatı bulur ve “Eğer yalan söylüyorsam 
kadılık görev8ne h8ç lâyık değ8l8m demekt8r. Çünkü yalancıdan kadı olmaz. Şayet lâyık olmadığım 
konusunda doğru söylüyorsam y8ne kadı olmam uygun değ8ld8r. Dolayısıyla her 8k8 halde de kadı 
olamam. Yalancı ya da yeters8z b8r8s8n8n adınıza kadılık yapmasını hal8fe olarak herhalde s8z de 
8stemezs8n8z” cevabını ver8r. Böylece Ebû Hanîfe, baş kadılığa atanmaktan ve Halîfe Mansûr’un suç 
ortağı olmaktan kend8n8 kurtarır. Tam bu sırada M8s‘ar 8ler8 atılarak Halîfe’n8n el8ne sarılıp öper. “Hâl8n 
keyf8n nasıl, çoluk çocuk nasıllar, malların ve hayvanların ne durumda?” g8b8 sorular sorar. Patavatsız 
bunak b8r k8ş8 g8b8 davranır. Halîfe Mansûr del8 d8ye M8s‘ar’ı huzurdan dışarı çıkartır. Şerîk’e de bu 
durumda kadılık görev8n8 üstlenmes8 gerekt8ğ8n8 söyler. O da hasta olduğunu, kend8s8nde unutkanlık ve 
yaşlanma emâreler8n8n başladığını 8ler8 sürer. Ancak Halîfe Ebû Ca‘fer Mansûr bu mazeretler8 geçerl8 
bulmaz; “8laç kullanıp tedav8 olursun” d8yerek Şerîk’8 kādılkudât tay8n eder (Hucv8rî, 1982, s. 189-190). 

 Hucv8rî bu menkıbey8 anlattıktan sonra Ebû Hanîfe’y8 basîret8 açık, keşf ve kerâmet sah8b8 b8r 
zâh8d olarak gördüğünü açıklar. Ayrıca Halîfe Mansûr’un huzurunda “mevâlîden8m”, “soylu değ8l8m” 
ve “bu göreve l8yâkat8m yok” g8b8 sözlerle kend8s8n8 levm etmes8n8 de müspet melâmet8n en güzel 
örnekler8nden sayar. Hucv8rî’ye göre İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe İslâm tar8h8n8n 8lk melâmetîler8nden 
b8r8d8r. Onun ve olayda 8sm8 geçen d8ğer fak8h arkadaşlarının davranışları, melâmet8n sıhhat8ne del8ld8r 
(Hucv8rî, 1982, s. 190). Hucv8rî’n8n sözler8nden, Allâh’a yaklaştıracak ve kulluğa vesîle olacak “kesb 
üzere kasdî melâmete”13 İmâm-ı Âzam’ın 8ht8yaç durumunda cevaz verd8ğ8 anlaşılmaktadır. 

D8ğer taraftan Hucv8rî, “Ebû Hanîfe” başlığı altında İmâm-ı Âzam’ı anlatırken, onu fütüvvet 
anlayışının temel unsurlarını taşıyan b8r8 g8b8 takd8m etm8şt8r. Kur’an’a teslîm8yet8, Hz. Peygamber’e 
(sav) bağlılığı, Halîfe Mansûr karşısındak8 cesaretl8 duruşu, devlet çarkı 8ç8nde b8r makama gelmek 
8stememes8, yanlışlıklar karşısında net tavır takınıp kend8ne uygun b8r mücâdele yolu tutması, ücret 
beklent8s8 taşımaması, d8ğerkâmlığı, cömertl8ğ8, hasbî olarak halka h8zmet etmes8, b8lg8 ve nas8hatlarıyla 
8nsanları aydınlatması g8b8 hususlar üzer8nde durmuştur (Hucv8rî, 1982, s. 188-192). Bu özell8kler aynı 
zamanda Nîşâbur tasavvuf mekteb8n8n ve daha sonra gel8ş8p s8stemleşen fütüvvet teşk8latının temel 
prens8pler8d8r. Ayrıca Ebû Hanîfe, zâl8me karşı mazlumu desteklem8ş, Emevî ve Abbâsî yönet8m8ne karşı 
mücâdeleler8nde Ehl-8 Beyt nesl8n8n yanında olmuş, onlara maddî ve mânevî yardımlarda bulunmuş, 
tecrübe ve b8lg8ler8yle de kend8ler8n8 uyarmıştır (Varol, 2004, s. 135, 266-269). 

Ferîdüddîn Attâr da Tezk)retü’l-evl)yâ’sında Ebû Hanîfe’y8 hem çok yönlü b8r âl8m hem de etk8n 
b8r tarîkat şeyh8 g8b8 anlatmıştır (Attar, 1984, s. 275-282). Onun 8ç8n “N8hâyets8z b8r r8yâzete, 
mücâhedeye, halvete ve müşâhedeye sah8pt8. Tarîkatın usûlü, şer8atın furû‘u sahasında yüce b8r 
mertebeye ve der8n b8r görüşe mâl8kt8. F8râsette, s8yâsette ve kıyâsette tek; mürüvvet ve fütüvvette hâr8ka 
8d8” (Attar, 1984, s. 275) d8yerek, Ebû Hanîfe’n8n fütüvvet8ne ve mânevî der8nl8ğ8ne d8kkat çekm8şt8r.  

Ebû Hanîfe b8r taraftan tartışarak öğrenc8ler8ne b8lg8 aktarırken d8ğer taraftan çevres8nde mâvevî 
yönü güçlü b8r atmosfer meydana get8rm8şt8r. el-‘Âl)m ve’l-Müte‘all)m’dek8 talebe 8le âl8m arasındak8 
d8yaloglar, onun çevres8nde doğan mânevî atmosfer8 doğal hal8yle yansıtmaktadır. Kurallarla 
sınırlandırılmış kuru b8r 8l8m anlayışından etk8n b8r nüfuzun doğması ve samîm8yetle bağlı müdâv8mler 
halkasının oluşması zâten pek mümkün değ8ld8r. Ebû Hanîfe’den doğan bu mânevî tes8r8n, özell8kle onun 

 
13 HucvHrî melâmet konusunu Hşlerken “HstHkāmet”, “kasd” ve “terk” olmak üzere melâmetHn üç türünden bahseder. MelâmetHn 
HstHkāmet ve kasd üzere yapılmasında, Allâh’a yaklaşma gayretH ve kulluğun gereğH olan amelHn kesbH vardır. Bu tarz melâmette 
kasddan maksat, günaha gHrmemek ve vaktHnHn çoğunu Allâh’a hasretmek HçHn sâlHkHn bHlHnçlH bHr şekHlde ya kendHsHnHn ağyârdan 
uzaklaşması ya da ağyârı kendHsHnden uzaklaştıracak davranışlarda bulunmasıdır. Amaç daha fazla Hbâdet etmektHr; daha HyH kul 
olmak HçHn şerHat dâHresHnde Allâh’ın rızâsını kazandıracak yollar aramaktır. Terk üzere yapılan melâmette Hse amelH önemsHz 
görmek, şerHatı terk ve kulluktan uzaklaşma vardır. Bu üçüncü yol câHz değHldHr (HucvHrî, 1982, s. 145-146). 
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zâh8d talebeler8 vasıtasıyla Hanefî mutasavvıflara da 8nt8kal ett8ğ8 söyleneb8l8r. İler8de bu konuya 
değ8n8lecekt8r. 

Net8ce ît8bâr8yle Ebû Hanîfe çok yönlü b8r âl8md8r. Onda dîn8n zâh8r8 8le bâtınını cemeden gerçek 
b8r zühd ve güçlü b8r fütüvvet rûhu vardır. Her ne kadar Ebû Hanîfe sonradan fıkıh 8le özdeşleşt8r8lm8şse 
de bu durum onun kelâm ve zühd yönünün görülmes8n8 engelleyemez. Ancak o, 8nd8rgemec8 b8r 
yaklaşımla d8ğer yönler8 yok sayılarak sadece zühd ve tasavvuf 8le de sınırlandırılamaz.  

3. Mâverâünneh;r’de İslâm ve Hanefîl;k 
Ceyhun nehr8n8n kuzey ve doğusu 8le Seyhun nehr8 arasında kalan gen8ş topraklara 

Mâverâünneh8r den8l8r. Ancak İslâm tar8h8nde burası 8darî açıdan, feth8n 8lk yıllarından 8t8baren h8crî III. 
asrın sonlarına kadar Horasan’ın b8r parçası sayılmıştır. İslâm8yet buralara Horasan ve b8lhassa da en 
yakın şeh8r olan Merv üzer8nden ulaşmıştır. Dolayısıyla Horasan 8le Mâverâünneh8r’8 kes8n sınırlarla 
b8rb8r8nden ayırmak mümkün değ8ld8r. İl8m ve kültür açısından Horasan’ın kuzey ve doğusu 8le 
Mâverâünneh8r’8 b8r havza ve bölge olarak b8rl8kte değerlend8rmek lazımdır. 

Bu bölgen8n Müslümanlarla teması, Hz. Ömer devr8nde Kād8s8ye Savaşı’nın (15/636) 
kazanılmasından sonra başlamış, N8hâvend Savaşı’ndan (20/641) sonra da hız kazanmıştır. Hz. Osman 
dönem8nde de bu coğrafyada fet8hler sürmüştür. Daha çok Sâsânî güçler8n8n peş8nde olan Müslüman 
askerler, yerel halk 8le 8y8 8l8şk8ler gel8şt8rm8ş ve onların İslâm’ı tanımalarını sağlamışlardır. 
Müslümanlardan kaçan son İran K8srası III. Yezd8cerd, Merv’de yakalanıp öldürülmüştür. Bu sırada 
Horasan’dak8 İslâm kumandanlarından Ahnef b. Kays (ö. 67/687) ve askerler8 tarafından Belh’den 
Harezm’e kadar olan yerler fethed8lm8ş, Ceyhun nehr8 geç8lm8ş ve Mâverâünneh8r’de 8lk keş8fler 
yapılmıştır (Ünlü, 1984, s. 64-65, 71-72). Bütün bunlar olurken 8nsanlara zor kullanılmaktan 
kaçınılmıştır. Müslümanların hoşgörülü tutumları net8ces8nde halkın gönlü kazanılmış, bölgen8n bazı 
şeh8rler8ndek8 Sâsânî val8ler8 veya mahallî hükümdarlar, savaşmadan İslâm hâk8m8yet8n8 kabul etmek 
zorunda kalmışlardır. Böylece daha Hz. Osman dönem8nde Mâverâünneh8r halkı İslâm’ı ve 
Müslümanları tanımaya başlamıştır. Hz. Osman’dan sonra da Halk 8le değ8l, Sâsânî artıkları, Ç8n 
askerler8 ve Ç8n’le b8rl8kte hareket eden b8rkaç Türk şeh8r s8te devlet8 8le savaşılmıştır. Devletler arası 
günlük s8yâsî nüfuz mücâdeleler8 hâr8ç, Türk boylarının kāh8r ekser8yet8 Ç8n’e karşı Müslümanlarla 
b8rl8kte hareket ett8kler8 8ç8n, doğrudan İslâm8yet’8n aleyh8nde olmamışlardır. Ancak verg8 
beklent8s8nden dolayı özell8kle Emevîler dönem8nde b8r devlet pol8t8kası olarak, bu bölgelerdek8 
halkların toptan Müslüman olmaları da pek 8stenmem8şt8r. Sadece İslâm 8le 8nsanların arasındak8 güçlü 
engeller ortadan kaldırılmış, tebl8ğ ve tems8l8n önü açılmıştır. Net8cede 8ş, derv8ş ruhlu Müslümanlara 
düşmüştür.  

Horasan ve Mâverâünneh8r coğrafyası; Yahud8l8k, Ortodoksluk, Nestûrîl8k, Zerdüştlük, 
Mecûsîl8k, Bud8zm ve Şaman8zm’8n yanı sıra Man8he8zm, Brahman8zm, H8ndu8zm, Ş8nto8zm, Cayn8zm, 
Tao8zm ve Konfüçyan8zm g8b8 H8nt ve Ç8n d8nler8n8n etk8s8 altında bulunan b8r bölged8r. Çok sayıda 
dîn8n akt8f olduğu b8r coğrafyada sert askerî güç kullanarak yen8 b8r dîn8 yaymanın zorluğu açıktır. 
Müslüman olmaları 8ç8n baskı uygulamak, b8rb8r8nden ayrı d8nler8n farklı mensuplarını İslâm düşmanlığı 
konusunda b8rleş8p beraber hareket etmeler8ne sebep olab8l8rd8. O zaman da İslâm’ın yayılmasında 
başarıya ulaşmak 8mkânsız hâle geleb8l8r veya en azından 8ş zorlaşır ve süre uzardı.  

Tebl8ğde muhatapların alışkanlıklarını ve yatkınlıklarını d8kkate alarak hareket etmen8n 8şler8 
kolaylaştıracağı açıktır. Zıtlaşmanın 8se 8ş8 zorlaştıracağı kes8nd8r. Hemen 8lk bakışta Mâverâünneh8r 
bölges8n8n İslâm önces8 yapısında m8st8k karakterl8 8nançların yoğun olduğu görülmekted8r. Beşerî 
tecrübeye dayalı bu Bâtınî ve Gnost8k 8nanç akımlarıyla mücâdelede tasavvufun öne çıkması, 
Müslümanlara büyük b8r üstünlük kazandırmış ve tebl8ğde önler8n8 açmıştır. Ancak bu m8st8k yapıların 
8çer8s8nde er8y8p kend8 8nançlarını kaybetme tehl8kes8 de bulunmaktadır. Bu bölgede Müslümanların 
d8nam8zm8n8 korumalarında Hanefîl8ğ8n 8t8kādî ve amelî prens8pler8 devreye g8rm8şt8r. B8r taraftan tebl8ğ 
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devam ederken d8ğer taraftan Hanefî mezheb8 ve Mâtürîdî ît8kādından yararlanan tasavvuf, Kur’ân ve 
sünnet eksen8nde b8llurlaşıp gel8şm8şt8r. 

Mâverâünneh8r ve çevres8nde İslâm8yet daha çok yumuşak güçle gönüller fethederek 
yayılmıştır. Bu etk8n yumuşak gücün beslend8ğ8 en öneml8 kaynaklardan b8r8, İmâm Âzam Ebû 
Hanîfe’n8n İslâm’da îmân konusuna kazandırdığı bakış açısıdır. Ebû Hanîfe’n8n görüşler8 daha o sağken 
zâh8d talebeler8nden Ebû Mukāt8l Hafs b. Selm es-Semerkandî (ö. 208/823) vâsıtasıyla Mâverâünneh8r 
ve c8vârına ulaşmıştır. Çünkü Hafs es-Semerkandî b8zzat ta oralardan Bağdat’a gel8p İmâm-ı Âzam’a 
sorular sormuş, aldığı cevapları yazarak el-‘Âl)m ve’l-Müte‘all)m 8s8ml8 eser8n vücûd bulmasını 
sağlamıştır. Daha sonra bu eser8 alıp memleket8ne götürmüştür. O bölgedek8 tüm âl8mler bu eser8 Hafs 
es-Semerkandî’den okuyup 8st8nsâh etm8şler ve sonrak8 nes8llere aktarmışlardır (Ebû Hanîfe, 1992a, 
nşr. s. 12, trc. s. 9). Ebû Hanîfe’n8n el-‘Âl)m ve’l-müteall)m’de gönüller8n feth8n8 ve Müslümanlaşmayı 
hızlandıran en öneml8 açıklaması, “amel îmandan b8r cüz değ8ld8r” görüşüdür. Bu anlayış, 
Mâverâünneh8r ve c8vârında İslâm’ın yayılmasının önünü açmıştır. İnsanlara, “Önce b8r ‘Lâ 8lâhe 8llallâh 
Muhammedü’r-Rasûlüllâh’ dey8n8z, sonra ger8s8 olur g8der” den8lm8şt8r. Onlardan hemen yoğun b8r 
şek8lde amele sarılmaları beklenmed8ğ8 g8b8 yen8 mühtedîler8n 8s8m, kılık ve kıyafet değ8şt8rmeye de 
zorlanmadıkları anlaşılmaktadır.14 

Çok erken den8leb8lecek b8r dönemde Mâverâünneh8r coğrafyasının tam ortasında bulunan 
Semerkant’a ulaşan el-‘Âl)m ve’l-müte‘all)m’8n başlarında İmâm-ı Âzam şu görüşler8 d8le get8rmekted8r:  

D8n başka şeyd8r, şer8at başka şeyd8r. D8n tekt8r, şer8at muhtel8ft8r. Tüm peygamberler8n get8rd8ğ8 
d8n aynıdır ama şer8atları farklıdır. D8n îmân 8le 8lg8l8d8r, şer8at amel 8le. Allah mü’m8nlere farz olan 
şeyler8 onlar îmân ett8kten sonra emretm8şt8r. N8tek8m, “Îmân eden kullarıma söyle namazı dosdoğru 
kılsınlar” (İbâh8m, 14/31), “Ey îmân edenler s)ze kısas farz kılındı” (el-Bakara, 2/178) ve “Ey îmân 
edenler Allâh’ı çok anın” (el-Ahzâb, 33/41) g8b8 âyetler, bu durumu açıkça ortaya koymaktadır. Eğer 
farz kılınan bu f88ller8n kend8ler8 b8zât8hî îmân olsaydı, önces8nde değ8l de ancak kullar o ameller8 
8şled8kten sonra Cenâb-ı Allah onlara mü’m8n d8ye h8tap ederd8. Bundan da anlaşılıyor k8 “Allah îmân 
ve amel8 ayırmış, îmânı amelden üstün tutmuştur.” Mü’m8nler îmanlarından dolayı namaz kılar, oruç 
tutar, zekât ver8r ve hacca g8derler. Yoksa namaz kıldıkları, oruç tuttukları, zekât verd8kler8 ve 
haccett8kler8 8ç8n îmân etm8ş olmazlar (Ebû Hanîfe, 1992a, nşr. s. 17, trc. s. 12-13). N8tek8m Allah 
kend8ne 8nananlara, “Ey îmân edenler! Oruç s)ze farz kılındı” (el-Bakara, 2/183) buyurmuş ve henüz 
daha oruç tutmadıkları halde onlara “Ey mü’m)nler!” d8ye h8tap etm8şt8r.  

Bu noktada şunu bel8rtmekte fayda var: İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe, şer8atı önems8z veya yok 
saymamıştır; tam aks8ne ömrünü İslâm şer8atını anlamaya ve anlatmaya sarf etm8şt8r. Amel 8le îmânın 
farklı şeyler olduğunu bel8rterek, amel8 îmânın parçası ve kanıtı saymamıştır. Bu nedenle kınanmış, 
Mürc8î olmakla 8thâm ed8lm8şt8r. Ancak o tıpkı b8r Melâmetî g8b8 kınayanın kınamasına aldırmamış, 
doğruluğuna em8n olduğu görüşler8n8 büyük b8r özgüvenle d8llend8rmekten vazgeçmem8şt8r. Ebû 
Hanîfe’n8n özgüven8 yansıtan eserler8nden b8r8, onun el-‘Âl)m ve’l-müte‘all)m’8d8r. Bu eser d8ğer mezheb 
mensuplarını da etk8lem8şt8r. Eş‘arî kelâmcısı ve Şâf8î fakīh8 olarak b8l8nen İbn Fûrek (ö. 406/1015) onu 
şerhetm8şt8r. Aynı zamanda tasavvufî yönü de bulunan ve el-İbâne’y8 yazan İbn Fûrek, Kuşeyrî’n8n 
hocalarından b8r8d8r (Yavuz, 1999, 19/497). 

İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe kend8s8 mezheb kurmak 8ç8n uğraşmamıştır. O, İslâm dîn8n8 en güzel 
şek8lde öğrenmek, öğretmek ve yaşamak 8ç8n çaba sarf etm8şt8r. Sağlam ve sah8h b8lg8lere ulaşmaya ve 
onları toplayıp sağlıklı b8r şek8lde tedv8n etmeye çalışmıştır. Ebû Hanîfe’n8n vefâtından sonra mîras 
bıraktığı b8lg8 ve eserler8, görüş ve düşünceler8 tak8pç8ler8 tarafından yorumlanmış, onun tesp8t ve 
amaçları doğrultusunda y8ne onun usûlüne uygun b8r şek8lde s8stemleşt8r8lm8şt8r. Böylece adına b8r 
mezheb 8zâfe ed8lm8ş, f8k8rler8n8 ben8msey8p tatb8k edenlere de Hanefî denm8şt8r. 

 
14 Günümüzde bHle TürklerHn İslâm anlayışı genellHkle bu mHnval üzere devam etmektedHr.  
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Ebû Hanîfe’n8n görüşler8 ve yaklaşım tarzı, pek çok dîn8n etk8s8ne açık olan Mâverâünneh8r 
bölges8nde İslâm8yet’8n önünün açılmasını sağlamış, tebl8ğ ve 8rşâdı kolaylaştırmıştır. Açılan ruhsat 
kapısına rağmen Ebû Hanîfe’n8n buralarda bulunan zâh8d talebeler8 azîmetle yaşamış, amel bakımından 
kend8 şahsî hayatlarında h8ç gevşekl8k göstermem8şlerd8r. Kulluğa gereken önem8 verm8şler, 8bâdete 
sarılmışlar ve yaşayışlarıyla İslâm’ı güzel b8r şek8lde tems8l ederek halka örnek olmaya çalışmışlardır. 
Hanefîl8ğ8n bu bölgedek8 8lk tems8lc8ler8nden b8r8, Mervl8 zâh8d b8r Türk olan Abdullah b. Mübârek’t8r.15 
İy8 b8r tahs8l görerek büyüyüp yet8şen Abdullah b. Mübârek, gerekt8ğ8nde savaşmak 8ç8n ata b8nmey8 ve 
kılıç kullanmayı da öğrenm8şt8r. Merv’den çıkıp devr8n8n öneml8 8l8m ve kültür merkezler8ne g8tm8ş, Ebû 
Hanîfe başta olmak üzere devr8n8n müh8m pek çok âl8m8 8le görüşüp kend8ler8nden dersler almıştır. İl8m 
8le zühdü b8rleşt8ren b8r had8s âl8m8 olmuştur (İbnü’l-Cevzî, 1994, 2/344). K)tâbü’z-zühd ve’r-rakā)k 
8sm8yle tasavvufî b8r had8s k8tabı yazmıştır. Bu k8tabın adı Türkçeye, “Dünyaya önem vermemen8n ve 
8ncel8kler8n k8tabı” şekl8nde tercüme ed8leb8l8r. Abdullah b. Mübârek, k8tabına koyduğu bu ada uygun 
b8r hayat sürmüştür. Dünyaya h8ç önem vermem8ş (zühd) ama 8ncel8klere (r8kāk) de d8kkat ederek 
yaşamıştır. Rızkını t8caretten kazanmış, 8ht8yaç fazlasını muhtaçlar 8ç8n cömertçe harcamış, yer8 
geld8ğ8nde gazâya katılmış ve r8batlarda nöbet tutmuştur (İbnü’l-Cevzî, 1994, 2/347). Süfyân b. Uyeyne 
(ö. 198/814) onu, “Sahâbe 8le İbn Mübârek’8n durumunu karşılaştırdım. Sahâbe’n8n Hz. Peygamberle 
sohbet etmeler8 ve beraber gazâya katılmaları dışında ondan üstün b8r taraflarını görmed8m” (İbnü’l-
Cevzî, 1994, 2/344) d8yerek tanıtmaktadır. 

Abdullah b. Mübârek, bünyes8nde tasavvufun nazarî ve amelî yönler8n8 cemeden ve pek çok 
tasavvufî uygulamayı 8ç8nde barındıran b8r zühd anlayışına sah8pt8. Onun zühd anlayışını yansıtan 
yaşanmış örneklerden b8r8 şudur:  

Nakled8ld8ğ8ne göre Abdullah b. Mübârek, bölgen8n muhtel8f yerler8nden hac 8ç8n Merv’de 
toplanan Müslümanlara rehberl8k yapar, kāf8le başkanı olarak onları hacca götürüp get8r8r (İbnü’l-Cevzî, 
1994, 2/346). Farklı sebeplerle defalarca da H8caz tarafına g8d8p geld8ğ8 8ç8n yolları 8y8den öğren8r. Hatta 
seferler8n8n b8r8nde Tarsus c8vârında fet8hlere b8le katılır (İbnü’l-Cevzî, 1994, 2/347). Aylar süren bu 
yolculuklarda et 8ht8yacı yolda avlanılarak g8der8l8r. Y8ne b8r kāf8le 8le hac yolculuğuna çıkarlar. 
Karayolunda yürüyerek günlerce 8lerlerler ve yolun yarıdan fazlasını geçerler. B8r konaklama yer8ne 
geld8kler8nde avlanmak 8ç8n ses8nden yararlandıkları kekl8ğ8n kafes8nde ölmüş olduğunu fark ederler. 
Kekl8ğ8n cesed8n8 konakladıkları yer8n kenarındak8 süprüntülüğe atarlar. İht8yaçlarını g8der8p tekrar yala 
koyulacakları sırada Abdullah b. Mübârek, az öteden çalılıkların arasındak8 derme çatma b8r kulübeden 
b8r kız çocuğunun çıkıp koşarak geld8ğ8n8 ve çöpler8n arasındak8 ölü kekl8ğ8 alarak kulübeye ger8 
döndüğünü fark eder. Kekl8ğ8n murdar olmasından ve bulaşıcı b8r hastalık taşıma 8ht8mal8nden dolayı 
kız çocuğunu uyarmak 8ster. Üzer8nde tek peştamal olan kızı kulübes8nden çağırtıp neden böyle yaptığını 
sorar. Kız, varlıklı b8r8 olan babasının öldüğünü, 8k8 kız kardeş kaldıklarını, zâl8m adamların gel8p her 
şeyler8n8 aldığını, tek varlıklarının üzer8ndek8 peştamal olduğunu, onu da sırayla kullandıklarını, ölü et8 
yemen8n kend8ler8ne helal sayılacak b8r çares8zl8ğ8n 8ç8ne düştükler8n8 ve kend8ler8ne bakacak b8r 
yakınlarının da bulunmadığını söyler. Bunun üzer8ne İbn Mübârek, kāf8leden yanlarında ne kadar mal 
ve erzak varsa bu kıza ve kardeş8ne vermeler8n8 8ster. Ayrıca nak8t olarak da toplamda b8n d8nar kadar 
paralarının olduğunu öğren8r. Yol arkadaşlarına, Merv’e ger8 dönüş 8ç8n yetecek kadar para, y8yecek ve 
eşyayı ayırıp ger8 kalan her şey8 bu 8k8 kıza vermey8 tekl8f eder. Kāf8ledek8ler den8len8 yapmak 8sterler 
ama haccın ne olacağını sorarlar. O da kızlara yardım etmek 8ç8n bu yılk8 hacdan vazgeçmey8 öner8r; 
kāf8le tekl8f8 kabul eder. Bunun üzer8ne Abdullah b. Mübârek, defalarca hacca ve umreye g8denler8n 
kulağına küpe olacak şu muhteşem sözü söyler: “Yaptığımız bu 8ş, bu senek8 haccımızdan daha 
fazîletl8d8r.” (İbnü’l-Cevzî, 1992, 9/62-63; İbn Kesîr, 1998, 13/611). 

 
15Kaynaklarda hem babasının hem de annesHnHn Türk olduğu belHrtHlmHştHr. Babasının nerelH olduğuna değHnHlmezken annesHnHn 
HarezmlH bHr Türk kadın olduğu bHlgHsH verHlmHştHr (İbnü’l-Cevzî, 1994, 2/342). 
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Bu hâd8se, merkez8nde Abdullah b. Mübarek’8n olduğu yaşanmış örneklerden sadece b8r 
tanes8d8r. Tek bu örnek b8le b8ze, Mâverâünneh8r ve c8vârında gel8şen tasavvuf anlayışında melâmet, 
fütüvvet, îsâr, tevekkül ve teslîm8yet g8b8 unsurların 8ç 8çe bulunduğunu göstermekted8r. 

Melâmet üzer8ne 8lk konuşanlardan b8r8n8n Abdullah b. Mübârek olduğu tesp8t ed8lm8şt8r. Ona 
melâmet ehl8 hakkında soru sorulunca, “Onlar öyle k8mselerd8r k8; zâh8rde halka gösterecekler8 b8r 8şâret, 
bâtınlarında da Hakk’a karşı öne sürecekler8 b8r 8dd8a bulunmaz. Allah 8le aralarındak8 sırra gönüller8 ve 
yürekler8 de vâkıf olmaz” cevabını verd8ğ8 nakled8lm8şt8r (Harkûşî, 1999, s. 40; Eraslan, 2021, s. 49). 
Abdullah b. Mübârek’8n zühd anlayışı 8ncelend8ğ8nde; şöhretten kaçınmak, hâl8 g8zlemek ve tevekkül 
g8b8 melâmetîl8ğ8n olmazsa olmaz temel esaslarıyla uyum arz ett8ğ8 görülmekted8r (Bolat, 2011, s. 50). 
Bu durumda Hamdûn Kassâr (ö. 271/884) ve Ebû Osmân el-Hîrî (ö. 298/910) tarafından gel8şt8r8l8p 
s8stemleşt8r8lmezden b8r asır önce de melâmet8n, Hanefî muh8tler8nde b8l8nd8ğ8 ve meşrû olan şekl8yle 
doğal b8r halde uygulandığı anlaşılmaktadır.  

Ebû Hanîfe’n8n Horasan ve Mâverâünneh8r 8le 8rt8batlı d8ğer zâh8d talebeler8 İbrâh8m b. Edhem, 
Fudayl b. İyâz ve Şakīk-ı Belhî’d8r. İbrâh8m b. Edhem 8le Şakīk-ı Belhî’ memleketler8nden ayrıldıktan 
sonra b8r daha ger8 dönmem8şlerd8r. Hayatlarını H8caz, Irak ve Şam bölges8nde sürdürmüşlerd8r. Ancak 
Horasan ve Mâverânünneh8r’den buralara hac, t8caret, 8l8m ve gazâ maksadıyla gelen k8mselerle 
görüşmüşler, onları etk8lem8şler, böylece f8k8r ve düşünceler8n8 geld8kler8 yerlere ulaştırmışlardır. 
Abdullah b. Mübârek, “İbrâh8m b. Edhem 8le beraber atmış genç Horasan’dan çıktık. İl8m talep 
ed8yorduk. Onların 8ç8nde benden başka 8l8m öğrenmek 8ç8n uğraşan olmadı” (Isfahânî, 1997, 7/427) 
dem8şt8r. Bu sözden İbrâh8m b. Edhem’8n 8l8m tahs8l8 8ç8n Bağdat’a geld8ğ8 ve Ebû Hanîfe’n8n ders 
halkasına katıldığı anlaşılmaktadır. Ancak daha sonra onun ve Fudayl b. İyâz’ın temasta oldukları 
k8mselere 8l8mden z8yâde hâl aktardıkları anlaşılmaktadır. İl8m tahs8l8 uzun ve zorlu b8r yolculuktur. Her 
8l8m tâl8b8 âl8m olamaz.  

Ebû Hanîfe’n8n talebeler8nden bazılarını zühd hayatına yönlend8rd8ğ8 b8l8nmekted8r. Bunun 
örnekler8nden b8r8, uzun yıllar onun ders halkasında bulunup b8r fak8h olarak yet8şen ve 8l8m 
mecl8sler8nde fıkhî tartışmalara katılma donanımına sah8p olan Dâvûd et-Tâî’d8r (ö. 165/781). Hocası 
Ebû Hanîfe onu mezun ederken 8lmî tahs8l8n8 tamamladığını söylem8ş, Dâvûd et-Tâî de “ger8ye ne kaldı” 
d8ye sormuş. Hocası da “öğrend8kler8nle amel etmek kaldı” cevabını vererek onu amele yönlend8rm8şt8r. 
Bunun üzer8ne Dâvûd et-Tâî’de, “İl8m amel8n âlet8d8r. Ömür 8se fânîd8r; hep 8l8mle geçerse amele vak8t 
kalmaz. K8ş8 amel edeb8leceğ8 kadar 8l8m öğrenmel8d8r” düşünces8 oluşmuştur (Isfahânî, 1997, 7/397). 
Hocasının “ger8ye amel kaldı” sözünden sonra uzlete çek8lerek zühd hayatına başlamıştır (Kuşeyrî, ts., 
s. 422; İbnü’l-Cevzî, 1994, 2/76). Hatta öyle k8; zühde yöneld8kten sonra k8taplarını Fırat nehr8ne attığı 
nakled8lm8şt8r (Kara, 1994, 9/49). Talebeler8n8n dertler8yle b8reb8r 8lg8lend8ğ8 anlaşılan Ebû Hanîfe, 
g8rd8ğ8 bu yolda Dâvûd et-Tâî’ye karşı çıkıp engel olmamış, b8lak8s sözler8yle zühd hayatına 
yönlend8rm8şt8r. İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe g8b8 donanımlı b8r âl8m8n, huzur ve başarıda k8ş8sel 
kāb8l8yetler8n etk8l8 olduğunu b8lmemes8 mümkün değ8ld8r. Onun İbrâh8m b. Edhem, Fudayl b. İyâz ve 
Şakīk-ı Belhî’y8 8st8dat 8t8bar8yle zühde daha yatkın görüp o 8st8kamete yönlend8rm8ş olması da 
muhtemeld8r. 

İbrâh8m b. Edhem, verâyı zühdün esası sayarak mânevî yönünü gel8şt8rm8ş b8r zâh8dd8r. 
Şüphel8lerden uzak durarak el emeğ8 8le geç8nmey8 tevekküle en uygun hâl olarak görmüş ve nâf8le 
8bâdetlerden üstün tutmuştur. Çevres8ne de bunu telk8n etm8şt8r. “Y8yeceğ8n tem8z ve helâl olsun da gece 
namazına kalkmamanın ve gündüz nâf8le oruç tutmamanın sana b8r zararı yoktur” dem8şt8r. Kend8s8 de 
helâl rızık kazanmak 8ç8n çeş8tl8 8şlerde çalışmıştır (Kuşeyrî, ts., s. 391-392). Böylece o, kend8ne düşen8 
yapıp ger8s8n8 Allâh’a havâle etmey8 tevekkül saymıştır. İbrâh8m b. Edhem’8n zühd anlayışında onun 
fıkhî altyapısının etk8l8 olduğu anlaşılmaktadır. O, bu yönüyle Bağdat’ta sahv ve temk8n ağırlıklı 
tasavvufî anlayışın gel8şmes8ne tes8r etm8şt8r. Çünkü İbrâh8m b. Edhem’8n görüşler8nden etk8lenenlerden 
b8r8, Cüneyd-8 Bağdâdî’n8n (ö. 297/909) şeyh8 ve dayısı olan Serî es-Sakatî’d8r (ö. 251/865). Serî, Şam’a 
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g8derek İbrâh8m b. Edhem’8n mür8dler8nden fütüvvet ve 8hlâs temell8 tasavvuf yolunu almıştır (Uludağ, 
2009, 36/564). 

Fudayl b. İyâz 8se Allah korkusu, hüznü ve sıkıntılara sabrı çok olan b8r zâh8dd8r. O vefat ed8nce 
Abdullah b. Mübârek, “Hüzün ortadan kalktı” dem8şt8r (Kuşeyrî, ts. s. 424-425). Fudayl b. İyâz’ın en 
öde gelen mürîd8 Merv doğumlu B8şr el-Hâfî’d8r (ö. 227/841). B8şr el-Hâfî, Ebû Hanîfe’n8n başka b8r 
talebes8 olan kend8s8 g8b8 Mervl8 Abdullah b. Mübârek’ten de ders almıştır. B8şr el-Hâfî’n8n tasavvufî 
yönünden 8st8fade ederek yet8şen en öneml8 k8ş8 8se Hâr8s el-Muhâs8bî’d8r (Kara, 1992, 6/221-222). 

Şakīk-ı Belhî de tevekkül konusunda sınırları zorlayan Horasanlı b8r zâh8dd8r. Ona göre rızık 
peş8nde koşmak tevekküle zıttır. İbrâh8m b. Edhem’8n, “Bulunca şükreder8z, bulamazsak sabreder8z” 
sözüne, “Belh’8n köpekler8 de böyle yapar. B8z 8se bulunca ver8r 8nfâk (îsâr) eder8z, bulamayınca 
şükreder8z” d8yerek cevap verm8şt8r. Şakīk, hayatın 8dâmes8 8ç8n sebeplere tevessülü ve gereken8 
yapmayı reddederek, İbrâh8m b. Edhem’8 b8le hayrete düşürmüştür (Attar, 1984, s. 271). Ebû Hanîfe, 
Ebû Yûsuf ve İmâm Züfer’den ders aldığı bel8rt8len Şakīk-ı Belhî, başlangıçta Irak re’y ekolüne 
mensupken daha sonra had8s ehl8nden olmuştur (Bolat, 2010, 38/305). Hanefî ç8zg8den uzaklaşınca 
tevekkül ve teslîm8yete dayalı zühd anlayışında aşırıya kayan değ8şmeler olsa gerekt8r. Şakīk-ı Belhî’n8n 
f8k8rler8n8 Horasan’dan Mâverâünneh8r’e, ona otuz sene kadar talebel8k yapmış olan Hât8m el-Esam (ö. 
237/851) taşımışrır (B8lg8n, 1997, 16/470).  

Ebû Hanîfe’n8n ders halkasına katılan zâh8dler8n zühd anlayışlarında bazı b8reysel farklılıklar 
bulunmaktadır. Ancak onların ortak noktası; tevekkül, teslîm8yet, fütüvvet ve melâmet anlayışlarıyla, 
Mâverâünneh8r bölges8nde gel8şen tasavvufî hayata tes8r edenler arasında 8s8mler8n8n geçmes8d8r (Bolat, 
2011, s. 31, 41-62). Onlardan sonra gelen mür8dler8nden Hât8m el-Esam 8le B8şr el-Hâfî’n8n tasavvuf 
anlayışında nefse muhalefet, takvâ, vera‘, tevekkül ve teslîm8yet8n yanı sıra r8yâdan uzak durma, 
8y8l8kler8 g8zleme ve şöhretten kaçınma g8b8 melâmetî yönler de mevcuttur (Bolat, 2011, s. 68-71; Kara, 
1992, 6/221-222). 

Mâverâünneh8rl8lerden Hanefî akā8d ve fıkhının öncüler8 arasında sayılanlardan b8r8 de Ebû 
Süleymân el-Cüzcânî’d8r (ö. 200/816). Cüzcânî’n8n İmâm Ebû Yûsuf, İmâm Muhammed ve Abdullah 
b. Mübârek’ten de ders aldığı, aynı zamanda 8bâdet, zühd ve takvâsı 8le meşhur olduğu nakled8lmekted8r 
(Şener, 1993, 8/98; Eraslan, 2021, s. 27). Hanefî mezheb8ne mensup olan müh8m sûfîlerden b8r8 de 
Bâyezîd-8 B8stâmî’d8r (ö. 234/848 [?]). Ebû Hanîfe’ye bağlılığı ve muhabbet8 sebeb8yle Bâyezîd’8n, 
“Ebû Hanîfe’ye uyanlar, d8n yolunu kesen eşkıyânın şerr8nden kurtulur” ded8ğ8 nakled8lm8şt8r (Öngören, 
2000, 21/294). Hanefî mezheb8ne bağlı olan Bâyezîd, şath8yeler söylem8ş b8r melâmetîd8r. 
Mâverâünneh8r ve c8vârında sapık pek çok düşünce ve uygulama 8le etk8n b8r şek8lde mücâdeleye g8r8şen 
Hanefî ve Mâtürîdî ulemâ, şath8yeler8 sebeb8yle Bâyezîd’8n şahsını neredeyse h8ç tenk8t etmem8şt8r. Bu 
durum, araştırmacılarda, Hanefî âl8m ve kelâmcıların bölgede gel8şen Sünnî tasavvufa c8dd8 b8r eleşt8r8 
yöneltmed8kler8 kanaat8 oluşturmuştur (Eraslan, 2021, s. 55-56, 127-128). Şeyhul8slâm 
Kemâlpaşazâde’ye (940/1534) göre Bâyezîd ve Hallâc’ın görüşler8 genel olarak Ehl-8 sünnet ç8zg8s8ne 
uyduğu 8ç8n şath8yeler8, tevhîd8n 8ncel8kler8nden kabul ed8lm8şt8r (İbn Kemâl, İBB Atatürk K8taplığı, 
OE_Yz_1723-b/297.71). 

Bu bölgede İmâm-ı Âzam’ın îmânî düşünceler8 8le amelî uygulamaları yer yer anal8z ed8l8p 
yen8den sentezlenm8şt8r. Bu 8ş8 yapan en meşhur Hanefî âl8m8n8n, Ehl-8 sünnet8n ît8kat alanındak8 8k8 
mezheb 8mamından b8r8 olan Ebû Mansûr Muhammed el-Mâtürîdî (ö. 333/944) olduğu b8l8n8r. Ancak 
Mâtürîdî 8le Ebû Hanîfe arasındak8 zaman d8l8m8 8ç8nde bu 8ş8 yapan b8r k8ş8 daha vardır. O da şahsî 
hayatında zühde önem veren ve sûf8yâne yaşam b8ç8m8yle b8l8nen Hanefî mezheb8 mensubu Muhammed 
İbn Kerrâm’dır (ö. 255/869). İbn Kerrâm’ın 8l8m s8ls8les8n8n Ebû Hanîfe’ye ulaştığı kes8nd8r. Onun önde 
gelen hocalarından b8r8, İbrâh8m b. Yûsuf el-Mâk8yânî’d8r (ö. 239/854). O da İmâm Ebû Yûsuf’un (ö. 
182/798) talebes8d8r (Eraslan, 2021, s. 37).  
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İbn Kerrâm da Ebû Hanîfe g8b8 “amel îmandan b8r cüz değ8ld8r” görüşünded8r. Ancak ma‘r8fet 
yan8 kalb8n b8lmes8 konusunda İmâm-ı Âzam’dan ayrıldığı bazı noktalar vardır. İmâm-ı Âzam, “Îmân; 
tasdîk, ma‘r8fet, yakīn, 8krâr ve İslâm’dır” d8yerek kalb8n 8nandığını b8lmes8n8 (ma‘r8fet8) şart koşar (Ebû 
Hanîfe, 1992a, nşr. s. 18, trc. s. 13). Şartlar d8l 8le 8krâr etmeye 8mkân vermez 8se en azından kalb8n 8nanç 
b8l8nc8 taşımasını 8ster. İmâm-ı Âzam’ın bu tutumu, onun, münâfıklığı engelleme gayret8 8le mü’m8nlere 
8drak ve şuur kazandırma amacından kaynaklanab8l8r. İmâm-ı Âzam’ın ma‘r8fete verd8ğ8 önem, onun 
dersler8n8 d8nleyen zâh8dlerden İbrâh8m b. Edhem tarafından, “devamlı murâkabe hâl8n8 koruma” olarak 
anlaşılmış ve o şek8lde yaşama geç8r8lm8şt8r (Bolat, 2021, s. 46). İbn Kerrâm 8se ma‘r8fet8n bulunmasının 
8y8 olacağını bel8rt8r ama ma‘r8fet olmasa b8le sadece gönülden gele gele şehâdet kel8mes8n8 söylemekle 
îmânın geçerl8 olacağını savunur. Kısaca İbn Kerrâm’a göre îmân, kalbde onaylanmış 8krârdır. Ancak 
dünyada hüküm zâh8re ve görünen del8llere göre ver8l8r. Kalb8n durumu b8l8nemeyeceğ8 8ç8n 
Müslümanım d8yene yaşarken Müslüman muâmeles8 yapılır; âh8ret8 8se Allâh’a kalır. Bu anlayış, 
görünüşe ve zâh8re önem vermey8 get8rm8şt8r. Münâfıklığa meyl8 arttıracağı düşünces8yle Sünnî 
kelâmcılar, r8yâya kapı açacağı 8ç8n de Melâmetî sûfîlerce eleşt8r8lm8şt8r (Eraslan, 2021, s. 46).  

İbn Kerrâm’a göre 8nsan değ8şken b8r varlıktır. Kalb8n8n durumu ve buna bağlı olarak da 
ma‘r8fet8 değ8şeb8l8r. Hep 8nandığını b8l8yor vaz8yette bulunması ve sürekl8 aynı b8l8nç düzey8n8 koruması 
mümkün değ8ld8r. Ayrıca 8nsan 8nandığı şeyler8 de künhüyle b8lemez. Örneğ8n 8nsan 8ç8n Allâh’ı ve 
melekler8 hakkıyla b8lmek 8mkânsızdır. Çünkü 8nsanın sınırlı gücü, sınırsız olan Allah’ı kavramaya 
yetmez. Allâh’ın Kur’ân’da z8kred8len sıfatlarını b8le 8nsan hakkıyla anlayamaz; ancak kend8ndek8 
özell8klerden hareketle kıyas ve benzetme yapab8l8r. İbn Kerrâm, Allâh’ı anlamak ve anlatmak 8ç8n 
benzetmede bulunmayı câ8z sayar. Kend8s8 de Allâh’ın arşı doldurup kapladığını ve arşın üzer8nde 
bulunduğunu, O’nun zât ve cevher 8t8bar8yle tek olduğunu, b8r yerden başka b8r yere 8nt8kāl edeb8leceğ8n8 
söylem8şt8r. Bu düşünces8nden ötürü İbn Kerrâm, antropomorf8k tanrı16 anlayışına kapı açab8leceğ8 
end8şes8yle eleşt8r8lm8ş ve tecsîm ehl8nden sayılmıştır. Sonrak8 dönemlerde de tasavvuf karşıtları onun, 
Allâh’ın zât ve sıfatları hakkındak8 f8k8rler8yle vahdet-8 vücûd düşünces8ne zem8n hazırladığını 8ler8 
sürmüşlerd8r. Görüşler8ndek8 farklılıklar sebeb8yle kend8s8ne Kerrâm8yye adıyla kelâmî b8r mezheb 
8snâd ed8lm8şt8r (Kutlu, 2020, 30/547).  

İbn Kerrâm bulunduğu yerlerde boş durmamış, görüş ve f8k8rler8n8 anlatmaya ve kend8 
düşünces8ne uygun b8r şek8lde İslâm’ı yaymaya çalışmıştır. Anlattıkları ve yaşam tarzı, resmî otor8tey8 
tems8l edenler8n hoşuna g8tmed8ğ8 8ç8n vâl8 tarafından memleket8 S8c8stan’dan sürülmüştür. B8r süre 
Gazne ve Nîşâbur’da yaşamıştır. Malını mülkünü satarak tebl8ğ ve 8rşâd 8ç8n Horasan ve 
Mâverâünneh8r’8n kırsal köyler8n8 dolaşmış, avam halka ve göçebe Türk boylarına ulaşarak görüşler8 
doğrultusunda onlara İslâm’ı anlatmıştır. Mu‘tez8le, Ehl-8-hadîs, Şî‘a ve İsmâ8lîler8n f8k8rler8ne karşı 
çıkmış, bulunduğu her yerde Ehl-8 sünnet’8n yaptığı g8b8 onlarla mücâdele etm8şt8r (Eraslan, 2021, s. 
30). İbn Kerrâm’ın zühd ve 8bâdet konusundak8 hassâs8yet8, 8nsanlar üzer8nde c8dd8 tes8r meydana 
get8rm8şt8r. Îmân 8ç8n d8l 8le 8krârı yeterl8 görmes8, Müslüman olmayı kolaylaştırmıştır. Onun şahsî hayatı 
ve f8k8rler8, yaşadığı bölgelerde ve gez8p dolaştığı yerlerde dîne 8lg8y8 arttırdığı g8b8 pek çok k8ş8n8n 
İslâm’a g8rmes8n8 de sağlamıştır. Düşünceler8 sebeb8yle b8r ara Nîşâbur’da hapse atılmıştır. Ömrünün 
son yıllarında Şam ve Kudüs’e g8tm8şt8r. İlm8ne ve hayat tecrübes8ne dayanarak Kudüs ulemâsını 
eleşt8r8p görüşler8n8 yaymaya çalışınca Remle’ye sürülmüş, k8tapları toplatılıp yakılmıştır. Sürgünde 
8ken Remle’de vefat etm8şt8r (Kutlu, 2020, 30/546-547).  

İbn Kerrâm; görüşler8n8n yakınlığı sebeb8yle Mürc8e’den sayılmış, Şâf8î-Eş‘arî kelâmcılarının 
objekt8fl8kten uzak kr8terler8yle Ehl-8 sünnet dışı olarak değerlend8r8lm8ş ve Ehl-8 hadîs tarafından levm 
ed8lm8şt8r. Ancak İbn Kerrâm tıpkı Ebû Hanîfe g8b8 kınamalara aldırmadan hak b8ld8ğ8 yolda sebât 
etm8şt8r. Asıl kınamayı o kend8 kend8ne yapmıştır. Amel8 îmânın parçası saymadığı halde şahsî hayatında 

 
16 Tanrının canlı bHr varlık şeklHnde olduğunu kabul etmek, daha çok da Hnsan suretHnde olduğunu düşünmek. 
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amele çok büyük önem verm8ş, tıpkı amel 8le îmânı, b8rb8r8n8n ayrılmaz parçası sayan b8r8 g8b8 yaşamış, 
yaptığı 8bâdetler8 yeters8z ve az görmüştür. Kend8n8 yeters8z görüp eleşt8rerek daha fazla 8bâdete 
yönelmek meşrû b8r melâmett8r. Araştırmaların ortaya koyduğuna göre tüm kaynaklar, İbn Kerrâm’a 
dünyaya önem vermed8ğ8 8ç8n “zâh8d”, 8bâdete düşkün olduğu 8ç8n de “âb8d” 8sm8 ver8ld8ğ8n8 
bel8rtm8şlerd8r (Eraslan, 2021, s. 32, 38). İslâm’ın yayılmasını düşünerek amel8 îmandan cüz saymayan 
ama kend8 dînî hayatında ve 8bâdetler8nde gevşekl8k göstermeyen b8r Hanefî’y8 Mürc8e kabul etmen8n 
ne kadar doğru olduğu tartışılmalıdır. Zîrâ Makd8sî (ö. 390/1000), Şehr8stânî (ö. 548/1153) ve İbn 
Teym8yye’n8n (ö. 728/1328) Kerrâm8yye’y8 Ehl-8 sünnet’ten saydıkları görülmekted8r (Eraslan, 2021, s. 
31-33). Ayrıca tesp8tlere göre Hanefî kadısı Ebû Mekhûl en-Nesefî (ö. 318/930) de Kerrâm8yye’y8 Ehl-
8 sünnet ve Hanefîl8k çatısı altında b8r tasavvuf hareket8 olarak değerlend8rm8şt8r. Araştırmalarda 
Hanefîl8ğ8n tasavvuf 8le 8l8şk8s8 açısından Nesefî’n8n b8r8nc8 derece kaynak olduğu ve verd8ğ8 b8lg8ler8n 
önem arz ett8ğ8 anlaşılmaktadır. Çünkü Nesefî’n8n hem Hanefî kadısı hem de 8lk Hanefî sûfîlerden Yahyâ 
b. Muâz er-Râzî’n8n (ö. 258/872) öğrenc8s8 olduğu b8ld8r8lmekted8r. Yahyâ b. Muâz 8le 8lg8l8 de İbn 
Kerrâm’ın öğrenc8s8 veya ders arkadaşı olduğuna dâ8r 8k8 farklı b8lg8n8n bulunduğu kayded8lmekted8r 
(Eraslan, 2021, s. 32, 38). 

İbn Kerrâm’ın gel8şt8rd8ğ8 8rcâ’ görüşünün temel8nde, Ebû Hanîfe 8le Abdullah b. Mübârek’8n 
had8s hocalarından b8r8 olan Heratlı Zâh8d İbrâh8m b. Tahmân’ın (ö. 163/780) meşrû sayılan 8rcâ’ 
anlayışının bulunduğu söyleneb8l8r. Zîrâ İbrâh8m b. Tahmân, hacca g8derken Nîşâbur’a uğramış, d8n dışı 
kabul ett8ğ8 Cehm8yye’ye â8t f8k8rler8n orada yaygın olduğunu görünce, “Halkı bu f8k8rlerden 
vazgeç8rmek haccetmekten daha sevaplıdır” dem8ş ve b8r müddet orada kalarak Nîşâburlulara kend8 8rcâ’ 
görüşünü kabul ett8rmeye çalışmıştır. İbn Tahmân, büyük günah 8şleyenler8 kâf8r sayanlara karşı çıkmış; 
namaz kılmasa, oruç tutmasa da Allâh’ın tüm günahkâr mü’m8nler8 affedeb8leceğ8 üm8d8nde olduğunu 
bel8rtm8şt8r (Kandem8r, 2000, 21/353). İbn Tahmân g8b8 İbn Kerrâm’ın da yolu Nîşâbur’a düşmüştür. 
Burada uzun süre yaşamış, oluşturduğu düşünce ve tartışmalar sebeb8yle Nîşâbur’da hapse b8le 
atılmıştır. Nîşâbur’da yaygın olan Cehm8yye; z8hn8n Allâh’ı ve peygamberler8 b8lmes8n8 îmandan sayan, 
d8l 8le 8krâr îmandan değ8ld8r d8yen ve tak8yye değ8l de gerçek dah8 olsa d8l 8le 8nkâr k8ş8y8 küfre götürmez 
görüşünde olan b8r fırkadır. Onlara göre b8lmek 8nanmaktır; b8lg8 8nkârla ortadan kalkmaz (Gölcük, 
1993, 7/235). Cehm8yye’n8n bu ve d8ğer görüşler8n8n sebep olduğu harâretl8 tartışmalara İbn Kerrâm 
g8b8 b8r f8k8r ve aks8yon 8nsanının katılmaması mümkün değ8ld8r. Mezheb tartışmalarının yoğun olduğu 
b8r dönemde yaşayan İbn Kerrâm, “d8l 8le 8krâr îmandandır” söylem8n8 gel8şt8rerek, kend8n8, d8l 8le 8krârı 
veya 8nkârı îmâna ya da küfre del8l saymayan f8kr8n tam karşısında konumlandırmıştır. 

Müslüman olmada k8ş8n8n beyânını asıl kabul etmen8n d8n ve devlet yönet8m8n8 8lg8lend8ren 
sonuçları bulunmaktadır. D8n açısından münâfıkların çoğalmasına sebep olab8l8r. Devlet açısından da 
amelde eks8k olanları kend8 beyanlarıyla Müslüman saymanın, verg8 gel8rler8n8 azaltacağı kes8nd8r. 
Bundan dolayı d8l 8le 8krârda bulunanları mü’m8n kabul eden ve onlara Müslüman muâmeles8 
yapılmasını 8steyen âl8mlerden yönet8c8ler8n hoşlanmayacağı da açıktır. Üstel8k tesp8tlere göre İbn 
Kerrâm, s8yâset alanında statükocuları rahatsız ed8c8 real8st b8r yaklaşım serg8leyerek, aynı anda 8k8 
8mamın varlığını câ8z görür (Eraslan, 2021, s. 31). Bu nedenle yönet8c8ler8n gözüne g8rme arzusuyla 
hareket edenler8n b8le İmâm-ı Âzam ve İbn Kerrâm’ı Mürc8e’den sayıp kınamaları gayet normald8r. 
Tasavvufî açıdan bu tarz kınamaların b8r kıymet8 yoktur. Sûfî anlayışa göre asıl kıymetl8 olan 
kınamalardan b8r8, k8ş8n8n yaptığı 8bâdetler8 ve 8rşâd h8zmetler8n8 az bularak kend8n8 beğenmey8p levm 
etmes8d8r. İbn Kerrâm’ın böyle b8r anlayışa sah8p olduğu, b8tmez tükenmez b8r 8rşâd arzusu taşıdığı ve 
daha fazla 8bâdete yöneld8ğ8 anlaşılmaktadır. Bu heyecanını da mensuplarına aktardığı görülmekted8r.  

Kerrâmîler8n Mâverâünneh8r tasavvufuna en c8dd8 katkıyı, tekke kültürünün gel8şmes8ne zem8n 
hazırlayarak sağladıkları anlaşılmaktadır. Çünkü bu bölgede organ8ze şek8lde çok sayıda hankah kuran 
grupların başında Kerrâm8yye mensupları gel8r (Uludağ, 1997b, 16/43). Özell8kle gayr8müsl8mler8n 
yaşadıkları yerlerde açtıkları hankahlar aracılığıyla İslâm’ın yayılmasına öncülük ett8kler8 bel8rt8l8r. 
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Aslında Kerrâmîl8ğ8n, kelâmî b8r mezheb hüv8yet8ne bürünmezden önce b8r tarîkata benzed8ğ8, derv8şâne 
tavırlarıyla Horasan, Mâverâünneh8r ve Kuzey H8nd8stan’ın Müslümanlaşmasında c8dd8 h8zmetler8 
olduğu kayded8l8r. Kerrâmî hankahlarında, yen8 Müslüman olmuşlara veya İslâm 8le yen8 
şerefleneceklere, İbn Kerrâm tarafından yorumlanmış Hanefîl8ğ8n aktarıldığı, 8nsanların esk8 d8n ve 
kültürler8nden yen8 d8nler8ne yumuşak b8r şek8lde geç8ş yapmaları sağlandığı görülür (Eraslan, 2021, s. 
40-41). Bu 8t8barla Kerrâmîler8n, İslâm 8le b8rl8kte Hanefîl8ğ8n yayılmasına da etk8 ett8kler8 söyleneb8l8r.  

Mâverâünneh8r’de tasavvufî hayatın öncüler8n8 temelde 8k8 gruba ayırmak mümkündür. 
Bunlardan b8r8 Melâmî d8ğer8 de Kerrâmî zâh8dlerd8r. Melâmîl8ğ8n özden uzaklaşarak görünüşe önem 
veren tasavvufî akımlara karşı tepk8 olarak doğduğu 8ler8 sürülür (Uludağ, 2022, s. 174-175). Ancak 
Mâvrâünneh8r bölges8nde Melâmîl8ğ8n yayılmasında, Kerrâm8yye’ye göster8len tepk8n8n etk8l8 olduğunu 
da söylemek gerek8r. Her 8k8 grupta da fütüvvet ortak noktadır. Fakat Kerrâmîler 8le Melâmîler8n 
b8rb8rler8ne tamamen zıt yönler8 de bulunmaktadır. Kerrâmîler; zâh8re göre hüküm ver8rler, d8l 8le 8krârı 
îmandan sayarlar, 8nandığını beyan ederek şehâdet kel8mes8n8 söyleyene dünyada Müslüman muâmeles8 
yaparlar, mekâna önem ver8r hankahlar kurarlar, buralarda toplanıp merâs8m 8crâ ederler, kalbler8 8se 
Allâh’a havele ederler ve Mürc8e’den olmakla suçlanırlar. Melâmîlerde de Kerrâmîler8n tam ters8 b8r 
durum vardır. Melâmîler zâh8re önem vermezler, yaptıkları amellere güvenmezler, kalb8 ucüb ve r8yâya 
meylett8recek şeyler8 ş8rk sayarak onlardan sakınırlar, şöhretten kaçarlar, merâs8mden uzak dururlar, 
8bâdetler8n8 g8zlerler ve kusurlarını açıklarlar. Melâmîlerde havf da recâ da çok üst sev8yeded8r. İst8kāmet 
yolunda Melâmîler8n 8mt8hânı üm8t ve korku 8le olmuştur. İçler8nden Allâh’ın lütuf ve kerem8ne 
güvenme konusunda Mürc8e’den çok daha 8ler8 g8denler çıkmıştır. Bu yüzden Mürc8e mensupları b8le 
bu kadar üm8t fazla d8ye Melâmîlere melâmet etm8şlerd8r. Öbür taraftan da 8çler8nde Allâh’ın gadabından 
öyle çok korkanlar olmuştur k8, bu sefer de Mu‘tez8le mensupları Melâmîlere melâmet eder hâle 
gelm8şt8r. Melâmîler de Kerrâmîler8, bâtında olması gerekenler8 zâh8re; zâh8rde olması gerekenler8 bâtına 
taşıdıkları 8ç8n eleşt8rm8şlerd8r (Eraslan, 2021, s. 45-47). 

4. Klas;k Dönem Hanefî Fak;hler; ve Tasavvuf 
Klas8k dönem 8fâdes8 8le 8lmî ve f8krî oluşumlarda doğuş ve tedvîn17 sonrası yorumlama ve 

s8stemleşmen8n devam ett8ğ8 süreç kasted8l8r. Klas8k dönemde daha çok tasnîf18 ve tebvîb19 yapılır; usûl 
ve metodoloj8 oturtulur, bunlara uygun yen8 ve or8j8nal eserler ortaya konur (Üçer, 2024). Araştırmalar, 
Hanefîl8k 8ç8n klas8k dönem8n h8crî beş8nc8 asrın sonuna kadar sürdüğünü ortaya koymaktadır (Hacak, 
2024). Bu durumda İmâm-ı Âzam’ın talebeler8 Ebû Yûsuf (ö. 182/798), Muhammed b. Hasan eş-
Şeybânî (ö. 189/805) ve Abdullah b. Mübârek başta olmak üzere Ebû Bekr Ahmed b. Alî el-Cessâs (ö. 
370/981), Ebû Zeyd Abdullah b. Muhammed ed-Debûsî (ö. 430/1039), Ebü’l-Usr Alî b. Muhammed el-
Pezdevî (ö. 482/1089) ve Şemsü’l-e8mme Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed es-Serahsî (ö. 483/1090) g8b8 
âl8mler, klas8k dönem Hanefî fak8hler8n8n önde gelen meşhurları olarak tanınırlar. Hanefî fakīh8 olduğu 
halde daha çok İmâm-ı Âzam’ın ît8kādî ç8zg8s8n8 devam ett8rmeye çalışan Ebû Mansûr Muhammed b. 
Muhammed el-Mâtürîdî’y8 (ö. 333/944) de bu kronoloj8k sıraya dâh8l etmek gerek8r. Adı geçen bu 
k8ş8ler, fıkıhta olduğu kadar ît8katta da Ebû Hanîfe’n8n en öneml8 tak8pç8ler8d8r. Îmâm-ı Âzam’ın 
f8k8rler8n8n anlaşılmasını ve topluma yerleşmes8n8 sağlamışlardır. Çoğu Mâverâünneh8r ve Horasan 
c8vârındandır. H8crî 8k8nc8 asrın ortalarında başkent Bağdat’ta doğup güçlenen Hanefîl8k, h8cr8 üçüncü 
asrın ortalarından 8t8baren burada güç kaybetmeye başlamıştır. Ancak h8crî dördüncü ve beş8nc8 asırlarda 
h8lâfet merkez8nden uzak b8r bölge olan Horasan ve Mâverâünneh8r c8vârında gücüne güç katarak 
gel8şm8ş ve etk8nl8k kazanmıştır. 

İslâm tar8h8n8n 8lk asırlarında zühde çok önem ver8l8yordu. Hatta b8rb8rler8nden farklı fırkalar 
haklılıklarını ve 8st8kāmet üzere olduklarını zühdler8 8le 8spatlamaya çalışıyorlardı. Hâr8cî, Ş8î ve 

 
17 BHlgHlerHn toplanarak kayıt altına alınma, yazıya geçHrHlme ve kHtaplaştırılma sürecHne tedvîn dönemH denHr. 
18Tedvîn edHlmHş toplu bHlgHlerH sınıflandırma konulara ayırma HşlemHne tasnHf denHr. 
19 Toplu bHlgHlerH bâblara ayırarak konularına göre üst ve alt başlıklar belHrleme HşlemHne tebvîb denHr.  
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Mutez8lîlerdek8 zühd vurgusuna bakıldığında, âdeta “en doğru b8z8z, çünkü en zâh8d k8mseler b8z8m 
8ç8m8zden çıkıyor” der g8b8yd8ler. İt8bar gördüğü 8ç8n zühd konusunda pek çok k8tap yazılmış, İslâm 
toplumunda b8r zâh8dler zümres8 oluşmuş ve 8frata varan zühd uygulamaları ortaya çıkmıştır. 
Kuşeyrî’n8n bel8rtt8ğ8ne göre böyle b8r ortamda Ehl-8 sünnet zâh8dler8, kend8ler8n8 d8ğer fırkaların 
zâh8dler8nden ayırmak ve sağlıklı zühd anlayışını devam ett8rmek 8ç8n 8s8m değ8ş8kl8ğ8ne g8tm8şler, “sûfî” 
8sm8n8 kullanmaya başlamışlardır (Kuşeyrî, ts., s. 389). 

Klas8k dönem Hanefî fak8hler8n8n hayatlarına bakıldığında kelâm 8le 8lg8l8 oldukları kadar zühd 
8le de 8lg8l8d8rler. Sâdel8ğe önem verd8kler8 ve zâh8dâne b8r yaşam sürdükler8 görülmekted8r. Ayrıca tavır 
ve davranışlarıyla yanlış zühd uygulamalarının önüne geçt8kler8, Hz. Peygamber’den (sav) 8t8baren 
devam ederek kend8ler8ne ulaşan sah8h zühd anlayışının korunmasını ve sürdürülmes8n8 sağladıkları 
anlaşılmaktadır. Bu 8t8barla Hanefî fak8hler8n8n Ehl-8 sünnet tasavvufuna c8dd8 katkılarının bulunduğunu 
söylemek yanlış olmaz.  

Klas8k dönem Hanefî fak8hler8, yazdıkları ve yaptıklarıyla zühdün dünyayı kesben değ8l kalben 
terk etmek olduğunu ortaya koymuşlardır. Zîrâ İslâm’da 8nfâk, zekât, hac, f8tre, f8dye, köle âzâdı, yem8n 
ve zıhar keffâret8 g8b8 mal 8le yapılab8lecek olan pek çok 8bâdet8n bulunması, dünyadan tamamen el etek 
çek8lemeyeceğ8n8 göstermekted8r. Bu konular fak8hler tarafından en 8nce detayına kadar 8ncelenm8ş ve 
haklarında c8dd8 eserler yazılmıştır. 

Serahsî’n8n nakl8nden anlaşıldığına göre sağlıklı zühd anlayışının ne olduğunu gösteren 
örneklerden b8r8, İmâm Muhammed’e â8tt8r. İmâm Muhammed’8n zâh8dâne b8r hayat sürdüğünü b8len 
dostları, K)tâbü’z-zühd yazma 8ş8 yaygınlaşıp 8t8bar görünce, kend8s8nden zühde dâ8r b8r eser yazmasını 
8stem8şlerd8r. İmâm Muhammed de yazdığını söylem8şt8r. Çevres8ndek8 dostları böyle b8r eser8n 
varlığından haberdar olmadıklarını bel8rtt8kler8nde, “K)tâbü’l-büyû‘u yazdım ya” cevabını verm8şt8r 
(Serahsî, 1331, 12/108). K)tâbü’l-büyû‘nun konusu alış-ver8ş ve t8carett8r. Bu cevabıyla İmâm 
Muhammed, gerçek zühdün dünyadan el etek çekerek değ8l, akt8f hayatın 8ç8nde helal ve harama d8kkat 
ederek yaşamak olduğunu açıklamıştır.  

İmâm Muhammed’8n bu şek8ldek8 zühd anlayışı, daha sonra Mâverâünneh8r’de oluşan Hâcegân 
tasavvuf geleneğ8nde “Halvet der-encümen” prens8b8 olarak kend8n8 gösterm8şt8r. Hoca Yûsuf Hemedânî 
(ö. 535/1140) 8le başlayıp talebeler8 Hoca Ahmed Yesevî (ö. 562/1166) ve Hoca Abdülhâlık Gucdüvânî 
(ö. 575/1179) 8le gel8şen ve Hâce Bahâedd8n Nakşbend (ö. 791/1389) 8le devam eden tarîkat s8ls8les8ne 
tasavvufî gelenekte hocalar anlamında “Hâcegân” adı ver8l8r (Algar, 1996, 14/431). Yûsuf Hemedânî, 
Hanefî mezheb8ne mensuptur (Sâfî, 2009, s. 16). Talebe ve mür8dler8 de onun yolunu tak8p etm8şlerd8r. 
Son zamanlarda Ahmed Yesevî hakkında oluşturulmak 8stenen Şî‘a ve Şaman8zm karışımı heteredoks 
ç8zg8ye sah8p olduğuna dâ8r anlayış yanlıştır. Çünkü onun halîfeler8den Hakîm Süleymân Ata (ö. 
582/1186),20 Ebû Hanîfe ve babası Sâb8t’8 yücelten “ısırılmış yarım elma kıssası”nı menkıbevî b8r tarzda 
nakledenler8n başında gel8r (Sever, 2017, s. 34-35, 303-313). Bu anlatıma göre Yesevî’n8n ve onun 8lk 
kuşak halîfeler8n8n Hanefî oldukları anlaşılmaktadır.  

Hâcegân geleneğ8nde halvet der-encümenden kasted8len mânâ, halk 8ç8nde Hak 8le beraber 
olmaktır. Hayatın 8ç8nde akt8f 8ken Allâh’ın unutulmadığı b8r zâh8dl8k anlayışıdır. Halvet der-encümen 
prens8b8, Hanefîler8n yaygın olduğu b8r ortamda doğup gel8şen Nakşbend8yye tarîkatında büyük b8r 
öneme sah8pt8r. Dünyevî 8şlerle meşgul olurken Allâh’ı hatırlamanın üzer8nde çok duran Nakşîler, Farsça 
olan halvet der-encümen 8fâdes8n8, Türkçe’ye “el kârda gönül Yâr’da” ve “el 8şte gönül oynaşta” d8ye 
tercüme ederek uygulamışlardır (Yılmaz, 2010, s. 259). Kalb8n devamlı Allâh’ı z8kretmes8 ve O’nu 
b8lmes8 (z8k8r ve ma‘r8fet), zühd ve tasavvufun temel amaçlarından b8r8d8r. Ahmed Yesevî’n8n yolundan 
da aks8yoner alperen derv8şler8n çıkması, hayatın 8ç8nde, ruhbanlıktan uzak, Rabb’e yakın olma 

 
20 Hakîm Süleymân Ata hakkında bk. (Kara, 1997, 15/183-184). 
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anlayışının b8r net8ces8d8r. İmâm-ı Âzam’ın 8l8m 8le tüccarlığı b8rl8kte götürmes8, yolunu tak8p edenlere 
örnek olmuş; Hanefî zâh8d ve sûfîler yaşamdan kopmamışlardır. 

Hayatı 8k8 bölümden oluşan İmâm Ebû Yûsuf, hep b8r zâh8d g8b8 yaşamıştır. Ömrünün öneml8 
b8r kısmını fakr u zarûret 8ç8nde geç8rm8şt8r. Bu dönemde mecbûrî b8r zühd yaşamı sürmüş, â8les8n8n 
8ht8yaçlarını b8le yer yer hocası Ebû Hanîfe’n8n desteğ8 8le g8dereb8lm8şt8r. Halîfe Hârûnürreşîd (170-
193/786-809) tarafından yüksek b8r maaşla Abbâsî topraklarının tamamına Kādılkudât tay8n ed8l8nce 
zeng8nleşm8şt8r. Mâlî durumu düzeld8kten sonra da hayırla andığı hocası Ebû Hanîfe’y8 örnek almış ve 
ömrünün sonuna kadar 8ht8yaç sah8b8 k8mselere yardım el8n8 uzatmıştır. Bolluk 8ç8nde yaşayab8lecekken 
8râdî olarak zühdü seçm8şt8r. Vefatından önce de Mekke, Med8ne, Kûfe ve Bağdat halkına yüzer b8n 
d8nar dağıtılmasını vas8yet etm8şt8r (Öğüt, 1994, 10/261). 

Hanefîl8ğ8n Buhara ve Mâverâünneh8r’e 8lmî anlamda 8lk g8r8ş8, İmâm Muhammed’8n öğrenc8s8 
Ebû Hafs el-Kebîr (ö. 217/832) vâsıtası 8le olmuştur. Bölgede s8steml8 b8r şek8lde tutunup yaygınlaşması 
da s8ls8le hal8nde el-Kebîr’8n oğlu Ebû Hafs es-Sağîr, es-Sağîr’8n talebes8 Abdullah b. Muhammed es-
Sebezmûnî ve onun da talebes8 olan Muhammed b. Fazl el-Buhârî 8le gerçekleşm8şt8r. Ebû Hafs â8les8, 
Buhara’nın İslâmlaşmasında etk8n rol oynadığı g8b8 Hanefî uygulama ve esaslarının buralarda 
kökleşmes8n8 de sağlamıştır. Cemaat 8le namazda Kunut duâsının g8zl8 okunmasına dâ8r fetvâ 
gerekçelend8r8l8rken, “Ebû Hafs Mesc8d8’ndek8 uygulama böyled8r” den8lmes8, bu k8ş8ler8n etk8nl8ğ8n8 
göstermekted8r. Buhara’da h8crî 8k8nc8 asrın sonunda görülen bu uygulama bugün Türk8ye’de b8le devam 
etmekted8r. Ebû Hafs â8les8 ve yakın çevres8ndek8ler8n; zühd sah8b8, mânevî yönü güçlü k8mseler 
oldukları anlaşılmaktadır. Buhara’ya “Kubbetü’l-İslâm” 8sm8n8n ver8lmes8n8 sağladıkları nakled8l8r. 
Vefatlarından sonra öneml8 görülen bu 8nsanlar sıra 8le Ebû Hafs Tepes8 d8ye b8l8nen yere 
defned8lm8şlerd8r. Buhara’nın kıble 8st8kamet8ne denk gelen kab8rler8, halk tarafından z8yâretgâh hâl8ne 
get8r8lerek tasavvufî b8r neşve 8le z8yâret ed8lm8şt8r; fukahâ da buna mân8 olmamıştır (Bed8r, 2020, 1/364-
366). 

Mâverâünneh8r’de Hanefîl8ğ8n kökleşmes8ne katkı sağlayan en öneml8 k8ş8lerden b8r8 şüphes8z 
İmâm Mâtürîdî’d8r. İmâm Mâtürîdî, Ebû Hanîfe’n8n ît8kādî ve amelî görüşler8n8 anal8z ed8p yen8den 
sentezlem8şt8r. O her ne kadar kelâmcı olarak b8l8nse de fıkıh ve tasavvuf 8le de b8r şek8lde etk8leş8m 
8ç8nded8r. B8r kere onun 8l8m s8ls8les8nde bulunan hocaların b8r kısmı zühdü olan k8mselerd8r. 
Mâtürîdî’n8n İmâm Ebû Yûsuf kanalıyla Ebû Hanîfe’ye ulaşan 8l8m sened8nde bulunanlardan Ebû 
Süleymân el-Cüzcânî, zühdüyle meşhurdur. Hal8fe Me’mûn’un kadılık tekl8f8n8 kabul etmem8şt8r (Şener, 
1993, 8/98). D8ğer taraftan Mâtürîdî’n8n kend8s8 de ortaya koyduğu ît8kādî esaslarla Hanefî sûfîler8n 
temel 8nanç konularında hataya düşmeler8n8 engellem8şt8r. Bu b8le tasavvufa olumlu anlamda b8r katkı 
ve etk8d8r. Ayrıca Mâtürîdî’n8n en kıymetl8 dostlarından b8r8n8n, Hallâc-ı Mansûr’un (ö. 309/922) 
Semerkant’a gönderd8ğ8 halîfes8 Fâr8s b. Îsa el-Bağdâdî (ö. 340/951’den sonra) olduğu anlaşılmaktadır. 
Molla Câmî’n8n (ö. 898/1492) Nefahâtü’l-üns’tek8 kaydına göre Mâtürîdî 8le Fâr8s b. Îsâ b8rb8rler8ne o 
kadar bağlıdırlar k8 onları ancak ölüm ayırab8lm8şt8r (Câmî, 1995, s. 298). Böyles8 samîm8 b8r ortamda 
bu 8k8 k8ş8n8n b8rb8rler8nden etk8lenmemeler8 mümkün değ8ld8r.  

Mâtürîdî’n8n sadece K)tâbü’t-tevhîd’8ne bakan b8r k8mse, onun tasavvufa karşı olduğunu 
zannedeb8l8r. O, K)tâbü’t-tevhîd’8nde Ş8î, Bâtınî ve d8ğer aykırı fırkaları hedef almıştır. Bu nedenle orada 
kullandığı üslûb, tasavvuf aleyh8nde b8r 8zlen8m doğurab8l8r. Ancak onun Te’vîlâtü’l-Kur’ân 8s8ml8 
tefsîr8ne bakıldığında durum farklıdır. Te’vîlât’ta yer yer 8şârî tefs8r örnekler8n8 görmek mümkündür. 
N8tek8m Mâtürîdî Te’vîlât’ında tıpkı sûfîler g8b8 nefs8n terb8ye ve tezk8yes8n8 gerekl8 görür. Nefs8n ıslâhı 
8ç8n prat8k ve teor8k bazı açıklamalar yapar. Ona göre zekâtı emreden âyetlerde b8r anlamda nef8s 
tezk8yes8 de emred8lmekted8r. Mâ8de sûres8n8n 12. âyet8 8le Tevbe sûres8n8n 11. âyet8nde geçen namaz 
8le kasded8len en öneml8 anlamlardan b8r8, 8taat etme ve boyun eğmed8r. Y8ne bu âyetlerde zekât 8le 
kasded8len de nef8s terb8ye ve tezk8yes8d8r. Zekât malı tem8zled8ğ8 g8b8 nefs8 de tem8zler (Mâtürîdî, 2005-
2007, 4/180, 6/302-303, 17/288). Vereb8lmek kolay b8r şey değ8ld8r. Çünkü mal elden çıkmadan evvel 
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sevg8s8n8n kalbden çıkması lazımdır (Kelâbâzî, 1992, 110). Mâtürîdî’n8n, nefs8n ıslâhına yaklaşımı, 
“Nefs)n) tezk)ye eden kes)nl)kle kurtuluşa erm)şt)r” (eş-Şems, 91/9) âyet8ne uygundur ve sûfîler8nk8 8le 
benzerl8k arz eder. Mâtürîdîl8k 8le tasavvuf arasındak8 etk8leş8m, b8z8m bu çalışmamızın sınırlarını aşan 
b8r yoğunluğa sah8pt8r. Yunus Eraslan tarafından 8ş8n tar8hî arka planıyla b8rl8kte ulûh8yyet, nübüvvet, 
velâyet esmâ ve ahkâm konularına sûfîler8n ve İmâm Mâtürîdî’n8n yaklaşımını ele alan müstak8l b8r 
doktora çalışması yapılmıştır. Detaylı b8lg8 8ç8n Eraslan’ın çalışmasının künyes8n8 kaynakçada 
verd8ğ8m8z matbu hal8ne bakılab8l8r.  

Mâverâünneh8r bölges8nde Hanefî fakīh8, müfess8r ve sûfî unvanlarını şahsında toplayan 
8s8mlerden b8r8 Ebü’l-Leys es-Semerkandî’d8r (ö. 373/983). Halka yönel8k vaaz, 8rşâd ve tasavvufî 
nas8hatler 8çeren Tenbîhu’l-ğâf)lîn 8le Bustânü’l-‘âr)fîn 8s8ml8 8k8 eser8 meşhurdur. Bahru’l-‘ulûm adlı 
tefsîr8nde de yer yer tasavvufî yaklaşımlar serg8led8ğ8 ve 8şârî yorumlar yaptığı görülmüştür. 
Eserler8ndek8 nak8llerden Ebü’l-Leys es-Semerkandî’n8n melâmet f8kr8ne uzak olmadığı anlaşılmaktadır 
(Yazıcı, 2009, 36/473-475). 

Klas8k dönem Hanefî fak8hler8n8n öneml8 8s8mler8nden b8r8 olan Cessâs da şahsî hayatında 
takvâyı ben8mseyen, sadel8kten ayrılmayan, her türlü günahtan sakınmaya çalışan b8r âl8m olarak 
tanınmıştır. Cessâs; 8l8mle meşgul olmayı, talebe yet8şt8rmey8 ve ders okutmayı tüm makam ve 
görevler8n üstünde tutmuştur. Mezheb8n8n 8mamı Ebû Hanîfe g8b8 yaşamaya özen gösterm8şt8r. Devlet 
teşk8latında görev almaktan uzak durmuş, kend8s8ne 8k8 kez tekl8f ed8len başkadılık görev8n8 her 
sefer8nde reddetm8şt8r. Cessâs’ın 8rşâd konusunda fütüvvetvârî b8r yaklaşım 8ç8nde olduğu söyleneb8l8r. 
Zîrâ o, âl8mler8n devlet yönet8c8ler8ne emr-8 b8’l-ma‘rûf nehy-8 an8’l-münkerde bulunmalarını, halkı 8rşâd 
etmeye çalışmalarından daha müh8m görmüştür. Emevî halîfeler8n8n pek çoğunu hatalarını bel8rterek 
eleşt8rm8şt8r (Güngör, 1993, 7/427). Bu usûl 8le de dolaylı olarak devr8n8n yönet8c8ler8n8 8rşâd etmeye 
çalışmıştır. Cessâs’a göre yönet8c8ler düzgün olursa halkın daha çabuk düzeleceğ8, yönet8c8ler bozulursa 
halkın daha çok bozulacağı anlaşılmaktadır. 

Burada Cessâs’tan on sene sonra vefat eden, ömrünün çoğunu Mâverâünneh8r’8n öneml8 
yerleş8m yerler8nden Buhâra’da geç8ren, daha çok b8r mutasavvıf ve had8s âl8m8 olarak b8l8nen ama aynı 
zamanda b8r Hanefî fakīh8 olan (Uludağ, 2022, 25/192) Ebû Bekr Muhammed b. İbrâh8m el-Kelâbâzî’y8 
(ö. 380/990) anmadan geçmek olmaz. Mâverâünneh8r’de Hanefîğe bağlı gel8şen Sünnî tasavvuf 
anlayışına en büyük katkıyı sunanlardan b8r8, et-Ta‘arruf l)-mezheb) ehl)’t-tasavvuf 8s8ml8 eser8yle 
Kelâbâzî olmuştur. Kelâbâzî, Mâtürîdî’n8n dostu ve Hallâc’ın mürîd8 olan Fâr8s b. Îsa’ya müntes8b 8d8. 
Tasavvufî s8ls8les8 şeyh8 vâsıtasıyla fak8hler8n çokça tenk8t ett8ğ8 Hallâc-ı Mansûr’a ulaştığı 8ç8n bu 
tenk8tler8 8y8 b8len Kelâbâzî’n8n, sûfîler hakkında oluşan olumsuz kanaatler8 tash8he çalıştığı 
görülmekted8r. Tasavvuf klas8kler8 arasında öneml8 b8r yere sah8p olan et-Ta’arruf’ta, sûfîler8n ît8kādî 
açıdan Ehl-8 sünnet 8le uyum 8ç8nde olduklarını anlatmaya çalışmıştır. Kelâbâzî bu eser8 boyunca 
savunmacı b8r tavır serg8lemekte, mümkün mertebe sûfîler8n görüşler8 8le Ehl-8 sünnet’8n f8k8rler8n8 
b8rl8kte vermeye gayret etmekted8r. Onu böyle b8r eser yazmaya yüreklend8ren etkenlerden b8r8, şeyh8 
Fâr8s b. Îsâ 8le Mâtürîdî’n8n dostluğu olab8l8r. Ayrıca Kelâbâzî’n8n ısrarla sûfîler8n Ehl-8 sünnet 
âl8mler8yle aynı görüşü paylaştıklarını vurgulamasından, o sıralarda tasavvufa karşı çıkan bazı âl8mler8n, 
Hallâc’ı bahane ederek sûfîlerle uğraştıklarını ve onları Ehl-8 sünnet’ten dışlamaya çalıştıklarını da 
göster8r. Ancak ne olursa olsun Kelâbâzî amacına ulaşmıştır. Hanefî kelâm ve fıkhı 8le tasavvufu kend8ne 
has b8r üslupla sentezlemey8 başarmıştır. Hem kend8s8n8n hem de şeyh8 Fâr8s b. Îsâ’nın Sünnî oldukları 
8tt8fakla kabul ed8lm8şt8r. İbn Kerrâm ve talebeler8n8n maruz kaldıkları muâmeleden kurtulmuş, 
dışlanmamışlardır. Süleyman Uludağ’a göre bu 8nsanların hayatları hakkında yeterl8 ma‘lûmât yoksa da 
düşünce ve 8nanç s8stemler8 gayet 8y8 b8l8nmekted8r (Uludağ, 1992, s. 11).  

Bu durumda, Orta Asya’da İslâm’ın yayılması 8ç8n gayret eden, Bağdat’tan gönderd8ğ8 mür8dler8 
8le Mâverâünneh8r’8n Müslümanlaşmasına destek veren ve Hallaç Türkü olan aşk şeh8d8 Mansûr’u daha 
d8kkatl8 ele almak lazımdır. Mür8dler8 Sünnî olan Hallâc-ı Mansûr’u, ondak8 Ehl-8 beyt sevg8s8n8 del8l 
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göstererek heterodoks yapılarla veya Küleynî’den (ö. 329/941) sonra s8stemleşm8ş olan Ş8îl8k 8le b8reb8r 
eşleşt8rmek de pek mümkün değ8ld8r. Hallâc’ın îdam hükmünü Mâl8kî kadısı olan Ebû Ömer Muhammed 
b. Yûsuf el-Ezdî (ö. 320/932) verm8şt8r. Devr8n Hanefî kadısı İbnü’l-Bühlûl (ö. 318/930) 8se ver8len 
hükme ve Hallâc’ın îdamına karşı çıkmıştır (Uludağ, 1997a, 15/378). Tek başına bu hâd8se b8le 
Hanefîler8n sûfîlere ne kadar toleranslı yaklaştıklarını göstermekted8r. Ayrıca Nakşbend8yye tarîkatı 
mensupları arasında 8lm8 8le temâyüz etm8ş olan Molla Câmî de Nefahâtü’l-üns’ünde Hallâc’ın Ehl-8 
sünnet ç8zg8s8nde b8r mutasavvıf olduğunu nakleder (Câmî, 1995, s. 292). 

Kelâbâzî, et-Ta‘arruf’unda mu‘âmelât konusunda eser yazan sûfîler d8ye b8r başlık açmış ve 
burada bazı sûfî âl8mler8n 8s8mler8n8 z8kretm8şt8r. Bunlar arasında Hanefî müell8flere de yer verm8şt8r. 
Semerkant kadısı Hakîm es-Semerkandî (ö. 342/953) de burada 8sm8 geçen  Henefî sûfî müll8flerden 
b8r8d8r (Kelâbâzî, 1992, s. 43-44). Hakîm es-Semerkandî, Melâmetî şeyh8 olan Ebû Bek8r Verrâk’ın (ö. 
280/893) talebes8d8r. Ebû Bek8r Verrâk da uzun ömürlü velûd sûfîlerden Hakîm et-T8rm8zî’n8n (ö. 
320/932) mürîd8d8r, Melâmetîl8ğ8n 8lk tems8lc8ler8nden Ahmed b. Hadraveyh (ö. 240/854) 8le de 
görüştüğü nakled8l8r (Câmî, 1995, s. 259; Ç8ft, 2013, 43/58-59). 

Kelâbâzî’n8n amacına ulaştığını gösteren kanıtlardan b8r d8ğer8, kend8s8nden sonra gelen klas8k 
dönem Hanefî fak8hler8nden Ebû Zeyd ed-Debûsî’n8n tasavvuf 8le yoğun b8r şek8lde 8lg8lenmes8 ve bu 
alana katkı sunan b8r eser yazmış olmasıdır. Debûsî Mâverâünneh8r’8n Semerkant 8l8n8n Debûs8ye 
köyünde dünyaya gelm8şt8r. H8lâf 8lm8n8n kurucusu olarak tanınan b8r Hanefî fak8h8d8r (Akgündüz, 1994, 
9/66). H8lâf 8lm8, mezhebler arası 8ht8lafları mukāyesel8 b8r şek8lde ele alan 8l8m dalıdır. Bu 8l8m 8le bazen 
8ht8laflar g8der8l8r veya azaltılır, bazen de mezhebler arasındak8 farklar del8ller8yle bâr8z b8r şek8lde 
ortaya konarak ayrılık netleşt8r8l8r ve artar.21 Debûsî, bazı fak8hler8n sahtekârlar sebeb8yle gerçek sûfîler8 
de tenk8t ederek arayı açmaya çalıştığı b8r dönemde tasavvufla doğrudan 8lg8lenm8şt8r. Tıpkı b8r 
mutasavvıf g8b8 tamamen tasavvufî n8tel8kte olan el-Emedü’l-aksâ 8s8ml8 eser8n8 yazarak, fıkhın Sünnî 
tasavvuf 8le yakınlığını ortaya koymuştur. el-Emedü’l-aksâ 8ncelend8ğ8nde neredeyse tasavvufun tüm 
konularını ele aldığı görülmekted8r. Öyle k8 meşhur tasavvuf klas8kler8nden pek de farkı yoktur. B8r 
fak8h tarafından kaleme alındığı 8ç8n üslup bakımından kend8ne has farklı bazı özell8kler8 olan b8r 
tasavvuf klas8ğ8 sayılır.  

el-Emedü'I-aksâ’nın 8lk tahk8kl8 neşr8n8 yapan muhakk8k ‘Abdulkād8r Ahmed ‘Atâ, eser8n 
yazılmasına, bazı kaba ve k8b8rl8 Hanefî fak8hler8n8n fıkhı halka üstenc8 bakışlarına âlet etmeler8 
neden8yle, Hanefî olarak tanınıp b8l8nen Hakîm et-T8rm8zî’n8n (ö. 320/932) Şâf8î mezheb8ne geçmes8n8n 
sebep olduğunu söyler. Bu nedenle Hakîm et-T8rm8zî’n8n el-Mesâ)lü’l-meknûne adlı b8r eser yazarak 
tasavvufu tenk8t eden Hanefî fak8hler8ne cevap verd8ğ8n8 ve Hanefîl8ğ8 eleşt8rd8ğ8n8 bel8rt8r. Muhakk8k 
‘Atâ’ya göre T8rm8zî öneml8 b8r âl8m olduğu 8ç8n, Debûsî mutasavvıflarla arayı düzeltmek maksadıyla 
el-Emedü’l-aksâ’yı yazmıştır. ‘Atâ’nın 8fades8yle el-Emedü’l-aksâ, Hakîm et-T8rm8zî’n8n bereket8d8r 
(‘Atâ, 1988, s. 4). Bu tesp8t8n kısmen doğruluk payı bulunsa da el-Emedü’l-aksâ’nın yazılışının tek 
sebeb8n8n bu olması mümkün değ8ld8r. Çünkü eser8n 8çer8ğ8 tek b8r sebebe h8zmet etmekten çok, küllî 
olarak tasavvufun konularını ele aldığı g8b8 Debûsî’n8n tasavvufî b8r8k8m8n8n yüksekl8ğ8n8 de 
göstermekted8r. Üslup bakımından da 8çten gelen b8r arzu 8le yazıldığı anlaşılmaktadır.  

Araştırmalar, Debûsî ve el-Emedü’l-aksâ’nın, Muhâs8bî ve eserler8nden etk8lend8ğ8ne (‘Atâ, 
1988, s. 5-6), daha sonra gelen bazı mutasavvıflara ve eserler8ne de tes8r ett8ğ8ne dâ8r tesp8tler ortaya 
koymaktadır. Tasavvufî ahlâk açısından Râğıb el-Isfahânî’n8n (ö. V/XI asır ortaları) ez-Zerî‘a )lâ 
mekâr)m)'ş-şerî‘a’sına, tasavvuf ontoloj8s8 ve ülke-8nsan benzetmes8 açısından İbnü’l-Arabî’n8n (ö. 
638/1240) et-Tedbîrâtü’l-İlâh)yye’s8ne, tasavvufî aşk ve Allâh 8le mahlûkāt arasındak8 8l8şk8ler açısından 
Endülüslü âl8m ve vez8r L8sânü’d-dîn İbnü’l-Hatîb’8n (ö. 776/1374-75) Ravzatü’t-ta‘rîf b)’l-hubb)’ş-
şerîf’8ne tes8r ett8ğ8 söylenmekted8r (‘Atâ, 1998, s. 6-8). 

 
21 Bu HlHm hakkında daha genHş bHlgH HçHn bk. (Özen, 1998), 17/527-538). 
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Debûsî, el-Emedü'l-aksâ’da Muhâs8bî’n8n er-R)‘âye’s8nde yaptığı g8b8 sık sık 8st8cvâb22 
metoduna başvurmuştur. Soru sormuş cevap verm8şt8r. Ele aldığı konuları genelde dörde ayırarak 
açıklamış, yer yer benzetme ve teşb8hlere başvurmuştur. Eser8nde ulûh8yet, yaratılış, ruh, kalb, beden, 
akıl ve nefs başta olmak üzere tasavvufun pek çok konusuna yer verm8şt8r. Melek, 8nsan ve şeytan 
arasındak8 farklara değ8nm8ş, 8nsan 8ç8n dünyanın b8r 8mt8han yer8 olduğunu vurgulamıştır. Ma‘r8fetü’n-
nefs meseles8, yan8 8nsanın kend8n8 tanıması, nefs8n haller8, ayıpları ve tezk8yes8 üzer8nde durmuştur. 
İl8m, ubûd8yet, zühd, rızık, tevekkül ve tesebbüb konularını îzâha ve aralarındak8 8rt8batı çözümlemeye 
çalışmıştır. el-Emedü'l-aksâ’da sık sık âyet ve had8slere başvuran Debûsî, pek çok tasavvufî kavramı 
kullanmış ve açıklamıştır.23 

Genelde furû‘-8 fıkıh ve usûl-8 fıkıh alanlarındak8 eserler8 8le tanınan Debûsî, aslında çok yönlü 
b8r âl8md8r. Bunun en öneml8 kanıtı, el-Emedü'l-aksâ’dır. el-Emedü'l-aksâ, Debûsî’n8n tasavvuf 
alanındak8 yetk8nl8ğ8n8 gösteren b8r eserd8r. Debûsî’n8n fıkhî eserler8 8le kend8s8nden sonra gelen Pezdevî 
kardeşler8 ve Serahsî’y8 etk8led8ğ8 b8l8n8r. el-Emedü'l-aksâ 8le de başta Mâverâünneh8r havzası olmak 
üzere Kuzey Afr8ka ve Endülüs sûfîler8n8 b8le etk8led8ğ8 anlaşılmaktadır (Aslan – Aydın, 2022, s. 800-
826). 

Debûsî’den sonra onun yolunu tak8p eden ve klas8k dönem fukahâ metodu usulcüler8 8ç8nde 
öneml8 b8r yere sah8p olan Fahrul8slâm Ebü’l-Usr Pezdevî (ö. 482/1089) de tasavvufa uzak b8r8s8 değ8ld8r. 
Onun 8l8m tasn8f8nde bu durum kend8n8 göster8r. Pezdevî, Kenzü’l-vusûl )la ma‘r)fet)’l-usûl adlı eser8n8n 
başında 8lm8 8k8ye ayırır. Bunlardan önem bakımından b8r8nc8 sırada olanı 8lm-8 usûldür, 8k8nc8s8 8lm-8 
furû‘dur. İlm-8 usûl ît8kat 8le 8lg8l8d8r ve asıldır; o da kelâmdır. İk8nc8 sırada gelen 8lm-8 furû‘ 8se fıkıhtır. 
Fıkıh da 8lm-8 meşru‘, 8tkān-ı ma‘r8fet ve amel olmak üzere kend8 8ç8nde toplamda üç kısımdan oluşur. 
Pezdevî’ye göre fıkıhta ma‘r8fet8n önem8 büyüktür. Gerçek fak8h; 8l8m, amel ve ma‘r8fet8n üçünü b8rden 
b8rleşt8rend8r. Üçünü b8rleşt8rmeyenlere b8r yönüyle fak8h den8lse b8le, d8ğer yönüyle fak8h den8lemez 
(Pezdevî, 2016, s. 89-92). Bu durumda tasavvufa karşı çıkanlar, nâkıs fak8h olmuş olur. Çünkü tasavvuf; 
fıkıh 8le kelâm, amel 8le îmân ve beden8n f88ller8 8le kalb arasında bağ kurmayı sağlayan ve bu bağı 
güçlend8rmeye çalışan b8r 8l8md8r. Tasavvufun bu özell8ğ8n8 fark edemeyenler ona karşı çıkmaktadır. 
Pezdevî 8se tasavvuf 8sm8n8 kullanmasa da 8l8m tasn8f8nde “8tkān-ı ma‘r8fet” 8fades8ne yer vererek, rol 
8t8bar8yle tasavvufun fıkıh 8le kelâm arasında b8r konuma sah8p olduğunu bel8rtmekted8r. Kanaat8m8zce 
Pezdevî’n8n bu tesp8t8n8n temel sebeb8, onun İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe’n8n fıkıh tanımına bağlı kalması 
ve bu tanımda “ma‘r8fetü’n-nefs” konusunda fıkıh 8le tasavvufun b8rleşm8ş olmalarıdır. 

Hanefî fukahâ ve kelâm geleneğ8 açısından Mâverâünneh8r bölges8nde âl8m yet8şt8rme 
konusunda d8kkat çeken üç â8le vardır. Bunlar Ebû Hafs, Pezdevî ve Nesefî â8leler8d8r. Ebû Hafs ve yakın 
çevres8n8n Hanefîl8k 8ç8n önemler8 ve mânevî nüfûzları hakkında daha önce b8lg8 verm8şt8k. Pezdevî 
â8les8nden Ebü’l-Usr Pezdevî’n8n kardeş8 Ebü’l-Yüsr Muhammed b. Muhammed el-Pezdevî (ö. 
493/1100), fak8h olmakla b8rl8kte daha çok kelâmcılığıyla b8l8n8r. Bunların dedeler8 Ebû Muhammed 
‘Abdülkerîm b. Mûsâ el-Pezdevî’n8n (ö. 390/999) 8se “zâh8d müftü” olarak tanındığı tesp8t ed8lm8şt8r 
(Eraslan, 2021, s. 63). Daha önce Ebû Mekhûl en-Nesefî’n8n (Üzüm, 2006, 32/570-571), Hanefî fıkıh 
ve kelâm âl8m8 b8r zâh8d olduğunu, 8lk sûfîlerden Yahyâ b. Mu‘âz’a talebel8k yaptığını bel8rtm8şt8k. 
Torunlarından Ebü’l-Muîn en-Nesefî (ö. 508/1115) de Mâtürîdî’n8n kurduğu Sünnî kelâm mezheb8n8 
gel8şt8ren âl8mlerden b8r8 olarak tanınır (Yavuz, 2006, 32/568-570). Onun öğrenc8s8 Necmüddîn Ömer 

 
22 MuhâsHbî, HstHcvâb adı verHlen soru sorup cevaplandırma metodunu, er-R'‘âye’sHnde “dedH-dedHm” şeklHnde uygulamıştır. 
Böylece akıllarda doğabHlecek sorular sorulup cevap verHlerek öğrenme ve eğHtHm kolaylaştırılmıştır. 
23 TespHtHmHze göre Debûsî’nHn el-Emedü'l-aksâ’sının farklı HkH tahkHklH baskısı yapılmıştır. İlk tahkHklH neşrH ‘AbdulkādHr Ahmed 
‘Atâ, HkHncHsH Hse ‘Abdülğanî MHstû tarafından gerçekleştHrHlmHştHr. Bu neşHrler ve eserHn HçerHğH hakkında bk. Ebû Zeyd Abdullah 
ed-Debûsî, el-Emedü’l-aksâ, thk. ‘AbdulkādHr Ahmed ‘Atâ (KahHre: Dârü’t-TürâsH’l-Arabî, 1408/1988); Ebû Zeyd Abdullah 
ed-Debûsî, el-Emedü’l-aksâ, thk. ‘Abdülğanî MHstû (Beyrut: el-Mektebetü’l-‘asrHyye, 1429/2008). Ayrıca yazma nüshaları HçHn 
bk. Atıf EfendH, no: 1384; Beyazıd Devlet KütüphanesH VelHyyuddHn EfendH, no: 1633-1682; LalelH, no: 1337; ŞehHt AlH Paşa, 
no: 2/1459; Esad EfendH, no: 1/3521; Carullah EfendH, no: 984 ve Topkapı Sarayı, no:307.  
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Nesefî (ö. 537/1142) de y8ne Hanefî fakīh8, muhadd8s, müfess8r ve kelamcıdır (Aslantürk, 2006, 32/571-
573). Ayrıca Ömer Nesefî tasavvuf 8le de 8lg8lenm8şt8r. Tasavvufî ekoller hakkında K)tâb fî-mezâh)b)’l-
mutasavvıfa adlı, hacm8 küçük muhtevâsı büyük b8r r8sâle yazmıştır. Bu r8sâles8nde Ehl-8 sünnet ve’l-
cemâat mezheb8 üzere olan sûfîler8 övmüş ve onların 8st8kāmet üzere olduklarını bel8rtm8şt8r. İbâhîl8k ve 
hulûl 8çeren, 8bâdete gerek olmadığını 8dd8a eden sûfî görünümlü mutasavvıfların yanlış yolda 
olduklarını açıklamıştır (Nesefî, 1992, s. 259-263). 

Sonuç 
Fıkıh, verd8ğ8 hükümler ve oluşturduğu mezhebler vâsıtasıyla Müslümanlar üzer8ndek8 

etk8nl8ğ8n8 hep sürdürmüştür. En öneml8 fıkhî mezheblerden b8r8, İmâm-ı Âzam Ebû Hanîfe’ye n8spet 
ed8len Hanefîl8k’t8r. Ebû Hânîfe hem t8câret hem de 8l8m 8le uğraşmış b8r âl8md8r. Kazancını 8l8m yolunda 
harcamış, kend8s8 zâh8dâne b8r yaşam sürmüştür. Onun ders halkasına katılan ya da yanında yet8şen 
zâh8dler de olmuştur. Ebû Hanîfe’den sonra da Hanefîl8ğ8n 8ç8nde kend8ne has b8r zühd anlayışı hep 
devam etm8şt8r.  

Hanefîl8ğ8n ben8msend8ğ8 yerlerden b8r8 Mâverâünneh8r coğrafyasıdır. Buralarda Hanefîl8k, 
İslâm’ın anlaşılması ve yayılmasında en akt8f rolü üstlenm8şt8r. Bu nedenle Mâverâünneh8r’de İslâmî 
hayatın, coğrafya şartları ve Hanefî mezheb8 üzer8nden şek8llend8ğ8 söyleneb8l8r. N8tek8m Mâtürîdî 
kelâm ekolü de burada Hanefîl8ğ8n bünyes8nden doğmuştur. Hanefîler fıkıh ve kelâm 8le 8lg8l8 oldukları 
kadar zühd ve tasavvuf 8le de 8lg8l8d8rler. Zîrâ zâh8d ve sûfîler Mâtürîdîl8k’ten önce burada zaten varlardı. 
Öyle k8, Mâverâünneh8r’e Hanefîl8ğ8 get8ren 8lk kuşaklardak8 8s8mler8n neredeyse tamamının zâh8d 
olarak n8telend8r8ld8ğ8 görülmekted8r. Bu durumda başlangıçta Mâverâünneh8r’de Hanefîl8k; fıkhı, 
kelâmı ve tasavvufu bünyes8nde barındıran kuşatıcı b8r İslâmî anlayış olarak kabul görmüştür. 

Mâverâünneh8r’de b8r 8lmî d8s8pl8n8n ve onun uzmanlarının d8ğer b8r alanı etk8lemes8nden daha 
çok âl8m ve sûfîler8n karşılıklı etk8leş8mler8nden söz etmek daha doğru olacaktır. Çünkü bu bölgede 
Hanef8 fıkhı, Mâtürîdî kelâmı ve Ehl-8 sünnet tasavvufunun bütüncül b8r duruş serg8led8kler8 
görülmekted8r. Bu durum İslâm8yet leh8ne başarıyı get8rm8ş, b8r taraftan zâh8rî dîn 8l8mler8nde branş 
körlüğüne düşme önlenm8ş, d8ğer taraftan da sûfîler 8le âl8mler8n b8rb8rler8ne yaklaşmaları sağlanmıştır.  

Fak8hler8n Mâverâünneh8r c8vârında gel8şen Ehl-8 sünnet tasavvufuna yaptıkları en büyük katkı, 
görüşler8 ve verd8kler8 fetvalarla yanlış uygulamaların önüne geçmek suret8yle gerçekleşm8şt8r. Sûfîler 
de onların görüşler8nden yararlanarak 8st8kāmetler8n8 korumuşlardır. Bu durum Mâverâünneh8r’de Ehl-
8 sünnet tasavvufuna meşrû8yet kazandırmıştır. Aykırı akımlarla mücâdeleye c8dd8 önem ver8len Hanefî-
Mâtürîdî ortamında tasavvufun başka türlü meşrû8yet kazanması da mümkün değ8ld8r. N8tek8m bu 
bölgede tasavvufî görünümlü Ehl-8 sünnet dışı ezoter8k bâtınî yapılara Hanefî fak8h ve kelâmcılar karşı 
çıkmışlar ve aykırı gördükler8 f8k8rler8n yayılmasını engellemeye çalışmışlardır. Sünnî sûfîlere 8se mânî 
olmamışlardır. 

Mâverâünneh8r’de toplumdan ve 8nsanlardan uzak münzevî yaşam sınırlı kalmış, 
yaygınlaşmamıştır. Bu bölgede hayatın 8ç8nde yaşanılan b8r tasavvuf anlayışı gel8şm8şt8r. Amelî tasavvuf 
nazarî tasavvufun önüne geçm8şt8r. Bunda da Hanefîl8ğ8n ve Ebû Hanîfe’n8n k8ş8l8ğ8 etk8l8 olmuştur. 
Çünkü Ebû Hanîfe, hayattan kopmamış, b8r şek8lde hep yaşamın 8ç8nde akt8f olarak bulunmuştur. 
Dersler8n8 b8le monoton takrîr usûlüyle değ8l de tartışmaya açık 8nterakt8f metod 8le verm8şt8r. Ebû 
Hanîfe’n8n yolunu tak8p ederek oluşturulan Hanefîl8k’te de zühd anlayışı buna göre şek8llenm8ş, dünya 
8şler8nden soyutlanmak ve boş durmak hoş karşılanmamış, b8r 8şle uğraşmak önemsenm8şt8r. Hanefîler8n 
b8r kısmı 8l8mle meşgul olurken, pek çoğu da kāb8l8yet8ne göre b8r mesleğe, sanata ya da makbul b8r 
becer8ye sah8p olmaya çalışmıştır. Bundan dolayı İmâm Muhammed yaşamda helâl, haram ve Allâh’ın 
em8rler8ne d8kkat etmey8 zühd saymış, alış-ver8şe dâ8r yazdığı K)tâbü’l-buyû‘u da zühd k8tabı olarak 
n8telend8rm8şt8r. Hanefîl8k’ten beslenen bu zühd anlayışının tasavvufa yansıması 8se daha çok “fütüvvet” 
ve “melâmet” kavramları 8le 8fade ed8lm8şt8r. Meşrû sınırlar 8ç8nde kalan tevekkül ve teslîm8yet kabul 
görmüş ve sürdürülmüştür. 
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Emevî ve Abbâsî yönet8m8n8n Mevâlî pol8t8kaları, s8yâsî sonuçların yanında ît8kādî sonuçlar da 
doğurmuştur. Yönet8c8lere olan güven ve üm8d8n azalması, Müslümanların b8r kısmında kalben Allâh’a 
yönelmey8 arttırmıştır. Merkezî yönet8m8n uygulamalarına s8yâsî ve ît8kādî açıdan tepk8 veren Mürc8î 
hareket de merkezden uzak yerlerde bünyes8nden farklı fırkalar çıkarmıştır. Mürc8î tepk8 Mâverâünneh8r 
bölges8nde önce Hanefîl8ğ8n kabulüne, arkasından Kerrâmîl8ğ8n doğmasına, sonra da Ehl-8 sünnet 
eksen8nde Hanefî fıkhı 8le Mâtürîdî akā8d8n8n kurumsallaşmasına neden olmuştur. Melâmetî hareket ve 
fütüvvet de aynı ortamda b8zzat Ebû Hanîfe’n8n kend8s8 ve zâh8d talebeler8n8n f8k8r ve davranışlarından 
beslenerek gel8şm8şt8r. 

Fütüvvet anlayışı daha sonra alperen derv8ş t8p8 8le Ahîl8k kurumunun doğmasına zem8n 
hazırlamıştır. Tasavvufî b8r tarz olarak Melâmîl8k 8se zamanla 8k8ye ayrılmış ve varlığını hep 
sürdürmüştür. O tarzlardan b8r8nde Sünnîl8k ve müteşerrîl8k vurgusu yüksekt8r. Bu tarz melâmet, 
Hâcegân s8ls8les8nden Yesevîl8k ve Nakşîl8ğe nüfûz etm8şt8r. D8ğer8nde 8se Allah, tevhîd, Peygamber ve 
Ehl-8 beyt sevg8s8 öne çıkmakla b8rl8kte müteşerrî yön zayıftır. Bu tarz melâmet de Kalenderî b8r tavra 
dönüşerek Haydarîl8k, Babaîl8k ve Bektaşîl8k g8b8 tarîkatların 8ç8nde varlığını sürdürmüştür. Torunu 
Elvan Çeleb8’n8n (ö. 760/1359) Baba İlyas’ı (ö. 637/1240) Ebû Hanîfe’ye, mür8dler8n8 de Hanefî 
mezheb8ne bağlı Bâyezîd-8 B8stâmî’ye benzetmes8, Anadolu’dak8 heterodoks Müslümanlığın kökünde 
de Hanefîl8k bağlantısının bulunduğunu göstermekted8r (Çeleb8, 2014, 15a-16a). Net8ce ît8bâr8yle 
Melâmetî düşüncen8n arka planda f8krî alt yapısını oluşturan 8s8mler8n çoğunun ya Hanefî mezheb8ne 
mensup oldukları ya da en azından kültürel ortam olarak Hanefîlerle 8rt8batlarının bulunduğu 
anlaşılmaktadır. 

Amel8 îmandan b8r cüz saymamanın, 8bâdetlerde gevşemeye sebep olacağı düşünülür. Ancak 
f8k8rler8yle 8nsanların müslümanlaşmasını kolaylaştıran Hanefî âl8mler8n h8çb8r8, şahsî 8bâdet ve 
kulluklarında gevşek davranmamışlardır. Tam aks8ne daha fazla 8bâdet etm8şlerd8r. Bunun sebeb8 de 
8bâdet 8le ma‘r8fet arasında 8l8şk8 kurmuş olmalarıdır. Îmandan sonra gelen 8bâdet, yakīn ve ma‘r8fet8n 
artmasına vesîled8r. Hanefîlere göre îmân kes8n b8r kabuldür. Îmanda derece, sev8ye ve kısmîl8k olmaz. 
Bu nedenle de îmân artıp eks8lmez. Artan ve eks8len yakīn ve ma‘r8fett8r. Mü’m8n8n 8bâdet ve amel8 
arttıkça ma‘r8fet8 de artar. Ma‘r8fet8n artması konusunda Ehl8 sünnet sûfîler8 8le Hanefîler yakın 
düşüncelere sah8pt8r. Bu nedenle tasavvufun, f8kren Hanefîl8k ve Mâtürîdîl8ğe, Şâf8îl8k ve Eş‘arîl8k’ten 
daha yakın olduğu b8le düşünüleb8l8r. 

Bu çalışmada, Hanefî gelenektek8 zühd anlayışı 8le Nakşbend8yye’dek8 halvet der-encümen 
(halk 8ç8nde Hak 8le beraber olmak) prens8b8n8n bağlantısına d8kkat çek8lm8şt8r. Nakşbend8yye’de ve 
Hâcegân geleneğ8nde nazar ber-kadem (önüne bakmak), vukūf-8 zamânî (zamâna vâkıf olmak, 8ç8nde 
bulunulan vak8tte ne farz 8se onu yapmak), vukūf-8 kalbî (kalbe vâkıf olmak), hûş der-dem (her nefeste 
Allah b8l8nc8n8 korumak, gaflete düşmemek), yâd-kerd (d8lle Allâh’ı anmak) g8b8 önemle üzer8nde 
durulan başka esaslar da vardır. Bunların Hanefîl8k’tek8 fıkhî ya da ît8kādî hükümlerle 8rt8batı, araştırılıp 
8ncelenmey8 beklemekted8r. Zîrâ d8lle 8krâr 8le yâd-kerd8n, vukūf-8 kalbî ve hûş der-dem 8le ma‘r8fet8n, 
vukūf-8 zamânî 8le de Hanefî fıkhında 8bâdetler8n vak8t tây8n8 konuları 8rt8batlı olab8l8r. Ayrıca 
Hanefîl8ktek8 gözle bakma ve görmeye dâ8r fıkhî hükümler 8le Nakşîl8ktek8 nazar ber-kadem 
uygulamaları arasında 8l8şk8ler bulunab8l8r.  
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MAVERAÜNNEHİR TEFSİR MÜKTESEBATINDA MUTEZİLE ELEŞTİRİSİ 
 

Doç. Dr. Muhammed Bahaedd5n YÜKSEL1 
 
Öz 
İslam önces� farklı d�n ve kültürlere ev sah�pl�ğ� yapan Mâverâünneh�r, İslam �le tanıştıktan sonra bölgede 

Türk-İslam kültürü hâk�m olmuş, tefs�r, had�s, fıkıh ve kelam �l�mler� yanında akl� �l�mlerde de yetk�n al�mler�n 
yet�şt�ğ� b�r kültür merkez�ne dönüşmüştür. Bölgede Matur�d�l�k kelam ekolünün kurucusu Mâturîdî, İslam 
tar�h�nde son derece der�n etk�ler bırakan bölgen�n seçk�n al�mler�ndend�r. Hanef�-Mâturîdî İslam’ın reng�yle 
boyanmış ehl-� sünnet görüşünün hâk�m olduğu bölge, özell�kle Mutez�lî al�mler�n bölgeye gelmes�nden sonra 
Mâverâünneh�r yoğun b�r şek�lde Mutez�lî düşünceler�n yayılmasına sahne olmuştur. Sünnî düşüncen�n kıyasıya 
eleşt�r�ye maruz kaldığı bölgede Mâturîdî, Mutez�len�n ortaya attığı hemen bütün görüşler� Kuran ve sünnet 
çerçeves�nde eleşt�r� konusu etm�şt�r. Yaptığı eleşt�r�lerde konuları son derece yetk�n ve başarılı b�r şek�lde 
savunmuş ve Mutez�lî görüşlerdek� eks�kl�k ve hataları d�le get�rm�şt�r. Bu eleşt�r�ler�n yer aldığı muhallet eser� 
K<tâbu ehl<’s-sünne ve K<tâbu’t-tevhîd �s�ml� �k� eser, yazıldığı günden bugüne İslam düşünces� üzer�nde der�n 
etk�ler bırakmıştır. İmam Mâturîdî, eleşt�r�ler�nde k�m� zaman muted�l b�r üslup, k�m� zaman da sert b�r üslup 
kullanmıştır. İht�lafa medar olan konularda her �k� taraf da büyük oranda aynı ayetler� söylemler�ne del�l 
get�rm�şlerd�r. Sonuçta �mam Mâturîdî, Mutez�le düşünces�ne sah�p �nsanların sah�h b�r tevh�d �nancına sah�p 
olduğunu ve k�m� düşünceler�nde �sabet ett�kler�n� söyleyerek, kategor�k b�r düşünceye değ�l, anal�t�k b�r 
düşünceye sah�p olduğunu gösterm�şt�r. 

 
Anahtar KelZmeler: Tefs<r, Kuran, Mâturîdî, Mutez<le, Te’vîlâtu ehl<’s-sunne, K<tâbu’t-tevhîd 
 
Cr;t;c;sm Of Mutaz;la In The Tafseer Acqu;s;t;on Of Mā-warā'un-nahr 
 
Abstract 
Transox�ana, wh�ch hosted d�fferent rel�g�ons and cultures before Islam, �s a cultural center where 

Turk�sh-Islam�c culture dom�nated the reg�on after the �ntroduct�on of Islam, and where scholars who are 
competent �n rat�onal sc�ences as well as tafs�r, had�th, f�qh and theology were tra�ned. Matur�d�, the founder of 
the Matur�d� theolog�cal school �n the reg�on, �s one of the d�st�ngu�shed scholars of the reg�on who left a profound 
�mpact on Islam�c h�story. The reg�on where the Ahl al-Sunnah v�ew pa�nted w�th the colors of Hanaf�-Matur�d� 
Islam �s dom�nant, and espec�ally after the arr�val of Mutaz�l� scholars to the reg�on, Transox�ana w�tnessed the 
�ntense spread of Mutaz�l� thoughts. In the reg�on where Sunn� thought was subjected to f�erce cr�t�c�sm, Matur�d� 
cr�t�c�zed almost all the v�ews put forward by the Mu'taz�l�tes w�th�n the framework of the Quran and the Sunnah. 
In h�s cr�t�c�sms, he defended the �ssues very competently and successfully and po�nted out the def�c�enc�es and 
errors �n Mutaz�l� v�ews. The two works named K�tâbu ehl�'s-sunne and K�tâbu't-tevhîd, wh�ch conta�n these 
cr�t�c�sms, have left a deep �mpact on Islam�c thought s�nce the day they were wr�tten. Imam Mâturîdî somet�mes 
used a moderate style and somet�mes a harsh style �n h�s cr�t�c�sms. On �ssues that cause d�sagreement, both s�des 
have used largely the same verses as ev�dence for the�r statements. As a result, Imam Mâturîdî showed that people 
w�th Mu'taz�la thought have an authent�c bel�ef �n monothe�sm and that they are correct �n some of the�r thoughts, 
and that they have an analyt�cal thought, not a categor�cal one. 

 
Keywords: Tafs<r, Quran, Mâturîdî, Mu'taz<la, Te'vîlâtu ahl<'s-sunnah, K<tâbu't-tawh<d 
 
G;r;ş 
Buhara, Semerkant, T8rm8z, Taşkent ve Fergana g8b8 şeh8rler8 8ht8va eden Mâveraünneh8r, batı 

8le doğu devletler8n8 b8rb8r8ne bağlamış, büyük 8pek yolu üzer8nde bulunan 8l8m ve kültür merkez8d8r. 

 
1 DevelH İslamH İlHmler FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü, TefsHr Ana BHlHm Dalı. 
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İslam 8le tanıştıktan sonra hızla Müslümanlığın yayıldığı bölge VIII. yüzyılın sonunda İslam h8lafet8ne 
bağlanmıştır. Araplar Amu Derya (Ceyhun) 8le S8r8 Derya (Seyhun) arasındak8 bu vad8y8 Mâverâünneh8r 
olarak 8s8mlend8rm8şlerd8r. Bu 8s8m orta çağda oldukça revaç bulmuş, gerek Arap ve İran yazarları 
tarafından ve gerekse bu topraklar üzer8nde yaşayan Türkler tarafından y8rm8nc8 yüzyıl başına kadar 
ben8msenerek kullanılmıştır. 

İslam önces8 Mâverâünneh8r’de Zertüşt8l8ğ8n etk8s8 söz konusudur. Ancak özell8kle İslam’ın 
bölgeye hâk8m olmasıyla bu etk8 kaybolmuş ve halkın büyük b8r teveccüh gösterd8ğ8 İslam, ehl-8 sünnet 
anlayışı üzere seçk8n al8mlere ev sah8pl8ğ8 yapmış, 8l8m ve kültürde merkez8 b8r hüv8yet kazanmıştır. 
Bölgey8 daha önce yurt ed8nen Türkler8n, İslam'ı kabul etmeler8 sonrasında ortaya koydukları Türk-
İslam kültürü, bölgen8n gel8şmes8 ve İslam tar8h8 açısından öneml8 b8r rol oynamıştır. Bölge tefs8r, had8s, 
fıkıh ve kelam g8b8 d8n8 8l8mler yanında felsefe g8b8 aklî 8l8mler açısından da son derece yetk8n al8mler8n 
bağrında yet8şt8ğ8 b8r coğrafyadır. 

Bölgede yet8şen al8mler arasında örneğ8n İmam Mâturîdî’n8n (ö. 333/944) görüşler8n8n, İslam 
alem8n8n büyük b8r kes8m8nde tak8p ed8len b8r ekole dönüştüğünü görmektey8z. Onun görüşler8n8 tems8l 
eden Mâtur8d8l8k ekolü, akıl ve nakl8n büyük ustalıkla meczed8ld8ğ8 yaygın b8r mezhep olmuştur. Öyle 
k8 Mâvrâünneh8r kelamı den8l8nce 8lk akla gelen İmam Matur8d8 ve onun mezheb8 olan matur8d8l8kt8r. 
Gerek İmam Mâturîdî ve gerekse ondan öncek8 8mamlar, Mâvrâünneh8r bölges8n8, ehl-8 sünnet’8n Hanef8 
ekolünün muhkem b8r kales8 yapmışlardır. Ne var k8 ehl-8 sünnet8n kales8 olan Mâverâünneh8r, b8r 
süred8r Mutez8lî görüşler8n etk8s8 altına g8rm8şt8r. Özell8kle Abbasî hal8fes8 Mütevekk8l’8n (ö. 247/861) 
h8crî 234 senes8nde Halku’l-Kur’ân söylem8 üzer8nden yayılan m8hneye son ver8p Mutez8lî al8mler8 
h8lafet8n büyük şeh8rler8nden uzaklaştırıp yer8ne ehl-8 had8s al8mler8n8 get8rmes8 üzer8ne Semerkant’ı 
kend8ler8ne yurt ed8nen Mutez8lî al8mler, görüşler8n8 bu bölgede yaymaya başlamışlardır. Dolayısıyla 
Mâverâünneh8r artık sünnî düşüncen8n Mutez8lî görüşlerle kıyasıya mücadeles8ne sahne olacaktır. İşte 
bu meydan okumaya karşı İmam Mâturîdî’n8n 8p8 göğüsled8ğ8ne şah8t oluyoruz. İmam Mâturîd8 yazdığı 
14 eser8nden beş8n8 Mutez8le görüşler8n8n eleşt8r8s8ne hasretm8şt8r. Bunlardan üçünü Bağdat Mutez8le 
ekolünün başını çeken Ebu’l-Kasım el-Ka’b8’ye (Reddü tehzîb)’l-cedel l)’l-Ka’bî, Reddü evâ)l)’l-ed)lle 
l)’l-Ka’bî, Reddu vaîd)’l-fussâk l)’l-Ka’bî), b8r8s8n8 Basra Mutez8le ekolünün l8der8 Ebu Ömer 
Muhammed b. Ömer el-Bah8l8’ye (ö. 300/913) (Reddu’l-usûl)’l-hamse l)-Ebî Ömer el-Bâh)lî) ve b8r 
eser8n8 de genel olarak Mutez8lî düşüncen8n eleşt8r8s8ne (Beyânu vehm)’l-Mu’tez)le) ayırmıştır. 

İmam Mâturîdî, Mutez8le’ye yönel8k eleşt8r8ler8n8 sadece b8r ekol olarak düşünceler8 
çerçeves8nde değ8l, aynı zamanda tems8lc8ler8 açısından da eleşt8rm8ş ve bu eleşt8r8ler8n8 muhteşem eser8 
Te’vîlâtu’l-Kur’ân/Te’vîlâtu ehl)’s-sunne 8s8ml8 eser8nde d8le get8rm8şt8r. Büyük 8mam, tefs8r8nde Kur’an 
ayetler8n8n genel olarak Mutez8lî düşüncey8 nakzeder b8r mah8yette olduğunu bel8rtm8ş, eleşt8r8ler8 k8m8 
zaman yumuşak, k8m8 zaman 8se tahk8r sev8yes8nde ş8ddetl8 olmuştur. Eleşt8r8 dozunun ş8ddet 8çerd8ğ8 
k8m8 anlarında Hz. Musa’nın söz anlamayan halkının dah8 Allah’ı Mutez8le’den daha 8y8 anladıklarını 
(el-Mâtur8dî, 2005, s. 1/493); b8r başka ves8le 8le de İbl8s’8n dah8 Allah’ı onlardan daha 8y8 tanıdığını 
bel8rtm8şt8r (Mâtur8dî, 2005, s. 6/442, 7/79). K)tâbu’t-Tevhîd’de oldukça gen8ş yer verd8ğ8 Mutez8le 
eleşt8r8s8nde onların, Mecusî, Dehrî, Zındık, Senevî, Münecc8m ve Tab8atçı z8hn8yete sah8p olanlara 
benzed8kler8n8 söyler (el-Mâtur8dî, 2005, s. 1/493). Eleşt8r8ler8n8 tek8t etmek 8ç8n de b8r ves8le 8le Hz. 
Peygamberden nakled8len ve Mutez8le’n8n kasted8ld8ğ8 “Bu ümmet8n mecus8ler8, Kader8yye’d8r” (Ebu 
Davud, "Sünnet", 16) r8vayet8n8 aktarır (Mâtur8dî, 1431, s. 141, 314). 

İmam Mâturîd8’n8n eserler8ne baktığımızda eleşt8rd8ğ8 Mutez8lî al8mler arasında Hasan Basrî (öl. 
110/728), İbrah8m b. en-Nazzâm (öl. 231/845), Ebû Huzeyl el-Allâf (öl. 235/849), Ebu Al8 el-Cubbâî 
(öl. 303/916), Cafer b. Harb (öl. 236/850-51), Ebu’l-Kâsım el-Ka’bî (öl. 319/931), İbnu’r-Râvendî (öl. 
301/913-14), Ebu İsâ el-Verrâk (ö. 247/861), Ahmet b. Sehl Ebu Zeyd (ö. 322/934), Ebu Bek8r el-
Asamm (ö. 200/816), Ömer el-Bâh8lî (öl. 300/913) g8b8 Mutez8lî 8s8mler8 görmektey8z. Eleşt8r8 konusu 
olarak da tevh8d, Allah’ın sıfatları, şefaat, ecel, salâh, Allah’ın görülmes8 (Rü’yetu’llah), 8man, amel-
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8man bütünlüğü, 8manda 8st8sna, kulların f88ller8, kudret ve 8st8tâ’at, nübüvvet, büyük günah (mürtek8b-8 
kebîre), Allah’ın f88ller8nde zorunluluk meseles8 g8b8 konular olduğunu görmektey8z. İmam Maturîdî’n8n 
bu eleşt8r8ler8 Mutez8le’n8n Mâverâünneh8r’de etk8s8n8n yavaş yavaş azalmasına ve zamanla da ortadan 
kalkmasına ves8le olmuş, dolayısıyla Mâverâünneh8r’8n ehl-8 sünnet ve Hanef8 yorumunun muhkem b8r 
kales8 olarak kalmasını sağlamıştır. 

İmam Mâturîdî’n8n Mutez8leye yönel8k eleşt8r8ler8nde kategor8k b8r yaklaşımla bütünüyle ret 
yönünde b8r algı yoktur. Her ne kadar eleşt8r8ler8nde ağır b8r d8l kullanmış ve Mutez8len8n b8r tür 
zındıklık olduğunu, bunun yanı sıra Kelam 8lm8nden yana nas8ps8z oldukları g8b8 eleşt8r8ler8 söz konusu 
olsa da Mâturîdî eleşt8r8ler8nde anal8t8k b8r yaklaşım serg8lemey8 başarmıştır. Örneğ8n Mutez8leye a8t 
k8m8 görüşler8n 8sabetl8 olduğu kanaat8nde olmuş, bunu açıkça d8le get8rm8ş, takd8r etm8ş, hatta k8m8 
Mutez8lî al8mler8n b8rçok yorumundan da 8st8fade etm8şt8r. Örneğ8n Mutez8lî al8mlerden Câh8z’8 (öl. 
255/869) son derece mah8r b8r d8l uzmanı, Ebû Zeyd el-Ensârî’y8 (öl. 215/830) Hz. Peygamber8n 
nübüvvet8ne da8r 8zahlarında oldukça 8sabetl8 ve başarılı bulmuş, Câfer b. Harb’8n (öl. 236/850-51) 
görüşler8ne müracaat etm8ş ve en çok da Ebû Bek8r el-Esamm’ın (öl. 200/816) görüşler8n8 takd8r etm8ş 
ve yorumlarına katılmıştır. Sert eleşt8r8ler8ne rağmen, sonuçta Mutez8le’n8n sah8h b8r tevh8t 8nancına 
sah8p 8nsanlar olduğunu bel8rtm8şt8r. Bu durum, Mâturîdî’n8n 8ht8laf konularına 8nsaf ve hakkan8yetle 
yaklaştığının açık b8r gösterges8d8r. 

Bu çalışmada 8mam Mâturîdî ve Mutez8le arasında 8ht8laf konusu olan bütün konular ele 
alınmayacaktır. Kaldı k8 İmam Mâturîdî, Mutez8len8n emr-) b)’l-ma’rûf ve’n-nehy) ‘an)’l-münker konusu 
8le sarfe görüşü dışında hemen bütün konularda 8ht8laf etm8şt8r. Bütün bu 8ht8laf konularının bu 
çalışmada ele alınması mümkün değ8ld8r. Bunun yer8ne farklı konularda ve tems8l kab8l8yet8 yüksek olan 
hususlarda örnek kab8l8nden konular ele alınacaktır. 

1. Allah’ın görülmes; (Rü’yetu’llah) 
Mutez8le, tevh8t ak8des8ne aykırı olacağı neden8yle Allah’ın ah8rette görüleceğ8 düşünces8n8 

reddetm8şt8r (Kâdî ’Abdulcebbâr, ts., s. 4/134). Mutez8le bu görüşüne paralel olarak Allah’ın ah8rette 
görüleceğ8ne da8r del8l olarak get8r8len ayetler8 müteşâb8h kategor8s8nde değerlend8rm8ş; buna 8şaret eden 
r8vayetler8 8se haber-8 vah8t oldukları gerekçes8yle del8l olmaya elver8şl8 bulmamıştır. Z8ra Mutez8le 
açısından Allah’ın ah8rette görülmes8, Allah’ın c8s8m olması hal8nde mümkün olab8l8r k8 bu Allah 8ç8n 
düşünülemez. Şu hâlde Allah’ın ah8rette görüleb8leceğ8ne da8r serded8len del8ller8n, tevh8t ak8des8ne 
uygun gelecek şek8lde tev8l ed8lmes8 gerekt8ğ8n8 düşünmüştür. Kâdî Abdulcebbâr (öl. 415/1025) r8vayet 
malzemes8 8çer8s8nde sadece Allah Teâlâ’nın ah8rette görüleb8l8r olduğuna yönel8k r8vayetler8n 
bulunmadığını, tam aks8 yönde r8vayetler8n de bulunduğunu; dolayısıyla 8lg8l8 r8vayetler8n aklın ve 
Kur’ân’ın öğret8s8 doğrultusunda tev8l ed8lmes8n8n en doğru yol olacağını bel8rt8r. Buna da Hz. A8şe’n8n 
Hz. Peygamber’8n Allah Teâlâ’yı gördüğüne da8r b8r 8dd8ayı duyduğunda “Söyled8ğ8n şu şeyden dolayı 
tüyler8m d8ken d8ken oldu” demes8n8 ve bu hususta Kur’ân’ın şu beyanına başvurmasını örnek ver8r: َامَو 

ّلكَُی نَْا رٍشََبلِ نَاكَ مٌیك۪حَ ٌّيلِعَُ ھَّناِ ءُۜاشََٓی امَ ھ۪نِذْاِـبِ يَحِوُیَفً لاوسُرَ لَسِرُْی وَْا بٍاجَحِ ئِ۬ارَٓوَ نْمِ وَْاً ایحْوَ َّلااُِ ّٰ?ُ ھمَِ  "Herhang8 b8r beşer 8le 
Allah’ın konuşması olacak şey değ8ld8r. (Allah’ın b8r beşerle konuşması) ancak vah8y 8le yahut perde 
arkasından ya da b8r elç8 gönder8p, 8zn8 8le, d8led8ğ8n8 vahyetmes8 şekl8nde olab8l8r. Muhakkak k8 O çok 
yüced8r, eng8n h8kmet sah8b8d8r."  (eş-Şûrâ 42/51). Kâdî Abdulcebbâr bu ayetle Allah Teâlâ’nın beşer 8le 
8let8ş8m8n8n ancak bu üç yol 8le gerçekleşeb8leceğ8n8, bunun dışında karşılıklı görünür olarak 8nsanlarla 
8let8ş8me geçmeyeceğ8n8 8fade etmekted8r. 

Mutez8le Allah’ın görüleb8lmes8n8n muhal olduğuna da8r del8l get8rd8ğ8 b8r ayet şöyled8r: َھكُرِدُْت لا ُ
رُیب۪خَلْا فُیطَّ۪للا وَھُوَ رَۚاصَبَْلاْا كُرِدُْی وَھُوَ رُۘاصَبَْلاْا  "Gözler O’nu 8drak edemez, halbuk8 O gözler8 8drak eder. O en 

8nce şeyler8 b8l8r ve her şeyden haberdardır."  (el-En'âm 6/103) Mutez8le, ayette geçen )drak kel8mes8n8n 
basar kel8mes8 8le b8rl8kte kullanılması durumunda, mananın duyu organı olan baş gözü )le görmek 
anlamına geleceğ8n8 bel8rt8r. Dolayısıyla ayette Allah Teâlâ’nın muhal gördüğü şey, kend8s8n8n baş gözü 
8le görülmes8nden başkası değ8ld8r. Şu hâlde ayette kasted8len8n Allah’ın )hata ed)lmes) olduğu 
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düşünces8 doğru değ8ld8r. D8ğer yandan ayette Allah Teâlâ kend8s8ne yönel8k b8r tanımla övgüde 
bulunmakta, görüleb8l8r olmasını nefyederek kend8s8n8 methetmekted8r. Bunun aks8n8 düşünerek 
Allah’ın görüleb8l8r olduğunu 8dd8a etmek, ayettek8 övgünün berhevâ ed8lmes8 anlamına geleceğ8nden 
8sabetl8 b8r yaklaşım olmayacaktır (Kâdî ’Abdulcebbâr, 1996, s. 233, 235-239). 

Mâturîdî, Mu'tez8le’n8n bu yaklaşımını doğru bulmaz. Z8ra Mâturîdî’ye göre ayette muhal olarak 
görülen şey, görmen)n değ8l, )drak)n 8mkansızlığıdır. Dolayısıyla ah8rette 8nsanlardan nefyed8len husus, 
Allah’ın görülmes8 değ8l, 8drak ed8leb8l8r, yan8 kuşatılab8l8r olmasıdır. Bu durum Kur'ân'da َھ۪بِ نَوطُیحُ۪ی لاَو 

ًاملْعِ  "Onların b8lg8s8 Allah’ı kuşatamaz." (Tâhâ 20/110) şekl8nde 8fade ed8lm8şt8r. Buna göre Allah'ın 
görülmes8 zatının 8drak ve 8hata ed8lmes8 şekl8nde değ8l, del8l ve burhan aracılığı 8le gerçekleş8r. Z8ra 
8drak ve 8hata duyularla gerçekleş8r (el-Mâturîdî, 1426, s. 4/199). 

Mu'tez8le'n8n Allah'ın görülemeyeceğ8ne da8r del8l get8rd8ğ8 b8r d8ğer ayet 8se öyled8r: َءَاجَٓ اَّمَلو 
ُھُّبرَُ ھمََّلكَوَ اَنتِاَقیم۪لِ ىسٰومُ ُ ھُّبرَ ىّٰلجََت اَّمَلَف يۚن۪یرَٰت فَوْسََفُ ھَناكَمَ َّرَقَتسْا نِاَِف لَِبجَلْا ىَلاِ رْظُنْا نِكِلٰوَ ين۪یرَٰت نَْل لَاَق كَۜیَْلاِ رْظُنَْا ين۪ٓرَِا بِّرَ لَاَق ۙ

ًاقعِصَ ىسٰومُ َّرخَوَ aاكَدُ ھَلَعجَ لَِبجَلْلِ َّمَلَف ۚ نَین۪مِؤْمُلْا لَُّوَا اَ۬نَاوَ كَیَْلاِ تُبُْت كََناحَبْسُ لَاَق قَاَفَا آ  "Mûsâ, tay8n ett8ğ8m8z vak8tte (Tûr’a) 
gel8p de rabb8 onunla konuştuğunda o, ‘Rabb8m! Bana görün; sana bakayım’ ded8. Rabb8, ‘Sen ben8 asla 
göremezs8n. Fakat şu dağa bak; eğer o yer8nde durab8l8rse sen de ben8 göreb8l8rs8n’ buyurdu. Rabb8 o 
dağa tecell8 ed8nce onu paramparça ett8; Mûsâ da bayılıp düştü. Kend8ne gel8nce ded8 k8: ‘Sen8 noksan 
sıfatlardan tenz8h eder8m, sana tövbe ett8m; ben 8nananların 8lk8y8m.’"  (el-A’râf 7/143) Mu'tez8le'ye göre 
bu ayet, Allah'ın zatının baş gözü 8le görülmes8n8n 8mkansızlığını göstermekted8r. N8tek8m ayette 
görüleb8lmes8n8, dağın yer8nde durab8lmes8 g8b8 8mkânsız b8r şarta bağlamıştır (ez-Zemahşerî, 1998, s. 
2/504-505). Ayrıca Mu'tez8le Hz. Musa’nın Allah'ı görmey8 kend8s8 8ç8n değ8l, kavm8 8ç8n talep etm8şt8r. 
Z8ra kavm8 Hz. Musa’dan Allah'ı açıkça görmey8 8stem8şler,2 Hz. Musa da bunun Allah 8ç8n muhal 
olduğunu onlara göstermek 8ç8n bu talepte bulunmuştur. Kâd8 Abdulcebbâr bu hususta 8k8 ayet z8kreder: 

نَورُظُنَْت مُْتنَْاوَُ ةَقعِاَّصلا مُكُْتَذخََاَفً ةرَھْجََ ّٰ? ىرََن ىّٰتحَ كََل نَمِؤُْن نَْل ىسٰومُ اَی مُْتلُْق ذْاِوَ  "B8r zamanlar, "Ey Mûsâ! Allah’ı açıkça 
görmed8kçe sana asla 8nanmayız" dem8şt8n8z de bakıp dururken hemen s8z8 yıldırım çarpmıştı."  (el-
Bakara 2/55); ـسَْیXُلاَقَف كَلِذٰ نْمِ رََبكَْا ىسٰٓومُ اوُلَاسَ دَْقَف ءِامََّٓسلا نَمًِ اباَتكِ مْھِیَْلعَ لَزَِّنُت نَْا بِاَتكِلْا لُھَْا كَُل ُ ةَقعِاَّصلا مُھُْتَذخََاَفً ةرَھْجََ ّٰ? اَنرَِا اوٓ

ًانیب۪مًُ اناطَلْسُ ىسٰومُ اَنیَْتاٰوَ كَۚلِذٰ نْعَ اَنوَْفَعَف تُاَنِّیَبلْا مُھُْتءَاجَٓ امَ دِعَْب نْمِ لَجْعِلْا اوُذخََّتا َّمُث مْۚھِمِلْظُبِ  "Ehl-8 k8tap senden, kend8ler8ne 
gökten b8r k8tap 8nd8rmen8 8st8yorlar. Onlar bundan daha büyüğünü Mûsâ’dan 8stem8şler, ‘B8ze Allah’ı 
apaçık göster’ dem8şlerd8 de bu haksız davranışları yüzünden onları hemen yıldırım çarpmıştı. B8lâhare 
kend8ler8ne açık del8ller geld8kten sonra buzağıyı (tanrı) ed8nd8ler; b8z bunu da affett8k. Ve Mûsâ’ya 
apaçık b8r del8l verd8k."  (en-N8sâ 4/153). Kâdî Abdulcebbâr bu 8k8 ayete dayanarak, Yahud8ler8n 
d8nler8nde taşkınlık göstererek ve 8nkarlarında 8nat ederek d8le get8rd8kler8 Allah’ı görme 8steğ8n8, b8zzat 
kend8s8 8ç8n 8stem8ş olamayacağını 8ma etmekted8r. Z8ra “Allah’ı görmek” öteden ber8 Yahud8ler8n b8r 
taleb8 8d8 ve bu taşkınlıkları neden8yle Allah Teâlâ onları cezalandırmıştı. Şu hâlde Hz. Musa, 
Yahud8ler8n azabına sebep olan bu 8steğ8 b8zzat kend8 nefs8 8ç8n talep etm8ş olab8l8r m8yd8? Kâdî 
Abdulcebbâr bunu muhal görür. Z8ra gözün sadece c8s8mler8 göreb8leceğ8nden dolayı Allah’ı görmen8n 
konusu ed8nmek ve bunu Yahud8ler8n talepler8nde olduğu g8b8 Allah Teâlâ’dan 8stemek Hz. Musa 8ç8n 
söz konusu olamaz. Aks8 takd8rde Allah'ın görülmes8n8n kullar 8ç8n 8mkânsız olduğundan Hz. Musa’nın 
habers8z olduğunu düşünmek gerek8r k8 bu b8r peygamber 8ç8n düşünülemez (Kâdî ’Abdulcebbâr, 2006, 
s. 175). 

Mâturîdî bu yaklaşımı doğru bulmaz. Z8ra Hz. Musa Allah'ı kend8s8 8ç8n değ8l de kavm8 8ç8n 
talep etm8ş olsa 8d8, o takd8rde "Rabb8m! Bana görün; sana bakayım" demez, "Rabb8m! Onlara görün; 
sana baksınlar" derd8. Öte yandan Allah'ı görmek mümkün olmasaydı ve Hz. Musa buna rağmen böyle 
b8r talepte bulunmuş olsaydı, o takd8rde Hz. Musa’nın bu konuda cah8l olduğunu kabul etmek gerek8rd8 
k8 bu Allah'ın elç8s8 8ç8n düşünülemez (Mâturîdî, 2005, s. 5/4). 

 
نَورُظُنَْت مُْتنَْاوَُ ةَقعِاَّصلا مُكُْتَذخََاَفً ةرَھْجََ Cّٰ ىرََن ىّٰتحَ كََل نَمِؤُْن نَْل ىسٰومُ اَی مُْتلُْق ذْاِوَ  2  "BHr zamanlar, "Ey Mûsâ! Allah’ı açıkça görmedHkçe sana 
asla Hnanmayız" demHştHnHz de bakıp dururken hemen sHzH yıldırım çarpmıştı."  (el-Bakara 2/55). 
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Allah Teâlâ'nın ah8rette görüleb8leceğ8ne da8r get8r8len del8ller arasında en sık rastlanılan ayet şu 
şek8lded8r: ٌُةرَضِاَن ذٍئِمَوَْیٌ هوجُو ٌةرَظِاَن اھَِّبرَ ىلٰاِ ۙ ۚ  “Oysa o gün b8r kısım yüzler rabler8ne nazır b8r halde mutlulukla 
parıldayacaktır.” (Kıyâmet 75/22-23) Ayette ٌةرَظِاَن  kel8mes8n8n “görmek” anlamında olduğu, dolayısıyla 
ah8rette cennete na8l olan kulların Allah'a bakıp O’nu görecekler8 şekl8nde anlaşılmıştır. Mu'tez8le bu 
görüşün doğru olmadığını, z8ra “bakmak” 8le “görmek” arasında fark olduğunu bel8rtm8şt8r. Z8ra 
bakmak, görme amacıyla b8r şeye yönelmekt8r. Görmek 8se bakılan varlığın 8drak ed8lmes8 demekt8r. Şu 
hâlde bakmak, görülmek 8stenen varlığın 8drak ed8leb8lmes8 8ç8n b8r ön hazırlıktır ama görmen8n kend8s8 
değ8ld8r. Örneğ8n h8lale bakan b8r8s8, onu görme amacıyla bakışını h8lale çev8r8r. Ancak ona baksa da 
h8lal8 göremeyeb8l8r. Dolayısıyla bakmak, görmek anlamına gelmez (Kâdî ’Abdulcebbâr, ts., s. 4/198). 
Öte yandan 8nsanın baş gözü, görmek 8ç8n b8r c8hete yönelmek zorunda olup göreceğ8 şey8n de c8s8m 
olması 8cap eder. Ancak Allah Teâlâ bütün bu yaratılmışlara a8t hususlardan münezzeht8r. Şu hâlde 
ayettek8 ٌةرَظِاَن  kel8mes8n8n “8nt8zar etmek” yan8 “beklemek” anlamında tev8l ed8lmes8 en doğru yaklaşım 
olacaktır (Kâdî ’Abdulcebbâr, 1996, s. 245; el-Cuşemî, 2018/2019, s. 10/7186-7192). Bu durumda 
ayet8n meal8 “O gün b8r kısım yüzler vardır k8 Rabler8n8n kend8ler8ne vereceğ8 n8met muştusunun 
beklent8s8yle mesrur ve aydınlık 8çer8s8nded8r.” şekl8nde olacaktır (Kâdî ’Abdulcebbâr, 2006, s. 447). 

Ancak Mâturîdî bu yaklaşımın 8sabetl8 olmadığını bel8rtm8şt8r. Z8ra ayette geçen ٌةرَظِاَن  kel8mes8, 
dört sebepten dolayı “8nt8zar/beklent8” manasında olamaz. B8r8nc8s8, cennete na8l olanlar açısından ah8ret 
bekleme yer8 olmayacaktır. Z8ra 8nt8zar/bekleme, korkuyu da 8çeren b8r sürece 8şaret eder. Cennetl8k 
olanlar korkudan em8n kılınmışlardır. َنَوُدعَوُت مُْتنْكُ يذَّ۪لا مُكُمُوَْی اَذھُٰ ةۜكَئِلٰٓمَلْا مُھُیّٰقَلَتَتوَ رَُبكَْلاْا عُزََفلْا مُھُُنزُحَْی لا  "En büyük 
dehşet b8le onları tasalandırmaz. Melekler onları, ‘İşte bu s8ze vaad ed8lm8ş olan (mutlu) gününüzdür’ 
d8yerek karşılar."  (el-Enb8yâ 21/103). İk8nc8s8, ayet8n 8lk kısmı olan “O gün b8r kısım yüzler vardır k8 
aydınlık/sürur 8çer8s8nded8rler” 8fades8, bu k8mseler8n zaten kend8ler8ne bahşed8lecek n8met ve 
mükafatlara kavuşmuş olduklarını 8fade etmekted8r. Buradan hareketle bu k8mseler8n ayrıca b8r bekleme 
sürec8ne tab8 tutulmayacakları anlaşılmaktadır. Üçüncüsü, ayettek8 ٌةرَظِاَن  kel8mes8, يلإ  harf-8 cerr8 8le 
b8rl8kte kullanıldığında “beklemek” anlamında değ8l, “bakmak” anlamında kullanılır. Bu da ayettek8 
maksadın o günde Allah Teâlâ’ya bakılacağı anlamına gel8r. Dördüncüsü 8se ayet müm8nler8 muştuladığı 
büyük b8r n8met8 konu ed8nmekted8r. Bu durumda beklemey8 b8r n8met olarak düşünmek doğru olmasa 
gerekt8r. Şu hâlde Allah Teâlâ ah8rette b)lâ-keyf olarak görülecekt8r (el-Mâtur8dî, ts., s. 143). 

2. Ayın Yarılması Muc;zes; 
Mu'tez8le ka8nattak8 8şley8şte sebep-sonuç 8l8şk8n8s8n esas olduğunu, kâ8natın 8şley8ş8n8n bu 

kanun üzere cereyan ett8ğ8n8 8fade eder (Esat Sabırlı, 2023, s. 327). Bununla b8rl8kte Hz. Peygamber8n 
h8ss8 muc8zeler8 olduğu düşünces8 Mutez8lede genel b8r kabuldür. Örneğ8n Kâdî Abdulcebbâr, Hz. 
Peygamber8n ayın yarılması g8b8 b8r takım h8ssî muc8zeler8 gerçekleşt8rd8ğ8n8 açıkça 8fade etm8şt8r (Kâdî 
’Abdulcebbâr, 2006, s. 316). Bununla b8rl8kte Nazzâm ve Ebu Bek8r el-Esam g8b8 bazı Mu’tez8lî al8mler 
muc8ze konusunda farklı değerlend8rmelerde bulunmuşlardır. 

Mâturîdî'n8n bel8rtt8ğ8ne göre Mu'tez8le'den Ebû Bek8r el-Esam ayın yarılması muc8zes8n8n 
gerçekte vuku bulmadığını, buna del8l get8r8len ِرُمََقلْا َّقشَنْاوَُ ةعَاَّسلا تَِبرََتقْا  "Kıyamet vakt8 yaklaştı ve ay 
yarıldı."  (el-Kamer 54/1) ayet8nde bahsed8len8n, kozm8k helak8n kopuş anına a8t tasv8rlerden b8r8s8 
olduğunu 8fade etm8şt8r. Dolayısıyla olay Hz. Peygamber dönem8ne a8t b8r had8se olmayıp, kıyamet8n 
kopma esnasında vuku bulacak b8r had8sed8r. Z8ra ayette takd8m teh8r sanatı uygulanmıştır. Buna göre 
ayet ِرمقلا قاقشنا ناك نإو اوضرِعُیَ ةیآ اوری نإ و ,ةعاسلا تَِبرََتقْا  şekl8nded8r. Bu durumda mana “Kıyamet yaklaştı. 
Onlar bunun alamet8 olan ayın yarılmasını görseler dah8 y8ne de hak8kate yüz çev8r8rler.” şekl8nde 
olacaktır.  Bu durumda ayet, Hz. Peygamber8n hayatta 8ken ayın yarılmasından değ8l, kıyamet8n 
gerçekleşme anında ayın başına geleceklerden bahsetmekted8r. Kaldı k8 bu olay Hz. Peygamber 
dönem8nde vuku bulan b8r had8se olsaydı, gen8ş b8r coğrafya 8nsanları tarafından da gözlemlen8r ve 
tevatür dereces8nde d8lden d8le, nes8lden nes8le aktarılırdı. Z8ra 8nsanların tab8atları, kend8ler8n8 son 
derece sarsan büyük had8sler8 8nsanlara yayma konusunda oldukça meyyald8r (Mâtur8dî, 2005, s. 9/441). 
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Mâturîdî bu haber8n tev8l ehl8 8nsanların kah8r ekser8yet8 tarafından kabul ed8len b8r haber 
olduğunu bel8rterek bu 8dd8ayı eleşt8rm8şt8r. Mâturîdî İbn Mesut’tan (ö. 32/652-53) nakled8len b8r 
r8vayette M8na’da Hz. Peygamber8n yanında 8ken ayın yarıldığı ve b8r parçasının dağın arkasına doğru 
g8tt8ğ8n8, bu sırada Hz. Peygamber’8n “Şah8t olun, şah8t olun!” d8yerek ayın 8k8 parça hal8ne 8şaret ett8ğ8 
b8lg8s8ne yer verm8şt8r. Bu olaya da8r benzer r8vayetler8n Abdullah b. Ömer (ö. 73/693), Abdullah b. 
Abbas (ö. 68/687-88), Enes b. Mal8k (ö. 93/712), Huzeyfe b. Yemân (ö. 36/656), Cübeyr b. Mut’8m (ö. 
59/678) g8b8 sahaben8n de 8ç8nde olduğu b8r topluluk tarafından nakled8ld8ğ8n8 bel8rtm8şt8r.  

Mâturîdî’n8n bu konuda r8vayetler dışında del8l get8rd8ğ8 ayet, yukarıda da geçt8ğ8 üzere 
"Kıyamet vakt8 yaklaştı ve ay yarıldı."  (el-Kamer 54/1) ayet8n8n kend8s8d8r. Ayet8n ayın yarılması 
şekl8ndek8 h8ss8 muc8zey8 tasv8r ett8ğ8n8, ancak münk8rler8n böyles8 h8ss8 b8r muc8zey8 dah8 görseler, her 
da8m yüz çev8rd8kler8n8 8fade ed8yor olmasının muhtemel olduğunu bel8rt8r. Bunu da ََنـلَّْزَن اَنَّـنَا وَْلو  مُھِیَْلاِ آ

ُنمِؤُْیلِ اوُناكَ امًَ لاُبُق ءٍيْشَ َّلكُ مْھِیَْلعَ اَنرْشَحَوَ ىتٰوْمَلْا مُھُمََّلكَوََ ةكَئِلٰٓمَلْا َّلااِ اوٓ نَوُلھَجَْی مْھُرََثكَْا َّنكِلٰوَُ ّٰ? ءَاشََٓی نَْا ٓ  "Eğer (8sted8kler8 g8b8) 
onlara melekler8 8nd8rseyd8k, ölüler de onlarla konuşsaydı ve her şey8 toplayıp karşılarına get8rseyd8k, 
Allah d8lemed8kçe y8ne de 8nanacak değ8llerd8; fakat çokları bunu b8lmezler."  (el-En'âm 6/111) ayet8ne 
ve َُلاَقَل نَۙوجُرُعَْی ھِیف۪ اوُّلظََف ءِامََّٓسلا نَمًِ اباَب مْھِیَْلعَ اَنحَْتَف وَْلو  Onlara gökten b8r“  نَ۟ورُوحُسْمَ مٌوَْق نُحَْن لَْب اَنرُاصَبَْا تْرَكِّسُ امََّناِ اوٓ
kapı açsak da oradan yukarı çıksalar, y8ne de ‘Herhalde gözler8m8z perdelend8, hatta b8ze büyü yapılmış 
olmalı!’ derler.” (el-H8cr 15/14-15) ayetler8ne dayandırır (Mâtur8dî, 2005, 9/442-443). 

3. Rızık 
Allah Teâlâ'nın “rezzâk” olduğu ve kullarını rızıklandırdığı malumdur. Ancak Allah Teâlâ'nın 

kullarına verd8ğ8 rızkın, haram şeyler8 de kapsamına alıp almadığı hususunda 8ht8laf ed8lm8şt8r. Yan8 
haramın da rızık olup olmadığı tartışma konusudur. Mu'tez8le'den Ebu’l- Huzeyl el-Allâf (ö. 235/849) 
rızkı 8k8 kısma ayırmıştır. B8r8nc8 kısım rızık, Allah Teâlâ'nın kulları 8ç8n yarattığı ve kend8s8nden 
faydalanılan her şeyd8r. Bu genel tanıma göre 8nsanların kend8s8nden 8st8fade ett8ğ8 yaratılmış her şey, 
Allah'ın kullarına lütfett8ğ8 rızıktır. Buradan hareketle b8r k8msen8n Allah’ın rızık olarak yaratmadığı b8r 
şey8 yed8ğ8n8 veya ondan faydalandığını söylemes8 hata olur. Z8ra böyle b8r söylem, Allah’ın yaratmadığı 
b8r şey8n mevcut olduğunu 8dd8a etmek anlamına gelecekt8r k8 bu muhald8r. İk8nc8 kısım rızık 8se, b8r8nc8 
tanımdak8 genel rızkın 8çer8s8nden 8nsanların nas8b8ne hükmett8ğ8 ve onlara helal kıldıklarıdır. Buna göre 
Allah'ın haram kıldıkları rızık olarak tanımlanamaz. (eş-Şehr8stânî, 1975, s. 1/52-53) Kâdî Abdulcebbâr 
da rızkı mutlak ve muayyen olarak 8k8 kısma ayırmış ve benzer b8r yaklaşımla “su, toprak, hava, bes8n” 
g8b8 nesneler8 mutlak rızık olarak, “alış-ver8ş, m8ras, h8be, çalışılarak elde ed8len mülk8yet” g8b8 nesneler8 
de muayyen rızık olarak 8s8mlend8rm8şt8r (Kâdî ’Abdulcebbâr, 1996, s. 784). Dolayısıyla Kâdî 
Abdulcebbâr’a göre de haram olan şey, kullar 8ç8n rızık değ8ld8r. 

Mu'tez8le bu görüşüne Kur'ân'dan şu ayet8 del8l get8r8r: مْھُاَنقْزَرَ اَّممِوََ ةولَّٰصلا نَومُیقُ۪یوَ بِیَْغلْابِ نَوُنمِؤُْی نَیذَّ۪لَا 
نَۙوُقفِنُْی  "(Onlar) gayba 8man ederler, namazı kılarlar, kend8ler8ne rızık olarak verd8kler8m8zden hayra 

harcarlar;" (el-Bakara 2/3). Ayette haramın rızık olmadığına da8r 8k8 del8l vardır: B8r8nc8s8 ayette de 
görüldüğü üzere Allah Teâlâ ver8len rızıklardan 8nfakta bulunanları övmekted8r. Övgünün meşru olan 
şey üzer8nden gerçekleşeceğ8 açıktır. Şayet haram rızık olsaydı, haramı 8nfak edenler övülmüş olurdu k8 
bu Allah 8ç8n düşünülemez. İk8nc8s8 ayette geçen “rızık olarak verd8kler8m8zden” 8fades8 de haramın rızık 
olmadığını göster8r. Z8ra haram da rızık olsaydı, 8nfakı rızık olarak ver8lenlerle sınırlamanın b8r anlamı 
kalmazdı. Ayrıca Allah Teâlâ müm8nler8n vasıflarını tanımlarken, kend8ler8ne rızık olarak ver8lenlerden 
8nfak etmey8, onların sam8m8yet8n8 ortaya koyan b8r sıfat olarak bel8rlem8şt8r. N8tek8m ayette şöyle 
buyurulmuştur: اۜقـحَ نَوُنمِؤْمُلْا مُھُ كَئِلٰٓوُ۬ا نَۜوُقفِنُْی مْھُاَنقْزَرَ اَّممِوََ ةولَّٰصلا نَومُیقُ۪ی نَیذَّ۪لَاa  “Namazlarını özenle kılarlar, 
kend8ler8ne verd8ğ8m8z şeylerden b8r kısmını Allah yolunda harcarlar. Gerçek müm8nler 8şte onlardır.” 
(el-Enfâl 8/3-4). Kâdî Abdulcebbâr bu ayetten hareketle haramın da rızık kapsamında olması hal8nde, 
haram olan şey8n 8nfak ed8lmes8n8n müm8nler8n aslî sıfatları arasında olduğu ve onu bundan men eden8n 
8se kınanması gerekt8ğ8 8dd8a ed8lm8ş olunur k8 bunun hatalı b8r düşünce olduğunun açık olduğunu 
bel8rt8r (Kâdî ’Abdulcebbâr, 1996, s. 787-788; Kâdî ’Abdulcebbâr, ts., s. 11/35). 
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Mu'tez8le'n8n haramın rızık olmadığına da8r del8l gösterd8ğ8 b8r d8ğer ayet de şöyled8r: َاَّممِ اوُقفِنَْاو 
نَیح۪لِاَّصلا نَمِ نْكَُاوَ قََّدَّصَاَف بٍۙیرَ۪ق لٍجََا ىلٰٓاِ ينَ۪ٓـترَّْخَا لآَوَْل بِّرَ لَوُقَیَف تُوْمَلْا مُكَُدحََا يَتِْأَی نَْا لِبَْق نْمِ مْكُاَنقْزَرَ  "Her b8r8n8ze ölüm 

gel8p, "Rabb8m! Ne olur bana azıcık daha süre tanısan da gönüllü yardımlarda bulunsam ve 8y8 k8ş8lerden 
olsam!" d8ye yalvarmadan önce s8ze verd8ğ8m8z rızıklardan başkaları 8ç8n de harcayın."  (el-Münâf8kûn 
63/10). Mu'tez8le, haramın da rızık kapsamında değerlend8r8lmes8 hal8nde, ayette 8fade ed8len 8lahî emre 
göre 8nsanların haramı 8nfak etmekle emrolunduklarını kabul etmek gerek8r. Oysa haram olan b8r şey8n 
8nfakı şer’an ca8z değ8ld8r. Öte yandan Allah Teâlâ muhtel8f ayetlerde; َنْمِ نَوُغَتبَْی ضِرَْلاْا يفِ نَوُبرِضَْی نَورُخَاٰو 

ِّٰ? لِضَْف ۙ  “B8r kısmınız Allah’ın lütfundan rızık aramak üzere yeryüzünde yol tepecek"(el-Müzzemm8l 
73/20) ve َلِضَْف نْمِ اوُغَتبْاو ?ِّٰ  "Namazı kıldıktan sonra artık yeryüzüne dağılın ve Allah’ın lütfundan nas8p 
arayın."  (el-Cuma 62/10) şekl8nde 8nsanlardan rızıklarını aramaları ve talep etmeler8n8 emretm8şt8r. 
Şayet haram da rızık olsaydı, Allah Teâlâ’nın kullarından haramı talep ed8p onu elde etmek 8ç8n haramın 
peş8nde koşmalarını emrett8ğ8 8dd8a ed8lm8ş olunurdu k8 bu Allah 8ç8n muhald8r (Kâdî ’Abdulcebbâr, ts., 
s. 11/36). 

Mu'tez8le'ye göre haramın rızık olmadığını gösteren b8r d8ğer ayet de şudur: ِلَاوَمَْا نَوُلكُْأَی نَیذَّ۪لا َّنا 
ًاریع۪سَ نَوَْلصَْیسَوًَ اۜراَن مْھِنِوطُُب يف۪ نَوُلكُْأَی امََّناًِ املْظُ ىمٰاَتَیلْا ۟  "Yet8mler8n mallarını haksız olarak y8yenler şüphes8z 

karınlarına ancak ateş dolduruyorlar. Zaten onlar alevlenm8ş ateşe g8receklerd8r." (en-N8sâ 4/10). 
Mu'tez8le’ye göre şayet haram da rızık kapsamında olsaydı, yet8m malı y8yenler karınlarına ancak ateş 
doldurmakla suçlanmaz, yaptıkları da haksızlık olarak n8telend8r8lmezd8. Bunun yanı sıra haram mal 
rızık olsaydı, onu çalandan bu mal ger8 alınmaz, ceza olarak da el8n8n kes8lmes8 talep ed8lmezd8 (Kâdî 
’Abdulcebbâr, ts., s. 11/36). 

Mâturîdî, Mu'tez8le'n8n haram olan şey8 rızık kapsamı dışında tutmasının 8sabetl8 olmadığını 
düşünür. O Mu'tez8le'n8n del8l get8rd8ğ8 "(Onlar) gayba 8man ederler, namazı kılarlar, kend8ler8ne rızık 
olarak verd8kler8m8zden hayra harcarlar;" ayet8nde geçen rızkı, 8k8 kategor8de tanımlar. Buna göre rızık 
b8r8s8 mal, d8ğer8 de güç-kuvvet ve beden sağlığıdır. D8kkat ed8l8rse Mâturîdî her şey8 8ç8ne alacak şek8lde 
rızkı “mal” şekl8nde madd8 olan her türlü varlığı; “güç-kuvvet, beden sağlığı” 8fades8yle de manev8 
n8metler8 rızık olarak tanımlamıştır. Mâturîdî bu tanımına şu ayet8 del8l gösterm8şt8r: تُنْكُ نْاِ مُْتیَْارََا مِوَْق اَی لَاَق 

ّبرَ نْمِ ةٍَنِّیَب ىلٰعَ ًاۜنسَحًَ اقزْرُِ ھنْمِ ينَ۪قزَرَوَ ي۪  “Şuayb de şöyle ded8: ‘Ey kavm8m! B8r de şöyle düşünün: Ya ben8m, 
rabb8mden açık b8r del8l8m varsa ve O bana tarafından güzel b8r rızık verm8şse!’"  (Hûd 11/88) 
Mâturîdî'ye göre ayette geçen güzel rızık ( ًاۜنسَحًَ اقزْرِ ) 8fades8 8k8 şek8lde anlaşılab8l8r. B8r8nc8s8 ayettek8 
güzel rızık 8le Hz. Şuayb’e ver8len d)n, h)dayet ve nübüvvet g8b8 manev8 lütuflar kasted8lm8ş olab8l8r. 
İk8nc8 muhtemel mana 8se kazanılmasında herhang8 b8r haksızlık olmadığı 8ç8n herhang8 b8r sorgulamayı 
gerekt8rmeyecek helal ve tem8z mallardır. Hz. Şuayb kend8s8ne ver8len güzel rızık 8le, mallarını bu 
şek8lde kazanmamış olan kavm8ne haram yoldan kazandıkları mallardan hesaba çek8lecekler8n8 8ma 
etm8şt8r (Mâtur8dî, 2005, s. 6/171). Mâturîdî, Hz. Şuayb’ın kastının bu olması hal8nde haram olan şeyler8 
de rızık kapsamında 8s8mlend8rmek gerekt8ğ8 çıkarımında bulunur. Mâturîdî’n8n del8l get8rd8ğ8 b8r d8ğer 
ayet de şöyled8r: َی نَوُدُبعَْتُ هاَّیاِ مُْتنْكُ نْاِِ Dِّٰ اورُكُشْاوَ مْكُاَنقْزَرَ امَ تِاَبِّیطَ نْمِ اوُلكُ اوُنمَاٰ نَیذَّ۪لا اھَُّیَا آ  "Ey 8man edenler! S8ze 
verd8ğ8m8z rızıkların tem8z olanlarından y8y8n ve Allah’a şükred8n; eğer O’na kulluk ed8yorsanız."  (el-
Bakara 2/172). Mâturîdî ayette ver8len rızıklardan tem)z olanlarının yen8lmes8n8n emred8ld8ğ8, bunun 8se 
haramın da rızık olarak 8s8mlend8r8ld8ğ8 çıkarımında bulunmuştur. Z8ra ayette “y8y8n8z” ( اوُلكُ ) 8fades8 
mutlak olarak gelmem8ş, aks8ne ِنْم  harf-8 cerr8 8le b8r sınırlandırmaya (teb’îz) g8d8lm8şt8r. Bu durumda 
rızık olarak ver8lenler8n 8ç8nden tem8z ve helal olanlara yönelme, 8ç8ndek8 haram olanlardan kaçınma 
emr8 olduğuna göre, haram de rızık kapsamında olduğu sonucuna ulaşılır. Mâturîdî haramın da rızık 
kapsamında olmasının, Allah Teâlâ'nın kullarını harama meyled8p etmemeler8 açısından sınaması g8b8 
b8r h8kmete dayandığını bel8rtm8şt8r (Mâtur8dî, 2005, s. 1/622). 

4. Allah'ın Helal Kıldığını Haram Etmek 
Tahr8m sures8nde Hz. Peygamber8n Allah'ın kend8s8ne helal kıldığı b8r şey8 kend8s8ne haram 

etmes8nden bahsed8l8r. Bahse konu ayet şu şek8lded8r: َی ُ ّٰ?وَ كَۜجِاوَزَْا تَاضَرْمَ يغَ۪تبَْت كََۚلُ ّٰ? َّلحََا امَٓ مُرِّحَُت مَلِ ُّيبَِّنلا اھَُّیَا آ
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مٌیح۪رَ رٌوُفغَ  "Ey neb8! Allah’ın sana helâl kıldığını, eşler8n8 hoşnut etmek arzusuyla n8ç8n kend8ne haram 
kılıyorsun? Bununla beraber Allah bağışlayıcıdır, merhametl8d8r."  (et-Tahrîm 66/1)  

Mâturîdî'n8n tefs8r8 et-Te’vîlât’ta aktardığına göre Mu'tez8le'den Ebû Bek8r el-Esam (ö. 200/816), 
bu ayete dayanarak Allah Teâlâ'nın helal kıldığı b8r şey8 h8çb8r k8msen8n haram kılma yetk8s8ne sah8p 
olmadığını bel8rtm8şt8r. Z8ra, ona söz konusu ayette Allah Teâlâ böyle b8r selâh8yet8 Hz. Peygambere 
dah8 yasaklamıştır (Mâtur8dî, 2005, s. 10/75). 

Mâturîdî ayete da8r d8le get8r8len bu 8dd8anın ne Ebû Bek8r el-Esam’ın ne de daha önce benzer8 
görüş ortaya koyan cah8ller8n zannett8ğ8 g8b8 olmadığını söyleyerek bu 8dd8aya 8t8raz etm8şt8r. Z8ra 
Allah’ın helal kıldığı b8r şey8 haram kılmak, sah8b8n8 küfre düşürür. Dolayısıyla Mâturîdî ayet8n 
zah8r8nden hareketle 8faden8n 8k8 şek8lde anlaşılmasının mümkün olduğunu bel8rt8r. Buna göre b8r8nc8s8, 
Hz. Peygamber Allah Teâlâ'nın helal kıldığının haram olduğuna yönel8k b8r 8nançla onu haram kılmıştır, 
yan8 Allah'ın helal olduğuna hükmett8ğ8 b8r hususta, 8lah8 hükme muhalefet ed8p o şey8n haram olduğunu 
8dd8a etm8şt8r. Bu durumda Allah resulünün yaptığı şey8n küfür olduğuna hükmed8l8r. Oysa Hz. 
Peygamber hakkında ayette bahsed8len durumun bu şek8lde olduğunu 8dd8a etmek, mümkün değ8ld8r; 
z8ra, Hz. Peygamber Allah’ın o konudak8 helal8n8n haram olduğuna 8t8kat ed8yor değ8ld8r. N8tek8m 
konuya da8r nakled8len r8vayetten de anlaşılacağı üzere Hz. Peygamber Allah'ın helal kıldığı karı-koca 
8l8şk8s8n8n haram olduğuna hükmetmem8ş, aks8ne helal olan bu muameleden gördüğü b8r lüzum üzere 
kend8s8n8 uzak tutmayı terc8h etm8şt8r. Bunda d8ne aykırı b8r durum yoktur. K8ş8 bazen gözett8ğ8 b8r sebep 
yüzünden helal olan b8r n8met8 kullanmaktan kend8s8n8 men eder. Örneğ8n Hz. Musa b8r bebekken, 
annes8nden başka b8r kadından süt emmes8nden onu alı koyduğunu Allah Teâlâ şöyle 8fade etmekted8r: 

لُبَْق نْمِ عَضِارَمَلْا ھِیَْلعَ اَنمَّْرحَوَ  "B8z önceden onun, başka sütanneler8 kabul etmes8n8 haram kılmıştık."  (el-
Kasas 28/12). Allah Teâlâ burada Hz. Musa’ya başka kadınların sütünü haram kılmış değ8l; aks8ne 
gözett8ğ8 b8r h8kmet neden8yle başka kadınların sütünden onu men etm8şt8r. Dolayısıyla buradak8 helal 
olanı engelleme, şer’î b8r anlamda haram kılma değ8ld8r; z8ra, Hz. Musa o dönemde henüz haram-helale 
muhatap olamayacak kadar küçüktür. Hz. Peygamber8n Allah Teâlâ'nın helal kıldığını haram kılması da 
bu şek8lded8r (Mâtur8dî, 2005, s. 10/75-76). 

Ayet8n 8k8nc8 anlaşılma b8ç8m8 8se şu şek8lded8r: Hz. Peygamber eşler8ne karşı son derece 
merhametl8 ve onlarla güzel geç8nmek konusunda oldukça hassastı. Öyle k8 bu hassas8yet8 onların 
hoşnutluğunu elde etmek 8ç8n kend8s8n8 helal olandan dah8 alıkoyacak b8r noktadaydı. Dolayısıyla Hz. 
Peygamber8n onlar arasında b8r husumet8n oluşmasına kapı aralayacak b8r 8ht8mal8n meydana gelmes8ne 
fırsat vermeyeceğ8 açıktır. İşte bu sebeple Hz. Peygamber Hafsa’nın gönlünü almak 8ç8n Mar8ye 8le b8r 
daha b8rl8kte olmayacağını söyleyerek kend8s8n8 helal olan b8r durumdan men etm8şt8r. Ayettek8 
“Allah’ın sana helâl kıldığını, eşler8n8 hoşnut etmek arzusuyla n8ç8n kend8ne haram kılıyorsun?” 8fades8 
b8r yasaklama veya kınamayı değ8l, r8salet8n davasını yüklenm8ş olan Hz. Peygamber8n yükünü 
haf8fletmek, moral8n8 yüksek tutmak 8ç8nd8r. Benzer durum kavm8n8n davet8ne yönel8k olumsuz 
yaklaşımları neden8yle üzüntü ve keder8 kat kat artan Hz. Peygamber8, aynı maksatla Allah Teâlâ şöyle 
tesell8 etm8şt8r: نَوُعَنصَْی امَبِ مٌیل۪عََ ّٰ? َّناِ تٍۜارَسَحَ مْھِیَْلعَ كَسُفَْن بْھَذَْت لاََف  "Onlar 8ç8n üzülerek kend8n8 helâk etme. 
Allah onların yaptıklarını elbette b8l8yor." (Fâtır 35/8). Y8ne Hz. Peygamber’8 cömertl8k konusunda şöyle 
uyarmıştır: طِسَْبلْا َّلكُ اھَطْسُبَْت لاَوَ ا "Ölçüsüzce el8 açık da olma!" (el-İsrâ 17/29). Bu ayette Allah Teâlâ 
elç8s8ne cömertl8ğ8nde sınır noktasına varmayı haram kılıyor değ8l, fakat bunu 8sraf noktasına 
taşımaması konusunda uyararak yükünü haf8flet8yor. İşte bunun g8b8 ayette bahs8 geçt8ğ8 üzere Allah 
Teâlâ'nın helal kıldığını Hz. Peygamber8n kend8s8ne haram kılmasıyla kasted8len, meşru olan b8r şeyden 
kend8s8n8 men ederek yükünü ağırlaştırmasından dolayı Allah Teâlâ’nın onun yükünü haf8fletmek 
8stemes8d8r. Dolayısıyla Mâturîdî'ye göre mesele Allah Teâlâ'nın helal kıldığını haram kılmak değ8ld8r 
(Mâtur8dî, 2005, s. 10/76). 
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5. Hz. Peygamber’den İstenen İst;ğfar 
Mâturîdî’n8n naklett8ğ8ne göre Ebû Bek8r el-Esam (öl. 200/816), Hz. Peygamber8n de d8ğer 

kullar g8b8 hata ve kusurlarının olab8leceğ8n8, dolayısıyla günahı 8ç8n af d8lemes8 ve 8st8ğfarda bulunması 
gerekt8ğ8n8 d8le get8rm8şt8r. el-Esam bu görüşler8ne şu ayet8 del8l get8rm8şt8r: ھَّناِ ُ هۜرْفِغَْتسْاوَ كَِّبرَ دِمْحَبِ حِّْبسََف ُ 

ًاباَّوَت نَاكَ  "Rabb8ne hamdederek şanının yücel8ğ8n8 d8le get8r ve O’ndan af d8le; şüphes8z O, tövbeler8 çok 
kabul edend8r."  (en-Nasr 110/3). el-Esam’a göre ayette emred8len 8st8ğfar, Hz. Peygamber8n bu kusur 
ve hataları 8ç8nd8r (Mâtur8dî, 2005, s. 10/636). 

Mâturîdî, esl-Esam’ın bu görüşünün çok ç8rk8n b8r düşünce olduğunu 8fade eder ve doğru 
bulmaz. Z8ra Mâturîdî'ye göre ayet8n vermek 8sted8ğ8 mesaj bu değ8ld8r. Ayet8n vermek 8sted8ğ8 mesaj 
şudur: Allah Teâlâ 8nsanlara her an ve lahzada öyles8ne çok n8met verm8şt8r k8, 8nsanoğlu ne kadar uzun 
yaşasa ve o süre 8ç8nde çaba gösterse de, bu n8metler8n b8r tanes8n8n dah8 şükrünü eda etmekten ac8zd8r. 
Bu sebeple Allah Teâlâ neb8s8ne 8st8ğfarı emretm8ş k8 onun da ac8z kaldığı bu n8metler8n şükründe 
8st8ğfarı bulunmuş olsun. Öte yandan bu 8st8ğfar emr8n8n Hz. Peygamber8n kend8 şahsı 8ç8n değ8l de onun 
şahsında ümmet8nden talep ed8len b8r em8r olması da muhtemeld8r (Mâtur8dî, 2005, s. 10/636). 

Mâturîdî bu genel açıklamadan sonra “Pek8, o halde Allah Teâlâ’nın ayette neb8ye 8st8ğfarı 
emretmen8n manası ned8r; geçm8ş ve gelecek günahları da bağışlanmış 8ken, böyle b8r em8rden maksat 
ne ola k8?” şekl8ndek8 muhtemel soruya 8k8 şek8lde cevap ver8leb8leceğ8n8 söyler. B8r8nc8s8: Ayettek8 
8st8ğfar emr8 Hz. Peygamber8n kend8s8 8ç8n değ8l, ümmet8 8ç8nd8r. Tıpkı َتِۜاَنمِؤْمُلْاوَ نَین۪مِؤْمُلْلِوَ كَبِنَْذلِ رْفِغَْتسْاو  
"Kend8 günahın 8ç8n, erkek kadın müm8nler 8ç8n Allah’tan af d8le."  (Muhammed 47/19) ayet8nde olduğu 
g8b8. Buna göre Hz. Peygamberden ümmet8 8ç8n 8st8ğfarda bulunması talep ed8lm8şt8r. İk8nc8s8: Allah 
Teâlâ mağf8ret8n8 sürekl8 yapılan 8st8ğfara bağlamış ve bu sebeple 8st8ğfar etmes8n8 8stem8ş de olab8l8r. 
N8tek8m ayet8n sonundak8 ًاباَّوَت  8fades8, Allah Teâlâ'nın kullarını tövbeye muvaffak kılan, dolayısıyla 
günahlardan çev8r8p tövbeye davet eden yönüne vurgu yapmaktadır (Mâtur8dî, 2005, s. 10/636-637). Bu 
durumda Hz. Peygamberden her da8m 8st8ğfarda bulunması ve buna müdav8m olması emred8lm8şt8r. 

6. Şefaat 
Kâdî Abdulcebbâr Hz. Peygamber8n ah8rette şefaat edeceğ8ne da8r Müslümanlar arasında genel 

b8r kabulün olduğunu, bunun tartışma konusu olmadığını, ancak tartışmanın şefaat8n k8m 8ç8n olacağı 
konusunda gerçekleşt8ğ8n8 bel8rt8r. Aktardığına göre mensubu bulunduğu Mutez8le, şefaat8n sadece 
Müm8nlerden tövbe edenler 8ç8n söz konusu olacağını ve Hz. Peygamber8n yapacağı şefaat8n de 
müm8nlere ver8lecek mükafatın artırılması yönünde gerçekleşeceğ8n8 8fade ett8ğ8n8 bel8rtm8şt8r (Kâdî 
’Abdulcebbâr, 1996, s. 688; Ebu’l-Kâsım el-Belhî, 2018, s. 403). Mu'tez8le, Hz. Peygamber8n şefaat 
edeceğ8ne 8nanmakla b8rl8kte bu şefaat8n büyük günah 8şleyenler8 kapsamayacağını; Hz. Peygamber8n 
şefaat8n8n sadece günahından tövbe eden müm8nlere yönel8k olacağı; dolayısıyla Allah resulünün 
şefaat8n8n, müm8nlere ver8lecek mükafatın artırılması yönünde gerçekleşeceğ8n8, büyük günah 8şleyerek 
zulmetm8ş olanların 8se şefaatten mahrum kalacaklarını 8fade etm8şt8r. Z8ra Allah Teâlâ; َةَِفزِلاْٰا مَوَْی مْھُرْذِنَْاو 

عُۜاطَُیٍ عیف۪شَ لاَوَ مٍیم۪حَ نْمِ نَیم۪لِاَّظللِ امَ نَۜیم۪ظِاكَ رِجِاَنحَلْا ىَدَل بُوُلُقلْا ذِاِ  "Yaklaşan gün konusunda onları uyar; çünkü dehşet 
8ç8nde yutkunurlarken yürekler8 ağızlarına gelm8ş olacak; zal8mler8n ne b8r dostu ne de sözü d8nlen8r b8r 
şefaatç8s8 olacaktır."  (el-Mü'm8n 40/18) buyurarak zal8mler8n şefaatten yana nas8pler8n8n olmayacağını 
buyurmuştur. Mu'tez8le'n8n bu konuda del8l get8rd8ğ8 d8ğer ayetler şunlardır: تَنَْاَفَا بِۜاَذَعلْاُ ةمَلِكَ ھِیَْلعَ َّقحَ نْمََفَا 

رِۚاَّنلا يفِ نْمَُ ذقِنُْت  "(Ey Muhammed!) Hakkında azap hükmü kes8nleşm8ş k8msey8, sonuçta ateş8 boylayacak 
olanı sen m8 kurtaracaksın?"  (ez-Zümer 39/19); َنَوُقفِشْمُ ھ۪تَِیشْخَ نْمِ مْھُوَ ىضَٰترْا نِمَلِ َّلااِ نَۙوُعَفشَْی لاَو  "Onlar Allah’ın 
razı olduklarından başkasına şefaat edemezler ve Allah korkusundan t8trerler!"  (el-Enb8yâ 21/28); نَیذَّ۪لَا 

 نَیذَّ۪للِ رْفِغْاَفً املْعِوًَ ةمَحْرَ ءٍيْشَ َّلكُ تَعْسِوَ اَنَّـبرَ اۚوُنمَاٰ نَیذَّ۪للِ نَورُفِغَْتسَْیوَ ھ۪بِ نَوُنمِؤُْیوَ مْھِِّبرَ دِمْحَبِ نَوحُِّبسَُیُ ھَلوْحَ نْمَوَ شَرَْعلْا نَوُلمِحَْی
مِیح۪جَلْا بَاَذعَ مْھِقِوَ كََلیب۪سَ اوُعَبَّتاوَ اوُباَت  "(Arşı taşıyan melekler) müm8nler8n bağışlanmasını d8lerler (ve şöyle 

derler): ‘Ey rabb8m8z! Sen, rahmet8n ve 8lm8nle her şey8 kuşattın. Tövbe edenler8 ve yolundan g8denler8 
bağışla, onları cehennem azabından koru!’"  (Mü'm8n 40/7). َاھَنْمِ لَُبقُْی لاَوًَ اـٔیْشَ سٍفَْن نْعَ سٌفَْن يز۪جَْت لاًَ اموَْی اوُقَّتاو 

نَورُصَنُْی مْھُ لاَوٌَ ةعَاَفشَ اھَُعَفنَْت لاَوَ لٌدْعَ  "Öyle b8r günden korkun k8, o gün k8mse başkası 8ç8n b8r şey ödeyemez; 
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h8ç k8msen8n yer8ne başkası kabul ed8lmez, k8mseye şefaat fayda vermez, onlara asla yardım da 
yapılmaz."  (el-Bakara 2/123). (Kâdî ’Abdulcebbâr vd., 2017, s. 173-174; Mâtur8dî, 2005, s. 2/239). 

Mutez8le, Hz. Peygamber8n “Ben8m şefaat8m ümmet8mden büyük günah 8şleyenlered8r” r8vayet8 
velev k8 sah8h kabul ed8lse dah8 bundan maksadın tövbe ed8p Allah Teâlâ'ya 8taatkâr olanlar 8ç8n 
olduğunu,  (Kâdî ’Abdulcebbâr vd., 2017, s. 174-175) z8ra, tövbe etmeden ölen zal8mler 8ç8n h8çb8r 
surette yardım ve şefaat8n olmayacağının Kur’ân’da 8fade ed8ld8ğ8n8 bel8rtm8şt8r. (el-Mü'm8n 40/18) 

Mâturîdî 8se şefaat8 bu şek8lde sınırlandırmayı doğru bulmaz, aks8ne Hz. Peygamber8n, 
melekler8n ve razı olacağı kullarının şefaat edeceğ8n8 bel8rtm8şt8r. (Mâtur8dî, 2005, s. 6/5; 9/193) 
Şefaatten mahrum olanların 8se kaf8rler, müşr8kler, münafıklar ve putlar olacağını 8fade etm8şt8r. 
Mâturîdî’ye göre Mu’tez8le’y8 şefaat konusunda sınırlayıcı b8r düşünceye 8ten etken8n, büyük günah 
8şleyenler8n tövbe etmeden ölmes8 hal8nde ebed8 olarak cehennemde kalacağına da8r mezhebî ön 
kabuller8d8r. Mâturîdî, Mu'tez8le'n8n del8l get8rd8ğ8 ayetlerde şefaat8n men ed8ld8ğ8 k8mseler8n müm8nler 
değ8l, yukarıda sayılan zümreler olduğunu, müm8nler8n 8se şefaate na8l olacaklarını şu ayetlerle 
temellend8rm8şt8r: َىضَٰترْا نِمَلِ َّلااِ نَۙوُعَفشَْی لاَو  “Onlar Allah’ın razı olduklarından başkasına şefaat edemezler” 
(el-Enb8yâ 21/28); ًلاوَْقُ ھَل يَضِرَوَ نُمٰحَّْرلاُ ھَل نَذَِا نْمَ َّلااُِ ةعَاَفَّشلا عَُفنَْت لاَ ذٍئِمَوَْی  "O gün -Rahmân’ın 8z8n verd8ğ8 ve 
sözünden hoşnut olduğu k8mseler müstesna- şefaat8n b8r yararı olmaz."  (Tâhâ 20/109). Mâturîdî'ye göre 
bu ayetlerde, Allah Teâlâ'nın kend8ler8nden razı olacağı b8rtakım kullarına şefaat etmeler8 8ç8n 8z8n 
vereceğ8 8fade ed8lmekted8r. Bu durumda Mu'tez8le'n8n del8l get8rd8ğ8 ayetlerdek8 şefaat8 nefyed8len 
k8mseler8n, kaf8rler 8ç8n söz konusu olduğu anlaşılmaktadır (Mâtur8dî, 2005, s. 2/236, 7/338). 

Mu'tez8le şefaat konusundak8 görüşler8n8n 8spatı 8ç8n del8l gösterd8ğ8 b8r d8ğer ayet şudur: َبَرَض 
 لاَخُدْا لَیق۪وًَ اـٔیْشَِ ّٰ? نَمِ امَھُنْعَ اَینِغُْی مَْلَف امَھُاَتَناخََف نِیْحَلِاصَ اَندِاَبعِ نْمِ نِیَْدبْعَ تَحَْت اَتَناكَ  طٍۜوُل تََارَمْاوٍَ حوُن تََارَمْا اورَُفكَ نَیذَّ۪للًِ لاَثمَُ ّٰ?

نَیل۪خِاَّدلا عَمَ رَاَّنلا  "Allah, 8nkâr edenlere Nûh’un karısı 8le Lût’un karısını m8sal vermekted8r: Onlar 
kullarımızdan 8k8 erdeml8 k8ş8n8n n8kâhı altındaydılar ama kocalarının davasına hıyanet ett8ler. 
Dolayısıyla kocaları da Allah’tan gelen cezaya karşı onları koruyamadı ve kend8ler8ne, ‘Hayd8, d8ğer 
g8renlerle b8rl8kte g8r8n bakalım ateşe!’ dend8."  (et-Tahrîm 66/10). Mu'tez8le'ye göre bu ayette 8y8 kulların 
kötü kullara ah8rette b8r faydalarının dokunamayacağı anlatılmaktadır. Z8ra Hz. Nûh ve Hz. Lût eşler8n8n 
maruz kalacağı azap konusunda herhang8 b8r faydaya mal8k olamamışlardır. Bu da göstermekted8r k8 
büyük günah 8şleyenler8n şefaate na8l olmaları söz konusu değ8ld8r (Mâtur8dî, 2005, s. 10/96). 

Ancak Mâturîdî bu ayet8n Mu'tez8le'n8n 8dd8a ett8ğ8 g8b8 büyük günah 8şleyenler8n şefaatten 
mahrum kalacaklarına delalet etmed8ğ8n8 bel8rtm8şt8r. Z8ra ayette Allah Teâlâ'nın örnek gösterd8ğ8 bu 
durum müm8nler 8ç8n değ8l, ayette de geçt8ğ8 üzere kaf8rler 8ç8nd8r. N8tek8m ayette "Allah, 8nkâr edenlere 
Nûh’un karısı 8le Lût’un karısını m8sal vermekted8r.” den8lmekted8r. Dolayısıyla Mu'tez8le'n8n bu 
8st8dlal8 geçers8zd8r (Mâtur8dî, 2005, s. 10/96). 

Sal8h ameller8n de şefaatç8 olacağını bel8rten Mâturîdî bu görüşünü Hz. Yunus’tan bahseden şu 
ayet 8le temellend8rm8şt8r: نَوُثَعبُْی مِوَْی ىلٰاِ ھ۪ٓنِطَْب يف۪ ثَبَِلَل نَۙیحِّ۪بسَمُلْا نَمِ نَاكَُ ھَّنَا لآَوَْلَف  “Eğer o, Allah’ın şanını yücelterek 
tesb8h edenlerden olmasaydı kıyamete kadar balığın karnında kalacaktı.” (es-Sâffât 37/143-144). 
Mâturîdî ayette bel8rt8len Hz. Yunus’un Allah Teâlâ'yı tesb8h etmes8 şekl8ndek8 sâl8h amel8n8n balığın 
karnından kurtulmasına ves8le olmasını, sâl8h ameller8n ah8rette de sah8b8ne şefaatç8 olacağına 8şaret 
etmekte olduğunu bel8rtm8şt8r (Mâtur8dî, 2005, s. 8/588; Ged8kl8, 2021, 269-279). 

7. Allah'ın Saptırması 
Mâturîdî’n8n eleşt8rd8ğ8 b8r d8ğer konu da Allah Teâlâ'nın şeytanı saptırması meseles8d8r. İht8lafa 

medâr olan konu şu şek8lded8r: Allah Teâlâ Hz. Adem’8 yarattığında ona secde ed8lmes8n8 emretm8şt8r. 
Ancak şeytan k8b8rlenm8ş ve bu emre karşı gelm8şt8r. Bu sebeple Allah Teâlâ onu huzurdan kovduğunda 
şeytan 8lah8 buyruktan sapmış olmasını Allah'ın kend8s8n8 saptırması 8le gerekçelend8rm8ş ve suçu 
Allah'a 8snat etm8şt8r. Şeytanın söz konusu 8dd8ası ayette şu şek8lde 8fade ed8lm8şt8r: َّنَدُعقَْلاَ ينَ۪تیْوَغَْا امَٓبَِف لَاَق 

مَۙیقَ۪تسْمُلْا كَطَارَصِ مْھَُل  "İblîs ded8 k8: ‘Bundan böyle ben8 saptırmana karşılık, ant 8çer8m k8 ben de onları 
saptırmak 8ç8n sen8n doğru yolunun üstüne oturacağım.’"  (el-A’râf 7/16). Ayette geçen )gvâ (saptırma) 
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f88l8n8n fa8l8n8n k8m olduğu 8ht8laf konusu olmuştur. Ayette şeytan, saptırma f88l8n8n fa8l8 olarak Allah'ı 
gösterm8şt8r. Gerçekte saptırma f88l8n8n fa8l8 Allah mıdır? Mu'tez8le bu soruya olumlu cevap vermen8n 
mümkün olamayacağı düşünces8nded8r. Z8ra Allah'ın ç8rk8n f88ller8n fa8l8 olması, Mu'tez8le'n8n 
mezheb8ne a8t adalet prens8b8 8le bağdaşmamaktadır. Bu durumda ayet8n zah8r8nde görünen )gvâ f88l8n8n 
Allah'a n8spet8 vehm8n8n tev8l 8le ortadan kaldırılması gerek8r. Buna göre şeytan, kend8s8n8 saptıranın 
Allah olduğunu 8fade ederken, bununla Allah Teâlâ'nın kend8s8n8 cennet mükafatına na8l olmaktan alı 
koyması, mahrum bırakmasını kastetm8şt8r. N8tek8m ayet8n devamında,  مْھِفِلْخَ نْمِوَ مْھِید۪یَْا نِیَْب نْمِ مْھَُّنَیتِلاَٰ َّمُث 
“Sonra elbette onlara önler8nden, arkalarından sokulacağım.” (el-A’râf 7/17) dem8ş olması, bunu 
göster8r. Z8ra bu 8fade, ancak ödülden mahrum bırakılma durumunda söyleneb8lecek b8r sözdür. (Kâdî 
’Abdulcebbâr, 2006, s. 168) 

Mâturîdî Mu'tez8le'n8n bu yorumunu 8sabetl8 bulmaz. Z8ra Allah Teâlâ'nın kulları 8ç8n h8dayet 
veya delalet d8lemes8 hal8nde k8msen8n buna mân8 olamayacağını bel8rt8r. N8tek8m Hz. Nûh’un kavm8n8n 
8ler8 gelenler8ne söyled8ğ8 şu sözü, bunu açıkça ortaya koymaktadır: َنْاِ مْكَُل حَصَنَْا نَْا تُدْرََا نْاِ يحِصُْن مْكُُعَفنَْی لاَو 

نَۜوُعجَرُْت ھِیَْلاِوَ مْكُُّبرَ وَھُ مْۜكَُیوِغُْی نَْاُ دیرُ۪یُ ّٰ? نَاكَ  “Eğer Allah s8z8 azgınlığınızın 8ç8nde bırakmayı d8lem8şse, ben s8ze 
öğüt vermek 8stesem de öğüdüm s8ze fayda vermez. O s8z8n rabb8n8zd8r ve O’na döndürüleceks8n8z.” 
(Hûd 11/34). Mâturîdî'ye göre nasıl k8 Hz. Nûh kavm8n8n sapmasını Allah'a n8spet etmekle doğruyu 
söylem8şse, aynı şek8lde şeytan da sapmasını Allah'a n8spet etmekle doğruyu söylem8şt8r. Mâturîdî 
buradan hareketle şöyle b8r yorum yapar: Şayet Mutez8len8n ded8ğ8 g8b8 Allah Teâlâ h8çb8r k8msey8 
saptırması kend8s8 8ç8n mümkün olmayacak olsaydı ve bu sebeple şeytanın kend8s8n8 saptırmasını Allah 
Teâlâ'ya n8spet etmes8nde yalan söylem8ş olsaydı, o halde Hz. Nûh’un bu saptırma f88l8n8 Allah Teâlâ'ya 
n8spet8nde yalan söylem8ş olduğunun kabul ed8lmes8 gerek8rd8. Ancak b8r peygamber8n böyle b8r yalan 
söylemeyeceğ8 malumdur (Mâtur8dî, 2005, s. 4/371). 

Mâturîdî'n8n eleşt8rd8ğ8 b8r d8ğer husus da benzer şek8lde Mu'tez8le'n8n, adalet prens8pler8 gereğ8 
farklı yorumladığı b8r ayet üzer8nden gerçekleşm8şt8r. İlg8l8 ayet şu şek8lded8r:  اَنرِكْذِ نْعَُ ھَبلَْق اَنلَْفغَْا نْمَ عْـطُِت لاََ 
"B8z8 anmaktan kalb8n8 gaf8l kıldığımız k8mseye boyun eğme!"  (el-Kehf 18/28). Ayette Allah Teâlâ’nın 
kulunu kend8s8n8 anmaktan gaf8l kıldığı 8fade ed8lmekted8r. Oysa Mu'tez8le 8ç8n bu, sadece 8y8l8k ve hayrı 
d8leyen Allah Teâlâ 8ç8n muhal olup adalet prens8b8yle de bağdaşmamaktadır. Bu durumda ayet8n adalet 
prens8b8yle mütenas8p b8r manaya tev8l ed8lmes8 gerekmekted8r. Mu'tez8le ayettek8 اَنلَْفغَْا  8fades8n8n اَنَلَفغَْا  
şekl8ndek8 kıraat8n8n esas alınması gerekt8ğ8n8 bel8rterek bu sorunu çözme yoluna g8tm8şt8r. Bu durumda 
ayet8n anlamı “Kalb8 b8z8 anmaktan gaf8l olanlar” şekl8nde olmuştur (Mâtur8dî, 2005, s. 7/164). Kâd8 
Abdulcebbâr, ayette ver8lmek 8stenen mamanın da bu yönde olduğunu, اَنلَْفغَْا  (gaf8l kıldığımız) 
8fades8nden maksadın َلاًفِاغَُ هاَندْجَو  (kend8s8n8 gaf8l b8r halde bulduğumuz) anlamında olduğunu, gaf8l olma 
f88l8n8n fa8l8n8n Allah Teâlâ değ8l, gaflet 8ç8nde olan k8ş8n8n kend8s8 olduğunu, bunu da ayet8n 
devamındak8 َُھیوٰھَ عََبَّتاو  (ve hevasına uymuş olan o k8mse) 8fades8nden anlaşıldığını bel8rt8r. 

Mâturîdî bu yorumu 8sabetl8 görmem8ş ve şayet burada olduğu g8b8 mezhebî ön kabuller 
çerçeves8nde ayetler8n farklı kıraatler8 esas alınacak olunursa, bütün b8r Kur'ân'ın manalarını farklı 
anlamlara hamletmen8n de meşru hale geleceğ8n8, bunun önünün alınamayacağını bel8rterek 
eleşt8rm8şt8r. Bununla b8rl8kte Mâturîdî bu kıraat8n sah8h b8r kıraat olup olmadığı hakkında yorum 
yapmamış ve konuya da8r başkaca b8r del8l de sunmamıştır. (Mâtur8dî, 2005, s. 7/165) Söz konusu kıraate 
bazı eserlerde rastlanılmakla b8rl8kte şaz olduğunu söyleyenler de olmuştur (Sabırlı, 2023, s. 121-122). 

Sonuç 
İslam önces8 çeş8tl8 8nançların egemen olduğu Semerkant, İslam 8le tanıştıktan sonra Türk-İslam 

kültürüyle yoğurulmuş ve bağrında farklı 8l8m dallarında mütehassıs olan n8ce al8mler8n yet8şt8ğ8 b8r 8l8m 
merkez8 hal8ne gelm8şt8r. Bölgede Mâturîdîl8k g8b8 esaslı b8r Kelam ekolünün kurucusu olan 8mam 
Mâturîdî, yazdığı eserler8 ve ortaya koyduğu görüşler8yle bölgen8n muhkem b8r ehl-8 sünnet kales8 
olmasını sağlamıştır. Ancak h8lafet merkez8nde tutunamayan Mutez8lî al8mler8n bölgeye gelmes8yle 
b8rl8kte, bölgede Mutez8lî görüşler hızla yayılmaya başlamıştır. Sünnî düşüncen8n yoğun eleşt8r8ye 
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maruz kaldığı bölgede, ehl-8 sünnet8n görüşler8n8 8mam Mâturîdî yazdığı eser8yle savunmuş ve 
Mutez8le’n8n hemen bütün 8dd8alarına sünnî anlayışın Kuran’dan referanslarıyla başarılı b8r savunusunu 
yapmıştır. 

Gerek Mutez8le ve gerekse 8mam Mâturîdî, 8ht8lafa konu olan hususlarda görüşler8n8 Hz. 
Peygamberden nakled8len had8slerle, d8lsel ka8delerle desteklemen8n yanı sıra, özell8kle ayetlerden 
referansla açıklama yoluna g8tm8şlerd8r. Z8ra Kuran’ın halk nezd8ndek8 muteber konumu, söylemler8n 
meşru8yet8n8 8spatta oldukça öneml8 b8r rol oynayacağı malumdur. Yaptığımız 8ncelemede her 8k8 tarafın 
da ayet yorumlarında ببسلا صوصخب لا ظفللا مومعب ةربعلا , “Sebeb-8 nüzulün husus8 oluşuna değ8l, lafzın umum 
8fades8ne 8t8bar ed8l8r” ka8des8nce ayetler8 8lg8l8 konulara del8l get8rd8kler8 görülmüştür. 

Yukarıda örnekler8 ver8len 8ht8laflarda del8l get8r8len ayetler8n, çoğu zaman her 8k8 tarafın da 
görüşler8ne mesnet olarak sunulduğu, yan8 her 8k8 tarafın da görüşler8n8n 8spatında aynı ayetlere 
başvurdukları görülmekted8r. Bu durum, ayetler8n anlaşılmasında muhatabın sah8p olduğu perspekt8f8n 
ne denl8 bel8rley8c8 olduğunu göstermes8 açısından müh8md8r. Özell8kle Mutez8len8n ayetler8n 
yorumunda mezhebî ön kabuller çerçeves8nde ayetler8 anlaması, bunun yanı sıra k8m8 d8lsel 
çıkarımlarında tekellüf 8çeren açıklamalarda bulunması ve mezhebî prens8pler8yle uyumlu olması 8ç8n 
şaz kıraatler üzer8nden mana tesp8t8ne çalışması, mezheb8n hatalı yönler8 olduğunu söylemek 
mümkündür.  

Buna rağmen 8mam Mâturîdî’n8n son tahl8lde Mutez8le 8le g8r8şt8ğ8 b8r müzakerelerde kategor8k 
b8r yaklaşımla bütünüyle ret yolunu 8zlemek yer8ne anal8t8k b8r anlayışla doğru ve 8sabetl8 bulduğu 
noktalarda Mutez8lî al8mler8 takd8r etm8ş, bunu açıkça d8le get8rm8ş ve 8st8fade etmes8n8 b8lm8şt8r. Bu da 
Mâturîdî’n8n meselelere 8lmî yaklaştığını, görüşler8n8 mutlaklaştırmadığını göstermes8 açısından d8kkat 
çek8c8d8r. 
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MU‘TEZİLÎ ÂLİM CÂHIZ’IN GÖZÜNDEN MÂVERÂÜNNEHİR 
COĞRAFYASINDA “TÜRK KÜLTÜRÜ” PORTRESİ 

 
Dr. Veysel ELİŞ1  

 
Öz  
Dokuzuncu yüzyılda Basra’da yaşayan dönem�n entelektüel düşünürler�nden Amr b. Bahr el-Câhız (ö. 

255/869) Horasan, Fergana, Merv g�b� Mâverâünneh�r coğrafyasında yaşayan Türkler�n yaşayış tarzlarından ve 
kültürler�nden bahseder. Bu bağlamda özell�kle Fedâ<lu’l-Etrak (Türkler<n Faz<letler<) ve K<tabu’l-Buhala 
(C<mr<ler K<tabı) eserler�nde Türk kültürüne da�r b�lg�ler ver�r. Horasanlı ve Mervl� �nsanların c�mr�l�kler� 
üzer�nden �ron�ler yapar. Bu hususta Sümâme b. Eşres, Ebû İshâk en-Nazzâm ve Ebü’l-Hüzeyl el-Allâf g�b� 
Mu‘tez�lî âl�mler�n görüşler�n� aktarır. Böylece Horasan ve Merv �nsanının b�r portres�n� ortaya çıkarmaya çalışır. 
Öte yandan Câhız, Türkler�n atları nasıl evc�lleşt�rd�kler�n� ve Türk atlarının Arap atlarından farklarını ortaya 
koyar. Onların daha sabırlı ve dayanıklı olduklarını bel�rt�r. Atların bu şek�lde olmalarında Türk sey�sler�n onlara 
verd�kler� eğ�t�me değ�n�r. Atların yavruyken terb�ye ed�lme şek�ller�, onlara seslen�ld�ğ�nde ver�len çağrıya nasıl 
tepk� verd�kler�n� anlatır. Bahsed�len konulardan hareketle bu çalışmada, Câhız’ın eserler� bağlamında 
Mâverâünneh�r coğrafyasındak� Türkler�n kültürü, yaşam şek�ller�, hayvanları nasıl evc�lleşt�rd�kler�ne da�r b�lg�ler 
ortaya koyulmaya ve tartışılmaya çalışılacaktır. 

 
Anahtar KelZmeler : Mu‘tez<le, Câhız, Mâverâünneh<r, Horasan, Türk Kültürü. 
 
Mu'taz;l;te Scholar Jâh;z's Portra;t of "Turk;sh Culture" ;n the Geography of 

Mawarannahr 
 
Abstract 
Amr b. Bahr al-Jāḥ�ẓ (d. 255/869), one of the �ntellectual th�nkers of the per�od who l�ved �n Basra �n the 

n�nth century, ment�ons the l�festyle and culture of the Turks l�v�ng �n the Mawarannahr reg�on, such as Khorasan, 
Fergana and Merv. In th�s context, he prov�des �nformat�on about Turk�sh culture, espec�ally �n h�s works Fedā'<l 
al-Atrak (V<rtues of the Turks) and K<tab al-Bukhala (Book of the M<sers). He makes �ron�c remarks about the 
m�serl�ness of the people of Khorasan and Merv. In th�s regard, he c�tes the v�ews of Mu'taz�l�te scholars such as 
Sumāma b. Ashres, Abū Ishāq al-Nazzām, and Abū al-Husayl al-Allāf. In th�s way, he tr�es to draw a portra�t of 
the people of Khorasan and Merv. On the other hand, al-Jāḥ�ẓ reveals how the Turks domest�cated horses and the 
d�fferences between Turk�sh and Arab�an horses. He states that they are more pat�ent and durable. He ment�ons the 
tra�n�ng g�ven to the horses by the Turk�sh grooms. The way the horses are tamed when they are young, how they 
respond to the call when they are called. On the bas�s of the above-ment�oned quest�ons, th�s study w�ll try to 
reveal and d�scuss the culture of the Turks �n the geography of Mawarannahr, the�r way of l�fe and the way they 
domest�cated an�mals �n the context of al-Jāḥ�ẓ's works. 

 
Keywords : Mu'taz<la, al-Jāḥ<ẓ, Mawarannahr, Khorasan, Turk<sh culture. 
 
G;r;ş 
Mu’tez8lî âlîm Amr b. Bahr el-Câhız çok 8y8 b8r gözlem yeteneğ8ne sah8p olduğundan dolayı 

çevres8nde bulunan b8rçok topluluğun kültürler8, yaşayış tarzları, karakterler8 hakkında b8lg8 sah8b8 
olmuştur. Özell8kle dokuzuncu yüzyılda Basra toplumunda yaşadığından ötürü b8rçok farklı m8lletten 
8nsanlarla etk8leş8m 8çer8s8nde olmuştur. Z8ra onun yaşadığı dönemde Basra kozmopol8t b8r yapıya 
sah8pt8r. Câhız da hem t8caret hem de balıkçılıkla uğraştığı 8ç8n farklı 8nsanları tanıma fırsatı bulmuştur. 

 
1 İslam Düşünce EnstHtüsü 
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Onlar hakkında söylenen menkıbelerden de haberdar olmuştur. Onun bu çerçevede bahsett8ğ8 
topluluklardan b8r8 de Mâverâünneh8r bölges8nde bulunan Türklerd8r. Özell8kle Horasan Türkler8 
hakkında b8rçok görüş ve menkıbe ortaya koyar ve bu görüşler8n8 başta Fedâ)lu’l-Etrak (Türkler)n 
Faz)letler)) ve K)tabu’l-Buhala (C)mr)ler K)tabı) eserler8 olmak üzere d8ğer k8taplarında ele alır. 
Türkler)n Faz)letler) adlı eser özell8kle üzer8nde durulması gerek8r. N8tek8m bu eser Câhız tarafından 
dönem8n Ferganalı Türk Abbâsî komutanı Feth b. Hâkân’a 8thaf ed8lm8şt8r (Yıldız, 1995, 452-453; 
Koyun, 2023, 31). Arapların Türkler hakkındak8 görüşler8n8 ele almak ve onların Abbâsî ordusundak8 
önemler8n8 ortaya koymak amacıyla yazılmıştır. Câhız’ın bu eser8 yazma gayes8, Abbâsî ordusunda 
farklı sınıflara mensup gruplar arasındak8 düşmanlığı yatıştırmak, Türkler8n kahramanlıklarını, asker8 
becer8ler8n8 ve ahlak8 özell8kler8n8 ortaya çıkarmaktır. Bu bakımdan eser, Türkler8n karakter8, kültürü ve 
antropoloj8s8 hususunda yazılan en esk8 çalışmadır (Şeşen, 2017, 70).  

Câhız, Maveraünneh8r coğrafyasında yaşayan Türkler8n kültürler8 8le 8lg8l8 menkıbeler aktardığı 
K)tabu’l-Buhala (C)mr)ler K)tabı) adlı eser8nde 8se özell8kle Horasan ve Merv halkının c8mr8l8kler8 
üzer8nde durur. Onların c8mr8 olmalarının nedenler8n8 kültüre, soya ve çevreye bağlayarak bazen 
doğrudan bazen de m8zaha başvurarak anlatır. Bu hususta hocaları Asmaî ve Nazzâm g8b8 âl8mler8n yanı 
sıra Sümame b. Eşres, Ebül-Hüzeyl el-Allâf g8b8 Mu‘tez8lî düşünürler8n Merv halkının c8mr8l8kler8ne 
da8r görüşler8n8 aktarır. Câhız, tüm bu aktarımlarını toplumun çeş8tl8 kes8mler8 arasında geçen olaylar 
üzer8ne b8na eder. Söz gel8m8, farklı d8lenc8ler arasında ortaya çıkan c8mr8l8k olayları, k8racılar arasındak8 
husumetler, kab8leler8n çatışmaları, değ8ş8k 8nsan t8poloj8ler8n8n karakterler8n8 göz önünde bulundurarak 
ortaya koyar. Öte yandan Câhız d8ğer eserler8nde de yer yer Türkler8n hayvanlarla olan etk8leş8m8, onları 
evc8lleşt8rme şek8ller8 g8b8 konuları açıklar. Aynı şek8lde tab8atın Türkler8n f8z8k8 karakterler8 üzer8ndek8 
etk8ler8n8 d8le get8r8r. Bu çalışmada da Câhız’ın eserler8 üzer8nden Mâverâünneh8r coğrafyasındak8 
Türkler8n kültürler8, yaşam şek8ller8, 8nançları ve Abbâsî toplumundak8 konumları üzer8nde durulacaktır. 

1. Abbâsîler Dönem;nde Horasan Türkler; 
Câhız, Abbâs8 hak8m8yet8n8n olduğu dönemlerde yaşadığından dolayı özell8kle orduda bulunan 

ve Horasan bölges8ne mensup Türkler8n varlığından haberdardır. Abbâs8 dönem8nde yazılan met8nlerde 
de Horasan’dan bahsed8ld8ğ8nde Ceyhun'un batısındak8 Horasan topraklarıyla beraber, S8stan, Harezm 
ve Ceyhun'un d8ğer tarafında bulunan Taraz'a kadark8 topraklar Mâverâünneh8r coğrafyası olarak 
adlandırılmıştır. Ceyhun’un ötes8nde bulunan Horasan topraklarına da Haytal bölges8 adı ver8l8r. Hem 
Emevîler hem de Abbâsîler dönemler8ndek8 Horasan val8ler8 de bundan dolayı her 8k8 bölgen8n val8ler8 
olarak hüküm sürmüşlerd8r. Aynı zamanda Saman8ler8n baş şeh8rler8nden b8r8 Buhara olduğu halde oraya 
da Horasan hükümdarlığı den8lm8şt8r. Coğrafya âl8m8 Makdîs8 de Horasan’ı Ceyhun’un ötes8nde ve 
ber8s8ndek8 topraklar olarak 8k8 kısma ayırır. Yakûbî, “Horasan’ın her tarafı Türk Cephes8d8r” d8ye tar8f 
ederken Makdîs8 8le aynı görüşü paylaşır. Câhız’ın da Fedâ)lu’l-Etrak eser8nde bahsett8ğ8 Horasan 
Türkler8 bu bölgelerde yaşayan Türklerd8r (Şeşen, 2017, 57). 

Câhız’ın 8fadeler8ne bakıldığında Abbâsî hal8feler8 Me’mûn (ö. 813-833) ve Mu’tasım (ö. 
227/842) dönemler8ndek8 büyük Türk komutanlar, askerî yetenekler8 ve sağlam karakterler8nden dolayı 
orduda tutulmuşlardır. Bu yüzden Me’mûn devr8nden 8t8baren savaşçılık özell8kler8n8 kaybeden 
Arapların yer8ne Türklerden ve s8yah8lerden asker toplamaya önem ver8lm8şt8r. Böylece Türklerden 
memlûk asker8 b8rl8kler8 oluşturulmuştur. Me’mûn’un h8lafet8 dönem8nde 8se kardeş8 Mu‘tasım Türklere 
h8lâfet ordularında görevler verm8şt8r. Türkler8n savaşçılık kab8l8yetler8nden daha fazla yararlanmak 8ç8n 
Horasan’a ve Batı Türk8stan’a adamlar göndererek Türkler8 orduya kazandırmak 8stem8şt8r. Ayrıca Türk 
kölelerden de satın alıp, onları asker olarak eğ8terek daha sonra serbest bırakmıştır (Şeşen, 2017, 60). 
Bu durum Câhız’ın Türkler8n savaşlardak8 enteresan durumlarına şah8t olmasına ve onların kültürler8n8 
tanımasına neden olmuştur. Böylece o, Türkler hakkında b8rçok anlatıya yer ver8r. Anlattığına göre 
Me’mûn’un savaşlarından b8r8nde ordugâhın kurulduğu yer8n yakınında yolun 8k8 tarafında saf tutmuş 
8k8 süvar8 grubu vardır. Yolun sağ tarafında Türklerden yüz asker, sol tarafında 8se farklı 8nsanlardan 
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oluşan yüz asker bulunmaktadır. Bu askerler yolun 8k8 tarafında saf tutup Me’mûn’un gelmes8n8 
beklerler. Öğlen vakt8n8n kavurucu sıcağında Me’mûn gel8r. Üç veya dört Türk har8ç d8ğerler8n8n heps8 
atlarının üstünded8r. Karşı taraftak8 askerlerden üç veya dört k8ş8 har8c8nde tümü yerde yatarlar. Bunun 
üzer8ne Câhız Türkler8n sıcağa rağmen bu dayanıklıklarına 8şaret ederek Mu’tasım’ın Türkler8n bu 
özell8ğ8n8 8y8 b8ld8ğ8n8 ve bundan dolayı onları orduya toplayıp besled8ğ8n8 söyler (Câhız, 1964, 1/61-
62). Bu ve buna benzer b8rçok anlatıyı Câhız aktarır. Onun aktardıklarından hareketle den8leb8l8r k8 
Abbâsî dönem8nde Türkler8n f8z8kî dayanıklıklarından ve güçler8nden 8st8fade ed8lm8şt8r. Böylece orduya 
asker yet8şt8r8lm8ş ve ordu daha güçlü hale get8r8lmeye çalışılmıştır. Bu durum Horasan bölges8nden 
get8r8len Türkler8n karakter8st8k özell8kler8n8 ve kültürler8n8 tanımaya da olanak sağlamıştır. Bunun 
farkında olan Câhız’ın onların özell8kler8ne eserler8nde yer verd8ğ8 söyleneb8l8r. 

2. Horasanlı Türkler;n Yaşamları ve İl;şk;ler; 
Câhız Türkler8n yaşam şek8ller8, yurtlarına olan sevg8s8 ve b8rb8rler8yle olan 8l8şk8ler8ne da8r 

b8rçok b8lg8 aktarır. Ona göre Türkler b8rb8rler8ne karşı oldukça yardımsever ve merhametl8 b8r 
topluluktur. Komşular arasına kıskançlık yoktur. Yardımlaşmayı sevd8kler8nden dolayı beraber göç 
ederler. Onların farklı toplulukları arasında b8rl8kler olur (Câhız, 1964, 1/34-35). Ayrıca b8rb8rler8ne karşı 
8nt8kam besleme, r8yakarlık yapma, arkadaşlarına zulmetme g8b8 kötü hasletler8 bulunmaz. Çeş8tl8 
f8k8rler onları bozmaz. Farklı k8mseler8n mallarına da göz d8kmezler. Câhız’a göre Türkler8n tek kusuru 
vatanlarını sevmeler8, yağma ve talana düşkün olmaları ve adetler8ne aşırı bağlı olmalarıdır. Buna bağlı 
olarak onlar aralarındak8 zaferler8n sev8nc8nden, çokluğundan, elde ett8kler8 gan8metler8n tadından ve 
bozkırlardak8 eğlenceler8nden devamlı olarak bahsederler. Ayrıca uzun zaman boş gezerek 
kahramanlıklarının kaybolmasına ve enerj8ler8n8n sönmes8ne 8z8n vermezler. Câhız’a göre bu durum b8r 
konuda usta olan b8r8n8n yaptığı 8şten uzun süre uzaklaşmak 8stememes8nden ve onu çok sevmes8nden 
kaynaklıdır. D8ğer taraftan Türkler b8rçok yabancı m8llete göre vatanlarını en çok özleyen k8ş8lerd8r. Z8ra 
onların tab8atlarında yurtlarının sularının etk8s8, çoğu k8msede olmayan arkadaş ve dost sevg8s8 vardır. 
Bu tab8at Câhız’a göre o kadar onların bünyes8ne 8şlem8şt8r k8 dışardan bakıldığında hemen fark ed8l8r. 
N8tek8m ona göre Basralı, Kûfel8, Mekkel8, Med8nel8 ve Şamlı b8r8ne dışarıdan bakıldığında doğrudan 
nerel8 olduğu fark ed8lemeyeb8l8r. Ancak b8r Türkün kıyafet8ne, b8lg8s8ne başvurmadan da onun Türk 
olduğu anlaşılab8l8r. Ona göre Türkler8n kadınları da erkekler8 g8b8d8r. Onlara a8t hayvanlar da oraya 
hastır. Câhız’a göre Allah onların yurdunu bu şek8lde yaratmıştır. Başka b8r dey8şle Câhız, yeryüzünde 
yaratılan bütün yerlerde bulunan canlıların ömürler8n8n ve f8z8k8 yapılarının bulundukları yer8n 
özell8kler8n8 taşıdığını söyler. Bundan dolayı ona göre Allah yeryüzüne verd8ğ8 özell8kler8n b8rçoğunu 
Türk yurdunda toplamıştır. Bu durumu da Türkler8n b8r yere göçtükler8nde “B8z onları tam b8r şek8lde 
meydana get8rd8k” (Kamer, 49) ayet8 üzer8nden temellend8r8r. Yan8 b8r anlamda Türkler8n g8tt8ğ8 yerler 
onların yurdu olur (Câhız, 1964, 1/62-63). 

Türklerde olan vatan sevg8s8 de d8ğer b8rçok m8lletten fazladır. Bunun neden8 onların 
aralarındak8 sevg8n8n çok güçlü ve kökleşm8ş olmasındandır. Bu duruma Câhız vec8z sözlerden örnekler 
get8r8r. Şa8r Abdî bu hususta, Allah’ın ülkeler8 vatan sevg8s8yle 8nşa ett8rd8ğ8n8 söyler. Abdullah b. 
Zübeyr, 8nsanların kend8 vatanlarından onlara düşen pay dışında başka b8r pay 8stemed8kler8n8 8fade eder. 
Hz. Ömer, 8nsanların 8stekler8 olmasaydı ülkeler8 8mar etmeyecekler8n8 bel8rt8r. Kuteybe b. Müsl8m 
Türkler8 anlatırken onları, vatanlarına ayakları bağlı deveden b8le daha çok özleyen k8ş8ler olarak tar8f 
eder. Z8ra ona göre deve nerede olursa olsun, Basra’dak8 yer8n8 özler. Oraya varmak 8ç8n her vad8den ve 
tek b8r defa geçt8ğ8 yollardan geçerek aradak8 uzun mesafelere rağmen kend8ne has koklama özell8ğ8yle 
koklaya koklaya yurduna ulaşmaya çalışır. Bundan dolayı Kuteybe deve 8le Türkler arasında benzerl8k 
kurar. Câhız’a göre Türkler8 vatanlarına dönmey8 sevk eden b8r başka neden sağlam, az8ml8 ve 
kend8ler8ne özgü adetlere sah8p olmalarıdır. Ona göre Türkler, b8r yerde uzun süre kalmayı ve tembell8ğ8 
sevmezler. Tab8atları devamlı hareketl8 olmak üzere yaratılmıştır. Sak8n duramazlar. Onların 
ruhlarındak8 güç bedenler8ndek8 güçten fazladır. N8tek8m enerj8k, ateşl8 ve hemen kavrayışa sah8p 
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8nsanlardır. Kıt b8r şek8lde geç8nmey8 ac8zl8k, b8r yerde uzun müddet kalmayı ahmaklık, rahat olmayı 
ayak bağı, savaşları terk etmey8 8se z8llet olarak görürler (Câhız, 1964, 1/64-65). 

Câhız’a göre Türkler çadırlarda ve çöllerde yaşarlar. Sürü hayvanı yet8şt8r8rler. Bundan dolayı 
sanat, t8caret, tıp, ç8ftç8l8k, geometr8, ağaç d8kme, b8na yapma, kazma g8b8 8şlerle meşgul olmazlar. Onlar 
savaş yapma, avcılık, ata b8nme, gan8met elde etme g8b8 8şler8 yaparlar. Bu konularda uzman hale 
gelm8şlerd8r. Bu yüzden yaptıkları bu 8şlerden çok memnundurlar ve konuşmalarında sürekl8 bunlardan 
bahsederler. Böylece Türkler savaş sanatında, Yunanlılar felsefe ve 8l8mde, Ç8nl8ler sanatta, Sâsânîler 
s8yasette z8rveye ulaşmışlardır. Câhız, Türkler8n savaş sanatında çok 8y8 olmalarını yaptıkları kılıç ve 
oklar üzer8nden temellend8rmeler yapar. Z8ra ona göre b8r kılıç yapılıncaya kadar b8rçok 8şleme tab8 
tutulur ve farklı ustaların el8nden geçerek tam hal8ne ulaşır. Onun dem8r8n8n dökümü, saf ve düzgün hale 
get8r8lmes8 ve süslemes8 g8b8 b8rçok 8şlem8 vardır. Ok da aynı şek8lde tam hal8ne gel8nceye kadar farklı 
uygulamalardan geçer. Câhız’a göre Türkler b8rçok ustanın yaptığı bu 8şler8 tek başına yapab8l8r. 
K8mseden de yardım 8stemez (Câhız, 1964, 1/71). Sonuç 8t8barıyla Câhız Türkler8n yaşam şek8ller8, 
b8rb8rler8yle olan 8l8şk8ler8 ve vatan sevg8ler8ne da8r b8rçok görüş aktarmıştır. O, Türkler8n bu özell8kler8n8 
d8ğer m8lletlere üstün kılma anlamında aktarmadığını da 8fade eder.  

3. Horasan Halkının İnançları ;le İlg;l; Menkıbeler 
Horasan Türkler8 her ne kadar asker8 kab8l8yetler8 yönünden Abbâsî toplumunda öneml8 ve 

değerl8 b8r topluluk olarak görülse de 8nançları hususunda da eleşt8r8ld8kler8 noktalar olmuştur. Câhız da 
onların bu durumlarına yönel8k b8rçok menkıbe aktarır. Bahsed8len menkıbelerde Horasan bölges8nde 
Müslüman olan Türk topluluklarının yanı sıra Müslüman olmayanlar da vardır. Bundan dolayı Câhız 
Basra’ya get8r8len Türklerden Müslüman olmayanların durumlarını anlatan olaylardan bahseder. Bu 
olaylardan b8r8 şu şek8lded8r: Hal8fe Mansûr toplum nezd8nde zek8, bas8retl8, kelâm 8lm8nde b8lg8n, kadîm 
eserlere da8r der8n b8lg8s8 olan b8r8 olarak b8l8n8r. Bu yüzden onun toplumun bazı kes8mler8yle yaptığı 
münazaralar ve konuşmalar yaygınlık kazanmıştır. B8r gün Mansûr’un z8hn8ne İran kökenl8 ancak 
Mâverâünneh8r bölges8nde doğan Ebû Müsl8m el-Horasanî’y8 öldürme f8kr8 gel8r. Z8ra Horasanî her ne 
kadar hal8fel8ğ8n Emevîlerden Abbâsîlere geçmes8n8 sağlayan hareket8n öncüsü olsa da ed8nd8ğ8 nüfustan 
dolayı hal8feler nezd8nde her an 8syan çıkarma potans8yel8ne sah8p b8r8d8r. Mansûr aklından geçenler8 
düşünürken b8r türlü karar veremez. Gecey8 bu düşünce 8çer8s8nde geç8r8r. Sabah olduğunda İshak b8n 
Müsl8m b8n el-Ukaylî'y8 çağırır ve ona der k8: “Harran'da 8ken bana haber verm8ş olduğun hükümdarın 
olayını anlat.” Bunun üzer8ne el-Ukaylî olayı babasından duyduğunu ve olayın Fars d8yarında geçt8ğ8n8 
anlatır. Farslıların Büyük Sâbur adında b8l8nen b8r hükümdarı vardır. O hükümdar b8rçok konuda b8lg8s8 
olan b8r vez8e sah8pt8r. Vez8r bütün ömrünü d8n8 anlama çabası 8çer8s8nde geç8ren b8r8d8r. Bundan dolayı 
hükümdar Sâbur onu Horasan halkını ıslah etmek üzere gönder8r. Horasan halkının b8r kısmı d8nden 
haberdar olmadıkları 8ç8n dünya 8şler8n8 ön plana çıkaran b8r toplum olmuştur. Ayrıca bütün ömürler8n8 
dünya malı 8ç8n harcayan ve zorba hükümdarlara devamlı boyun eğen b8r toplumdur. Bunu gören vez8r 
onların b8rtakım dünyalık 8stekler8n8 yer8ne get8rmek şartıyla onlara kışkırtarak kend8 etrafında toplar. 
Hükümdarlarını öldürmeler8 8ç8n onları kandırır ve yönet8m8 ele geç8r8r. Onları kandırmak 8ç8n "Her zayıf 
8ç8n b8r güç, her düşkün 8ç8n b8r devlet vardır" sözünü kullanır. Bu durumu onlara sağlam b8r şek8lde 
aşıladıktan sonra o ülkede en aşağıdak8ler8 en üst tabakaya taşıyan, ulu olanları küçük düşüren ve 
soyluları soysuz kılan b8r savaş ortaya çıkar. Sonunda halk vez8r8n hem onlara dünyalık vaad8n8 aşılaması 
hem de d8n8n onlara açtığı kapılar sayes8nde ona büyük b8r güven ve sevg8 beslerler. O ülkede düzen 
sağlanınca ve halk vez8re boyun eğ8nce onun haber8 Sâburâ kadar ulaşır. Ancak Sâbur kalpler8n 
bozulmasına ve vez8rler8n bu şek8lde planlar yaparak ha8nl8k etmeler8ne karşı kend8s8n8 güvende 
h8ssetmez (Özev, 2021, 36-37). Bu yüzden vez8rler8ne karşı umudunu keser ve şöyle der:  

“Değ8ld8r umudun kes8lmes8 (kat’u’r-recâ), umutsuzluk (ye’s) g8b8, 
Kalpler onu b8rb8r8ne söylerler, h8ç farkına varmadan.” 
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Sâbur vez8r8n8n Horasan 8ler8 gelenler8 8le b8rl8kte geld8ğ8n8 gördükten sonra, onu yanındak8ler8n 
şaşkınlıkları 8çer8s8nde öldürür. Bunun üzer8ne Horasan’dan gelenler vez8r8n öldürülmes8yle b8rl8kte 
yabancı b8r d8yarda ne yapacaklarını b8lmeden hükümdara boyun eğerler. Hükümdarın tüm em8rler8n8 
yer8ne get8r8rler. Hükümdar ölünceye kadar onun yanında kalırlar. Bu menkıbey8 d8kkatl8ce d8nleyen 
Mansûr uzun süre sustuktan sonra şu sözler8 d8le get8r8r: 

“Vakt8nde ağırbaşlı olana kalkmaz asa,  
B8lg8 ancak faydalanmak 8ç8nd8r.” 
 
Daha sonra el-Ukaylî’ye çıkmasını söyler ve Ebû Müsl8m Horasanî’y8 çağırtır ve ona bakıp 

şunları söyler: 
“Kuşatılmış durumdasın üç dost tarafından,  
Çek8yorlar sen8n üstüne ecel8n 8pler8n8,  
Aleyh8ne sen8n. Ve yerle b8r ed8yor ben8,  
Tutuşturman büyük kalabalıkları.” 
Bu sözler8 söyled8kten sonra Mansûr Horasanî’n8n üzer8ne atılıp onu öldürür. Onu öldürdükten 

sonra der k8: 
“İç, sen de başkalarına sunduğun kadehten,  
Gırtlağında acıhıyardan daha acı.  
Sandın k8 uzaktadır kanun senden,  
Yanıldın! Gör karşılığını ey mücr8m (suçlu) başı.” 
Bu sözler8 sarf ett8kten sonra onun başı koparılıp Horasan halkına götürülür. Ebû Müsl8m’8n 

beraber8ndek8ler de korkudan tesl8m olmak zorunda kalırlar. Bu olay üzer8ne el-Ukaylî Mansûr’u her 
gördüğünde ona şu sözler8 söyler:  

“Sana örnek göstermektek8 tek amacım,  
Anlattığım k8ş8ler8 örnek alman 8d8.” 
Bunun üzer8ne Mansûr şöyle der: 
Elver8şl8 örnekler bıraktı 8nsanlar 8ç8n Sâbûr, 
Büyük problemler karşısında yollarını bulsunlar d8ye (Özev, 2021, 38-39). 
Câhız, Mansûr dışında Abbâsî hal8feler8nden Me’mûn’un da Horasanlı b8r8 8le yaşadığı 

menkıbey8 aktarır. Bu menkıbeye göre Me’mûn b8r gün seferden dönerken yanında 8rt8dat eden Horasan 
halkından b8r8n8 de get8r8r. Herkes8n 8ç8nde ona dönerek şu sözler8 d8le get8r8r: “Ölmey8 hak ett8ğ8n halde 
sen8 bırakmak ben8m açımdan daha 8y8d8r. Sen8 aklanmış olarak kabul etmek, 8tham ederek kovmamdan 
daha öneml8d8r.” Z8ra o k8mse daha önce Hr8st8yan b8r8 8ken Müslüman olmuştur. B8r süre bu şek8lde 
devam ett8kten sonra tekrar Hr8st8yanlığa dönüp Müslümanlığa yüz çev8rm8şt8r. Bu durum karşısında 
Me’mûn ona “Söyle b8ze, uzun süre Müslüman olduğun ve kurtuluşa ereb8leceğ8n halde sen8 d8nden 
uzaklaştıran sebep ned8r? Şayet hastalığının 8lacı b8zdeyse, alıp tedav8 olab8l8rs8n. N8tek8m hastaların 
doktorlara g8d8p tedav8 olmaları gerek8r. Ancak ş8fa olacak şey8n sana yararı dokunmazsa ve 8laçlar da 
fayda etmezse kend8 kend8n8n sonunu hazırlarsın. Bu durumda sen8 şer8at8n hükmüne göre öldürürüz. 
Öte yandan sen kend8n8 hesaba çek8p doğru b8r yola dönersen güvende olursun. Z8ra sen 8sabetl8 kararlar 
alab8len b8r8s8n” dem8şt8r. 

Bunun üzer8ne Horasanlı Me’mûn’a dönerek şunu söyler: “Ben8 Müslümanlığa yabancılaştıran 
s8z8n aranızdak8 8ht8laflardır.” 

Buna karşılık Me’mûn şunları d8le get8r8r: “B8z8m aramızdak8 8ht8laflar 8k8 kısma ayrılır. 
B8r8nc8s8 ezanda, cenaze tekb8rler8nde, teşr8k tekb8rler8nde, bayram namazlarında, okuma çeş8tler8nde ve 
fetva b8ç8mler8ndek8 farklılıklardan kaynaklıdır.” Ancak ona göre bu konular da b8r 8ht8laf konusu değ8l 
yalnızca kolaylık ve gen8şl8kt8r. Farklı külfetler8n haf8flet8lmes8 gaye ed8n8ld8ğ8nden dolayı bu 
uygulamalara g8d8lm8şt8r. Bundan dolayı şayet b8r k8mse ezan veya kamet8 8k8şer defa okursa günaha 
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g8rm8ş sayılmaz ya da ezanı 8k8şer defa okuyup kâmet8 b8r kez okusa da hata yapmış olmaz. Bunu 
yaptığından dolayı o k8mse kınanmaz ve ayıplanmaz. Me’mûn bu uygulamalara Horasanlı’nın da şah8t 
olduğunu bel8rt8r. İht8laf olarak görülen 8k8nc8 konu 8se Kur’ân’da bulunan ayetler8n yorumlanmasındak8 
farklılıklardır. Fakat 8nd8r8len Kur’ân’ın ve metn8n8n or8j8nal olduğu hususunda herhang8 b8r görüş 
ayrılığı yoktur. Bu yüzden Me’mûn o k8mseye Kur’ân’ı 8nkâr etmes8n8n sebeb8n8n yorum farklılığı mı? 
Olduğunu sorar ve eğer neden8 buysa aynı durumun Tevrat ve İnc8l’8n yorumlarının farklı olduğunu da 
söyleyerek del8llend8rmeye çalışır. Ona bunu kabul etmes8 durumunda Yahud8l8k veya Hr8st8yanlık 
d8nler8nden b8r8n8 de seçmemes8 gerekt8ğ8n8 söyler. Bunun yanında Me’mûn Allah’ın gönderd8ğ8 bütün 
kutsal k8tapların peygamberler tarafından son derece açık b8r d8lle ortaya koyulması durumunda h8çb8r 
eylem hususunda yorum yapmamın anlamlı olamayacağı kanaat8nded8r. Z8ra ona göre böyle b8r durum 
olmuş olsaydı çek8len tüm sıkıntılar ve 8mt8han ortadan kalkması gerek8rd8. Bu durum da rekabet, yarış 
veya üstünlük sıralamasından bahsed8lemezd8. Oysa Allah dünyayı bu şek8lde yaratmamıştır (Özev, 
2021, 43-44). 

Me’mûn’un 8lzam ed8c8 bu sözler8n8 duyan Horasanlı 8kna olur ve der k8: “Şah8tl8k eder8m k8, 
Allah b8rd8r, O’nun deng8, ortağı ve çocuğu yoktur. Mes8h O’nun kuludur. Muhammed'8n söyled8kler8 
doğrudur, sen de mü'm8nler8n em8r8s8n.” Bunun üzer8ne Me'mûn ma8yet8ne döner ve der k8: “Ona 
sövmey8n. İslam'dan çıktığı gün kend8s8ne 8l8şen kötülüklerden onu aklama yoluna da g8tmey8n. Z8ra 
onun düşmanları b8r beklent8 karşılığında Müslüman olduğunu düşünmes8nler. Ayrıca bundan sonra 
herkes onunla dostluk bağları kurarak, ona 8y8l8k ve yardımda bulunmalıdır” (Özev, 2021, 44). Câhız’ın 
aktardığı bu menkıbede de görülüyor k8 Me’mûn 8rt8dat eden b8r8n8 doğrudan öldürmek yer8ne 8lm8 
münazarayla ve tebl8ğ yaparak tekrar d8ne çağırır. Onun bu çabası Horasanlı k8msen8n tekrar Müslüman 
olmasına ves8le olur. 

4. Horasan ve Mervl;ler;n C;mr;l;kler;ne Da;r Menkıbeler 
Câhız Horasanlı ve Mervl8 k8mseler8n c8mr8l8kler8ne yönel8k b8rçok menkıbey8 anlatır ve o 

bölgen8n toplumunun farklı kes8mler8yle 8lg8l8 görüşler8 aktarır (Ef8l ve Uz, 2019, 327). Bu menkıbeler8 
ve görüşler8 ya b8r8s8nden duyarak ya da kend8s8 şah8t olarak anlatır. Onun bahsett8ğ8 menkıbelerden b8r8 
şu şek8lded8r: Câhız arkadaşlarından duyduğuna göre Mervl8 b8r ev sah8b8, ev8ne gelen m8saf8re ve uzun 
süre oturmasına karşın, “Bugün öğle yemeğ8 yed8n m8?” d8ye sorar. M8saf8r eğer “evet, yed8m” derse, 
şayet öğle yemeğ8 yemeseyd8n sen8 çok 8y8 b8r yemekle ağırlardım” der. Ancak “hayır yemed8m” d8ye 
cevap ver8rse bu kez de “şayet yem8ş olsaydın sana beş bardak 8çecek 8kram ederd8m” d8ye karşılık ver8r. 
Halbuk8 her 8k8 durumda da m8saf8re b8r şey vermek 8stemez. Başka b8r örnekte Câhız b8zzat başından 
geçen b8r olayı anlatır. Kend8s8 Basra’da Mervl8 olan ve köken8 Horasan’a dayanan İbn Ebî Kerîme 
adında b8r8n8n ev8ne m8saf8r olur. Câhız, topraktan yapılmış b8r maşrapadan abdest alırken ev sah8b8 ona, 
“Subhanallah, yanında kuyu dururken tatlı suyla mı abdest alıyorsun?” der. O da “tatlı su değ8l, bu da 
kuyu suyu” d8ye cevap ver8r. Bu kez de ev sah8b8 “maşrapamı tuzlu suyla bozacaksın” d8yerek s8n8rlen8r. 
Câhız da düştüğü bu durum karşısında ne yapacağını b8lemez (Câhız, 1991, 17; Gökdem8r, 2018, 34). 

Câhız Bağdat Mu’tez8les8nden Sümâme b8n Eşres’8n şah8t olduğu b8r olayı da anlatır. Sümâme, 
Merv horozu har8ç her yerde horozların gıdalarını gagalarıyla alıp tavukların önler8ne koyduklarını d8le 
get8r8r. Ona göre yalnızca Merv horozu tavuğun gagasındak8 taneler8 zorla almaya çalışır. Bunun üzer8ne 
o, Merv halkının c8mr8l8ğ8n8n bölgen8n tab8atına ve suyuna da tes8r ett8ğ8n8 ve buradan da canlılara 
geçt8ğ8n8 düşünür. Câhız bu m8sal8 Ahmed b. Reş8d adında b8r8ne anlattığında onun da bu konuyla 8lg8l8 
b8r olayı yaşadığından bahseder. O, Merv halkından b8r 8ht8yarın yanında oturur. Bu 8ht8yarın çocuğu da 
önler8nde oyun oynar. Bunun üzer8ne Ahmed, çocuğu sınamak 8ç8n ona b8rtakım sorular sorar. Öncel8kle 
çocuğun ekmeğ8nden b8r parça 8ster. Çocuk ekmeğ8n acı olduğunu söyleyerek bu 8steğ8n8 ger8 çev8r8r. 
Daha sonra suyundan 8ster. Çocuk bu kez de suyun tuzlu olduğunu ve veremeyeceğ8n8 söyler. B8rkaç 
farklı 8stekte bulunur. Ancak çocuk çeş8tl8 bahaneler üreterek ona h8çb8r şey vermez. Bu duruma çok 
kızınca 8ht8yar güler. Çocuğun bu şek8lde davranmasında kend8s8n8n b8r suçu olmadığını, çocuğun 
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kend8s8n8n öyle davrandığını bel8rt8r. Ahmed b. Reş8d de o an c8mr8l8ğ8n babasından çocuğuna geçt8ğ8n8 
düşünür ve c8mr8l8ğ8n onların m8zaçlarında var olduğu kanaat8ne varır (Câhız, 1991, 18; Gökdem8r, 
2018, 35). Bahsed8len örneklerde görüldüğü üzere c8mr8l8ğ8n hem kalıtsal hem de çevresel faktörlerden 
kaynaklı olduğu görülmekted8r. Ancak bu anlatılanların ne düzeyde doğru olduğu tartışmalıdır. Z8ra 
b8l8nd8ğ8 üzere bazı yerler b8rkaç k8ş8n8n olumsuz tutumlarından dolayı ünleneb8lmekted8r. Bundan 
dolayı bu tarz b8lg8lere 8ht8yatlı yaklaşmak gerek8r. Ancak Câhız’ın tüm toplumu merakla 8zleyen 
yönünün ve m8zah yapmasının da bahsed8len olayların anlatımında rolü olduğu 8fade ed8leb8l8r. 

Horasanlı ev arkadaşları arasında geçen şu olay da Türkler8n c8mr8l8kler8ne örnek ver8leb8l8r. 
B8rkaç Horasanlı beraber b8r evde b8r kand8lle 8dare etmeye çalışırlar. Daha sonra yardımlaşarak kand8l8n 
yağ parasını eş8t olarak bölüşürler. Ancak 8çler8nden b8r8s8 parasını vermeye ve yardımlaşmaya 
yanaşmaz. Bunun üzer8ne d8ğer arkadaşlar kand8l8 yaktıkları sırada onun gözler8n8 bağlarlar. 
Uyuyuncaya kadar gözler8n8 bağlı tutarlar. Uyuma zamanı geld8ğ8nde kand8l8 söndürürler ve onun 
gözündek8 bağları açarlar. Aynı şek8lde Câhız Horasanlılarla 8lg8l8 y8ne kend8s8n8n gördüğü b8r olayı 
aktarır. O, Horasanlılardan eşekle yolculuk yapan ell8 kadar hacıyı, Kûfe yolu üzer8nde otların üzer8nde 
öğle yemeğ8 yerken görür. Onların sayısı çok olmasına rağmen, b8rb8rler8ne çok yakın otururlar ve 
b8rb8rler8yle konuşarak yemekler8n8 yerler. Câhız bahsett8ğ8 bu ell8 adamın 8çer8s8nde b8rl8kte yemek 
y8yen ve yemeğ8n8 paylaşan b8r k8ş8 dah8 görmed8ğ8n8 d8le get8r8r. Gördüğü bu durumu 8nsanın 
rastlayab8leceğ8 en nad8r manzaralardan b8r8 olab8leceğ8n8 bel8rt8r. (Câhız, 1991, 18; Gökdem8r, 2018, 
35-36). 

Câhız b8r d8ğer Mu‘tez8lî âl8m ve onun hocası Nazzâm’ın Horasanlı komşusuyla yaşadığı b8r 
olayı da aktarır. Nazzâm b8r gün Horasanlı komşusuna tavaya 8ht8yacı olduğunu söyler. Komşusu 8se 
tavasının daha önce olduğunu ancak çalındığını d8le get8r8r. Daha sonra Nazzâm başka b8r komşusundan 
tavayı tem8n eder. Tavada yemek p8ş8r8rken yemeğ8n kokusunu alan Horasanlı gel8p Nazzâm’a kızarak, 
“yeryüzünde senden gar8p başka b8r k8mse yoktur. Şayet bana tavayı, et veya yağlı b8r şey p8ş8rmek 8ç8n 
8steseyd8n onu sana hemen ver8rd8m” der. Bakla kavurmak 8ç8n 8sted8ğ8n8 zanneder. Z8ra ona göre tavada 
yağsız b8r şey kavrulunca tavanın dem8r8 yanar. O, tavada Nazzâm’ın p8ş8rd8ğ8 yemeğ8n (tubah8c/b8r çeş8t 
kebab) ne olduğunu söylemes8 hal8nde tavayı vereb8leceğ8n8 8fade eder. Z8ra Horasanlıya göre tavada 
tubah8c yemeğ8n8n p8ş8r8lmes8 evde durmasından daha 8y8d8r. Nazzâm y8ne Horasanlı b8r8 8le yaşadığı 
gar8p b8r olaydan daha bahseder. O, b8r komşusunun onları yemeğe davet ett8ğ8n8 ve hurma 8le sızdırılmış 
yağ 8kram ett8ğ8n8 anlatır. Teps8de bunlar dışında başka b8r y8yecek yoktur. Onlarla beraber m8saf8rl8ğe 
g8den Horasanlı b8r8 vardır. O k8mse yemek yerken teps8ye çokça yağ damlatır. Bunun üzer8ne Nazzâm 
yanındak8 adama dönerek Horasanlının neden yağı z8yan ett8ğ8n8, yemek yemeğ8 b8lmed8ğ8n8 ve fazlaca 
yed8ğ8n8 söyler. Adam neden8n8 b8lmed8ğ8n8 bel8rt8r. Nazzâm tekrardan “gerçekten b8lm8yor musun?” 
d8ye sorar. Adam bu kez, teps8n8n Horasanlıya a8t olduğunu ve onu tabaklar g8b8 yağlamak 8sted8ğ8n8 d8le 
get8r8r. Öyle k8 Horasanlı, karısının teps8y8 sıcak suyla yıkamasından dolayı onu boşamıştır (Câhız, 1991, 
23-24; Gökdem8r, 2018, 39-40). Câhız’ın Horasan Türkler8n8n c8mr8l8k özell8ğ8ne da8r hem kend8s8n8n 
gördüğü hem de arkadaşlarından duyduğu haberler8 aktardığı görülmekted8r. Buradan hareketle Câhız’ın 
yaşadığı dönemde Horasan ve Merv 8nsanında c8mr8l8ğe da8r 8zler8n olduğu söyleneb8l8r. 

5. Türkler ve Horasan Coğrafyasıyla İlg;l; D;ğer Kayıtlar 
Câhız’ın farklı eserler8nde Türkler8n yaşam tarzı, doğa ve canlılarla olan etk8leş8mler8 8le 8lg8l8 

aktarımlar mevcuttur. Hatta doğadak8 canlılar 8le Türkler8n karakter8st8k özell8kler8 arasında benzerl8kler 
kurulur. Örneğ8n, Câhız Nasr b. Seyyâr adında b8r8n8n Türk b8r komutanda bulunması gereken ve 
hayvanlarla benzerl8k kurmaya çalıştığı şu özell8klere da8r sözler8n8 paylaşır. Ona göre Türkler, büyük 
ve kudretl8 b8r komutanda horozun cömertl8ğ8, tavuğun şefkat8, aslanın cesaret8, domuzun saldırganlığı, 
t8lk8n8n zekâsı ve kurnazlığı, kurdun tuzağı, köpeğ8n yaraya karşı d8renc8, karganın ürkekl8ğ8, turnanın 
kend8n8 kollaması ve güverc8n8n yön b8lg8s8 g8b8 n8tel8kler8n8n olması gerekt8ğ8n8 söylerler” (Cahız, 1965, 
2/353-354). Benzer şek8lde katırların bütün gece uzun b8r mesafey8 katetmes8ne rağmen yer8ne varınca 
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hala d8nç oluşu Türkler8n d8nç olmalarına benzet8l8r. Z8ra 8nsanlar bu kadar uzun b8r yolculuktan sonra 
yere uzanıp d8nlenmes8 gerek8rken Türkler böyle b8r şey düşünmezler. Hatta yer8ne vardığında b8r Türk 
gey8k ya da avlayacağı b8r canlı görürse, o yolculuğu yapmadan öncek8 şevk8yle avlanmaya başlar. Öyle 
k8 Hâr8cîler ve hadımlar at sırtlarında uzun seyahat etmeler8yle ünlenm8şken onlar b8le g8decekler8 yere 
vardıklarında yorulur ve d8nlen8rler. Ancak Türklerde böyle b8r yorulma yoktur" (Câhız, 1965, 3/161). 

Câhız 8nsanların tab8attan etk8lenmes8 8lg8l8 olarak Horasan’a yerleşen bedevîler8n f8z8k8 
değ8ş8mler8ne örnekler vererek, Horasan bölges8n8n coğraf8 yapısı ve doğası hakkında da 8puçları ver8r. 
O, bedevî olan Arapların Horasan’a göç ett8kler8nde bedevî özell8kler8n8 değ8şt8rd8kler8n8 bel8rt8r. Ayrıca 
Türk topraklarında develer8n, yük hayvanlarının, yaban8 veya evc8l olan d8ğer canlıların tab8atlarındak8 
değ8ş8mlere d8kkat çeker. Öyle k8 onları görenler Türk yurdunda büyüyen ve gel8şen canlılar olarak 
değerlend8r8r. N8tek8m bakıldığında yeş8l çayırlarda ve güzel kokulu b8tk8ler8n olduğu yerlerde yaşayan 
çek8rgeler ve tırtıllar farklı ortamlarda başka renklere bürünürler. B8tler s8yah saçlı b8r k8msen8n başında 
s8yah, beyaz renkl8 yaşlı b8r8n8n başında beyaz, saçları ağarmış (Ceng8z ve El8ş, 2022, 244) b8r 8nsanın 
saçında beyazımsı, esmer renkl8 hayvanlarda 8se devetüyü reng8nde olurlar. Başı kırmızı olan b8r8n8n 
başında da kırmızıya dönüşürler. Ancak bu saç yıkanınca veya reng8 solunca beyaz ve gr8 arasında b8r 
renge evr8l8r. D8ğer taraftan Câhız, Horasan’a g8den Arapların ve bedevî çocuklarının babalarının 
Fergana’ya göç etmes8 durumunda ve o halkın kıyafetler8n8 g8ymes8 durumunda 8se Fergana’dan b8r 
k8mseye benzeyeceğ8n8 ve oradan b8r k8mseyle ayırt ed8lemeyecek b8r görüntüye sah8p olacağını d8le 
get8r8r. Bu durumda yerl8 ve göçmen olan arasında fark kalmaz. Z8ra orada Fergana halkında bulunan 
kumral bıyıklara, kızıl c8lde ve büyük b8r kafaya sah8p olurlar. Aynı şek8lde orada yaşayan hayvanlar da 
oraya has olurlar. N8tek8m zamanla güçler8 ve yaşam süreler8 de bulundukları yurdun özell8kler8n8 taşır 
(Câhız, 1964, 1/63-64, a.mlf., t.y., 2/313; Pellat, 1995, 85). Câhız’ın verd8ğ8 bu örneklerde 8nsanların ve 
canlıların g8tm8ş oldukları yer8n tab8atına uyum sağladığı ve bundan dolayı f8z8k8 özell8kler8nde 
değ8ş8mler ortaya çıktığı görülmekted8r. 

Türk yurdunda doğan canlıların başka bölgede büyüyen canlılarla melezleşmes8 sonucu ortaya 
çıkan yavrunun özell8kler8ne de değ8nen Câhız, Kûfe’de rastladığı b8r katırın ebeveynler8n8n Horasan ve 
H8nt d8yarından olan hayvanların melezleşmes8 sonucu ortaya çıktığını aktarır. Ortaya çıkan bu melez8n 
şekl8 ve tatlılığı Mısır’da bulunan katırlardan b8le daha 8y8d8r. Altın b8r renge sah8pt8rler. Tatlılığını H8ntl8 
ebeveynlerden b8r8nden, güzell8ğ8n8 8se Horasanlı olanından alır. (Câhız, “K8tâbü’l-B8ğal”, 2/288.; 
Câhız, K8tâbü’l-Kavl f8’l-B8ğal, 68.) Bu durum Câhız’a 8lham verm8ş olacak k8 o, farklı topluluklardan 
8nsanların b8rb8rler8yle evlenmes8n8 öner8r. Öyle k8 arkadaşı Ebû İshâk’a, asıl kurtuluşa erd8recek 
mutluluğun 8k8 farklı k8msen8n b8r araya gelerek b8r yavru vermes8 olduğunu bel8rt8r. Z8ra ona göre bu 
8k8 k8msen8n b8rleşmes8 onları kurtuluşa erd8recek 8ks8r g8b8d8r. Bu durumun ortaya çıkması da H8ntl8 
b8r8n8n Horasanlı b8r k8mseyle evlenmes8yle meydana geleb8l8r. N8tek8m ona göre bu evl8l8kten doğacak 
olan yavru, altından başka b8r şey olmayacaktır (Câhız, 1965, 1/148; Ceng8z, 2015, 55). 

Öte yandan Câhız, Horasan bölges8ndek8 Türkler8n atlarını çok 8y8 evc8lleşt8rd8kler8n8 8fade eder. 
Ona göre Hâr8cî b8r8n8n atı b8le Türk atı kadar sabırlı, güçlü ve dayanaklı olamaz. Bunun neden8 Hâr8cî 
olan k8mse atını, d8ğer at b8n8c8ler8n8n eğ8tt8ğ8 g8b8 eğ8t8r ve bakımını yapar. Fakat Türkler bu hususta 
çok mah8rd8rler. Öyle k8 onlar b8r baytardan ve b8r sey8sten daha 8y8 atları eğ8teb8l8rler. Hatta atları 
doğurtab8l8r, yavruyken terb8ye edeb8l8r, çağırdığında çağrısına uyar ve sah8b8 koştuğunda onun peş8nde 
g8deb8l8r. Ayrıca hayvanları öyle b8r eğ8t8rler k8 ata “deh”, erkek deveye “cah”, katıra “höst” ve eşeğe 
“çüş” ded8kler8nde onlar adlarını b8r çocuğun adını b8ld8ğ8 g8b8 b8l8rler. Böylece ver8len komutlara 
uyarlar (Câhız, 1964, 1/47-48, a. mlf., 3/205; Can ve Yalçın, 2020, 28). Bu hususta Câhız gözlemled8ğ8 
b8r olayı aktarır. O b8r gün Horasanlı ve d8ğer sınıflardan oluşan b8r süvar8 grubu görür. B8r at kaçmış, 
onlar güçlü atlar üzer8nde onu yakalamaya çalışırlar. Ancak başarılı olamazlar. O sırada onlar g8b8 
olmayan zayıf b8r Türk oradan geçer. Türkün atı da onların atı g8b8 güçlü değ8ld8r. Atı yakalamaya 
çalıştıklarını görünce atın önüne atılıp ona b8r oyun oynar. Atı sak8nleşt8rmey8 başarır. D8ğer süvar8ler 
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de onu 8zlerler. Hatta onlardan b8r8 Türkü küçümseyerek onun başarılı olamayacağını düşünür. Ancak 
süvar8ler o kadar eh8l olmalarına rağmen atı yakalayamazken Türk yakalar. Atı get8r8p süvar8lere tesl8m 
eder. Câhız Türkün atı nasıl böyle 8y8 b8r şek8lde terb8ye ett8ğ8ne ve sak8nleşt8rd8ğ8ne şaşırır. 

Sonuç 
Câhız’ın Abbâsîler dönem8nde yaşamış olması ona Türkler8 daha yakından tanıma 8mkânı 

sağlamıştır. Z8ra özell8kle hal8fe Mu‘tasım’ın orduda Türklerden savaşçı, dayanıklı ve güçlü 
özell8kler8nden dolayı çokça yararlanması onların hem karakter8st8k özell8kler8n8n hem de kültürler8n8n 
b8l8nmes8ne zem8n hazırlamıştır. Onun özell8kle Abbâsîler dönem8nde Horasan bölges8nden get8rtt8ğ8 
Türk köleler8n asker8 gayeyle eğ8tmes8 buna del8l get8r8leb8l8r. O dönemde Horasan bölges8 den8l8nce b8r 
anlamda Mâverâünneh8r coğrafyası da kasted8l8r. Bundan dolayı o coğrafyadan get8r8len Türkler 
üzer8nden Türk 8nsanı portres8, kültürü, 8nançları ve coğrafyası hakkında b8lg8ler ed8n8lm8şt8r. Ed8n8len 
bu b8lg8ler8 Câhız’ın özell8kle Fedâ)lu’l-Etrak (Türkler)n Faz)letler)) adlı eser8nde kaleme aldığı 
görülmekted8r. Bu eserde Câhız genell8kle Horasan Türkler8n8n askerl8k alanındak8 mez8yetler8n8 ön 
plana çıkarmakla b8rl8kte onların bu şek8lde olmalarındak8 sosyoloj8k ve coğraf8 koşulların etk8ler8nden 
de bahseder. Örneğ8n, göçebe yaşadıkları 8ç8n avcılık, savaş aletler8 yapma, atları çok 8y8 evc8lleşt8rme, 
at b8n8c8l8ğ8, ok atma, kılıç ve ok yapımı, zorlu 8kl8mlere karşı dayanıklı b8r beden yapısına sah8p olma 
g8b8 n8tel8kler8 kazandıkları söyleneb8l8r. Bunun yanında onlarda bulunan vatan sevg8s8, b8rl8k ve 
beraberl8k ruhu, yardımlaşma b8l8nc8 g8b8 özell8kler de onların b8r bütün olmasına katkı sağlamıştır. Tüm 
bu özell8kler Câhız’ın da aktardığına göre onların Abbâsî ordusunda daha fazla yer ed8nmes8ne ve 
tanınmasına olanak sağlamıştır. Öte yandan Türk kültürü yalnızca orduda bulunmalarından dolayı 
tanınmamıştır. Bunun yanında Basra toplumu kozmopol8t b8r yapıya sah8p olduğundan dolayı 8çer8s8nde 
Türkler8 de barındırmıştır. Ayrıca Türk yurtlarına g8den tüccarlar da oralarla 8lg8l8 b8lg8ler8 Basra’ya 
geld8ğ8nde anlatmıştır. Tüm bu etkenler de Türkler8n hem daha yakından tanınmasına hem de Câhız’ın 
duyduklarını veya doğrudan muhatap olduğu k8ş8lerden aldığı b8lg8ler8 aktarmasına neden olmuştur. 

Câhız’ın Türk kültürünü tanıma noktasında b8lg8ler, görüşler ve menkıbeler aktardığı b8r d8ğer 
eser8 de K)tabu’l-Buhala (C)mr)ler K)tabı) adlı eserd8r. O bu eser8nde Türk kültürünü (özell8kle Horasan 
ve Merv) c8mr8l8ğe dayanan özell8kler8 üzer8nden anlatır. Onların çok c8mr8 olduğunu ve bunun 
hayatlarının her alanına, 8nsanlar arası 8l8şk8ler8ne yansıdığını 8fade eder. Hatta o kadar c8mr8lerd8r k8 bu 
özell8kler8 çocuklarına, besled8kler8 hayvanların tab8atlarına kadar 8şlem8şt8r. Bu hususta Câhız toplumun 
farklı kes8mler8 arasında meydana gelen b8rçok c8mr8l8k örneğ8ne yer ver8r. Nazzâm, Sümâme b. Eşres 
g8b8 Mu’tez8lî al8mler8n Horasanlı Türklerle aralarında geçen olaylardan bahseder. Bazen de doğrudan 
kend8s8n8n şah8t olduğu b8rçok olayı d8le get8r8r. Böylece Horasan ve Merv kültürünün sosyoloj8k b8r 
tahl8l8n8 yapma 8mkânı sunar. D8ğer taraftan Câhız’ın bahsed8len 8k8 eser8n8n yanı sıra d8ğer eserler8nde 
de Türk kültürüne da8r 8zler bulmak mümkündür. Bu hususta Türk yurdunun 8nsan ve d8ğer canlılar 
üzer8ndek8 etk8s8, Türkler8n hayvanları evc8lleşt8reb8lme ve tedav8 edeb8lme yetenekler8 g8b8 konulara 
da8r kayıtların da mevcut olduğu 8fade ed8leb8l8r. Tüm bu b8lg8ler ışığında Câhız’ın Türk kültürüne da8r 
müstak8l olarak yazdığı Fedâ)lu’l-Etrak ve d8ğer eserler8nde Türklere da8r aktardığı bütün b8lg8ler8 onları 
üstün kılma, daha şerefl8 gösterme gayes8yle yazmadığının da altını ç8zmek gerek8r. N8tek8m o da 
Türkler8n üstün özell8kler8n8 ortaya çıkarma sebeb8n8, onların kend8ne özgü mez8yetler8n8n d8ğer 
m8lletler8n ön plana çıkan n8tel8kler8 g8b8 olduğunu ve değerler8n8n bulundukları toplumda b8l8nmes8 8ç8n 
yazdığını 8fade eder. Onun eserler8nde Türkler8n olumlu taraflarının yanı sıra olumsuz taraflarından da 
bahsetmes8 ve Yunan, Ç8n, Sâsânî g8b8 toplulukların da üstün yönler8ne yer vermes8 bu durumu 8spat 
eder mah8yetted8r. 
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MÂVERÂÜNNEHR HANEFÎLİĞİNİN ORTAYA ÇIKIŞI VE GELİŞMESİNE ETKİ 
EDEN UNSURLAR 

 
Prof. Dr. Alparslan HANZADE1 

Öz 
Buhara, Semerkant, Şâş (Taşkent), Fergana, Nesef (Nahşeb), T�rm�z, Hâr�zm, Fârâb g�b� İslam tar�h�nde 

şöhretl� şeh�rler� �ç�ne alan Mâverâünneh�r, özell�kle Türkler�n yaşadığı gen�ş b�r alanı kapsar. Bu bölgen�n Hanefî 
fıkhıyla tanışması İmam-ı A’zam ve öğrenc�ler� zamanına kadar g�der. Öğrenc�ler�nden b�r kısmı onun �t�kadî ve 
fıkhî görüşler�n� Mâverâünneh�r bölges�ne taşır. Mezheb�n burada yayılmasında �k�nc� büyük etk� Hanefî al�mler�n 
yet�şt�rd�ğ� talebeler�n bölgede kâdılık g�b� resmî görevler almasıdır. B�r d�ğer etken İmam Muhammed’�n 
eserler�n� s�steml� olarak okutmalarıdır.  Mâverâünneh�r’dek� ders halkaları büyük k�tlelerce kabule mazhar olmuş 
ve buradak� şeh�rler�n b�rer �l�m merkez�ne dönüşmes�n� sağlamıştır. Bu sayede Maveraünneh�r, Hanefîl�ğ� 
ben�msem�ş öğrenc�ler yet�şt�rm�şt�r. Mâverâünneh�r’de bu �lmî eğ�t�m faal�yetler� ve resmî görevler�n etk�s�ne 
denk b�r başka etken mezhep l�teratürüne yapılan katkıdır. Halk �le yönet�c�ler arasında halkın ses� olmaları da halk 
arasında mezheb�n yayılmasına katkı sunmuştur. B�z de bu tebl�ğde Mâverâünnehr Hanefîl�ğ� hakkında b�lg� ver�p 
bu değerlend�rmeler� ele alacağız ve Hanefîl�ğ�n sadece s�yâsî destekle ayakta durduğu �dd�alarına da cevap verm�ş 
olacağız.  

 
Anahtar KelZmeler: Hanefîl<k, Fıkıh, Ebû Hanîfe, Meşây<h, Mâverâünnehr 
 

Factors Affect5ng The Emergence And Development Of Transoxan5a Hanaf5sm 
 
Abstract 
Transox�ana, wh�ch �ncludes famous c�t�es �n Islam�c h�story such as Bukhara, Samarkand, Shash 

(Tashkent), Fergana, Nesef (Nahsheb), Termez, Khwarezm, Fârâb, covers a w�de area where espec�ally Turks l�ve. 
Th�s reg�on’s acqua�ntance w�th Hanaf� jur�sprudence goes back to the t�me of Imam-� A’zam and h�s students. 
Some of h�s students carr�ed h�s theolog�cal and f�qh v�ews to the Transox�ana reg�on. The second b�ggest �mpact 
on the spread of the sect here was the students tra�ned by Hanaf� scholars tak�ng on off�c�al pos�t�ons such as judges 
�n the reg�on. Another factor �s that they systemat�cally read the works of Imam Muhammad.  The lecture c�rcles 
establ�shed �n Khorasan and Transox�ana were accepted by the masses and the c�t�es �n these reg�ons became 
centers of sc�ence. Many students who adopted Hanaf� thought were educated �n these centers of sc�ence. Another 
factor equ�valent to the �mpact of these sc�ent�f�c educat�onal act�v�t�es and off�c�al dut�es �n Transox�ana �s the�r 
contr�but�on to the sectar�an l�terature. Be�ng the vo�ce of the people between the people and the adm�n�strators 
also contr�buted to the spread of the sect among the people. In th�s paper, we w�ll g�ve �nformat�on about 
Transox�ana Hanaf�sm and d�scuss these evaluat�ons, and we w�ll also answer the cla�ms that Hanaf�sm surv�ves 
only w�th pol�t�cal support.  

 
Keywords: Hanaf<sm, F<qh, Abu Hanîfe, Mashay<kh, Transox<ana 
 
G;r;ş  
İslâm meden8yet8nde en müh8m 8l8m, 8rfan ve kültür havzalarından b8r8 olan Mâverâünneh8r, 

Ceyhun ve Seyhun neh8rler8 arasında, Ceyhun nehr8n8n kuzey8 ve doğusunda kalan çok gen8ş b8r 
bölgen8n 8sm8d8r. Mâverâünneh8r/Çay-Ardı, Coğrafî olarak; merkezde Soğd (Buhara ve Semerkant), 
güneyde Çagan8yân-Huttal(ân), Amû-deryâ’nın yukarısında Bedehşân, kuzeyde Fergâna-Şâş (Taşkend), 
batıda Hârezm (sonraları Hîve) olmak üzere beş bölgeye ayrılır. Buhara, Semerkant, Üsrûşene Şâş 
(Taşkent), Fergana, T8rm8z, Ahsîkes, Hâr8zm,  Fârâb, Keş (K8ş), Nesef (Nahşeb) Mâverâünneh8r’8n 
öneml8 şeh8rler8d8r. Burası ayrıca Türk8stan, “Aşağı” Türk8stan veya “Batı” Türk8stan olarak da 

 
1 Prof. Dr., KayserH ÜnHversHtesH DevelH İslamH İlHmler FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü, İslam Hukuku Ana BHlHm Dalı 

alparslanhanzade@kayserH.edu.tr  



 

419  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

adlandırılır (Özgüdenl8, 2003, s. 177-180). İslam tar8hç8s8 Makd8sî tarafından bu bölge; Allah’ın yarattığı 
beldeler8n en bereketl8s8, 8kl8mler8n en muhteşem8, âl8m ve 8ler8 gelenler8 çok olan, tüm 8y8l8kler8n 
kaynağı, 8lm8n karargâhı, İslâm’ın muhkem d8reğ8, büyük kales8, anlayışlı 8nsanlarıyla ve fıkıhta 
maharetl8 fak8hler8yle övülen b8r yer olarak anılır. (Makd8sî, 1906, s. 31 vd. ; C8ner, 2018, s. 221). Burası 
tar8h boyunca Türkler8n bölges8 kabul ed8l8r. Etn8k k8ml8k olarak halklarının dayandığı soylar tartışılsa 
da bu bölgeye Türk yurdu, halkına da Türk den8lm8şt8r. (Barthold, 2004, s. 55)  

 

 
Kaynak: https://8slamans8kloped8s8.org.tr/maveraünneh8r er8ş8m: 07.07.2024 22:30 
 
Mâverâünneh8r 8k8 neh8r arası b8r havzadan öte, İslam’ın 8l8m, 8rfan, kültür, sanat ve 

meden8yet8n8n kök saldığı toprakların adı olmuştur. Müslüman Türk âl8mler8 bu bölgede İslam 
8l8mler8nde en öneml8 eserler8 ortaya koymakla kalmamışlar, hemen her İslamî 8l8mde “İmam” ve öncü 
olmuşlardır: Kelam’da; İmam Mâtürîdî (ö.333/944), had8ste; İmam Dâr8mî (ö. 255/869), İmam Buhârî 
(ö.256/870), İmam  T8rm8zî (ö.279/892), tefs8rde; Zemahşerî (ö.538/1144), tasavvufta; Hakîm et-T8rm8zî 
(ö. 320/932), Kelâbâzî (ö.390/990), P8r- 8 Türk8stan Hace Ahmet Yesevî (ö. 562/1166), Necmüddîn-8 
Kübrâ (ö. 618/1221), Bahaedd8n Nakş8bend (ö. 791/1389),  felsefede; Fârâbî (ö. 339/950), İbn Sînâ 
(ö.428/1037), tar8h ve coğrafyada; Bîrûnî (ö. 453/1061) 8lk akla gelenlerd8r.  

Hanefî fıkhında 8se Ebû Hafs Kebîr (ö. 217/832), Debûsî (ö. 430/1039), Şemsü’l-e8mme 
Halvânî (ö. 452/1060), Şemsü’l-e8mme Serahsî (ö. 483/1090), Ebü’l-Usr Pezdevî (ö. 482/1089), Ebû 
Yüsr Pezdevî (ö.493/1099), Ebû Hafs Nesefî (ö.537/1142), Alaadd8n Semerkantî (ö. 539/1144), Kâsânî 
(ö.587/1191), Kâdîhan (ö. 592/1196), Mergînânî (ö. 593/1197), Ebû’l-Berekât Nesefî (ö.710/1310) ve 
daha yüzlerce büyük fak8h b8r çırpıda sayılab8l8r.  

Hanefî fıkhı 8ç8nde Maverâünneh8r’8n özel b8r konumu vardır. Burada yazılmış fıkıh eserler8n8n 
yüzde doksan sek8z8n8n Hanefî fıkhına a8t olduğu akadem8k çalışmalarda d8le get8r8lm8şt8r (Kavakçı, 
1972, s. 305-307; Kutlu, 2019, s. 53). Türkler8n, özell8kle Selçuklular’ın, Sünnî İslam anlayışını 
Hanefîl8kle özdeşleşt8rd8ğ8 yazılmıştır (Madelung, 2002, p. 43). Bazı akadem8syenler tar8hç8 
Hüseynî’n8n (ö. 590/1194) Selçuklu tar8h8n8 anlattığı eser8nde Mâverâünneh8r Türkler8n8n Hanefîl8ğe 
bağlılıklarını “Hanefî dîn8ne g8rmek” olarak bahsett8ğ8n8 yazar (Hüseynî, 1943, s. 2 çev: Necat8 Lügal, 
Kutlu, 2019, s. 51). Oysa bu b8r tercüme hatasıdır ve doğrusu “Emîr Selçuk İslam topraklarına yöneld8 
ve Han8f Dîn8 8le (yan8 İslam 8le) sa8d / memnun oldu.”  şekl8nded8r ( Hüseynî, 1933, s. 2). Selçuk Bey, 
ma8yet8yle (Kınık boyu) müslümanların yaşadığı Cend yöres8ne gel8p İslâm8yet’8 kabul etm8ş, müslüman 

Serahso 
H o r a s, a n 

0 
N""l:$iibur 

l_ (\.. 
< 

( t 

,..,., .. ,, 
CiJnlu,m 

Yesio 

otraro 

0 

oisbicab 

T~kento MslkeJ E~ 
OHokand 

Fergana 

TohAris an 

/ 
f 

/ 

___ .,,,... 



 

420  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

olmayan Oğuz yabgusuna karşı mücadele etm8şt8r (Özaydın, 1993, s. 359-360). Net8cede Mâverâünneh8r 
bölges8 al8mler8 ve halkları Hanefî mezheb8ne sıkı b8r bağlılık gösterm8şt8r.  

Hanefî okulunun alimlerinin Mâverâünnehir’de hicrî II. (VIII.) yüzyılda Ebû Hanîfe’nin ve 
öğrencilerinin zamanı gibi erken dönemde ortaya çıktığı bilinmektedir. Ebû Hanîfe daha hayattayken 
Irak ve çevresinden, Yemen’den ve Arabistan’ın her tarafından, İran ve Hind bölgelerinden, Meşrık 
olarak bilinen Horasan’dan ve Mâverâünnehir’den gelen öğrencilerle, fetva isteyenlerle görüşleri 
yayılmaya başlamış önemli bir kanaat önderidir (Madelung, 2002, p. 42; Abzhalov, 2020, s. 19; Ak, 
2008, 94 ). Cessas’ın (ö. 370/981) naklettiğine göre Ebû Hanîfe’nin yakın dostu ve öğrencisi Horasanlı 
muhaddis ve fakih İbrahim es-Sâiğ el-Mervezî (ö. 131/748) Ebû Hanîfe’ye bey’at etmek istemiş, Ebû 
Hanîfe dehşete kapılmış, böyle bir konuma tek başına değil, kendisine sadık destekçilerle bu makama 
talip olabileceği cevabını vermiştir (Cessas, 1985, II, 319.; Kutlu, 1992, s. 242-243). Ebû Hanîfe hayatta 
iken onun fıkhî birikimini derleyip Merve aktaran ve oranın kadısı olan Nûh b. Meryem’e İmam’ın fıkıh 
usûlü ve edebü’l-kazâ (muhakeme usulü) hakkındaki görüşlerini içeren metinlerden birini yazdığı 
meşhurdur ( Kaya, 2007, s. 230). Hayatında Horasan ve Mâverâünnehir’de tanınmaya başlayan Ebû 
Hanîfe’nin fıkıh anlayışının halk arasında yayılmasına katkı sağlayan unsurların neler olduğuna yani 
neden Ebû Hanîfe’nin ve talebelerinin bu bölgede tercih sebebi olduğuna bu çalışmada cevap 
arayacağız.  

 Mâverâünnehr Hanefîl;ğ;n;n Ortaya Çıkmasındak; Etkenler:  
Hanefîl8ğ8n temel8n8n atıldığı Kûfe ve Bağdat başta olmak üzere Abbâsî 8kt8darı dönem8nde 

s8yâsî ve 8nanç esaslı olarak öneml8 kısmı ehl-8 hadîs olan al8mler8n 218/833-234/849 yılları arasında 
sorgulanması ve tak8batını 8fade eden M8hne olayları İslam tar8h8nde öneml8 dönüm noktalarındandır. 
Me’mun, yükselen güç Mevâlî’n8n ve onların tems8l ett8ğ8 ehl-8 rey olan Mutez8lî ve Hanefî aydınları, 
kadıları desteklem8şt8r. Hanefîlerden b8r kısmı devlet 8ç8nde aldıkları görevlerle M8hne’y8 desteklem8ş, 
b8r kısmı görev almasa da f8k8r olarak M8hne uygulamalarını desteklem8ş, az b8r kısmı 8se M8hne 
uygulamalarının mağduru olmuştur ( Üm8t, 2010, s. 114-127). Halk üzer8nde etk8s8 olan ehl-8 hadîs8 
baskılayan bu olayların sona ermes8nden sonra Ehl-8 Had8s’8n yen8den 8t8bar kazanarak hâk8m konuma 
gelmes8yle durum ters8ne dönmüştür. M8hne olaylarında kadıların çoğu Hanefî’yd8. Ehl-8 hadîs’8n 
desteklenmeye başlamasıyla Mutez8le ve Hanefîler yönet8mden tasf8ye ed8lm8şt8r. Böylece fıkıh 
z8hn8yet8 olarak ehl-8 hadîsten farklı düşünen Hanefîler açısından Irak’ın esk8 çek8c8l8ğ8n8 kaybett8ğ8n8 
görüyoruz. İmam Kudûrî (ö. 428/1037)’ye kadar Bağdat Hanefîler8n merkez8 8ken Mâverâünneh8r 
bölges8nde Hanefîl8ğ8n Debûsî 8le b8rl8kte yen8den canlandığını görüyoruz. Debûsî’n8n ardından Serahsî 
ve Pezdevî 8le Hanefîl8k Mâverâünneh8r’de gel8şmeye devam ett8. Bundan sonra Hanefîler8n merkez8n8n, 
VIII./XlV. yüzyılın başlarına kadar Buhara ve Semerkant olduğu görülür (Bed8r, 2011, s. 627). Bu süreç 
8ç8nde Mâverâünneh8r Hanefîl8ğ8’n8n oluşmasında ve gel8şmes8nde etk8l8 unsurları şu ana başlıklar 
altında topladık: 

S;yas; Etken: Devlet Desteğ; / Yönet;c;ler;n İlg;s;  
Hanefî mezheb8n8n Doğu’da, Mâl8kî mezheb8n8n Batı’da yayılışlarını devletler8n destekler8ne 

borçlu olduğu 8dd8ası b8l8nen b8r husustur. İbn Hazm’ın (ö. 456/1064) bu 8dd8asına göre Ebû Yûsuf (ö. 
182/798), Bağdat’ta Abbâsî Hal8fes8 Harûn Reş8d (ö. 193/809) üzer8nde, Yahyâ b. Yahyâ (ö. 234/849) 
Endülüs’te Abdurrahman b. Hak8m (ö. 237/851) üzer8nde nüfuz sah8b8 8d8. Doğu ve Batı İslam 
ülkeler8nde bu 8k8 fak8h8n tavs8ye ett8kler8 k8ş8ler kâdı tay8n ed8l8rd8 (İbn Hazm, 1987, II, s. 229). 
Akadem8syen Göl, Abbasî Kādılkudât kurumu hakkında yaptığı çalışma sonucunda Ebû Yûsuf’tan 
8t8baren yaklaşık yüz ell8 yıl Kādılkudâtların ve kâdıların Hanefî mezheb8ne mensup oldukları 
düşünces8ne ulaşmıştır (Göl, 2018, 41). Bed8r’e göre 8se, 150/867-600/1203 yılları arasında görev yapan 
Kādılkudâtların yarıdan fazlası Hanefî mezheb8ne mensuptur (Bed8r, 2011, 629). 
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Ebû Yûsuf, el-Hâdî, el-Mehdî ve Hârûn er-Reşîd’e kâdı ve Kādılkudât olmuş, hukuk b8rl8ğ8n8 
sağlama noktasında yargı görevler8ne b8rl8kte çalışab8leceğ8 Hanefîler8n atanmasını sağlamıştır. İmam 
Ebû Yûsuf’un on altı yıl kâdılık ve kâdılkudâtlığının ardından b8r süre İmam Muhammed Şeyban8’n8n 
(ö. 189/805) de kâdılkudatlık yaptığı r8vayet ed8lmekted8r (Göl, 2018, s. , Taş, 2010, XXXIX, s. 41). 
Net8cede İmam Ebû Hanîfe’n8n öğrenc8ler8n8n büyük kısmı, o günün İslâm dünyasının farklı yerler8nde 
kâdı olarak görev almıştır. Bu öğrenc8ler8n g8tt8kler8 yerlerde fıkıh dersler8 verd8ğ8, bu sayede b8nlerce 
öğrenc8n8n de farklı coğrafyalara fıkıh dersler8n8 aktardıkları görülmekted8r. Bu kâdılardan Ebû 
Hanîfe’n8n öğrenc8s8 Nuh b. Meryem (ö.173/789) Merv tarafında, el-Fıkhu’l-Ekber’8n râv8s8 Ebû Mutî 
el-Belhî (ö. 199/814) de öneml8 b8r merkez olan Belh’te on altı yıl kâdılık yapmış, Hanefîl8ğ8n Horasan 
ve Mâverâünneh8r’de Türkler arasında yayılmasına büyük katkı sunmuştur. Züfer (ö. 158/775), Ebû 
Yûsuf, Muhammed, , Hasan b. Z8yâd (ö. 204/819) g8b8 mücteh8d 8mamların öğrenc8ler8, yen8 Müslüman 
olan Horasan ve Mâverâünneh8r g8b8 Türk halklarının yoğun yaşadığı bölgelere g8d8p, Hanefî 8mamların 
görüşler8n8n tanınmasına ve Hanefîl8ğ8n yayılmasına yardımcı olmuşlardır (Makd8sî, 1906, s. 167.; Göl, 
2018, s. 16.; Bardakoğlu, 1997, XVI, s. 4, 5.; Turan, 2020, s. 319). 

Abbâsîler’de Ebû Yûsuf sonrası hukuk alanında resmî görev alan fak8hler8n çoğunun Hanefîler 
olduğu anlaşılmaktadır. Abbâsîler dışında “resm8 devlet mezheb8” olarak Hanefîl8ğ8 seçen devletler8n 
tamamı Türk devletler8d8r. Abbâsîler8n Mâverâünnehr’dek8 val8ler8 Türk Saman8ler de Hanefî s8stem8 
ben8msem8şt8. Saman8ler8n ardından gelen Türk Hakanlı (Karahanlılar) Ş88 Buveyhî dönem8nde ve 
Ş88l8ğe kayan Saman8lere karşı Sünn8 Hanefîl8ğ8 devam ett8rd8. Gaznel8ler, Har8zmşahlar, Selçuklular ve 
Osmanlı’nın Hanefîl8ğ8 devlet mezheb8 olarak kabul etmes8 Hanefîl8ğ8n başta Türkler arasında olmak 
üzere dünya üzer8nde gen8ş b8r bölgeye yayılması sonucunu doğurmuştur (Turan, 2020, s. 328). 
Hanefîl8k Türkler8n etn8k k8ml8ğ8 olmuştur. Hanefî mezheb8 8ç8n “Türkler8n Mezheb8” d8yenler olmuştur. 
(Ebû Zehra, 1978, II, s. 251-252. Çev8ren8n notu).Türkler yalnızca İslam’ın değ8l, Hanefî mezheb8n8n 
de mutaassıp koruyucuları olmuşlardır. (Barthold, 2004, s. 98; Barthold, 2006, s. 89.). Müslüman Türk 
devletler8nde Hanefîl8k, bu devletler8n hukuk b8rl8ğ8 8ht8yacını karşılamıştır (Karadaş, 2006, s. 65.; 
Bardakoğlu, 1997, XVI, s. 6, 7). 

Devletler8n bell8 b8r fıkıh mezheb8n8 resmî olarak yargıda ve tedr8satta esas kabul etmes8yle, bazı 
mezhepler8n gen8ş b8r coğrafyada yayılması olağan b8r durumdur (Tan, 2018, s. 317). Ancak o mezhep 
alanında tedv8n ve tedr8s çalışmaları olmadan bu mümkün olmayacaktır. Mezheb8n yayılmasında yet8şen 
öğrenc8ler8n g8tt8kler8 bölgelerdek8 tedr8s faal8yetler8n8n yanında 8darî görevler8 de olması onların 8y8 
yet8şmeler8yle de yakından 8lg8l8d8r. Bu durum hukuk alanında yet8şm8ş b8r kadronun önem8n8 
göstermekted8r. N8tek8m İmam Ebû Yûsuf Kâdılkudât olduktan sonra İmam Muhammed’e “Allah 
8lm8m8z8 Küfe, Basra ve bütün doğu memleketler8nde yaydı. Sen8n sayende de 8lm8m8z8n, Rakka ve 
etrafındak8 memleketlere de yayılmasını 8sted8m” dem8şt8r. İmam Muhammed 8lm8 çalışmalarını 
engeller düşünces8yle resm8 görev almak 8stemey8p “Bu 8ş8 seç8p seçmeme hakkım yok mu?” dese de 
İmam Ebû Yûsuf, aralarının açılması pahasına, Vez8r Yahyâ el Bermekî’ n8n ısrarları üzer8ne “Sen8 onlar 
seçt8ler” d8yerek hemen yola çıkmasını emretm8şt8r (Tan, 2018, s. 310-311). 

İlk bakışta devlet desteğ8 mezheb8n yayılmasında ağırlıklı etk8 g8b8 görünse de b8z buna şu 
8t8razlarda bulunuyoruz;  

İbn Hazm’ın bu görüşü b8r durum tesp8t8 olab8l8r. Ancak bu durum b8r kınama sebeb8 olamaz. 
B8r al8me ya da görüşe devlet desteğ8n8n olması, o al8m8n f8k8rler8ne başvurması, o görüşü esas alması, 
b8r al8m8n devlet 8şler8nde çalışması ya da çalışmaması tek başına yadırgamayı ya da övmey8 gerekt8ren 
b8r durum değ8ld8r. B8r al8m8n ya da mezheb8n desteklenmes8 o konuda al8m8n l8yakatından ve 
akranlarına üstünlüğünden, o mezheb8n maslahata uygunluğundan olab8l8r. Kaldı k8 İmamı Ebû 
Hanîfe’n8n zulme destek olmamak 8ç8n Emevî yönet8m8nde en bas8t b8r memur8yet8 b8le kabul etmemes8 
b8l8nen b8r husustur. “Eğer bana Vasıt mesc8d8n8n kapılarını saymak g8b8 b8r görev8 b8le tekl8f etseler 
kabul etmem.” sözü bunun gösterges8d8r. Y8ne İmam-ı A’zam’ın Abbâsîler8n yargı alanındak8 “sen8n 
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8mzan olmadan h8çb8r yasa yürürlüğe g8rmeyecek” tekl8fler8n8 de reddett8ğ8 b8l8nmekted8r. Ancak 
İmam’ın bu “s8v8l 8taats8zl8ğ8 ve muhal8f duruşu”na rağmen Hanefîl8ğ8n nasıl devlet desteğ8 alan b8r 
“8kt8dar fıkhı” olduğu sorusu sorulab8l8r. Y8ne hocasının 8şkencelere maruz kalma ve hapse g8rme 
pahasına reddett8ğ8 makamı İmam Ebû Yûsuf’un neden kabul ett8ğ8 de sorgulanab8l8r (Çaylak, 2019, s. 
144-156). Ebû Yûsuf’un bu makamı yoksulluk gerekçes8yle kabul ett8ğ8 yazılsa da makamın hakkını 
verd8ğ8n8 de tar8h kaynakları 8t8raf etmekted8r. Ebû Hanîfe’n8n Ebû Yusuf’a “sana tekl8f ed8len görev8n, 
8l8m ve yargı yolunda sen8 ve sen8n yolunu razı edeceğ8n8 b8l8yorsan bunu kabul edeb8l8rs8n k8 bu sayede 
yönet8m konusunda başkasının görüşler8n8 ben8msemeye muhtaç olmayasın!” vas8yet8yle amel ett8ğ8 de 
söyleneb8l8r (İbn Nuceym, 2022, 1202 vd.).  Y8ne Ebû Hanîfe’n8n hayatında Merv kadısı olan Nuh b. 
Ebû Meryem’e yazdığı muhakeme konusundak8 tavs8yeler8n8 8çeren mektup meşhurdur. Ebû Yûsuf 
hakkında İmam Ebû Hanîfe “ben8mle en uzun süre b8rl8kte olan ve 8lm8m8 toplayan k8ş8 Ebû Yûsuf’tur” 
dem8ş ve Kâdılığa layık olduğunu bel8rtm8şt8r (Öğüt, 2002, s. 292 vd.). İmam Ebû Yûsuf da İmam 
Muhammed’8 yargı 8ş8 8ç8n en layık 8s8m olarak görmes8 yadsınamaz. Hanefî kadıların aldıkları eğ8t8m8n 
hakkını veren hukukçular olmaları kadar normal b8r durum olamaz.  

İbn Hazm’ın düşündüğü g8b8 Hanefîl8k ya da başka b8r mezheb8n devlet desteğ8 sayes8nde etk8l8 
olduğunu kabul etsek de bu etk8n8n sürekl8 olamayacağını tar8h8n ver8ler8 ışığında söylemel8y8z. N8tek8m 
Endülüs’te Evzâîl8k Şam merkezl8 Emevî devlet8n8n Endülüs’ü feth8nden 8t8baren resm8 mezheb8yken 
Mal8kîl8k, Endülüslü al8mler8n Med8ne’de Mâl8k’le tanışmaları ve onun görüşler8n8 Endülüs’e 
taşımalarıyla hâk8m duruma gelm8şt8r. (Makkarî, 1988, III, s. 230.; Tan, 2018, s. 317). Muvahh8dler 
dönem8nde Zâh8rîl8k ve İbn Hazm’ın görüşler8 8lg8 odağı hal8ne geld8. Yönet8c8ler tarafından uygun 
ortam oluşturuldu ve Zâh8rîl8k devlet8n resmî h8mayes8ne g8rd8. Hatta başta Mâl8kîler8n k8tapları olmak 
üzere fürû-8 fıkıh k8tapları yakıldı. Ancak ekser ulema ve halk Mâl8kî mezheb8ne mensup olmaya devam 
ett8. Mısır’a resmî mezhep olarak g8ren Hanefîl8k de d8ğer mezhepler kadar etk8n olamadı (Şener, 1983, 
s. 384.; Apaydın, 2013, XXXXIV, s. 97). 

İbn Hazm’ın 8dd8asının aks8ne zayıf olan mezhepler devlet desteğ8yle güçlenmey8p güçlü olan 
ve halkta b8r karşılığı olan mezhepler sayes8nde yönet8mler s8yas8 güçler8n8 artırmış olab8l8r. Mezhepler8n 
yönet8mler8n desteğ8 sayes8nde güçlend8ğ8 8dd8asının aks8n8 savunan George Makdîsî bu görüşünü 
hükümdarların uzun süre tahtta kalmamasıyla açıklar. Ona göre hükümdarlar, zayıf olan mezhepler8 
güçlend8rmekten z8yade hal8 hazırda güçlü olan mezhepler8 ben8mseyerek s8yasî güçler8n8 arttırmak 
8stem8şlerd8r (Makd8s8, 1979, p. 5.; Tan, 2018, s. 310-330). N8tek8m Hârûn Reşîd’den 8t8baren Abbâsî 
devlet8nde Kâdılkudâtlık makamı 8hdas ed8lerek Emevî dönem8nde gel8şen H8caz had8s fıkhına alternat8f 
teşk8l eden Irak fıkıh ekolüne mensup hukukçular tay8n ed8lm8şt8r. Yan8 8lk kâdılkudatların Hanefîlerden 
olması tesadüf değ8ld8r (Göl, 2018, s. 19). Hukukî alanda karmaşa ve bel8rs8zl8ğ8 g8derme 8ht8yacını 
h8sseden Abbâsî devlet8, Ebû Hanîfe’n8n bütüncül b8r 8lmî d8s8pl8ne dayalı bu fıkıh faal8yetler8 8le hukukî 
alanda her yerde uygulayab8leceğ8 b8r standarda kavuşmuştur. N8tek8m kâdı ataması yoluyla da bu hukuk 
s8stem8n8 yaygınlaştırmaya çalışmıştır (Bardakoğlu, 1997, XVI, s. 4;  Turan, 2020, s. 315). Belk8 İmam-
ı A’zam’ın o günkü şartlarda kabul etmemes8 gereken durumun ters8 atmosfer8 gören İmam Ebû Yûsuf, 
İmam Muhammed, Nûh b. Ebû Meryem ve d8ğer Hanefî 8mamlar hukuk b8rl8ğ8 adına bu makamları 
kabul etm8şlerd8r.  

Hanefîl8ğ8n devlet anlayışı da Türk devletler8nde ve Türkler8n yoğun yaşadığı bölgelerde 
Hanefîl8ğ8n yayılmasında etk8s8 olmuştur. Tarsusî de Hanefî mezheb8n8n hükümdarın yönet8m gücünü 
pek8şt8rmeye, devlet8n mâlî olarak güçlenmes8ne ve hükümdarın savaşlarda daha etk8n b8r şek8lde 
hareket etmes8ne yardımcı olacağını Tuhfetü’t-Türk’le 8spata çalışır. Kureyş8l8k, müçteh8tl8k ve 
adalet8/takva şartını hükümdarlık 8ç8n şart koşmayan Hanefî mezheb8n8n Türklere uygun olduğunu 8fade 
eder. Bâbertî de en-Nuketu’z-Zar8fe’de devlet başkanının büyük günah 8şled8ğ8nde veya küçük günahta 
ısrar ett8ğ8nde azled8lemeyeceğ8n8, Şâf8î’ye göre 8se azled8leceğ8n8, Şâf8î’n8n görüşü uygulanırsa kargaşa 
çıkacağını bel8rt8r. Babertî, Türk-Memlük Sultanına seslenerek, d8ğer Türk devletler8nde olduğu g8b8 
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Türkler8n hâk8m8yet8ndek8 Mısır’da da Hanefî mezheb8n8n hâk8m olması gerekt8ğ8n8 8spata çalışmıştır ( 
Tarsûsî, 1992, s. 65. ; Bâbertî, 1997, s. 69, 71. ; Kılıç, 2009, s. 122, 123; Turan, 2020, s. 328). 

İbn Hazm’ın 8dd8asının aks8ne Hanefî ve Mâl8kî mezhep mensuplarının metodlarına olan güven8 
de yönet8m8n terc8h8ne b8r etkend8r.  N8tek8m İmam Mâl8k’e Şamlılar’ın kend8s8ne muhalefet ett8kler8 
söylend8ğ8nde, “Şamlılar bu 8lmî sev8yey8 ne zaman elde ett8ler, bu 8l8m, Med8nel8ler’e ve Kûfel8ler’e 
a8tt8r” cevabını verm8şt8r (İbn Abdülber, ts. , II, 158.; Kılıçer, 1994, X, 521). Makd8s8’n8n de (ö. 390/1000 
) anekdotu bu konuda d8kkat çeker: Makd8sî, b8r gün b8r meseley8 müzakere ederken İmam Şâf8î’n8n 
görüşünü nakled8nce b8r8: “Sus, Şâf8î de k8m? İk8 (8l8m) deryası vardır. Ebû Hanîfe doğudak8ler8n, Mâl8k 
de batının deryasıdır. Bu 8k8s8n8 bırakıp da sâkî 8le m8 meşgul olacağız.” der. Makd8sî, bundan Mâl8kîler8n 
İmam Şâfî’ye kızdıkları sonucuna ulaşmıştır ( Makd8s8, 1996, s. 236.; Duman, S., & Hoyladı, 2021, s. 
32). 

Hanefî mezheb8; 8dare, hukuk, eğ8t8m, askerl8k g8b8 alanlarda kurumsal ve sosyal b8r kabule 
mazhar olmuş, halk ve yönet8m arasında arabulucu görev8 yapmış, zanaatların öğren8m8nde topluluğa 
katılmış, 8lmî ve fıkhî h8zmetler8n8n yanında çarşıda, pazarda, cam8lerde, tekkelerde, r8batlarda, 
medreselerde çalışmış, eserler8yle ve sohbetler8yle halkla kaynaşmışlardır. Hanefîl8ğe mensup kâdıların 
atanmaları burada Hanefîl8ğ8 yayma gayret8 yer8ne, bölge 8nsanının 8ht8laflarını devlet nezd8nde kend8 
bağlı oldukları mezhebe göre net8celend8rme düşünces8yle de 8fade ed8leb8l8r. N8tek8m Makd8sî, III/IX. 
ve IV/X. yüzyıllarda N8şabur, Şaş, Tus, Nesâ, Buhara, İsferây8n g8b8 bazı seh8rlerde Şaf8îler8n çoğalıp 
ekser8yet8 teşk8l etmes8yle buralara Şaf8î kâdılarının atandığını veya duruma gِöre bِölgede hem Hanefî 
hem de Şaf8î 8k8 kâdının gِörev yaptığını kaydeder. Dolayısıyla kâdıların atanmaları sebep değ8l, b8r 
sonuçtur.  Hanefî al8mler vez8r, elç8, kâdı, müftü, va8z, müderr8s g8b8 öneml8 makamlara bu sebeple 
atanmış olab8l8r ( Makdîsî, 1996, s. 311-321.; Nurbergen, 2005, s. 62). 

Hanefîl8ğ8n yayılmasında etk8l8 olduğu söylenen s8yas8 unsur etk8s8 alanında b8r d8ğer 8dd8a 8se 
Fat8h M. Şeker’8n 8dd8asıdır. Şeker’e göre İslam’ın Türkler arasında yayılmasına sebep olanlar, Hanefî 
mezheb8nde olduklarından mağlublar da gal8bler8n d8n ve mezheb8n8 seçmek zorunda kaldı (Şeker, 2012, 
s. 557). Ona göre “Bey’8n d8n8n8 Boy’un ben8msemes8nden daha tab88 b8r şey yoktur. Türkler8n en güçlü 
yanlarının başında, l8dere 8taat gel8r. Türkler8n topluca müslüman olmasının sırrı budur. Müslümanlaşma 
şekl8m8z8 de o devr8n 8kt8darının şek8llend8rmes8 beklen8r. Tārīkh-8 Bukhārā’da zorla müslümanlaşmayı 
8şaret eden şu 8fadeler vardır: “Her sefer8nde Buhara halkı Müslüman oluyor, [sonra] Araplar ger8 
dönünce tekrar 8rt8dat ed8yorlardı. Kuteybe üç defa onları Müslüman yapmış 8d8.” ( Narşah8, 2013, s. 74. 
). Türkler8n başlangıçta bazı bölgelerde İslam 8nancına uzun süre d8rend8ğ8 anlaşılmaktadır.”  

B8z Emev8 dönem8 Türk8stan bölges8n8n İslamlaşmasının 8lk aşamasında kanlı olayların 
bulunduğunu b8lmektey8z. Emev8ler8n Şam’da Mevâlî fıkhına sıcak bakmadığı, Abbâsîlere destek 
verenler8n başında Mevâlî olduğu ve Abbâsîlere Mevâlî desteğ8n8n en çok görüldüğü bölgen8n de bu 
ş8ddetler sebeb8yle Maverâünnehr olduğu görülmekted8r. Ancak tar8hç8 Dan8şmend ve Tanyu g8b8 Türk 
ve Roux g8b8 yabancı tar8hç8ler, Türkler8n müslüman oluşunu mağlupların gal8pler8n d8n8ne geç8ş8 olarak 
görmez. Aks8ne Türkler8n Müslüman Arap orduları karşısında gal8p oldukları halde İslam’ın Arap ırkına 
mahsus olmayıp evrensel oluşuna da atıf yaparak Türkler8n tab8atlarına uygunluğunu savunurlar. 
(Dan8şmend, 1959, s. 46-51.; Tanyu, 1978, s. 117.; Roux, 2008, s. 190-191). 

 Yöntem ve Kuram Etken;: Ehl-; Rey/Ehl-; Had;s Z;hn;yet; 
Mezhepler8n yayılmasında s8yas8 destekten daha öneml8 konu yöntem/usûl-metod ve 

kuram/nazar8yat-teor8 farklılığı olmalıdır. Mezhepleşmede ve yayılmada asıl etken halkın ve al8mler8n 
8lg8s8n8 çekecek s8stemat8k b8r öğret8n8n kurulmasıdır. Fıkıhta temel 8k8 s8stemden bahsed8l8r: Ashâbu’l-
Hadîs ve Ashâbu’r-Re’y yöntem8. Ashâbu’l-Had8s H8câz ehl8 ve Ashâbu’r-Re’y’8n 8se Ebû Hanîfe’n8n 
mensupları olan Iraklılar olduğu bel8rt8l8r (Şehr8stânî, 2006, 187-188). Ebû Hanîfe’n8n doğduğu ve 
yet8şt8ğ8 Kûfe farklı kültürler8n ve meden8yetler8n yakın temas ett8ğ8 b8r merkezd8.  Araplar ve Mevâlî, 
müsl8m ve gayr8 müsl8m b8r arada yaşardı. Yoğun f8krî ve s8yâsî tartışmalar vardı. Yen8 Müslüman olan-
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lar buraya İslam’ı öğrenmeye gel8rd8. S8yas8 kargaşaların fazlalığı sebeb8yle kargaşalarda r8vayetlere 
karşı daha tedb8rl8 olma yaklaşımı vardı. Bunların dışında Hz. Ömer, Hz. Al8 ve Hz. İbn Mesud g8b8 
sahabe hocaların etk8s8 Kûfe’de rey ehl8n8n temel8n8 atmıştı. 

Kufe’de İbrah8m en-Nehâî 8le bel8rg8nleşen, Ebû Hanîfe hayatta 8ken s8stemat8k b8r akım hal8n8 
alan re’y okulu Abbâsî Devlet8’n8n de d8kkat8n8 çeker (Bed8r, 2011, s. 623). Emevîler8 dev8r8p yönet8m8 
ele geç8ren Abbâsîler8n rey ekolüne yakınlaşması ardında sosyal, s8yas8 ve felsef8 b8r alt yapı vardır. 
Akoğlu’na göre Emevîler tarafından tems8l ed8len Araplar’ın z8hn8yet8 yapı 8t8bar8yle asab8yet8, geleneğ8, 
r8vayet s8stem8n8 ve had8sç8l8ğ8 tems8l etmekte, Abbâsîler8n destekç8s8 Mevâlî 8se felsef8 nazar8yelere 
ılımlı Mu’tez8le, Mürc8e ve Hanefîyye şahsında rey taraftarlığını tems8l etmekted8r. Arap z8hn8yet8n8 
savunan ehl-8 had8s karşısında Mevâlî’n8n özell8kle de “Halku’l-Kurân” meseles8n8 sloganlaştırmasının 
ardında Arap üstünlüğü anlayışı karşısında b8r başkaldırı h8ssed8lmekted8r (Akoğlu, 2012, s. 43-44.). 
Ehl-8 rey - ehl-8 had8s ayrımında Arapların, 8lmî faal8yet8n daha çok mevâlîden olan al8mler tarafından 
yürütülmes8n8 kabullenememeler8 ( Haçkalı, 2003, s. 67) de etk8l8d8r. N8tek8m Iraklı fak8hler8n büyük 
çoğunluğunun mevâlîden olması, “Ebû Hanîfe meydana çıkana kadar Kûfe ehl8n8n durumu muted8ld8.” 
“Re’y8 8hdas edenler üçtür ve heps8 de köle çocuklarıdır. Med8ne’de Rebîa, Basra’da Osman el-Bettî, 
Kûfe’de Ebû Hanîfe.”, “Mevâlî re’y 8le hüküm vererek halkı 8fsat ett8.” g8b8 söylemler bunun kanıtı 
g8b8d8r (İbn Abdülber, ts. , 147-153.; Kılıçer, 1994, X, 523). 

Maveraünneh8r’e Hanefîl8ğ8n g8r8ş8ne ve yayılmasına etk8 etme noktasından baktığımızda 
meselen8n ehl-8 rey8n akılcılığı ve yen8 olaylara sundukları çözümler8n8n mevâlî sosyal tabanı yanında 
8t8kad8 yaklaşımının da etk8l8 olduğunu ve s8yas8 tavrın burada ağır bastığını söyleyeb8l8r8z. B8l8nd8ğ8 g8b8 
ehl-8 hadîs8n 8nanç ve düşünceler8 üzer8nde baskı olarak gel8şen M8hne olaylarında uygulamalar kâdılar 
vasıtasıyla yürütülmüştür. Ebû Yusuf’un kâdılkudat olmasıyla da kad8lık görevler8nde Maveraünnehr de 
dah8l olmak üzere Tüm devlette ama– özell8kle de başkent Bağdat ve lrak’ta - Hanefî fak8hler8n ağırlığı 
söz konusudur (Makrîzî, 1997, IV, s. 149). Bu bağlamda M8hne dönem8n8 başlatan ve yürütücüsü olarak 
kâdılkudatlık makamında olan Ahmed b. Eb8 Duad’ın 8t8katta Mutez8leden olduğu b8l8nmekte olup, Fıkhî 
konularda Ebû Hanîfe’n8n görüşler8ne tâb8 olduğu söylen8r (Yavuz, 1999, s. 430). M8hne dönem8nde 
Bağdat, Kûfe, Basra kâdılarıından pek çoğu da Hanefî’d8r (Söylemez, 2012, s. 52.; Üm8t, 2010, s. 103 
vd. ). M8hne dönem8n8n b8t8ş8yle 8şler ters8ne dönmüş, kâdılık görevler8 Hanefîlere ver8lmemeye 
başlanmış, Ehl-8 Had8s âl8mler saraya yakın olmaya başlamıştır. Merkezde ve Horasan’da Hanefî 
kâdılara karşı sert baskılar ve görevden uzaklaştırmalar yaşansa da halk özell8kle Belh, Buhara ve 
Semerkant g8b8 Maveraünnehr bölges8nde yönet8me ayaklanma pahasına Hanefî kâdılara sah8p çıkmıştır 
(Belhî, 1931, 146-154 den naklen Ateşyürek, 2020, 385 ). 

Hanefîler8n reyle özdeşleşmes8, ehl-8 had8s ç8zg8s8ndek8 mezheplerden farklı yaklaşımla 
çözümler üretmeler8, 8çt8maî şartları ve örfler8 d8kkate almaları, başta Türkler olmak üzere İslâm8yet’le 
yen8 tanışan halklar arasında bu mezheb8n kabul ed8lmes8n8 ve onlar arasında yayılmasını 
kolaylaştırmıştır ( Bardakoğlu, 1997, XVI, 7, 8. ; Turan, 2020,  s. 325).  

Bölgeye Gelen ve Orada Yet;şen Ehl-; Rey Hanefî Fak;hler;n Gayretler; 
Ehl-8 rey anlayışına sah8p olan Hanefî al8mler, mezheb8n kabulü ve yayılmasında en öneml8 

etkenlerdend8r. Ebû Hanîfe’n8n Mevâlîden olması, atalarının Kâb8l ya da T8rm8z’den geld8ğ8 söylent8s8, 
rey ehl8 oluşu ve Emev8lere muhal8f duruşu, Mâverâünnehr’e yakın olan b8r 8l8m merkez8nde bulunması 
öğrenc8ler arasında 8lg8 uyandırmıştır. Öğrenc8ler8 Mâverâünnehr’e döndükler8nde resmî görevler8, 
kurdukları 8l8m halkaları ve onun usûlüne göre yazdıkları eserlerle Ebû Hanîfe’n8n görüşler8n8 yaymaya 
çalışmışlardır. Onlar burada Hanefî mezheb8n8n temel eserler8n8 şerh etm8şler, özetlem8şler ya da Hanefî 
metodu eksen8nde yen8ler8n8 yazmışlardır. Bu öğrenc8ler8n çoğunun Mâverâünnehr’8n kend8 evlatları 
olması da halk arasında karşılık görmeler8n8, 8l8m anlayışlarının yen8 sorunlara sağlam cevaplar vermes8 
de devlet katında 8t8bar görmeler8n8 sağlamıştır. B8z de burada Mâverâünneh8r’de Hanefî hukuk 
anlayışına katkı sunan b8rkaç 8sm8 z8kredeceğ8z. Yusuf Z8ya Kavakçı “Karahanlılar devr8nde Müslüman 
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Türkler 300’e varan İslâm hukûkçusu yet8şt8rm8şt8r.” dese de (Kavakçı, 1976, s. 305-306.; Yıldırım, 
2012, s. 671.; Yer8nde, 2016, s. 438) sayının çok daha fazla olduğunu, belk8 en öneml8ler8n8n bu 
rakamlarla 8fade ed8leb8leceğ8n8 söyleyeb8l8r8z. Çünkü sadece Semerkant’ta adı Muhammed olan 400 
kadar fak8h8n gömüldüğü mezarlıktan bahsed8lmekted8r (Aydınlı, 2011, s. 438-9.; Ş8mşek, 2014, s. 286). 
B8z Mâverâünneh8r’de bölge halkının arasında Hanefîl8ğ8n yayılmasına katkı sunan b8rkaç 8sm8 anmak 
8st8yoruz.2  

Muhammed b. Fadl b. Atıyye (ö. 180/796) Ebû Hanîfe’n8n öğrenc8s8 Muhammed b. Fadl b. 
Atıyye (ö. 180/796) Kûfel8 mevâlîden olup,  beş yaşından 8t8baren babasının kend8s8n8 fukahanın 
mecl8sler8ne götürdüğünü söyler ( Zehebî, 1987, XII, s. 379). Buhara’ya g8d8p Mâverâünneh8r’de Ebû 
Hanîfe’n8n 8lm8n8 yaymışlardır. 745 tar8h8nde Mevâlîn8n destekc8s8 ve mürc8en8n komutanı Hâr8s b8n 
Süreyc Merv şehr8ne geld8ğ8nde onu övgü dolu sözlerle karşılamıştır (Taberî, 2007, s. 721; Hoyladı, 
2022, s. 385-402). Ebû Hafs el-Keb8r’8n hocaları arasındadır. Meselede mücteh8dd8r (Hoyladı, 2022, s. 
385-402). 

Ebû Mukât;l Hafs b. Selm es-Semerkantî (ö. 208/823) Ebû Hanîfe’n8n öğrenc8ler8ndend8r. 
Çok uzun yıllar Ebû Hanîfe’n8n yanından ayrılmamış, özell8kle onun 8t8kadî görüşler8n8 8çeren eserler8n8 
Semerkant’a ve Mâverâünneh8r bölges8ne taşımıştır. Ebû Hanîfe hayattayken Semerkant’ın 8mamı 
olmuştur.  el-Âl8m ve’l-müteall8m’8n tek rav8s8d8r (Ebû Hanîfe, 2019, s. 21). Semerkant kadılığı 
yapmıştır. Bu bölgede Mâturîdî mezheb8n8n ortaya çıkışında onun da katkısı bulunmaktadır (Duman-
Hoyladı, 2021, s. 21.; Ateşyürek, 2021, s. 274). 

Ebû Hafs el-Kebîr Ahmed b. Hafs el-Buhârî (ö. 217/832) Doğu’nun fak8h8, Mâverâünnehr’8n 
şeyh8 lakabıyla tanınır. Irak’a gelerek İmam Muhammed’8n ders halkasına katılmıştır. Ebû Hafs el-Kebîr, 
İmam Muhammed’8n eserler8n8 Buhara’da r8vayet etm8şt8r. Hanefî düşüncen8n bu bölgeye hâk8m 
olmasına yaptığı katkı çok büyük olmuştur. Narşah8 Buhara’nın Ebû Hafs sayes8nde “İslam’ın kubbes8” 
adını aldığını ve 8lm8n bu şeh8rde yerleşmes8ne onun sebep olduğunu bel8rt8r. Irak ulemasının cevap 
veremed8ğ8 meseleler8 Buhara’da bulunan Ebû Hafs ve çocuklarına sorulmasını 8sted8kler8n8 nakleder ( 
Narşahî, 2013, s. 83-84). Ayrıca Ebû Hafs el-Kebîr 8le İmam Buhârî arasında çek8şmede Ebû Hafs’ın 
ağırlığı görülmekted8r. Ebû Hafs’ın, İmam Buhârî’y8 fıkıh b8lg8s8n8n yeters8zl8ğ8 ve hükümler8n 8lletler8n8 
anlamakta 8nce nazar sah8b8 olmaması gerekçes8yle Buhara’da fetva vermekten menett8ğ8 nakled8l8r. Bu 
olayın gerçekleş8p gerçekleşmed8ğ8 tartışması b8r tarafa bırakılırsa bu anekdot, ehl-8 rey ve ehl-8 had8s 
bakış açılarını yansıtması açısından öneml8d8r (Serahsî,1993, XXX, 297; İbn Hümam, ts, III, s. 457.; 
Bed8r, 2020, s. 365.; Ateşyürek, 2021, s. 277.; Duman-Hoyladı, 2021, s. 22). 

Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd el-Mâtürîdî es-Semerkantî (ö. 
333/944) 

Mâtürîdî n8sbes8 8le anılan Ehl-8 sünnet kelâmının l8der8d8r. el-Mâtürîdî n8sbes8 Semerkant’ın b8r 
mahalles8 olan Matur8d’den gelmekted8r. 

Ebü’l-Fazl Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Mervezî el-Belhî el-Hâk;m eş-
Şehîd (ö. 334/945) Dönem8n8n Buhara ve c8varında en tanınmış al8mler8ndend8r. Uzun süre Buhara’da 
kadılık yaptı. Adalet8 ve örnek şahs8yet8 8le sev8ld8. Sâmânîler’8n l8derler8 ve devlet adamları dersler8ne 
katılırdı. Vez8r olarak tay8n ed8ld8. İmam Muhammed’8n zâh8rü’r-r8vâye k8taplarını b8rleşt8r8p tekrarları 
çıkararak konuları fıkıh bablarına göre tanz8m etm8şt8r.(Gözübenl8, 1997, XV, s.195-196.) 

Ebü’l-Leys İmâmü’l-hüdâ Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. İbrâhîm es-Semerkantî (ö. 
373/983) Ebû Hanîfe’n8n ve öğrenc8ler8n8n kelâm met8nler8n8 aktarır. Hanefî mezheb8n8n 
ben8msenmes8nde öneml8 rol oynar. Hanefî h8yerarş8s8nde “meselede mücteh8d” kabul ed8l8r. İlk Hanefî 
muhtasarlarından b8r8n8 kaleme alır. H8lâf çalışmalarıyla Hanefî h8lâf l8teratürünün kurucularındandır. 

 
2 İmam Ebu HanHfe, İmam Züfer, İmam Ebu Yusuf, İmam Muhammed ve İmam Hasan b. ZHyad’ın MâverâünnehHr bölgesHnden 
gelen öğrencHlerHnHn lHstesH HçHn bk. Adnan Hoyladı, “Hanefî MezhebHnHn Teşekkül SürecH”, Sakarya ÜnHversHtesH SBE. Doktora 
TezH 2021, s. 574-593. 
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Ebü’l-Leys’8n nâd8rü’r-r8vâye hakkında en öneml8 çalışmaları yaptığı ve Mezhep 8mamları sonrası 
görüşler8 b8r araya get8ren nevâz8l l8teratürünün Hanefî mezheb8ndek8 8lk eser8 ona a8tt8r (Yazıcı, 2009, 
XXXVI, s. 474). 

Ebû Zeyd Abdullāh (Ubeydullāh) b. Muhammed b. Ömer b. Îsâ ed-Debûs; (ö. 430/1039) 
Buhara ve Semerkant arasındak8 Debûs’ta doğdu. H8lâf 8lm8n8 s8stemat8k b8r şek8lde 8nceleyen 8lk 
hukukçu sayılır. Ebü’l-Usr el-Pezdevî ve Şemsüle8mme es-Serahsî 8le b8rl8kte Hanefî fıkıh usulünün üç 
kurucusundan b8r8d8r (Akgündüz, 1994, IX, s. 66). 

Ebû Bekr Şemsü’l-e;mme Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed es-Serahsî (ö. 483/1090 [?]) 
Büyük müslüman fak8hler8nden b8r8d8r. İbn Kemal (R)sâle, vr. 308) onu Ebû Hanîfe ve Şeybânî’den 
hemen sonra Hassâf, Tahâvî, Kerhî ve Halvânî 8le b8rl8kte üçüncü sıradak8 mücteh8dler tabakasına 
koymaktadır. Mebsut 8s8ml8 eser8, Hanefî mezheb8n8n görüşler8n8 ve del8ller8n8 en ayrıntılı 8nceleyen 8lk 
ve en hac8ml8 çalışmadır. Muhal8f görüşler8 de s8steml8 şek8lde tahl8l etmekted8r (Ham8dullah, 2009, 
XXXVI, s. 546). 

Alâüddîn Ebû Bekr b. Mes’ûd b. Ahmed el-Kâsânî (ö. 587/1191) “Mel8kü’l-ulemâ” lakabıyla 
anılan Kâsânî, Konya’da Sultan I. Mesud’un sarayında kalmış ve bu sırada bazı 8lmî tartışmalar 
yapmıştır. Halep’e Nûredd8n Zengî’ye elç8l8k görev8yle gönder8lm8şt8r. Zengî’n8n takd8r8n8 kazanmış ve 
Halâv8yye Medreses8’ne hoca atanmıştır. Hayatının sonuna kadar burada ders verm8şt8r (Koca, 2001, 
XXIV, s. 531). 

Ebü’l-Hasen Burhânüddîn Alî b. Ebî Bekr b. Abd;lcelîl el-Fergānî el-Mergīnânî (ö. 
593/1197) “İmam, hâfız, muhakk8k” g8b8 sıfatlarla anılır. Çağdaşı al8mler tarafından 8l8mdek8 d8rayet8 
övülmüştür. Taşköpr8zâde, onu Hanefî mezheb8nde ashâb-ı terc8h sayar. Leknevî 8se onu mezhepte 
mücteh8d görür. Osmanlı âl8mler8nden Seyy8d Bey de k8taplarının meselede mücteh8dl8ğ8n8 gösterd8ğ8n8 
savunur (Koca, 2004, XXIX, s. 182-183). 

Ebü’l-Berekât Hâfızüddîn Abdullah b. Ahmed b. Mahmûd en-Nesefî (ö. 710/1310) 
Buhara’da okudu. İslâmî 8l8mlere a8t temel konuları medrese öğrenc8ler8 8ç8n s8stemat8k b8ç8mde özetler. 
Hakkında 100 kadar çalışma olan el-Menâr’ı klas8k sonrası Hanefî usul eserler8n8n en meşhurudur. 
Kenzü’d-deḳāʾ)ḳ adlı eser8 Hanefî mezheb8n8n temel met8nler8nden b8r8d8r (Bed8r, XXXII, s. 567-568). 

Sadece kısaca bahsett8ğ8m8z bu fak8hler8n gayretler8ne b8le göz attığımızda Hanefîl8ğ8n klas8k 
şekl8n8 almasında Mâverâünneh8r Hanefîler8n8n payının büyük olduğu anlaşılmaktadır. Bu fak8hler8n 
r8batlarda, medreselerde verd8kler8 dersler ve yazdıkları eserlerle oluşturdukları l8teratür de 
Mâverâünneh8r’de Hanefîl8ğ8n öğrenc8lere ve halka ulaşmasını sağlamıştır. Buralarda yaşayan 
askerler8n, tüccarların, halkın Sünnî İslam’ı ben8msemes8nde etk8l8 olmuşlardır.   

Sosyal ve Kültürel Etken: Mevâlî-Mürc;e /Arab Kültürü Farklılığı 
Mevâlî - Arap Çek;şmes;: Sosyo-pol;t;k unsur 
Emev8ler dönem8nde Müslüman toplumun yapısı Araplar ve Mevâlî’den oluşmaktaydı. 

Fethed8len yen8 bölgelerde İslâm’ı kabul eden Arap olmayan unsurlar hem yöneten kes8m hem de Arap 
kamuoyunda mevâlî olarak adlandırılıyordu. İdarede, s8yasette, ekonom8de ve hayatın hemen her 
alanında 8k8nc8 sınıf görülüyorlardı. Hatta müslüman olan Mevâlîye Haccac gayr-8 müsl8mler8n ödemes8 
gereken haraç verg8s8n8 ödetmeye devam etmek 8stem8ş, bunu vermeyenler8 Irak’tan kovmuştur. ( Van 
Volten, 1986., s. 25.; Aydınlı, 2003, s. 6.) Bu dönemde Mevâlî, Arap Müslümanların b8r çok 8mkânından 
yararlanamıyor, edebî, 8lmî, s8yâsî boyutları olan eş8tl8kç8 8stekler8 yadırganıyordu. ( Y8ğ8t, 2004, XXIX, 
s. 424-426., Turan, 2020, s. 321 ) Sosyal değ8ş8m8n daha az olduğu, önceden ber8 var olana bağlılık 
kültürüne sah8p Arap nüfusun hak8m8yet8ndek8 Mekke ve Medîne bölges8nde ehl-8 had8s anlayışı hak8m 
durumdayken, Değ8ş8m8n fazla olduğu, Arap olmayanların yoğun bulunduğu, yen8l8klere açık Irak 
bölges8nde ehl-8 rey hak8md8r.  
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İlm8ye sınıfında Kûfe fıkhının başındak8 Hammâd, Ebû Hanîfe, Züfer ve İmam Muhammed de 
mevâlîdend8 (Furat, 2006, s. 127). Babası Kab8l ya da T8rm8z tarafından olan Ebû Hanîfe’n8n Mevâlî, 
ehl-8 rey ve mürc8e olarak 8s8mlend8r8lmes8, Emev8 8kt8darı tarafından baskı görmes8 ve Kufe’n8n 
Maveraünnehr’e daha yakın olması onun ve öğrenc8ler8n8n görüşler8n8n daha çok d8kkat çekmes8n8 
sağlıyordu ( Söylemez, 2015, s. 21, 95, 171; Furat, 2006,  s. 22). Hanefî mezheb8 8le Abbâsî devlet 
bürokras8s8 arasında k8 yakın 8l8şk8, Abbâsî devr8m8n8n Ebû Hanîfe’n8n görüşler8n8n yayıldığı İran ve 
Horasan’da ortaya çıkmış olması ve özell8kle Mevâlî kökenl8 bu bölge aydınlarının ve halkının 
Abbâsîler8 desteklemes8 Hanefîler-Mevâlî ve Abbas8 8l8şk8s8n8 göster8r (Aydınlı, 2003, s. 6-22.; Bed8r, 
2008, 624). 

Ebû Hanîfe hayatında Horasan ve Mâverâünneh8r’den gelen öğrenc8ler, mevâlî ve muhalefet 
nazarında büyük b8r kanaat önder8 olarak d8kkat çeker. Ebû Hanîfe’ye Horasanlı fak8h İbrah8m es-Sâ8ğ’8n 
bey’at etmek 8sted8ğ8n8 bel8rtm8şt8k. Mensuplarının Mevâlî olması sebeb8yle Ehl-8 Rey tab8r8, özell8kle 
H8cazlılar tarafından Ebû Hanîfe’y8 ve mensuplarını küçümseme amaçlı kullanılmıştır (İbn Abdülber, 
ts., II, 147-153; Ünal, 1989, s. 16-44. Kılıçer, 1994, X, s. 523; Haçkalı, 2003, s. 59-68., 67). 

Abbâsî yönet8m8yle Türkler8n de 8ç8nde olduğu mevâlî arasındak8 ayırım g8der8lmeye çalışıldı. 
Maveraünneh8r halkını oldukça rahatsız eden c8zye ve haraç yükümlülüğüne son ver8ld8. Hanefî fak8hler, 
yen8 Müslüman olanlar 8le d8ğer Müslümanları eş8t tutarak, kend8ler8nden c8zye ve haraç yer8ne öşür ve 
zekât alınması gerekt8ğ8n8 savunuyordu. Bölgeye kâdı olarak tay8n ed8len Hanefî fak8hler de bu görüşe 
uygun hareket ett8. Bu tür tavırlar, Türkler8 etk8lem8şt8r. Bunun sonucunda Türkler, kend8ler8 g8b8 mevâlî 
sayılan ve re’y ekolü tems8lc8s8 kabul ed8len Ebû Hanîfe’ye 8lg8 duymuş, Hanefî mezheb8n8 kend8ler8ne 
daha yakın görmüşlerd8r (Kutlu, 2012, s. 743. Turan, 2020, s. 321). 

Mürc;e Etk;s;  
Re’y ve had8s okulları sadece hukuk temell8 olmayıp kelam düşünce alanında da etk8n rol 

oynamışlardır (Bed8r, 2008, 624). Ebû Hanîfe hayatında ehl-8 had8s tarafından 8man amel 
münasebet8ndek8 görüşler8nden dolayı, mutez8le tarafından büyük günah 8şleyen8n tevbe etmeden ölmes8 
hal8nde durumunu Allah’a 8rcasından ve kader konusunda onlara muhal8f olmasından, har8c8ler 
tarafından 8se sahabe ve 8syancıları, büyük günah 8şleyenler8 tekf8r etmeler8ne karşı çıkıp Allah’a 8syan 
eden b8r müm8n8n durumunu Allah’a bırakması sebeb8yle  “Mürc8e” olmakla, hatta “mürc8en8n başı” 
olmakla 8tham ed8lm8şt8r (Bağdadî, ts., XIII, 380) Hocası Hammad, kend8s8 ve onu 8zleyenler 
“Mürc8etü’l-Fukahâ/Fak8hler8n Mürc8es8” olarak anılmıştır (İbn Teym8yye, 1423/2003: 372-). Şehr8stânî 
8se onu ehl-8 sünnet mürc8es8 olarak savunmuştur (Şehr8stânî, 2006, 128). Bugün 8se Ebû Hanîfe’n8n ehl-
8 sünnet8n aka8d ve fıkıhta 8mamlığı tartışma konusu b8le değ8ld8r. 

Rey ekolü 8le mürc8e arasında Ebû Hanîfe başta olmak üzere organ8k b8r bağ kurulmuştur. 
Kutlu’nun araştırmalarına göre tüm Mürc8e mensupları Hanefî’d8r ve Rey taraftarıdır ( Kutlu, 2002, s. 
198). İmam Evzâî’ye göre 8lk mürc8e f8kr8n8 ortaya atan k8ş8 Mevâlî’den b8r Kûfe’l8d8r. Hammad b. Ebî 
Süleyman (ö. 120/737), İmam Ebû Hanîfe, İmam Muhammed g8b8 ehl-8 rey 8mamları ehl-8 had8s al8mler 
tarafından mürc8e olarak “tazy8f” ve “cerh” ed8lm8şt8r. Mürc8e düşünces8n8n Kûfel8 fak8hlerle, ehl-8 reyle 
ve mevâlî 8le yakın bağları vardır (Kutlu, 2000, 89, 181).  Özell8kle fıkhî konularda sorunların 
çözümünde yalnızca esere bağlı kalmak yer8ne re’ye başvurmaları sebeb8yle, muhal8fler8 tarafından 
kend8ler8ne “Rey Taraftarları, Kufe Mürc8es8 veya Fukaha Mürc8es8” g8b8 8s8mler de ver8lm8şt8r. Onlar, 
ehl-8 had8s8n onları kamuoyunda bu şek8lde 8s8mlend8rmeler8nden rahatsız olmuş ve bu propagandalara 
8t8raz etm8şlerd8r (İbn Sad, ts., VI, 273.; Kutlu, 2007, s. 69.; Ateşyürek, 2021, s. 107). Müslümanların 
eş8tl8ğ8n8 savunan, uzlaşmacı b8r z8hn8yet8n doğması bu ortamda kaçınılmaz b8r sonuçtu. Bu durumda 
Emevîler8n ırkçı, Hâr8c8ler8n tekf8rc8, Ehl- Had8s’8n katı yaklaşımına karşı çoğunluğunu Ebû Hanîfe g8b8 
müslümanların tems8l ett8ğ8 Ehl-8 sünnet ç8zg8s8nde olan fak8hler8n savunduğu muted8l z8hn8yet8n adı 
Mürc8e olmuştur ( İnal, 2014, s. 225. ; İnal, 2016, 9-10). 
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M8hne devr8nde Mürc8îler devlet8n resmî pol8t8kasına destek verd8kler8 8ç8n Bağdat, Horasan ve 
Mâverâünneh8r’de Mu’tez8le 8le aynı ç8zg8de telakk8 ed8lm8şt8r. Belh’ten Kûfe’ye gelen öğrenc8ler8n Ebû 
Hanîfe’y8 ve onun öğrenc8ler8n8 terc8h ett8kler8 8ç8n buraya Mürcîâbâd (Mürc8e’n8n kales8) den8lm8şt8r 
(Bezzâzî, II, 515 den naklen Kutlu, 2006, XXXII, s. 41-45). Emev8ler8n Horasan val8s8 Eşres b. Abd8llah 
dönem8nde onunla Semerkant ahal8s8 arasında bazı olaylar yaşanmıştır. 116/734 yılında Mevâlî ve 
Mürc8e olan Hâr8s b. Süreyc’8n başını çekt8ğ8 b8r 8syan patlak verm8şt8r. Har8s b. Süreyc’e destek verenler 
arasında, bölge halkı tarafından saygı gören Hanefî 8s8mler de bulunmaktaydı. N8tek8m Mevâlîn8n ve 
mürc8en8n kumandanı 8syancı Hâr8s b. Süreyc adına bölge halkının eman almak 8ç8n Kûfe’ye g8derek, 
Ebû Hanîfe’den r8cacı oldukları 8fade ed8lmekted8r. Ebû Hanîfe de tekl8fe sıcak bakmış ve hal8feye b8r 
mektup yazmıştır (Ateşyürek, 2021, s. 107). 

Coğraf; Etken 
Ebû Hanîfe’n8n dersler8n8 tak8p edenler arasında Horasan ve Mâverâünneh8r bölges8nden 

gelenler8n çokluğu d8kkat çekmekted8r. Bunda öğrenc8ler8n8n faal8yetler8 sonucunda onun bu bölgede 
şöhret8n8n artmasının etk8s8 olduğu g8b8 İslam dünyasında Mâverâünneh8r bölges8ne konum olarak en 
yakın 8l8m merkez8n8n Kûfe şehr8n8n olması da etk8l8 olmalıdır. N8tek8m Basra, Kûfe’dek8 g8b8 b8r fıkıh 
merkez8 olamamıştı. Bağdat 8se Abbâsî h8lafet8n8n başkent8 olsa da çoğu zaman pol8t8k kargaşaların 
merkez8yd8. Mısır, H8caz ve Şam g8b8 bölgeler 8se Kûfe’ye nazaran Mâverâünneh8r’den daha uzakta 
kalıyordu. 

Sonuç 
Hanefî mezheb8 Kûfe’de Ebû Hanîfe 8le ehl-8 rey ekolünün tems8lc8s8 olmuştur. İmam, hayatını 

ehl-8 rey anlayışını s8stemleşt8rmeye ve öğrenc8 yet8şt8rmeye adamıştır. İmam’ın hayatında şöhret8 dört 
b8r yana yayılmıştır. Ders halkalarına katılanlar ülkeler8ne g8d8p halkalarını kurmuş ve onun 
s8stemleşt8rd8ğ8 ehl-8 rey anlayışına dayanan 8ct8had yöntem8n8n savunucuları olmuştur. Horasan ve 
Mâverâünnehr bölges8nde toplumda kabul görmeler8 sayes8nde Mâverâünneh8r’de Hanefî düşüncen8n 
yayılması adına eserler tedv8n ederek onun ekolünün her yere ulaşmasını sağlamışlardır. Mâverâünneh8r 
Türk âl8mler8 Hanefîl8ğ8n en öneml8 eserler8n8 ortaya koymuş, mezheb8n gel8ş8m8nde öneml8 etk8ye sah8p 
olmuşlardır. Ebû Hafs Kebîr, Debûsî, Serahsî, Pezdevî, Nesefî, Semerkantî, Kasanî, Kâdıhan, Mergīnânî 
g8b8 yüzlerces8 bölgen8n Hanefîl8kle özdeşleşmes8ne katkı sunmuştur. 

Ebû Yûsuf’un Abbâsîler’de kâdı’l-kudât olmasıyla Hanefî ekolde yet8şen fak8hler8n b8rçoğunun 
Horasan ve Mâverâünneh8r’de aldıkları resm8 görevlerle de Ebû Hanîfe’n8n düşünceler8n8 yayarak onun 
tanınmasını sağlamışlardır. Abbâsîler 8st8snası dışında Hanefîl8k Türk devletler8n8n resm8 mezheb8 
olmuştur. Devletler8n bu teveccühü yayılmada öneml8 olmakla b8rl8kte mezhep m8 devletten destek 
görerek güçlend8, devlet yönet8c8ler8 m8 güçlü mezheplerden destek aldı tartışma konusudur.  

Hanefî fukahânın halkla 8ç 8çe olması, bölge halkının da bu mezhebe bağlılığı, fak8hler8n 
evler8nde, cam8lerde, r8batlarda, medreselerde halkı d8n konusunda eğ8tmes8, kâdıların Hanefî 
fak8hlerden seç8lerek yargı alanında farklı uygulamaların önüne geç8lmes8 mezheb8n yayılışında 
d8kkatten kaçmamalıdır. Yen8 Müslüman olan bölgelerdek8 halkın 8lk başlarda Abbasî devr8m8n8 
desteklemes8ne etk8 eden ehl-8 rey8n akılcılığı ve yen8 olaylara sundukları çözümler8n8n mevâlî sosyal 
tabanı yanında 8t8kat olarak Mürc8e k8ml8ğ8n8n de Hanefî hukuk anlayışının güçlenmes8nde rolü vardır. 
Hem Mevâlî sosyal tabanı hem de Mürc8e düşünce yapısı o günün sosyo-pol8t8k gündem8nden bağımsız 
değ8ld8r. Kûfe’dek8 bu sosyo-pol8t8k gündem Mâverâünneh8r’dek8 müslümanların da gündem8 oluyordu. 
B8r şek8lde Irak, Horasan ve Mâverâünneh8r bölges8ndek8 Mevâlî-Mürc8e hareketler8n8n ardından Ebû 
Hanîfe; hem muhal8fler8, hem kend8s8n8 kanaat önder8 olarak görenler hem de devlet yetk8l8ler8 
tarafından tak8p ed8l8yordu. 

Hanefîler8n rey anlayışı ve devlet düşünces8 Türk Hakanlarının devlet anlayışı 8le daha uyumlu 
olması tar8h boyunca tüm Türk devletler8n8n Hanefîl8kle kaynaşmasını kolaylaştırmıştır. Hanefîl8k 
Türkler8n doğal k8ml8ğ8 şekl8n8 almıştır. 
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BİR MÜTEKELLİM OLARAK MUHAMMED B. KERRÂM VE MEZHEPLER 
TARİHİ AÇISINDAN ÖNEMİ 

 
Dr. Öğr. Üyes5 Hat5ce POLAT 1 

 
Öz 
Muhammed b. Kerrâm, Horasan-Mâveraünneh�r bölges�nde yet�şm�ş gerek uluh�yyet meseles�ne da�r 

görüşler� gerekse �mana get�rd�ğ� tanım �le kend� dönem�nde �z bırakmış ve kend� adı �le anılan Kerrâm�yye 
ekolünün kurucusu olan öneml� b�r al�md�r. Bu nedenle onun gerek hayatı gerekse düşünceler�n�n araştırılması ve 
ortaya konulması İslam Mezhepler� Tar�h� açısından önem arz etmekted�r. Muhammed b. Kerrâm özell�kle İslam’a 
g�rmey� kolaylaştıran, �manı sadece söz olarak tanımlayan �man anlayışı ve Allah �ç�n cevher �fades�n� kullanmış 
olması neden�yle çok eleşt�r�lm�şt�r. Araştırmada Muhammed b. Kerrâm’ın �ler� sürdüğü bu görüşler�n�n 
�ncelenerek asıl muradının ortaya konulması amaçlanmaktadır. Eserler�n�n günümüze ulaşmamış olması neden�yle 
hem hayatını hem de görüşler�n� tesp�t edeb�lmek �ç�n tabakât k�taplarından, İslam Tar�h� kaynaklarından ve 
muhal�f fırka mensuplarının eserler�nden yararlanılacaktır. Bu kaynaklardan �st�fade ederken menkulden makulü 
seçme prens�b�ne d�kkat ed�lerek; mesele, f�k�r-had�se ve zaman-mekân �rt�batı çerçeves�nde ele alınacaktır.  

Anahtar KelZmeler: İslam Mezhepler< Tar<h<, Muhammed b. Kerrâm, Kerrâm<yye, İman, Uluh<yyet 
 
Muhammed b. Kerram as a MutekellZm and Hıs Importance Zn Terms of The Hıstory of Sects 
 
AbstracZ 
Muhammad b. Kerram �s an �mportant scholar who grew up �n the Khorasan-Transox�ana reg�on and left 

a mark �n h�s t�me w�th h�s def�n�t�on of fa�th and h�s v�ews on the �ssue of d�v�n�ty, and �s the founder of the 
Kerram�yye school, wh�ch �s named after h�m. For th�s reason, research�ng and reveal�ng both h�s l�fe and thoughts 
�s �mportant for the H�story of Islam�c Sects. Muhammad b. Kerram has been cr�t�c�zed a lot for h�s understand�ng 
of fa�th, wh�ch makes �t eas�er to enter Islam, def�n�ng fa�th as just a word, and h�s use of the term substance for 
Allah. In the research, Muhammad b. �t �s a�med to reveal Kerram's real �ntent�on by exam�n�ng these v�ews put 
forward by h�m. S�nce h�s works have not surv�ved to the present day, tabaqat books, Islam�c H�story sources and 
the works of members of the oppos�t�on sect w�ll be used to determ�ne both h�s l�fe and h�s v�ews. Wh�le benef�t�ng 
from these resources, pay�ng attent�on to the pr�nc�ple of choos�ng the most reasonable among the secur�t�es; The 
�ssue w�ll be d�scussed w�th�n the framework of �dea-event and t�me-space connect�on. 

 
Keywords: H<story of Islam<c Sects, Muhammad b. Kerram, Kerram<yye, Fa<th, D<v<n<ty 

 
G;r;ş 
Horasan-Mâveraünneh8r bölges8, geçm8şte 8l8m ve 8rfan yönünden çok bereketl8 b8r coğrafya 

olmuştur. Burada yet8şen pek çok İslam âl8m8 ve 8l8m adamı, İslam meden8yet8n8n 8nşa sürec8nde çok 
öneml8 görevler 8fa etm8şlerd8r. Muhammed b. Kerrâm’da bu coğrafyanın yet8şt8rd8ğ8 b8r değer olarak 
karşımıza çıkmaktadır. Muhammed b. Kerrâm, kend8 adına n8spetle anılan Kerrâm8yye ekolünün 
kurucusudur. Horasan bölges8 âl8mler8nden b8r8 olan Muhammed b. Kerrâm N8şâbur, Merv, Semerkand, 
Belh, Herat g8b8 bölgen8n b8rçok öneml8 şehr8nde yaşamış ve burada bulunan âl8mler8n tedr8s8nden 
geçm8şt8r. Muhammed b. Kerrâm’ın hayatı, sürekl8 olarak sürgün cezaları alması neden8yle b8r şeh8rden 
d8ğer b8r şehre göç ederek geçm8şt8r. Bu durum onun hem pek çok âl8m8n tedr8s8nden geçmes8nde hem 
de görüşler8n8n gen8ş b8r coğrafyada yayılmasında etk8l8 olmuştur. Bu süreçte hocalarından b8r8 olan 
Ahmed b. Harb 8le arasında görüş ayrılıklarının bulunduğunun r8vayet ed8lmes8ne rağmen zühd yaşamı 
hususunda ondan etk8lenm8şt8r. Âb8d b8r 8nsan olması, zühd hayatını ben8mseyerek dünyevî unsurlardan 

 
1 Çankırı KaratekHn ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, Kelam ve İtHkadH İslam MezheplerH Ana BHlHm  Dalı.  
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uzak durmayı terc8h etmes8, onun halk tarafından sev8l8p sayılmasında etk8l8 olmuştur. Halk tarafından 
sev8l8p sayılan, teveccüh gören b8r âl8m olmasına rağmen f8k8rler8, devlet erkanı ve ulema arasında 
ted8rg8nl8k meydana get8rm8şt8r. Bu ted8rg8nl8ğ8n tab88 b8r net8ces8 8se ya sürekl8 olarak sürgün ed8lmes8 
ya da hap8s cezası 8le cezalandırılması olmuştur. Onun düşünceler8ne yönelt8len eleşt8r8ler daha çok 
8manı söz olarak tanımlaması, Allah hakkında cevher 8fades8n8 kullanması ve sah8p olduğu f8k8rler8n 
kend8s8ne Allah tarafından 8lham ed8ld8ğ8n8 8dd8a etmes8 etrafında odaklanmıştır. Muhammed b. 
Kerrâm’ın b8r taraftan kend8 dönem8 8ç8nde gâl8 kabul ed8leb8lecek bu düşüncelere sah8p olması öte 
yandan zah8d ve âb8d b8r 8nsan olması, onun ve ekolünün nasıl tanımlanacağı hususunda muhal8f fırka 
mensupları arasında da kafa karışıklığına neden olmuştur. Bu nedenle yaşadığı coğrafyada İslam’ın 
gen8ş k8tleler tarafından ben8msenmes8nde müh8m b8r görev 8fa eden Muhammed b. Kerâm’ın 
görüşler8n8n tesp8t8 önem taşımaktadır. Ancak gerek Muhammed b. Kerrâm’ın gerekse Kerrâm8yye’ye 
mensup âl8mler8n eserler8n8n günümüze ulaşmamış olması, onların f8k8rler8n8n tam olarak ortaya 
çıkarılmasını zorlaştırmaktadır. Bugün hem Muhammed b. Kerrâm’ın hem de Kerrâmî âl8mler8n 
görüşler8n8n daha çok muhal8f fırka mensuplarının eserler8 üzer8nden ed8n8l8yor olması, mesele üzer8nde 
d8kkatl8 b8r tetk8k8 8cap ett8rmekted8r. Konunun kapsamlı olması neden8yle çalışma, Muhammed b. 
Kerrâm’ın hayatı, uluh8yyet görüşü ve 8man tanımı 8le sınırlandırılmıştır. 

1. B;r Mütekell;m Olarak Muhammed b. Kerrâm ve Mezhepler Tar;h; Açısından Önem; 
Muhammed b. Kerrâm, kend8s8ne n8spet ed8len Kerrâm8yye mezheb8n8n kurucusudur. 

Kaynaklarda Benî N8zar’dan olduğu ve gençl8ğ8n8 S8c8stan’da geç8rd8ğ8 nakled8l8r (Sem‘ânî, 1988, s. 43; 
İbn Asâk8r, 1997, s. 128). Zehebî’de İbn Kerrâm’ın tam 8sm8, Muhammed b. Kerrâm Ebû Abdullah es-
Hazbe b. Berâe Ebû Abdullah es-Secz8 (İbn Asâk8r, 1997, s. 129; İbn Mâkûlâ, 1990, s. 164) şekl8nde 
geçmekted8r. Subkî 8se İbn Kerrâm’ın künyes8n8, Zehebî’n8n 8k8 farklı eser8ne dayanarak hem S8c8stânî 
(Zehebî, 1985, s. 16), hem de es-S8czî (Zehebî, 1997, s. 627) şekl8nde verm8şt8r (Sübkî, 1964-1976, s. 
247). Kend8s8 daha çok Ebû Abdullah künyes8 8le tanınmıştır (Sem‘ânî, 1988, s. 43).  

A8les8 hakkında çok fazla b8r b8lg8ye ulaşılamamakla b8rl8kte babasının üzüm bağlarında 
bekç8l8k yaptığı, kend8s8n8n de bu nedenle Kerrâm şekl8nde tanındığına da8r b8r b8lg8 mevcuttur 
(Sem‘ânî, 1988, s. 43). Ancak babasına n8spetle Kerrâm den8lmes8 tartışmalı b8r konudur. Aslında 
fırkaların 8s8mlend8r8lme meseles8, Mezhepler Tar8h8’n8n en öneml8 metodoloj8k sorunlarından b8r8s8d8r. 
Fırkaya ver8len 8sm8n ne anlama geld8ğ8, bu 8sm8n fırka mensupları tarafından mı ver8ld8ğ8 yahut fırkaya 
muhal8f olanlar tarafından mı ver8ld8ğ8 önem arz etmekted8r. İbn Kerrâm’ın adı üzer8ndek8 8ht8lafları da 
bu kapsamda ele almak gerek8r. İbn Kerrâm’ın adının okunuşuna da8r 8k8 farklı görüş ortaya çıkmıştır.  

Bunlardan 8lk grup, Ebû Abdullah’ın adını; ك harf8n8 fethalı ve ر harf8n8 de şeddel8 b8r şek8lde 
okuyarak Muhammed b. Kerrâm şekl8nde verm8şlerd8r (Sem‘ânî, 1988, s. 43; İbn Mâkûlâ, 1990, s. 164; 
İbn Asâk8r, 1997, s. 129; Askalânî, 2002, s. 464). Ancak Sem‘ânî’ye dayanan bu r8vayet, 8snadsız olduğu 
8ç8n kat8yyet taşımamaktadır (Zehebî, 1995, s. 315; Askalânî, 2002, s. 463). 

İs8mlend8rme hususundak8 8k8nc8 grup, Muhammed b. Heysem başta olmak üzere mezhep 
mensuplarıdır k8 onlardan da İbn Kerrâm’ın adının okunuşuna da8r 8k8 farklı r8vayet gelmekted8r. Bu 
r8vayetlerden b8r8nc8s8 ك harf8n8n fethalı, ر harf8n8n 8se tahf8f 8le okunduğu ( مارَكَ ( Kerâm’dır. Cömert, 
yüce gönüllü anlamına gelen bu okunuş tarzı, fırkanın 8ler8 gelenler8 tarafından kullanılmıştır. İk8nc8s8 
r8vayet 8se S8c8stân ehl8 arasında yaygın olan ve ker8m8n çoğulu olan ( مارَكِ ( K8râm şekl8ndek8 okumadır 
(Askalânî, 2002, s. 463; Zehebî, 1995, s. 315). 

Sübkî’de geçen r8vayette de Şeyh Sadredd8n b. Murahhıl’ın, dönem8n sultanı el-Melîk en-
Nasr’ın huzurunda İbn Kerrâm’ın adını, Kerâm şekl8nde telaffuz etmes8ne get8r8len 8t8razlardan (Sübkî, 
1964-1976, s. 305) muhal8fler8n8n Kerrâm şekl8ndek8 kullanımı terc8h ett8kler8n8 söylemek mümkün 
gözükmekted8r. Ancak taraftarları, Kerrâm şekl8ndek8 bu kullanımına karşı çıkarak; taşıdığı güzel 
anlamlar neden8yle Kerâm yahut K8râm’ı terc8h etm8şlerd8r. N8tek8m tartışmanın akab8nde İbn Murahhıl, 
okuduğu bey8t üzer8nden Kerâm telaffuzunu del8llend8rmeye çalışmıştır. 
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Muhammed b. Kerrâm, S8c8stan’da büyümüş ve Horasan’a g8tm8şt8r. Daha çok Ahmed b. Harb 
ez-Zâh8d’den eğ8t8m almakla b8rl8kte aralarında 8ht8laf ett8kler8 konular da mevcuttur. Özell8kle zühd 
yaşamı hususunda ondan etk8lenm8şt8r (Sübkî, 1964-1976, s. 304). İbn Kerrâm, S8c8stân’dan Garc8stan’a 
sürülmüştür (Bağdâdî, 1988, s. 189; İsferâyînî, 1983, s. 111; Fahredd8n er-Râzî, 1982, s. 67). Sübkî, 
onun S8c8stan’da Mücess8me’n8n şeyhler8nden b8r8 olduğunu söyler. İbn Kerrâm’ın zühd görüşler8n8n 
har8c8nde tecs8m ve 8manın tanımına da8r görüşler8n8 Nîsâbur’da d8le get8rd8ğ8 nakled8lmekted8r (Sübkî, 
1964-1976, s. 304). O, büyük b8r 8ht8malle bu düşünceler8n8 S8c8tan’da da d8le get8rm8ş olmalıdır. 
Fahredd8n Râzî’de İbn Kerrâm’ın 8t8kadî görüşler8n8 8nsanlar arasında d8le get8rd8ğ8 ve 8nsanların da ona 
tab8 olduklarını bel8rt8lmekted8r (Fahredd8n er-Râzî, 1982, s. 67).  

Ebû İshak el-Herevî, Osman ed-Dâr8mî’den nak8lle S8c8stan val8s8 İbrah8m b. Hüsey8n’8n 
huzurunda Muhammed b. Kerrâm 8le Osman b. Affân es-S8c8stânî ve dönem8n 8l8m ehl8 arasında 
gerçekleşen b8r münazaradan bahseder. Bu münazarada İbn Kerrâm’a 8lm8n8n kaynağı sorulduğunda o, 
sah8p olduğu 8lm8n kaynağının 8lham olduğunu; bunu, Allah’ın kend8s8ne 8lham ett8ğ8n8 söylem8şt8r 
(Zehebî, 1992, s. 312). N8hayet8nde S8c8stan em8r8, onu öldürmek 8stem8ş ancak İbn Kerrâm’ın zühd ve 
âb8d yaşantısı neden8yle 8nsanların tepk8s8nden çek8nerek (Sübkî, 1964-1976, s. 305). Garc8stan’a sürgün 
etm8şt8r. Muhammed b. Kerrâm’ın zah8dane ve âb8d yaşantısı, yaşadığı coğrafyada 8lg8 görmes8n8 ve 
gen8ş b8r taraftar grubu ed8nmes8n8 sağlamıştır. Taraftarlarının N8şabur, Afş8n ve Şûremeyn c8varında 
bulundukları ancak onların cah8l, aklı az ve ez8lm8ş b8r grup olduğu bel8rt8lm8şt8r (Bağdâdî, 1988, s. 189; 
İsferâyînî, 1983, s. 111). Bu yerler8n har8c8nde bölgede Garce, Gur, Horasan c8varında yaşayan ve 
özell8kle Arapçayı 8y8 b8lmeyen 8nsanlar arasında da onun mezheb8 yayılmıştır (Şehr8stânî, 2013, ss. 28-
29). 

İbn Kerrâm’ın S8c8stan’dan çıkarılma neden8 daha çok s8yasî ve f8k8rsel görünmekted8r. 
Görüşler8n8n bölge halkı tarafından 8lg8 görmes8 ve taraftarlarının g8tt8kçe artması hem yönet8c8ler8 hem 
de bu yönet8c8ler8n çevres8ndek8 8nsanları rahatsız etm8ş olmalıdır (Doğan, 2015, s. 116). Muhammed b. 
Kerrâm, S8c8stan dışında Herat’tan da sürgün ed8lm8şt8r. Onun burada sürgün ed8lmes8nde Osman ed-
Dâr8mî’n8n etk8s8ne 8şaret ed8lm8şt8r (Sübkî, 1964-1976, s. 304). 

Daha sonra Mekke’ye gelerek beş sene kalan Muhammed b. Kerrâm’ın (Sübkî, 1964-1976, s. 
304; Sem‘ânî, 1988, s. 44). Mekke yıllarına da8r çok fazla b8lg8ye rastlanılmamaktadır. Ancak Mekke’de 
kaldığı süre 8ç8nde kaynaklarda hakkında olumsuz b8r 8faden8n yer almamış olması onun, bu şeh8rde 
tepk8 çekmeden yaşadığını göstermekted8r. Dolayısıyla onun Mekke’dek8 yıllarında daha çok 8badetle 
meşgul olarak b8r yaşam sürdüğü şekl8nde yorumlanab8l8r (Durgut8, 2018, s. 33). 

Beş yıllık Mekke yaşamından sonra S8c8stan’a dönmüş ve burada sah8p olduğu malların 
tamamını satmıştır. Daha sonra Nîsâbur’a g8tm8şt8r. Burada Tah8r b. Abdullah tarafından hapse atılmıştır. 
B8r süre sonra serbest kaldığında Şam körfez8ne g8tm8şt8r. Nîsâbur’a tekrar ger8 döndüğünde bu defa 
Muhammed b. Tah8r b. Abdullah tarafından hapse atılmış ve sek8z sene süren bu hap8s hayatı dönem8, 
son derece sıkıntılı b8r şek8lde geçm8şt8r (Sem‘ânî, 1988, s. 44; Sübkî, 1964-1976, s. 304).  Kaynaklarda 
onun Nîsâbur’da 8ken tecs8m düşünces8n8 açıkladığı, 8manın kalpte mar8fet bulunmaksızın sadece söz 
olduğunu söyled8ğ8 nakled8lmekted8r. Ayrıca o, burada da zühd hayatı sürmey8, kend8n8 Allah yoluna 
adamayı ve dünya zevkler8nden uzak durmayı tavs8ye etmeye devam etm8şt8r. Bu görüşler8 net8ces8nde 
8nsanların b8r kısmı ona 8nanıp bağlanırken b8r kısmı da onu eleşt8rm8şt8r. İbn Kerrâm hakkında 
S8c8stan’da geçt8ğ8 nakled8len anektodun b8r benzer8, Nîsâbur’da bulunduğu dönem 8ç8nde 
anlatılmaktadır (Sübkî, 1964-1976, s. 304). Bu durum, aynı olayın 8k8 farklı şek8ldek8 r8vayet8 olab8leceğ8 
g8b8 İbn Kerrâm’ın düşünceler8n8n Allah tarafından kend8s8ne 8lham ed8ld8ğ8ne da8r kanaat8n8 her yerde 
d8llend8rmes8 de olab8l8r. 

Ayrıca Buhârî’ye Muhammed b. Kerrâm’ın k8tabında yer alan Süfyân b. Uyeyne’n8n Zührî, 
Zührî’n8n Sâl8m, Sâl8m’8n de babası tarık8yle gelen “8man artar, azalmaz” ve Ma‘mer’8n Zührî’den, 
Zührî’n8n Sâl8m’den, Sâl8m’8n de babasından naklett8ğ8 “8man artmaz ve azalmaz” had8sler8 sorulunca 
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Buhârî, k8tabın üzer8ne bu had8s8 r8vayet eden k8ş8ye ş8ddetl8 b8r dayak ve uzun b8r haps8n gerekt8ğ8n8 
yazmıştır (İbn Asâk8r, 1997, s. 129). Sübkî ve İbnu’l-‘İmad’da 8se sadece “8man artmaz ve azalmaz 
had8s8 geçm8şt8r (Sübkî, 1964-1976, s. 305; İbnu’l-’İmad, 1986, s. 247) Yaşanan tüm bu olaylar, 
Muhammed b. Kerrâm’ın bölge halkı tarafından teveccüh görmes8ne rağmen yönet8c8 ve ulema arasında 
c8dd8 b8r tepk8 çekt8ğ8n8 gösteren emarelerd8r. 

O, hap8shanede olduğu dönemde her cuma günü abdest alıyor ve namaza g8tmek 8ç8n 
hazırlanıyordu. Sonra görevl8lerden namaza g8deb8lmek 8ç8n 8z8n 8st8yor ancak her defasında bu taleb8 
redded8l8yordu. Bunun üzer8ne Ebû Abdullah şöyle d8yordu: “Allah’ım sen b8l8yorsun k8 ben çaba 
gösterd8m ve engellend8m” (Sem‘ânî, 1988, s. 44; İbn Asâk8r, 1997, s. 128; Sübkî, 1964-1976, s. 304). 
Bu anekdot, onun hem zühd ve takvasına 8şaret ederken hem de hap8shanede kend8s8ne yaşatılan baskıyı 
göstermekted8r. 

Hap8ste sek8z sene kaldıktan sonra 251 yılının Şevval ayında Nîsâbur’dan ayrılarak Kudüs’e 
g8tm8şt8r. Burada Beytü’l-Makd8s’te 8nsanlara vaaz ve nas8hat etmeye başlamıştır. Kaynaklarda geçen 
b8r olay, bu vaazların İbn Kerrâm’a muhal8f olanlar tarafından da sıkı b8r şek8lde tak8p ed8ld8ğ8n8 
göstermekted8r. Buna göre bu vaazlarından b8r8nde, gar8p b8r adam yanına gelm8ş ve ona 8man hakkında 
soru sormuştur. İbn Kerrâm’ın cevap vermemes8 üzer8ne sorusunu üç defa y8nelem8şt8r. İbn Kerrâm 
n8hayet8nde “8man sözdür” şekl8nde cevap ver8nce; bu söz, halk arasında tepk8 8le karşılanmıştır. 
İnsanlar, onun k8taplarını yakmışlardır. Kend8s8 de val8 tarafından Rebeze’ye sürgün ed8lm8şt8r (İbn 
Asâk8r, 1997, s. 129). 

Muhammed b. Kerrâm, Kudüs’te yaşadığı dönemde de yönet8c8ler8n ve ulemanın baskısını 
h8ssetmeye devam etm8şt8r. Ebu’l-Feth Nasr b. İbrah8m başta olmak üzere sık sık dönem8n uleması 
tarafından teft8ş ed8lerek; görüşler8 deş8fre ed8lmeye çalışılmıştır (İbn Asâk8r, 1997, s. 129-130).  

Görüldüğü üzere Muhammed b. Kerrâm’ın hayatı, b8r şeh8rden d8ğer b8r şehre sürgün ed8lmes8 
şekl8nde geçm8şt8r. Ona ver8len bu sürgün cezalarının temel8nde, Muhammed b. Kerrâm’ın f8k8rler8n8n 
etk8l8 olduğu görülmekted8r. O gerek zâh8d yaşantısı gerekse İslam’a g8rmey8 kolaylaştıran 8man anlayışı 
sayes8nde gen8ş b8r taraftar k8tles8ne sah8p olurken; f8k8rler8 neden8yle yönet8c8 ve ulema sınıfı arasında 
rahatsızlığa neden olmuştur. 

Muhammed b. Kerrâm’ın ölümü hakkındak8 r8vayetler, Kudüs ve Şam olmak üzere 8k8 farklı 
şehre 8şaret eder. Kudüs’te öldüğünü b8ld8ren r8vayetler8n 8lk8nde, onun 255 yılının Sefer ayında 
Kudüs’te b8r gece vakt8 öldüğü ve g8zl8 b8r şek8lde Er8hâ’da Zeker8yya 8le Yahya peygamberler8n arasına 
defned8ld8ğ8 r8vayet ed8l8r. Bu esnada onun Kudüs’te y8rm8 b8n taraftarı bulunmaktadır (İbn Asâk8r, 1997, 
s. 130). Sem‘ânî 8se 255 yılının Sefer ayında Kudüs’te öldüğünü, Bâb-ı Er8hâ’ya defned8ld8ğ8n8 söyler. 
(Sem‘ânî, 1988, s. 44). B8r d8ğer r8vayette 8se hap8sten çıkınca Kudüs’e g8tt8ğ8, ve 255 yılında Şam’da 
öldüğü bel8rt8l8r k8 ölümünden sonra ashabı, b8r süre kabr8n bulunduğu bölgeden ayrılmamışlardır 
(Zehebî, 1995, s. 314). Sübkî de Şam’ın Zufr köyünde vefat ett8ğ8, sonrasında taraftarlarının onu 
Kudüs’e get8rerek defnett8ğ8 aktarılır (Sübkî, 1964-1976, s. 304). 

Hocaları Merv’de Al8 b. Hucr el-Mervezî, Semerkand’da Al8 b. İshâk el-Hanzâlî es-Semerkandî, 
Belh’de İbrah8m b. Yusuf el-Nâk8yânî el-Belhî, Herat’ta Abdullah b. Mâl8k b. Süleyman el-Herevî, 
Ahmed b. Harb, Nîsâbur’da Atîk b. Muhammed el-Hereşî, Ahmed b. Ezher en-Nîsâburî, Ahmed b. 
Abdullah el-Cüveybârî ve Muhammed b. Temîm el-Fâr8yâbî’d8r (İbn Asâk8r, 1997, s. 127; Sem‘ânî, 
1988, s. 44). B8dat üzere olduğu gerekçes8 8le had8ste kötü şöhretl8 olarak kabul ed8lm8şt8r. R8vayetler8n8n 
çoğu Ahmed Cüveybârî ve Muhammed b. Temîm es-Sâdî’ye dayanır k8 bu 8k8s8 had8s r8vayet8nde 
zayıflık ve yalancılık 8le 8tham ed8lm8şlerd8r (Zehebî, 1995, s. 314; İbnu’l-’İmad, 1986, s. 247). 

Süleyman el-Herevî 8le Muhammed b. İshâk, ondan zühd ve münzev8 yaşam hususlarında 
r8vayette bulunmuşlardır. Öğrenc8ler8 8se İbrah8m b. Muhammed b. Süfyân İbrah8m b. Haccâc, Abdullah 
b. Muhammed b. El-Kırâtî Ahmed b. Muhammed b. Yahyâ ed-Dehhân’dır (Sem‘ânî, 1988, s. 43-44). 
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Şehr8stânî, İbn Kerrâm’ı kend8s8n8 zühd 8le g8zleyen, 8lm8 az, her mezhepten karışık ve muğlak 
düşünceler8 b8rleşt8rerek k8tabına alan b8r k8ş8 olarak tasv8r etm8şt8r. Mezheb8n8n Garce, Gur, Horasan 
c8varında yaşayan ve Arapça’yı 8y8 b8lmeyen 8nsanlar arasında yayıldığından bahseder. Gazne Sultanı 
Mahmud b. Sebüktek8n, onları desteklem8ş ve onlar vasıtasıyla, Ş8a ve Ashabü’l-Had8s mensuplarına 
c8dd8 sıkıntılar yaşatmıştır. Şehr8stânî, İbn Kerrâm’ın mezheb8n8 Hâr8cîlere en yakın fırka olarak 
göster8rken; ekolün Muhammed b. Heysem dışında tamamının mücess8me olduğunu 8dd8a etm8şt8r 
(Şehr8stânî, 2013, ss. 28-29). 

Ayrıca Muhammed b. Kerrâm, d8k8şs8z dabaklanmış koyun der8s8 b8r elb8se g8ym8ş ve başına 
beyaz b8r başlık takmıştır. Süt dükkânı 8şletm8ş ve dükkanının önüne koyduğu kürkten yapılmış postun 
üzer8ne oturup, burada vaaz ver8p, z8k8r etm8ş ve 8nsanlara f8k8rler8n8 aktarmıştır (Sübkî, 1964-1976, s. 
304). Bu b8lg8ler b8ze Muhammed b. Kerrâm’ın zâh8d b8r yaşamı terc8h ederken rızık konusunda muted8l 
b8r z8hn8yete ve tevekkül anlayışına sah8p olduğunu göstermekted8r. Ayrıca o, bulunduğu her şart ve 
ortamda 8nsanlar 8le 8let8ş8m kurarak düşünceler8n8 aktarmaya çalışmıştır. 

Kaynaklara o, b8r taraftan 8lm8 az ve karışık, muğlak düşüncelere sah8p b8r k8ş8 olarak tanıtılırken 
öte yandan zah8dâne yaşantısını gösteren h8kayeler anlatılır. İşte bu durum hem Muhammed b. Kerrâm 
hem de Kerrâm8yye hakkındak8 kafa karışıklığını göstermekted8r. Özell8kle Muhammed b. Kerrâm’ın 
zah8dâne yaşantısı yanında Allah hakkında cevher 8fades8n8 kullanması, 8manı sadece söz olarak 
tanımlaması ve sah8p olduğu 8lm8n Allah’ın kend8s8ne b8r 8lhamı olduğunu 8dd8a etmes8 bu kafa 
karışıklığının temel nedenler8d8r. Bu durum fırâk ve tabakât k8taplarına da yansımıştır. Ehl-8 Had8s’8n 
fırâk eserler8nde genel olarak Mürc8e 8ç8nde sınıflandırılırken, Pezdevî Mücess8me, Şehr8stânî Sıfâtıyye, 
Bağdâdî ve İsferayânî 8se herhang8 b8r ekole dah8l etmeden sapık fırkalar arasında tasn8flem8şlerd8r. 

 Muhammed b. Kerrâm’ın en çok eleşt8r8len görüşü Allah’a cevher n8spet etme meseles8d8r. Bu 
nedenle o, tecs8m düşünces8 8le suçlanmıştır. Ancak İbn Kerrâm’ın kend8 k8taplarının günümüzde 
mevcut olmaması hem bu konunun tam olarak aydınlatılamamasına hem de İbn Kerrâm’ın 
Kerrâm8yye’den bağımsız b8r şek8lde değerlend8r8lememes8ne neden olmaktadır.  

2. Ulûh;yyet Anlayışı 
Muhammed b. Kerrâm’a yönelt8len eleşt8r8ler8n en başında onun görüşler8n8n tecs8m barındırdığı 

8dd8ası yer almaktadır. Muhammed b. Kerrâm’ın Azâbu’l-Kabr 8s8ml8 k8tabında, Allah’ın n8cel8ğ8n8 konu 
ed8nd8ğ8 Bâb fî Keyf)yyet)l’l-lâh) Azze ve Celle adlı b8r bölüm bulunmaktadır. Bağdâdî, onun Allah 8ç8n 
n8cel8k kavramını kullanmasını eleşt8rerek; bunu b8lg8s8zl8k ve cah8l cesaret8 olarak yorumlamıştır 
(Bağdâdî, 1988, s. 192).  

Muhammed b. Kerrâm, “Allah zatıyla tek, tek b8r cevherd8r” 8dd8asında bulunmuştur. Onun bu 
şek8lde Allah’ı sadece cevher olarak vasıflandırması, Hır8st8yanlar’ın tanrı anlayışına benzet8lm8şt8r 
(Sem‘ânî, 1988, s. 43; Bağdâdî, 1988, s. 189; İsferâyînî, 1983, ss. 111-112). İbn Kerrâm’dan sonra gelen 
Kerrâmîler 8se Allah hakkında cevher 8fades8n8 kullanmaktan 8mt8na ederek; bunun yer8ne “c8s8m” 
8bares8n8 kullanmayı terc8h etm8şlerd8r. Allah 8ç8n c8s8m 8bares8n8n kullanılması kaynaklarda Yahud8lere, 
Haşev8yye’ye ve Râfızâ’nın Müşebb8he’s8nden olan Cevâkıyye (Sem‘ânî, 1988, s. 43) 8le Râf8zîlerden 
Şeytan-ı Tak’ın Tanrı’yı 8nsan suret8nde kabul etmes8ne rağmen O’na c8s8m dememes8ne benzet8lm8şt8r 
(Bağdâdî, 1988, s. 189; İsferâyînî, 1403, ss. 111-112). Sem‘ânî’ye göre Allah hakkında c8s8m 8bares8n8n 
kullanılmasını, cevher 8bares8n8n kullanılmasından daha kötüdür (Sem‘ânî, 1988, s. 43-44). Muhammed 
b. Kerrâm’dan sonra Kerrâm8yye 8ç8nde görülen bu görüş değ8ş8kl8ğ8, kaynaklarda taraftarlarının 
8nsanların tepk8ler8nden çek8nmeler8 8le 8zah ed8lm8şt8r (Bağdâdî, 1988, s. 189; İsferâyînî, 1983, ss. 111-
112). 

İbn Kerrâm’ın yaşadığı dönemde İslam toplumunda ortaya çıkan Mücess8me, Müşebb8he 
taraftarları, Allah hakkında tecs8m ve teşb8h 8çeren düşünceler8 savunuyorlardı. İbn Kerrâm’ın da cevher 
8bares8n8 kullanması ve buna bağlı olarak gel8şt8rd8ğ8 görüşler, bu 8dd8alara cevap verme gayes8n8 
taşımaktadır. Fakat bu dönemdek8 kavram kargaşası neden8yle zamanla muhal8fler8 tarafından karşı 
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çıktığı bu gruplarla benzer suçlamalara maruz kalmıştır (Doğan, 2015, s. 242). Bu nedenle özell8kle 
Muhammed b. Heysam 8le b8rl8kte ekol mensupları, kend8ler8ne yönelt8len 8thamlardan arınmak 
gayes8yle 8fade değ8ş8kl8ğ8ne g8tmen8n yanı sıra c8s8m kavramı 8le ne kastett8kler8n8 detaylı b8r şek8lde 
8zah etmeye çalışmışlardır. 

Kerrâm8yye, Allah hakkında c8s8m kavramıyla Mücess8me g8b8 O’nun uzuvları ve organları 
olduğunu 8dd8a etmem8şt8r (Râzî, 1986, s. 29). Onlar, Allah hak8k8 olarak değ8l 8s8m olarak c8s8md8r ve 
d8ğer c8s8mler g8b8 değ8ld8r 8bares8n8 kullanmışlardır (Pezdevî, 2003, s. 34, 2017, s. 48). 

Aslında bu meseledek8 en öneml8 sorun, İslam düşünces8n8n teşekkül ett8ğ8 bu erken dönemde 
kavramların çerçeves8n8n henüz tam olarak netl8ğe kavuşmamasıdır. Bu konuda term8noloj8n8n 
oturmamış olması, pek çok sorunu da beraber8nde get8rm8şt8r. C8s8m ve cevher kavramları, Muhammed 
b. Kerrâm’ın yaşadığı dönemde henüz net b8r anlam kazanmamıştır.  İlk dönem kelamcılarından olan 
Ebû Hüsey8n es-Sâl8hî örneğ8nde olduğu g8b8 c8s8m ve cevher kavramlarının b8rb8r8n8n yer8ne 
kullanıldığı görülmekted8r. Ayrıca Hır8st8yanların b8-nefs8hî kâ8m manasında cevher kavramını Allah 
8ç8n kullandıkları görülmekted8r (Bâkıllânî, 1957, s. 94). İslam düşünces8nde 8se Allah hakkında “c8s8m” 
kavramını kullanan k8ş8ler arasında Mukât8l b. Süleyman (150/767) ve H8şâm b. Hakem’8n (195/810) 
8sm8 ön plana çıkmaktadır. 

Allah hakkında c8s8m 8bares8n8 kullanan 8lk k8ş8, H8şam b. Hakem’d8r (Pezdevî, 2003, s. 33, 
2017, s. 47). H8şam’a göre c8s8m kavramı, Allah 8ç8n kullanıldığında d8ğer c8s8mler g8b8 olmayan b8r 
c8s8m kasted8l8r. Bu Allah 8ç8n d8ğer şeyler g8b8 olmayan anlamında olmak koşuluyla “şey” kavramının 
kullanılmasına benzer b8r durumdur (Cüveynî, 1969, s. 401). 

Benzer şek8lde Şerhu usul8’l-hamse de c8s8m kavramının kullanımlarına da8r b8lg8ler mevcuttur. 
Buna göre c8s8m uzunluk, gen8şl8k ve der8nl8ğe sah8p olan şeyd8r. C8s8mde en, boy ve yüksekl8k, sek8z 
kenarın b8r araya gelmes8 8le oluşur. C8sm8n genel tanımı bu şek8lde olmakla b8rl8kte kullanımında 
farklılık mevcuttur. Bu farklılık ya mana yönünden ya da 8bare yönündend8r. Şayet c8s8m 8bares8, Allah 
hakkında mana yönünden kullanılacak olursa; bu durumda c8s8mde bulunan uzunluk, gen8şl8k ve der8nl8k 
8le c8s8mler 8ç8n ca8z olan yükselme, nüzul, hareket, sükun, 8nt8kal g8b8 vasıfların O’nun 8ç8n de ca8z 
olduğu 8dd8a ed8lm8ş olacaktır. Ancak kavram, sadece 8bare olarak kullanılırsa c8s8mler 8ç8n ca8z olan bu 
vasıflar Allah 8ç8n ca8z olmayıp sadece kâ8m b8 nefs8h8 manasında c8s8m olarak 8s8mlend8r8ld8ğ8 anlamı 
ortaya çıkmaktadır (Ḳādî, 2013, s. 350). 

Kerrâm8yye’ye göre de c8sm8n tanımı, özü 8t8bar8yle kend8nden var olan demekt8r. Allah, 
kend8nden var olduğu 8ç8n araz değ8ld8r. Dolayısıyla bu durumda âlem8n b8r yönünde bulunması gerek8r. 
Yönler8n en yüksek ve şerefl8s8n8n yukarı (fevk) olması haseb8yle Allah’ın zât olarak yukarıda 
bulunduğunu ve görüldüğünde de bu c8hetten görüleceğ8n8 savunmuşlardır (Şehr8stânî, 2013, s. 100).   

Kerrâm8yye, bu 8fade 8le hak8k8 b8r c8s8m anlamını kastetmem8şt8r. Onların kastett8ğ8, Allah’ın 
d8ğer c8s8mler g8b8 olmayan b8r c8s8m olduğudur. Dolayısıyla Allah’ı c8s8m olarak adlandırırken 
cüzlerden yahut parçalardan mürekkeb olarak oluştuğunu 8dd8a etmem8şler; tam aks8ne bu kavram 8le 
kend8 kend8ne yeteb8len ve ka8m b8 nefs8h8 anlamlarını kastetm8şlerd8r. Fahredd8n Râzî’ye göre bu 
şek8ldek8 kullanım, lafzî b8r tartışmadır (Râzî, 1986, s. 100). 

Gazzâlî, Allah 8ç8n cevher, c8s8m 8fadeler8n8n kullanılmasına da8r tartışmaların lafızlara rac8 
olduğu kanaat8nded8r. F8lozoflar burada cevher 8fades8yle kend8 nefs8 8le kâ8m olan ve bu hususta b8r 
desteğe 8ht8yaç duymayanı kastetm8şlerd8r. İşte bu noktada Gazzâlî, kend8 zatıyla kâ8m olma manasında 
8tt8fak ed8lm8ş olmasından dolayı bu kavramların kullanılmasında b8r be8s görmez. Meselen8n şer‘8 
boyutunu 8se fıkıhçıların tartışması gerekt8ğ8n8 8fade eder (Gazzâlî, 1981, s. 7).  

İbn Teym8yye’de meseleye Gazzâlî’ye benzer b8r bakış açısı 8le yaklaşmıştır. Kerrâmîler, c8s8m 
kavramıyla mürekkeb b8r varlığı kastetmem8şler; tam aks8ne Allah’ın mevcut olduğu yahut nefs8yle 
kâ8m olduğunu söylem8şlerd8r. İbn Teym8yye, Kerrâmîye’n8n kastett8ğ8 manada c8s8m kavramının 
kullanmasında mana olarak kusur bulunmamakla b8rl8kte lafız olarak Arapça’ya uygun olmadığı 8ç8n 
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hatalı olduğunu bel8rt8r. C8s8m kavramı mürekkeb olarak kabul ed8l8r 8se bu kullanım yanlıştır (İbn 
Teym8yye, 1986, s. 548).  

Kerrâm8yye’n8n Allah 8ç8n cevher yahut c8s8m kavramlarını kullanmasının eleşt8r8lmes8ndek8 
temel noktalardan b8r8, Kur’an’da Allah’ın bu kavramlar 8le 8s8mlend8r8lmem8ş olması yer alır. Bununla 
b8rl8kte Kerrâm8yye har8c8ndek8 fırkaların da Allah hakkında Kur’an’da yer almayan 8fadeler8 
kullandıkları görülmekted8r. Ehl-8 Sünnet Allah 8ç8n “şey”, “nefs” ve “zât” 8bareler8n8 kullanırken; Cehm 
b. Safvân ve f8lozoflar 8se “mevcûd” kavramını kullanmışlardır (Pezdevî, 2003, s. 34). 

Nesefî, d8nî açıdan Allah hakkında “şey” demen8n b8r sakıncasının bulunmadığını bel8rt8r. 
Çünkü “şey”8n zıddı “şey” olmama olduğuna göre Allah 8ç8n “şey” olmadığını söylemek sıfatları 
reddetme anlamına gelecekt8r. Allah 8ç8n “şey” demek, O’nun sıfatlarını mümkün kılan unsurlardan 
b8r8d8r (Nesefî, 2000, s. 36). Dolayısıyla Allah 8ç8n Mâtürîdîler8n “şey” demes8 8le Kerrâm8yye’n8n 
“cevher” yahut “c8s8m” kavramlarını kullanması benzer b8r yaklaşımı göstermekted8r. Bu benzerl8k, her 
8k8 ekolünde Ebû Han8fe ç8zg8s8n8 tak8p etmes8ne ve bu kaynaktan beslenmes8ne dayanmaktadır.  

Muhammed b. Kerrâm’ın en çok eleşt8r8ld8ğ8 b8r d8ğer mevzu, Allah’ın arşa 8s8t8vası meseles8d8r. 
O, Allah’ın arşın üzer8nde bulunduğunu ve zât olarak yukarıda yer aldığını 8dd8a etm8şt8r. Y8ne Azâbu’l-
kabr adlı eser8nde Allah’ın, üst taraftan arşa temas ett8ğ8n8 (mümâse) söylem8şt8r (Bağdâdî, 1988, s. 190; 
İsferâyînî, 1983, s. 112; Sem‘ânî, 1988, s. 43).  Ayrıca Allah hakkında yer değ8şt8rmey8, b8r halden d8ğer 
b8r hale geç8ş8 ve nüzulü kabul eden (Şehr8stânî, 2013, ss. 99-100) bu düşünceler8n8n teşb8h8 
çağrıştırması, kend8s8ne yönelt8len tepk8ler8n odak noktası olmuştur.   

Allah’ın arşa 8st8vası meseles8n8n 8zahında “mümâse” kavramını kullanan 8lk k8ş8, Muhammed 
b. Kerrâm olmuştur. Onun bu kavramı kullanması, “Allah, cevherd8r” görüşü 8le bağlantılıdır (Doğan, 
2015, s. 242). Kend8s8nden sonra müntes8pler8, dokunma-mümâse kavramı yer8ne karşılaşma-mülâkât 
kavramını kullanarak “O’nunla arş arasında arş aşağıya doğru 8nmed8ğ8 sürece b8r c8sm8n bulunması 
doğru olmaz.” 8dd8asında bulunmuşlardır. Bu 8se onların kullanmaktan 8mt8na ett8kler8 mümâsen8n 
anlamı olmaktadır (Bağdâdî, 1988, s. 190). İsferayânî, bu 8k8 kavram arasında b8r fark göremed8ğ8n8 
söylem8şt8r (İsferâyînî, 1983, s. 112). 

Şehr8stânî, İbnü’l-Heysam’ın Muhammed b. Kerrâm’ın bazı görüşler8n8 düzeltmek 8ç8n büyük 
b8r çaba harcadığından bahseder. Buna göre o, Allah 8ç8n c8s8m kel8mes8n8, “özü gereğ8 kend8 kend8ne 
var olan” anlamında; “yukarıda olma” mevzusunu 8se yüce olma şekl8nde yorumlamıştır. Aynı şek8lde 
“sonsuz ayrılığı” felsefec8ler8n kabul ett8kler8 boşluk kavramı 8le 8zah etm8şt8r. İst8va konusunda 8se her 
ne kadar arşla karşılıklı yakınlık (mücâvere) ve dokunmayı (mümâse) kabul etmey8p Allah’ın varlığının 
mekânda yer tutmasının d8ğer varlıkların yer tutmasından farklı olduğunu 8dd8a etm8ş olsa da 
Şehr8stânî’ye göre bu hususta başarılı olamamıştır (Şehr8stânî, 2013, s. 103).  

İbnü’l-Heysam, haber8 sıfatlara da8r görüşler8n8n kes8nl8kle Müşebb8he’n8n 8dd8aları g8b8 
olmadığını vurgulamıştır. Kerrâm8yye, “8k8 el” 8fades8nden 8k8 organ; 8st8vadan Allah’ın mekânla teması 
ve Rahman’ın arştak8 bağlantısı; “gelme” 8fades8nden Allah’ın kend8s8n8 8hata eden mekânlardak8 gel8ş8 
şekl8nde anlam ver8lmes8n8 kabul etmed8kler8n8 bel8rtm8şt8r. Onlar, bu konularda herhang8 b8r ayrıntıya 
g8rmeden ve teşb8hte bulunmadan sadece Kur’an’da geçen 8fadeler8 kullandıklarını; Kur’an’da yahut 
had8slerde geçmeyen 8fadeler8 Mücess8me ve Müşebb8he’n8n kullandığı g8b8 kullanmadıklarını da 
söylem8şlerd8r (Şehr8stânî, 2013, s. 103). 

İbn Kerrâm, Allah’ın ancak kend8 zâtında ortaya çıkan havâd8sler üzer8nde kudret8n8n 
bulunduğunu 8dd8a etm8şt8r.  Ona göre âlem8n c8s8mler8 ve arazlardan yaratılmış h8çb8r şey Allah’ın 
makdûru değ8ld8r. Allah, alemdek8 her şey8 kudret8 8le değ8l, “ol- نك ” sözü 8le yaratmıştır (Bağdâdî, 1988, 
s. 197).  

Muhammed b. Kerrâm’ın yaratılışı نك  emr8 8le 8zah eden bu bakış açısı, İmam-ı Mâtürîdî’n8n 
Allah’ın 8lm8 dah8l8nde bulunan şeyler8n نك  emr8 8le ortaya çıkacağını bel8rten düşünces8 (Mâtürîdî, 2001, 
s. 77, 2015, s. 221) 8le benzerl8k taşıdığı görülmekted8r. 
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3. İmanın Tanımına Da;r Görüşler; 
Muhammed b. Kerrâm’a yönelt8len tecs8m 8dd8alarından sonra kend8s8n8n eleşt8r8ld8ğ8 b8r d8ğer 

öneml8 mevzu, onun 8man konusundak8 görüşler8 olmuştur. Muhammed b. Kerrâm’a göre 8man, zamanın 
başlangıcında m8sakta ver8len 8krardır. Zerr8 evvelde Allah’ın “Ben s8z8n Rabb8n8z değ8l m8y8m?” 
sorusuna ver8len “belâ” kavl8d8r (Bağdâdî, 1928, s. 250). Dolayısıyla kalp 8le tasd8k ve ameller, 8manın 
b8r parçası olmayıp; 8man 8ç8n d8l 8le 8krar yeterl8d8r. Ona göre bezm8 elestte ver8len 8krar, hak8k8 b8r 8man 
olmaktadır ve kul, dünya hayatında bu 8krarını reddetmed8ğ8 sürece mü’m8n vasfına sah8pt8r. 

Kerrâm8yye, Muahmmed b.Kerrâm’ın 8manı d8l 8le 8krara 8nd8rgeyen bu düşünces8n8 Kur’an ve 
sünnet üzer8nden del8llend8rmeye çalışmışlardır: Onlar, “Allah’a ve b8ze 8nd8r8len şeye 8man ett8k 
dey8n8z.” (el-Bakara 2/136) ve “Peygamber’e 8nd8r8len8 d8nled8kler8 zaman hak8kate da8r b8lg8ler8 
bulunduğundan dolayı gözler8nden yaşlar boşandığını görürsün. Derler k8: Rabb8m8z! İman ett8k, b8z8 
hakka şah8tl8k edenlerle beraber yaz. Bütün emel8m8z rabb8m8z8n b8z8 erdeml8ler topluluğuna dâh8l 
etmes8 olduğuna göre, Allah’a ve b8ze gelen gerçeğe n8ç8n 8man etmeyel8m?’ Böyle söylemeler8ne 
karşılık Allah da onları, 8ç8nde ebedî olarak kalmak üzere altından ırmaklar akan cennetlerle 
ödüllend8rd8. İşte 8y8 davrananların mükâfatı budur.” (el-Mâ8de 5/83-85) ayetler8nde 8manın mücerret 
söz olarak geçt8ğ8n8 8fade ederek görüşler8n8 8spatlamaya çalışmışlardır (Pezdevî, 2003, s. 150). Aynı 
şek8lde Hz. Peygamber’8n (s.a.s.) “K8m la 8lahe 8llallah derse cennet g8rer.” ve “İnsanlarla la 8lahe 8llallah 
dey8nceye kadar savaşmakla emrolundum” had8sler8nde de 8manın söz olarak tanımlandığını 
savunmuşlardır (Nesefî, 2000, s. 64; Pezdevî, 2003, s. 150). 

Muhammed b. Kerrâm’ın 8manı d8l8n 8krarına 8nd8rgeyen bu görüşü, onun hakkında bazı 
8thamların ortaya çıkmasına neden olmuştur. Bu 8thamların başında münafıkları, 8krarları neden8yle 
hak8k8 b8r mü’m8n kabul ett8ğ8 f8kr8 yer almaktadır. Hz. Peygamber (s.a.s.) dönem8ndek8 münafıkların, 
Muhammed b. Kerrâm tarafından mü’m8n kabul ed8ld8ğ8 8dd8ası da kend8s8ne yönelt8len b8r d8ğer 8tham 
olmuştur (Bağdâdî, 1988, s. 196; İbnu’l-’İmad, 1986, s. 248; Eş‘arî, 1950, s. 205; Zehebî, 1995, s. 314). 

Muhammed b. Kerrâm, 8krarı neden8yle münafığı mü’m8n olarak adlandırmış olmakla b8rl8kte 
bu, hak8k8 b8r 8s8mlend8rme olmayıp dünyevî ahkamın 8crası açısından geçerl8 b8r durumdur. Aslında 
Muhammed b. Kerrâm hem zah8rde hem de bâtında 8man etm8ş olan k8ş8n8n hak8k8 b8r mü’m8n olduğunu 
ve bu k8ş8n8n ebed8 olarak cennete g8receğ8n8 söylemekted8r. Münafık 8se sadece zah8rdek8 8manı 
neden8yle mü’m8n olarak adlandırılmıştır (İbn Teym8yye, 1996, s. 116; Şehr8stânî, 2013, s. 104).  
Böylece o, 8manını 8zhar eden k8ş8y8 dünyevî ahkamın 8crası açısından gerçek b8r mü’m8n olarak kabul 
etmekle b8rl8kte münafığın ebed8 cehenneml8k olduğunu da vurgulamıştır. Dolayısıyla kend8s8ne 
yönelt8len münafıklarında cennetl8k olduğuna yönel8k 8dd8anın geçers8zl8ğ8 böylece ortaya çıkmaktadır. 
(Bağdâdî, 1928, s. 250, 1988, s. 196) Kerrâm8yye’ye göre, Hz. Peygamber (s.a.s.) münafıklara İslamî 
hükümler8 uygulamıştır. Halbuk8 onlar, söyled8kler8 sözü yalanlamaları neden8yle kaf8rd8rler. Allah, 
Kur’an’da da onların yalancı olduklarını (Tevbe 9/107) b8ld8rmekted8r (Pezdevî, 2003, s. 150). O, 
münafıkların l8der8 Abdullah b. Übeyy’8n dünyada mü’m8n kabul ed8lmekle b8rl8kte ah8rette ebed8 
cehenneml8k olduğunu; Ammâr b. Yâs8r ‘8n 8se kalb8nde 8man bulunmakla b8rl8kte müşr8kler8n 
baskılarından dolayı d8l8 8le 8nkâr etm8ş olmasına rağmen ebed8 cennetl8k olduğunu savunur (Bağdâdî, 
1928, s. 250).  

İmanda 8st8snayı kabul etmeyen Muhammed b. Kerrâm (İbn Teym8yye, 1996, s. 116), ayrıca 
münafıkların, melekler8n ve peygamberler8n 8manları arasında fark olmadığını ve b8rb8r8ne eş8t olduğunu 
söylem8şt8r (Bağdâdî, 1928, s. 250, 1988, s. 196). Onun münafıkları dünyev8 boyutta mü’m8n kabul eden 
kanaatler8 göz önüne alındığında bu 8dd8asıyla aslında o, 8manda eş8tl8ğ8 vurgulamaya çalışmaktadır. 
Münafıkların zah8rde 8man ett8kler8n8 beyan ett8kler8 hususlar 8le hak8katen 8man etm8ş olan 
peygamberler8n 8man ett8kler8 hususlar arasında azlık-çokluk yönünden herhang8 b8r farkın olmaması 
haseb8yle 8man bakımından eş8tl8k durumu söz konusudur.  
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Muhammed b. Kerrâm’ın gel8şt8rd8ğ8 bu 8man nazar8yes8nde, Ebû Han8fe’n8n etk8s8 
görülmekted8r. Ebû Han8fe, Allah’ın Âdem nesl8n8 kend8 sulbünden çıkarıp akıl verd8ğ8n8, 8manı emred8p 
küfrü yasakladığını, İnsanların da kend8s8n8 Rab olarak tanıdıklarını söylem8şt8r. Bu durum, onlar 8ç8n 
b8r 8mandır ve 8nsanlar bu fıtrat üzere doğarlar. 

Dolayısıyla Muhammed b. Kerrâm, m8saktak8 لاب  kavl8n8 8man olarak kabul ederek 8manı sadece 
söz olarak tanımlaması hak8k8 8manı aradığını göstermekted8r. Onun asıl 8manın m8sakta olduğunu 
söylemes8, tasavvufî z8h8n yapısının da b8r etk8s8d8r. Bu kabul daha sonra gelen Cüneyt Bağdâdî, İbnü’l-
Arabî g8b8 mutasavvıflar arasında da kabul görmüştür. Dolayısıyla 8nsan, bezm8 elesttek8 8manı 
neden8yle fıtrat üzere doğar. Yet8şk8n olduğunda İslam dışı b8r 8nanca sah8p olursa mürted olmuş olur. 
Bu teor8n8n devamı olarak müşr8k çocukları da mü’m8n olarak kabul etm8şt8r (Durgut8, 2018, ss. 188-
189).   

O, 8manın d8l 8le 8krar olduğu beyanında Ebû Han8fe’n8n etk8s8nded8r. Ebû Han8fe, 8manın 
tanımına koyduğu d8l 8le 8krar şartının; dünyev8 ahkamın 8crası açısından gerekl8 olduğunu söyler. 
Muhammed b. Kerrâm’ın tanımı da bu paralelded8r. Münafıkları mü’m8n olarak kabul ederken bu 
gerçeğ8 göz önünde tutmuştur k8 Hz. Peygamber’8n (s.a.s.) Med8ne’dek8 uygulaması da bu yönded8r. 
İbadete ve zühd yaşamına düşkünlüğü 8le tanınan ve sev8len Muhammed b. Kerrâm’ın 8manda kalb8n 
yer8n8 ve amel8n önem8n8 göz ardı etmes8, onun yaşamının gerçekler8 8le uyuşmamaktadır. 

Sonuç olarak Muhammed b. Kerrâm, Horasan-Mâveraünneh8r bölges8nde yaşamış olan ve İslam 
Mezhepler Tar8h8’nde 8z bırakan öneml8 b8r 8s8md8r. Kend8nden sonra taraftarları, Kerrâm8yye olarak 
anılan ekolü oluşturmuşlardır. Ancak Muhammed b. Kerrâm, özell8kle Allah 8ç8n cevher 8fades8n8 
kullanması ve 8manı söz olarak tanımlayıp münafıkları mü’m8n olarak 8s8mlend8rmes8 neden8yle hem 
yaşadığı dönemde hem de sonrak8 asırlarda c8dd8 eleşt8r8ler8n muhatabı olmuştur. Bununla b8rl8kte onun 
görüşler8 d8kkatl8 b8r şek8lde tetk8k ed8ld8ğ8nde cevher 8fades8nden kastett8ğ8n8n, kâ8m bî nefs8h8 olduğu 
görülmekted8r. Öte yandan münafıkları mü’m8n olarak kabul ett8ğ8 8dd8alarında 8se kend8s8n8n zerr8 
evveldek8 8manı, hak8k8 b8r 8man olarak gördüğü ve 8man mevzusunda Ebû Han8fe’n8n ç8zg8s8n8 tak8p 
ett8ğ8 anlaşılmaktadır. Münafıkları mü’m8n olarak 8s8mlend8rmes8, hak8k8 b8r 8s8mlend8rme olmayıp 
dünyev8 ahkamın 8crası açısından b8r 8s8mlend8rme anlamı taşımaktadır. Muhammed b. Kerrâm’ın 
kelâmcı k8ml8ğ8n8n yanı sıra zâh8d b8r yaşantısını olması, hayatı boyunca pek çok farklı şeh8rde yaşaması 
ve 8manı kolaylaştıran bakış açısı gen8ş k8tleler8n İslam’a g8rmes8nde etk8l8 olmuştur. Ne yazık k8 
eserler8n8n günümüze ulaşamamış olması, f8k8rler8ndek8 felsefî der8nl8ğ8 keşfetmey8 engellemekted8r.   
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MÂVERÂÜNNEHİR BÖLGESİ HANEFÎ-MÂTURÎDÎ ÂLİMLERİN HANBELÎLİK 
ALGISI 

 
Dr. Öğr. Üyes5 İsa KOÇ1 

 
Öz 
Mâverâünneh�r bölges�, mezhepsel açıdan �ncelenmes� gereken coğrafyaların başında gelmekted�r. 

Buhara ve Semerkand şeh�rler� �le tanınan bölge, Sünnîl�k başta olmak üzere b�rçok mezhebe ev sah�pl�ğ� 
yapmıştır. Bununla b�rl�kte bölgede Hanefî-Mâtürîdî damarın baskın olduğu b�l�nmekted�r. Mâtürîdîl�k �le 
Hanbelîl�k arasında özell�kle erken dönemde yoğun b�r etk�leş�m�n olduğunu söylemek mümkün değ�ld�r. Buna 
rağmen “mezhepler arası etk�leş�m” bağlamında Mâverâünneh�r bölges�ndek� Mâtürîdî âl�mler�n eserler�nde 
Ahmed b. Hanbel (ö. 241/855) başta olmak üzere Hanbelî müell�fler ve Hanbelîl�k hakkındak� değerlend�rmeler�n 
�ncelenmes� önem arz etmekted�r. Bu çerçevede �lk asırlarda İmam Mâtürîdî ve Mâtürîdîl�k �le �rt�batlandırılan 
Hanefî yazarların eserler�nde Hanbelîl�k mezheb�yle �lg�l� tesp�tler�n�n d�kkate alınması gerekmekted�r. Hanbelîl�k 
algısı bağlamında Mâtürîdî âl�mler�n eserler�nde Ashab-ı had�s, Haşv�yye ve Hanbelîl�k kavramlarının hang� konu 
çerçeves�nde kullanıldığı ve bu kavramlarla �l�şk�l� yorumların ne şek�lde yapıldığı çalışmanın temel konusu olarak 
bel�rlenm�şt�r. Buna bağlı olarak İmam Mâtürîdî (ö. 333/944) başta olmak üzere Ebû Seleme es-Semerkandî (ö. 
4/10. asrın �k�nc� yarısı), Hakîm es es-Semerkandî (ö. 342/953), Pezdevî (ö. 493/1100) ve Ebü’l-Muîn en-Nesefî 
(ö. 508/1115) g�b� erken dönem Mâtürîdî âl�mler�n eserler�nde meselen�n ele alınışı, “Mâtürîdîl�ğ�n Hanbelîl�k 
algısı” çerçeves�nde mevzu bah�s ed�lmekted�r. Mâverâünneh�r’dek� Mâtürîdî düşüncen�n gel�ş�m� hakkında 
b�rçok çalışma yapılmış olmakla b�rl�kte Hanefî-Mâtürîdî âl�mler�n Hanbelîl�k hakkındak� yaklaşımları daha önce 
araştırmalara konu ed�lmem�şt�r. 

 
Anahtar KelZmeler: İslam Mezhepler< Tar<h<, Mâtürîdîl<k, Hanbelîl<k, Haşv<yye, Ashab-ı Had<s. 
 
The Perception of Hanbalism by Hanafî-Mâturîdî Scholars in The Mâverâünnehı̇r Region 
Abstract 
The Māverāünneh�r reg�on �s one of the geograph�es that should be analyzed from a sectar�an po�nt of 

v�ew. Known for the c�t�es of Bukhara and Samarkand, the reg�on has been home to many sects, espec�ally 
Sunn�sm. However, �t �s known that the Hanaf�-Mâturîdî ve�n �s dom�nant �n the reg�on. It �s not poss�ble to say 
that there was an �ntense �nteract�on between Māturīdī�sm and Hanbal�sm, espec�ally �n the early per�od. 
Nevertheless, �n the context of “�nter-sect �nteract�on”, �t �s �mportant to exam�ne the evaluat�ons about Hanbal�te 
authors, espec�ally Ahmad b. Hanbal, and Hanbal�sm �n the works of Māturīdī scholars �n the Māverānayn reg�on. 
In th�s framework, �t �s necessary to take �nto account the Hanafī authors’ determ�nat�ons about the Hanbalī sect �n 
the�r works, wh�ch are assoc�ated w�th Imam Māturīdī and Māturīdī�sm �n the f�rst centur�es. In the context of the 
percept�on of Hanbal�sm, the ma�n subject of the study �s determ�ned as the framework w�th�n wh�ch the concepts 
of Ashab al-had�th, Hashw�yya and Hanbal�sm are used �n the works of Māturīdī scholars and how the 
�nterpretat�ons related to these concepts are made. Accord�ngly, the treatment of the �ssue �n the works of early 
Māturīdī scholars such as Imam Māturīdī, Abu Salama al-Samarqandī, al-Hakīm al-Samarqandī, al-Pazdawī and 
Abu al-Muʿmūn al-Nasafī �s d�scussed w�th�n the framework of “Māturīdīs’ percept�on of Hanbal�sm”. Although 
many stud�es have been conducted on the development of Māturīdī thought �n Māverānūneh�r, the approaches of 
Hanafī-Māturīdī scholars to Hanbal�sm have not been the subject of prev�ous research. 

 
Keywords: H<story of Islam<c Sects, Mâtürîdîs<m, Hanbal<sm, Hashw<yya, Ahl al-Had<th 
G;r;ş 
Ceyhun nehr8n8n kuzey8nde/arkasında bulunması sebeb8yle Mâverâünneh8r şekl8nde 

8s8mlend8r8len bölgen8n sınırlarıyla 8lg8l8 çeş8tl8 değerlend8rmeler söz konusudur. Buhara ve Semerkand 

 
1 Süleyman DemHrel ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, İslam MezheplerH TarHhH Ana BHlHm Dalı.  
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başta olmak üzere Nesef, T8rm8z ve Fergana g8b8 şeh8rler8 bünyes8nde barındıran bölge özell8kle 
Saman8ler zamanında büyük b8r gel8şme kaydetm8şt8r. Bölgede İslam’ın yayılması Kuteybe b. Müsl8m 
(ö. 96/715) zamanında gerçekleşmekle b8rl8kte Talas Savaşı sonrası Mâverâünneh8r bölges8n8n kes8n 
olarak Müslümanlara bağlandığı b8l8nmekted8r (Özgüdenl8, 2003, s.177-180). Mezhepsel açıdan 
bölgen8n durumuna bakıldığında farklı grupların varlığı b8l8nmekle b8rl8kte Mâverâünneh8r halkının 
genel hatlarıyla Sünnîl8ğ8 ben8msed8ğ8n8 söylemek mümkündür. Sünnîl8k 8çer8s8nde de ana gövden8n 
Hanefîl8k tarafından tems8l ed8ld8ğ8 b8l8nmekted8r. Bununla b8rl8kte 3./9. yüzyılın sonlarından 8t8baren 
Şâf8îl8ğ8n bölgede yayılmaya başladığı 8fade ed8lmekted8r. Merkez8 N8şabur olmakla b8rl8kte bölgede 
d8kkat çeken mezheplerden b8r8 de Kerrâm8l8k’t8r (Doğan, 2016). Bunların dışında Mâverâünneh8r’8n 
bazı kısımlarında Hâr8cî ve Ş8î gruplara ve f8k8rlere de rastlanmaktadır. Sonuç olarak bölgede ana 
damarın Hanefîl8k tarafından tems8l ed8ld8ğ8 ve daha sonra kend8ler8ne “Mâtürîdîyye” şekl8nde 8s8m 
ver8lecek grubun 4./10. yüzyılın ortalarından 8t8baren bölgede büyük b8r gelenek oluşturduğu 8fade 
ed8lmel8d8r (Yurtalan, 2015, s.98-114; Sarıkaya, 2014: 133-146). Bu çerçevede Mâverâünneh8rl8 Hanefî 
âl8mler8n Mâtürîdîl8ğ8n gel8ş8m8ne katkılarından (Ak, 2020, s.399-429) ve Hanefîl8k 8le Mâtürîdîl8k 
arasındak8 8l8şk8den (Avcı, 2022) söz eden çalışmalar bulunmaktadır. 

Ashab-ı Had8s 8le Ashab-ı Re’y arasındak8 mücadelen8n sonrak8 asırlardak8 görüntüsü olarak 
tanımlanab8lecek Hanefîl8k-Hanbelîl8k 8l8şk8s8 sert b8r sey8r tak8p etm8şt8r. Hanbelî 8s8mler8n erken 
dönemlerden 8t8baren Ehl-8 Re’y başta olmak üzere s8stem8n8 rey merkezl8 tes8s eden yapılarla mücadele 
8ç8nde hareket ett8kler8 b8l8nmekted8r. Buna bağlı olarak Hanbelî geleneğ8n Ebû Hanîfe (ö. 150/767) ve 
arkadaşlarına yönel8k olumsuz 8fadelerle dolu değerlend8rmeler8 söz konusudur. Örneğ8n; Abdullah b. 
Ahmed b. Hanbel (ö. 290/903), Ebû Hanîfe hakkında b8rçok negat8f söyleme eser8nde yer verm8şt8r.2 
(Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, 1406/1986, s.180-229; İğde, 2017: s.90-98) Aynı şek8lde 4./10. yüzyılın 
Hanbelî l8derler8nden İbn Batta (ö. 387/997), Ebû Hanîfe ve ashabı 8ç8n aynı tavrı devam ett8rm8şt8r.3 
(İbn Batta, 1415/1991, s. 1/447, 1/511-513, 5/131). Bu tavrı büyük oranda Hanbelî geleneğ8n tamamına 
teşm8l etmek mümkündür. Hanbelîler8n, Hanefîl8k eleşt8r8s8, bütüncül b8r bakış açısıyla Mâtürîdîler8 de 
8ç8ne alarak gen8şlem8şt8r. Günümüzde dah8 Selefî kanadın, Mâtürîdî hakkında ve ben8msed8ğ8 f8k8rlere 
karşı Ebû Hanîfe’ye kıyasla daha olumsuz b8r tavır takındığı 8fade ed8lm8şt8r. (T8mür, 2020, s.385-430) 

Hanbelî âl8mler8n konuyla 8lg8l8 yaklaşımının karşısında Hanefî/Mâtürîdî geleneğ8n Hanbelîl8ğe 
yönel8k tavrı ve tutumu merak konusu olmuştur. İmam Mâtürîdî ve aynı geleneğ8n müntes8pler8 olarak 
kabul ed8len Ebû Seleme es-Semerkandî, Hakîm es-Semerkandî, Pezdevî ve Ebü’l-Muîn en-Nesefî g8b8 
âl8mler8n eserler8nde Hanbelîl8k ve bu mezheple 8l8şk8lend8r8leb8lecek şahıs ve f8k8rler hakkındak8 
değerlend8rmeler8 8ncelenmes8 gereken konular arasındadır. Bu sebeple Mâverâünneh8r bölges8nde 
yaşamış erken dönem Hanefî/Mâtürîdî âl8mler8n eserler8nde bulunan Hanbelîl8k 8le 8l8şk8l8 8fadeler8n 
ortaya konulması hedeflenmekted8r. İk8 mezheb8n eserler8nde yer alan b8lg8ler8n doğruluğundan z8yade 
b8r mezheb8n d8ğer8 hakkında yaptığı eleşt8r8 ve yorumları ortaya koymayı hedefleyen çalışma bel8rl8 b8r 
zaman aralığındak8 Hanefî âl8mler8n Hanbelîl8k algısını resmetmey8 amaçlamaktadır. Eş‘arî âl8mler8n 
Hanbelîl8k algısı (Toru, 2018, s.101-144), Eş‘arîler8n Mu‘tez8le karşıtlığı (Koç, 2024, s.37-66), Mâtürîdî 
ve ashabının Mu‘tez8le’ye bakışı (Koçoğlu, 2015; Aydınlı, 2019, s.505-518) ve Mâtürîdîl8k 8le Eş‘arîl8k 

 
2 Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Ebû Hanîfe’ye özel başlık açarak, burada onu MürcHî ve Kur’an’ın mahlûk olduğunu HddHa 
eden bHr HsHm olarak tanıtmaktadır. Onunla HlgHlH olarak fetvalarının, YahudHlerHn fetvalarına benzedHğH, dHne zarar verdHğH ve 
dHne karşı savaştığı gHbH Hfadelere yer verHlmesHne ek olarak İslam düşüncesHnde Ebû Hanîfe’den daha uğursuz bHr çocuğun 
doğmadığı belHrtHlmHştHr. 
3 MüellHf, “Hmanı fesada uğramış ve kalbH hasta olan kavHmlerle sohbetHn reddH” başlığı altında Ebû Hanîfe hakkında “Kalkın, 
ayrılın, uyuzluğu bHzH lekelemesHn.” HfadesHnHn kullanıldığından bahsetmektedHr. İbn Batta’nın Ebû Hanîfe Hle HlgHlH zHkretmHş 
olduğu en HlgHnç rHvayet, Kur’an’ın yaratılmasına HlHşkHn konu çerçevesHndedHr. Buna göre Hammad b. Ebî Süleyman’ın “Ebû 
Hanîfe’nHn müşrHk olduğu ve benHm ondan uzak olduğumu Hlet” dedHğH nakledHlmektedHr. Bu duruma, Ebû Hanîfe’nHn “Kur’an 
mahlûktur” fHkrHne sahHp olması gerekçe olarak gösterHlmHştHr. 
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arasındak8 8l8şk8 (Kalaycı, 2013) g8b8 konular daha önce ele alınmışken, Mâtürîdî âl8mler8n Hanbelîl8ğe 
8l8şk8n yaklaşımının mevzu bah8s ed8lmed8ğ8 tesp8t ed8lm8şt8r. 

1. İmam Mâtürîdî’n;n Hanbelîler;n Öncüler; Hakkındak; Değerlend;rmeler; 
Mezheb8n Mâtürîdîyye/Mâtürîdîl8k şekl8nde 8s8mlend8r8lmes8n8n müsebb8b8 olarak İmam 

Mâtürîdî’n8n eserler8nde Hanbelîl8k 8le doğrudan alakalı b8r değerlend8rmeye rastlamak tar8h8 açıdan 
mümkün değ8ld8r. Ancak Mâtürîdî’n8n, Hanbelîl8ğ8n ben8msed8ğ8 görüşler8 ne şek8lde değerlend8rd8ğ8 ve 
Hanbelîl8ğ8n öncüler8 olarak kabul ed8len Ashab-ı Had8s hakkındak8 kanaatler8n8n ne şek8lde 8fade 
ed8ld8ğ8 önem arz etmekted8r. N8tek8m Mâtürîdî’n8n her 8k8 çalışmasında da Hanbelîler8n muhal8fler8 
tarafından hakaret amaçlı olarak kullanılan Haşv8yye kavramına yer verd8ğ8 görülmekted8r.  

Mâtürîdî, K)tâbu’t-Tevhîd 8s8ml8 eser8nde Haşv8yye kavramını kullanarak Ashab-ı Had8s 
hakkında çeş8tl8 değerlend8rmeler yapmıştır. Henüz Hanbelîl8k d8ye b8r mezheb8n teşekkül etmem8ş 
olması sebeb8yle Mâtürîdî’n8n Haşv8yye kavramını kullanarak yaptığı tesp8tler8, Hanbelîl8ğ8 de 8ç8ne 
alacak şek8lde genel b8r çerçeve üzer8nden okumak gerekmekted8r. İlk olarak Mâtürîdî, Ka‘bî’n8n (ö. 
319/931) tüm Ehl-8 Sünnet’8 8ç8ne alacak şek8lde Haşv8yye kavramını kullanarak yaptığı eleşt8r8ler8 
kabul etmemekted8r. Bununla b8rl8kte yaptığı değerlend8rmelerden Ashab-ı Had8s’8 kastett8ğ8 anlaşılan 
Mâtürîdî’n8n Haşv8yye kavramını Ehl-8 Sünnet bünyes8ndek8 b8r kes8m 8ç8n kullandığı anlaşılmaktadır. 
Buna bağlı olarak müell8f, Hâr8cîler8n her 8y8l8ğ8 8mana dâh8l etmeler8 konusundak8 f8k8rler8ne Haşv8yye 
8le Mu‘tez8le’n8n katıldığından bahsetm8şt8r. Aynı şek8lde o, 8manda 8krar ve tasd8k8n rolü başlığı altında 
aralarında farklar bulunmakla b8rl8kte Mu‘tez8le, Havâr8c, Kerrâm8yye ve Haşv8yye’n8n ameller8n 8mana 
dâh8l ed8lmes8 konusundak8 görüşler8n8n redded8lmes8ne da8r Kur’ân’da del8ller8n bulunduğunu 
söylem8şt8r. 

İrca meseles8 çerçeves8nde Haşv8yye tarafından “her türlü güzel amel8 8man kapsamında 
değerlend8rmemeler8” şekl8ndek8 görüşe sah8p 8nsanların Mürc8e şekl8nde 8s8mlend8r8lmes8 Mâtürîdî 
nezd8nde akla aykırı b8r tutum olarak kabul görmüştür. Ona göre Haşv8yye, d8nler8n8n gerçekl8ğ8n8 
ertelemeler8, tereddütsüz b8r 8manı kend8ler8ne n8spet etmemeler8 ve 8nşallah müm8n olduklarını 
söylemeler8 sebeb8yle bu kavrama daha layık b8r grup olarak görülmel8d8r. Bu değerlend8rmelerden 
Mâtürîdî’n8n yaşadığı dönem ve bölge açısından 8rca kavramının olumsuz b8r 8çer8ğe sah8p olduğu ve 
Mâtürîdî’n8n ben8msed8ğ8 yolun bu şek8lde tesm8ye ed8lmes8nden rahatsız olduğu sonucuna ulaşılab8l8r. 
Mürc8e’y8 övülen ve yer8len şekl8nde 8k8ye ayırarak farklı b8r yöntem de kullanan müell8f, burada 
kavramın aslında kend8ler8ne bu 8sm8 verenlere daha uygun olduğunu söyleyerek kend8ler8ne yönel8k 
eleşt8r8lere cevap verm8şt8r (Mâtürîdî, 2014, s. 475-477, 576; Ak, 2006, s.193-202). İmam Mâtürîdî, 
8manın yaratılmışlığı konusunda “Haşv8yye’den b8r grup” şekl8nde kullandığı terk8ple b8l8nen ve 
b8l8nmeyen b8r olgu olarak 8manla 8lg8l8 tartışmalara yer verm8şt8r. Ayrıca o, 8manda 8st8sna başlığında 
Mu‘tez8le, Havâr8c ve Haşv8yye’n8n aynı yerde durduklarını 8fade etm8şt8r (Mâtürîdî, 2014, 580). 

İmam Mâtürîdî’n8n Haşv8yye kavramını K)tâbü’t-Tevhîd 8s8ml8 eser8nde sadece 8man konusu 
bağlamında kullandığı ve eser8n8n son kısmında bu değerlend8rmelere yer verd8ğ8 görülmekted8r. 
İçer8s8ne k8mler8 dâh8l ett8ğ8n8 net b8r şek8lde 8fade etmemekle b8rl8kte Haşv8yye kavramıyla Ashab-ı 
Had8s düşünces8n8 8l8şk8lend8rd8ğ8 çok açıktır. Burada bütün Ashab-ı Had8s’8 m8 yoksa onlardan b8r 
kısmını mı kastett8ğ8 konusunda kes8n konuşmak mümkün değ8ld8r. Bu sorunun cevabına 8l8şk8n 
Mâtürîdî’n8n Te’vîlâtü’l-Kur’ân’ındak8 Haşv8yye kullanımlarına göz atmak gerek8r. N8tek8m müell8f, 
Mümteh8ne sures8n8n 8lk ayet8 bağlamında “8manın sınırı” konusu hakkında yaptığı değerlend8rmelerde 
“bütün taatler 8mandır” görüşler8 sebeb8yle Haşv8yye, Mu‘tez8le ve had8sç8ler8n eleşt8r8lmes8 gerekt8ğ8n8 
8fade etmekted8r. Bu 8fadeler8nden hareketle onun en azından had8sç8ler 8le Haşv8yye’y8 tamamen aynı 
potada er8tmed8ğ8n8 söylemek mümkündür (Mâtürîdî, 2019, 15/108). 

Mâtürîdî’n8n Te’vîlatı’nda Haşv8yye kavramına yer verd8ğ8 d8ğer kısım, İsra sures8n8n 86 ve 87. 
ayetler8n8n tefs8r8 çerçeves8nded8r. İmam Mâtürîdî “Allah’ın kelamı” konusunda Haşv8yye ve Mu‘tez8le 
şekl8nde 8s8mlend8rerek 8k8 fırkanın sapıttığını 8fade etmekted8r. Haşv8yye; ona göre Kur’an ve kelamının 
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ezelden ber8 Allah’ın sıfatları olarak kabul etmekted8r. Ayrıca onlara göre Kur’an zatıyla mushaflardadır; 
o yeryüzünde ve kalplerded8r. Mâtürîdî bu görüşler8 çel8şk8l8 bulur ve Kur’an’ın Allah’ın zatının ne aynı 
ne de gayrı olduğunu düşünmes8 sebeb8yle Kur’an’ın zatıyla mushaflarda olmasını ya da yeryüzünde 
bulunmasını yahut kalplerde olmasını mümkün görmez. Ayrıca Mâtürîdî, mushaflarda olan lafızların 
Kur’an’ın aslından yapılan nak8ller (h8kaye) olduğunu bel8rtmekted8r (Mâtürîdî, 2019, 8/389). 

2. Mâtürîdî Düşüncen;n Hanbelîl;k Hakkındak; Tesp;tler; 
Mâtürîdî’den sonra onun yolunu tak8p eden 8s8mler8n konuyla 8lg8l8 kanaatler8n8n de ele alınması 

gerekmekted8r. Bu çerçevede b8r şek8lde Mâtürîdî 8le 8l8şk8lend8r8len öneml8 müell8fler8n eserler8nde yer 
alan değerlend8rmeler d8kkate alınarak Mâtürîdî ve ashabının Hanbelîl8k algısındak8 değ8ş8m/tutarlılık, 
yoğunluk, eleşt8r8 düzey8 g8b8 hususlar açıklığa kavuşturulmalıdır. Ebû Seleme es-Semerkand8, Cümelü 
usûl)’d-dîn başlıklı çalışmasında Ashab-ı Had8s, Haşv8yye ve Hanbelîl8k hakkında b8r 8fadeye yer 
vermem8şt8r. Eser8n hazırlanma gerekçes8yle 8l8şk8lend8r8leb8lecek olan bu durum, eser8n boyutu da 
d8kkate alındığında daha anlaşılır b8r vaz8yet almaktadır. Bununla b8rl8kte Ebû Seleme h8çb8r şek8lde 
onların düşünceler8ne de yer vermeden Ashab-ı Had8s 8le tartışmalı konular olarak z8kred8len 
meselelerde kanaatler8n8 paylaşmaktadır. İmanın tasd8k olarak kabul ed8lmes8, halku’l-Kur’ân 
meseles8ndek8 net tavrı ve “8man ve mar8fet” başlığındak8 yaklaşımı Hanbelî düşünce 8le taban tabana 
zıt f8k8rler8n8 8fade ett8ğ8 kısımlar olarak z8kred8leb8l8r (Ebû Seleme es-Semerkandî, 2019, s.86, 64, 38). 

Hakîm es-Semerkandî, es-Sevâdu’l-a‘zam adlı eser8nde Ashab-ı Had8s düşünces8ne yönel8k 
eleşt8r8ler8n8 d8le get8rm8şt8r. Herhang8 b8r fırka 8sm8 z8kretmeyen müell8f f8k8rler8 üzer8nden meseley8 ele 
almayı terc8h etm8şt8r. İmanda 8st8sna konusunu ele alan müell8f, Ashab-ı Had8s8n bu konudak8 tavrını 
yanlış bulmuştur. İmanın tanımı meseles8nde 8se “8manın d8l 8le 8krar, kalp 8le tasd8k ve azalarla amel 
etmek olduğunu 8dd8a edenler8, muhal8f düşünen b8datç8ler olarak tanımlaması d8kkat çekmekted8r. Her 
8nananın 8manının eş8t olduğu f8kr8 çerçeves8nde de Ashab-ı Had8se yönel8k eleşt8r8ler8 d8kkat 
çekmekted8r. Allah’ın sıfatları konusunda teşb8he kayan gruplara değ8nmes8 de bu çerçevede ele 
alınab8l8r (Hakîm es-Semerkandî, 2011, s. 21, 169, 176, 180, 186). Bunların yanı sıra v8tr namazı g8b8 
çeş8tl8 fıkh8 meseleler üzer8nden Hanbelîler8n f8k8rler8ne muhal8f olan görüşler8 Ehl-8 Sünnet olmanın 
şartları 8çer8s8nde kabul ett8ğ8 görülmekted8r (Akın, 2017, s.103-118; Hat8poğlu, 2022). Ebû Seleme ve 
Hakîm es-Semerkandî’n8n eserler8 Ehl-8 Sünnet olmanın şartlarını z8kretmey8 amaçlaması sebeb8yle 
doğrudan d8ğer mezheplere yönel8k b8r eleşt8r8y8 8ht8va etmemekted8r. 

Pezdevî ve Ebü’l-Muîn en-Nesefî 8le b8rl8kte Hanefî-Mâtürîdî damarın doğrudan Hanbelîl8k 
kavramını kullanılarak bazı değerlend8rmelerde bulunduğu görülmekted8r. Hanbelîl8k 8le 8lg8l8 
değerlend8rmeler8n yoğunluğunda b8r artış gözlemlenmekte ayrıca Hanbelîl8ğ8n mevzu bah8s ed8ld8ğ8 
konuların sayısında da b8r yükselme görülmekted8r. Mezhepler8n teşekkülü ve mezheplere a8t eserler8n 
bölgeler arası görünürlüğünün fazlalaşması g8b8 unsurlarla b8rl8kte bu durumun doğal karşılanması 
gerekt8ğ8 8fade ed8lmel8d8r. 

Pezdevî’n8n konuyla 8lg8l8 değerlend8rmeler8n8 8k8 kısımda değerlend8rmek gerek8r. İlk8, Hanbelî 
f8k8rler8 eleşt8rd8ğ8 ancak bu eleşt8r8ler8nde Hanbelîl8k kavramını kullanmayıp daha genel b8r perspekt8fle 
Ashab-ı Had8s ya da Ehl-8 Had8s terk8b8n8 terc8h etmes8d8r. N8tek8m Pezdevî, kelam 8lm8n8 farzı k8faye 
olarak kabul ederek kelam 8lm8n8n gereks8z olduğunu düşünen ve bu çabanın ca8z olmadığını düşünen 
had8s ehl8ne muhalefet etm8şt8r (Pezdevî, 1424/2003, s. 15-16). “Tarîfu’l-îmân” başlığı altında Pezdevî, 
İmam Şâf8î (ö. 204/820) ve Ehl-8 Had8s’8n b8r kısmının taatler8 8mana dâh8l ett8kler8 bel8rtmekted8r. 
(Pezdevî, 1424/2003, s. 148-149) Aynı şek8lde Şâf8î ve Ashabı Had8s8n 8manın artıp eks8ld8ğ8 f8kr8ne 
sah8p olduğu bel8rt8lmekted8r (Pezdevî, 1424/2003, s. 156). İmanın yaratılmış olup olmadığı 
tartışmasında lafız 8le melfuzun aynı şeyler olarak kabul ed8lmes8 sebeb8yle Ehl8 Had8s’8n genel8n8n 
Kur’ân’ın lafzının mahlûk olmadığını düşündüğü bel8rt8lmekted8r (Pezdevî, 1424/2003, s. 159). Eser8n 
“Allah’ın kelamı” başlıklı kısmında konuyla 8lg8l8 olarak bazı görüşler8n Pezdevî tarafından paylaşıldığı 
görülmekted8r. Bu bölümde Hanâb8le kavramını kullanan müell8f, onların ve Kerrâm8yye’n8n Kur’an 
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mahlûk olmadığı ancak hâd8s olduğunu f8kr8n8 ben8msed8ğ8n8 bel8rtm8şt8r (Pezdevî, 1424/2003, s. 65). 
Konu 8çer8s8nde Ehl-8 Had8s ve suf8lerden b8r grubun 8se harfler8n de mahlûk olmadığı görüşüne sah8p 
olduğuna da değ8n8lmekted8r (Pezdevî, 1424/2003, s. 69). 

Pezdevî’n8n Hanâb8le kavramını kullandığı kısımlar 8se daha çok tecs8m ve teşb8h başlıklarıyla 
8l8şk8l8 kısımlardır. N8tek8m “Leyse l8llah8 c8het” şekl8ndek8 başlıkta Pezdevî, Hanâb8le, Kerrâm8yye ve 
Yahud8ler8n Allah’ı c8s8m olarak kabul ett8kler8 ve Allah’ın arşa yerleşt8ğ8 şekl8nde b8r f8kre sah8p 
olduklarını bel8rtmekted8r (Pezdevî, 1424/2003, s.40). Pezdevî’n8n eser8n8n son bölümünde Ehl-8 
Sünnet’8 tanımlama çabasına şah8t olunmaktadır. Bu bölümde Cehm8yye, Mu‘tez8le ve Kader8yye’n8n 
Allah’ın sıfatlarını nefyetme konusunda aşırılığa g8tt8ğ8n8; Hanâb8le, Kerrâm8yye ve Mücess8me’n8n 8se 
Allah’ın sıfatlarını 8spat etme hususunda aşırılığa düştüğünü bel8rtmekted8r. Ona göre Ehl-8 Sünnet bu 
8k8 aşırılığın ortasında yer almaktadır Bunun akab8nde kend8ler8n8n Mu‘tez8le’y8 ve Kader8yye’y8 
reddett8kler8nde Kerrâm8yye ve Hanâb8le’ye n8spet ed8ld8kler8nden aks8 durumda 8se 8‘t8zal ve kadere 
n8spet ed8ld8kler8nden söz etmekted8r (Pezdevî, 1424/2003, s.244-245). 

73 fırka r8vayet8 çerçeves8nde b8lg8 aktaran Pezdevî, Mekhûl en-Nesefî ve Eş‘arî’n8n (ö. 
324/935) tasn8fler8nden söz etmekted8r (Pezdevî, 1424/2003, s.250). Bu kısımda Ehl-8 Sünnet 
kapsamında değerlend8rmed8ğ8 gruplar hakkında açıklamalar söz konusudur. Mücess8me 8le 8lg8l8 bah8ste 
farklı grupların varlığından söz ederek Muhammed b. Kerrâm (ö. 255/869), Mukat8l b. Süleyman’ın (ö. 
150/767) ashabı ve H8şâm b. Hakem’8n (ö. 179/795) ashabının f8k8rler8nden bahsed8lm8şt8r. Ardından 
müell8f, Mücess8me 8çer8s8ndek8 b8r grubun Allah’ın d8ğer c8s8mler g8b8 altı yönü bulunan b8r c8s8m 
olduğunu ancak d8ğer c8s8mlere benzemed8ğ8 görüşünü ben8msed8kler8nden bahsetmekted8r. Hemen 
ardından Ahmed b. Hanbel’8n, sal8h b8r 8nsan olduğu ve teşb8h f8kr8n8 kabul etmed8ğ8n8, Muhammed b. 
Kerram’ın 8se Müşebb8he’n8n başı olduğu ve teşb8h8 kabul ett8ğ8 bel8rt8lmekted8r (Pezdevî, 1424/2003, 
s.258-259). Angel8ka Brodersen, Pezdevî’n8n bu değerlend8rmeler8nden hareketle onun açıkça 
Hanbelîler ve Kerrâmîler8, Müşebb8he hatta Mücess8me olarak telakk8 ett8ğ8n8 bel8rtm8şt8r (Brodersen, 
2022, s. 28). Bu değerlend8rmeler8n yanı sıra Pezdevî’n8n Ahmed b. Hanbel hakkında ayrıca b8r parantez 
açması da d8kkate değerd8r. N8tek8m müell8f bölümün en sonunda onun sal8h b8r 8nsan olduğunu 
söyleyerek Eş‘arîlere benzer şek8lde Ahmed b. Hanbel 8le Hanbelîler arasında net b8r ayrıma g8tm8şt8r. 

Nesefî’n8n konuyla alakalı görüşler8 çerçeves8nde üç eser8 8ncelend8ğ8nde Pezdevî’ye benzer 
şek8lde 8manla 8lg8l8 hususlarda Hanbelîl8ğe atıf yapmadığı, meseley8 Ashab-ı Had8s ve Şâf8î üzer8nden 
ele aldığı görülmekted8r. “İmanın mah8yet8” başlığında ameller8n 8mandan olmadığı, artıp eks8lmeyeceğ8 
ve “8nşallah müm8n8m” sözler8n8n yanlışlığı g8b8 konulara yer ver8lmekle b8rl8kte bu bölümlerde 
muhatap olarak Ehl-8 Had8s z8kred8lmekted8r (Ebü’l-Muîn en-Nesefî, 2021, s.143-149). Bahru’l-kelâm 
başlıklı eser8nde de “8manın hak8kat8” bahs8nde 8manın d8l 8le 8krar, kalp 8le tasd8k ve d8n8n rükunlarıyla 
amel etmek olduğu ayrıca 8manın artıp eks8ld8ğ8 şekl8ndek8 görüşler İmam Şâf8î’ye atfed8lm8şt8r. Ayrıca 
eser8n 8ç8nde “8nşallah müm8n8m” görüşü de Ashab-ı Had8s’8n f8kr8 olarak aktarılmaktadır (Ebü’l-Muîn 
en-Nesefî, 2022, s.118, 120,124). 

Ebü’l-Muîn en-Nesefî, “âlem8n yaratıcısının c8s8m olmadığı” başlığı altında Allah’ın parçalara 
ve cüzlere ayrılacağını savunan bazı gruplara değ8nerek Yahud8ler, Cevâr8b8yye, Cevâl8k8yye ve 
H8şâm8yye g8b8 Râf8zîler ve Hanbelîler8n bu görüşe sah8p olduğunu bel8rtm8şt8r (Ebü’l-Muîn en-Nesefî, 
2022, s.32). Sarıbulak, Nesefî’n8n bu 8fadeler8, Ahmed b. Hanbel ve muted8l Hanbelîler 8ç8n söylem8ş 
olab8leceğ8n8 herhang8 b8r b8lg8ye başvurmadan mümkün görmem8şt8r (Sarıbulak, 2022, s.75). Ebü’l-
Muîn en-Nesefî, ayrıca daha öncek8 8s8mlere benzer şek8lde Allah’ın kelamı 8le 8lg8l8 bah8ste Hanâb8le 
ve Haşv8yye kavramlarına değ8nmekted8r. Kur’an’ın harfler8n8n ve okunurken çıkan sesler8n mahlûk 
olmadığı f8kr8 Hanâb8le’ye, Kur’an’ın lafzının mahlûk olmadığı görüşü 8se Haşv8yye’ye n8spet ed8lm8şt8r 
(Ebü’l-Muîn en-Nesefî, 1993, s. 373, 393). 

Ebü’l-Muîn en-Nesefî’n8n kend8nden öncek8 âl8mlerden farklılaştığı en öneml8 nokta, 8lk kez 
kend8s8ne vahy8n ulaşmadığı k8msen8n mazur görüleb8leceğ8 ve 8st8dlalde bulunmasının vac8p olmadığı 
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görüşü çerçeves8nde Eş‘arîlerden b8r grubun yanı sıra Hanbelîlerden b8r gruba da atıf yapmasıdır (Ebü’l-
Muîn en-Nesefî, 2023, s. 48). Ebü’l-Muîn en-Nesefî, Allah’ın sıfatlarının keyf8yet8, 8manın kalp 8le 
b8lmek, d8l 8le 8krar ve azalarla amel olduğu ve mukall8d8n 8manın geçerl8 olmakla b8rl8kte nazarı terk 
etmes8 sebeb8yle günahkâr olduğu g8b8 b8rçok meselede İmam Mâl8k (ö. 179/795), Hâr8s el-Muhâs8bî 
(ö. 243/857) g8b8 İslam düşünces8ndek8 öneml8 âl8mler arasında Ahmed b. Hanbel’8n 8sm8ne yer 
vermes8yle de d8kkat çekmekted8r (Ebü’l-Muîn en-Nesefî, 1993, s. 1/172-173; Ebü’l-Muîn en-Nesefî, 
2021, 21). 

Sonuç 
Erken dönem Mâtürîdî düşüncen8n genel muhataplık 8l8şk8s8 d8kkate alındığında Hanbelîl8ğ8n bu 

eserlerde ana gündem maddeler8nden b8r8 olmadığı anlaşılmaktadır. Mâtürîdî kaynakların merkeze aldığı 
mezhepler arasında sırasıyla Mu‘tez8le, Eş‘arîl8k, İbn Küllâb ve arkadaşları 8le Kerrâmîl8k z8kred8leb8l8r. 
Bununla b8rl8kte İmam Mâtürîdî’den 8t8baren geleneğe mensup âl8mler8n doğrudan kend8ler8n8 ya da 
sah8p oldukları f8k8rler8 d8kkate alarak Hanbelîl8k ve Hanbelîl8k önces8 Ehl-8 Had8s 8ç8ndek8 grubu 
eleşt8rel b8r 8çer8kle söz konusu ett8kler8 görülmekted8r. İmam Mâtürîdî, ameller8n 8mana dâh8l ed8lmes8, 
8manda 8st8sna ve 8manın yaratılmışlığı g8b8 konular özel8nde Haşv8yye kavramını kullanarak 
Hanbelîler8n görüşler8n8 eleşt8rm8şt8r. Te’vîlat’ta 8se Allah’ın kelamıyla 8lg8l8 bah8ste Haşv8yye 
kavramının kullanılması d8kkat çekmekted8r. 

Ebû Seleme ve Hakîm es-Semerkandî, eserler8n8n boyutu ve amacı 8le de 8l8şk8l8 olab8lecek 
şek8lde Haşv8yye ve Hanbelîl8k kavramlarını kullanmaz. Ancak 8k8 müell8f özell8kle 8man konusu 
bağlamında Ashab-ı Had8s8n sah8p olduğu ve daha sonrak8 süreçte Hanbelîler8n ben8mseyeceğ8 görüşler8 
eleşt8rm8şt8r. Pezdevî ve Ebü’l-Muîn en-Nesefî’n8n eserler8nde doğrudan Hanbelîl8k kavramı 
kullanılmaktadır. Özell8kle Allah’ı c8s8m olarak kabul etme ve 8nsanlara benzetme konuları çerçeves8nde 
Hanbelîl8ğ8n, Kerrâm8l8k, bazı Ş8î gruplar ve Yahud8ler 8le b8rl8kte eleşt8r8ld8ğ8 görülmekted8r. 
Mücess8me ve Müşebb8he başlıkları altında Hanbelîl8k eleşt8r8s8n8n varlığı d8kkat çekmekted8r. Bu 8k8 
âl8m8n eserler8nde 8man konusundak8 muhatabın Hanbelîl8k değ8l, Ashab-ı Had8s ve İmam Şâf8î olması 
da 8lg8nç b8r durumdur. Pezdevî’n8n Hanbelîl8k eleşt8r8s8nde Ahmed b. Hanbel’8 dışarda bıraktığı ve onun 
hakkında olumlu değerlend8rmeye yer verd8ğ8 anlaşılmaktadır. Nesefî 8se Hanbelîl8k eleşt8r8s8nde vah8y 
ulaşmayan k8ş8n8n durumu başlığını da ekleyerek kapsam gen8şletm8şt8r. Bu çalışmanın b8r sonucu 
olarak erken dönemde yaşamış ve gündeme alınmayan Hanefî-Mâtürîdî âl8mler8n ve daha sonrak8 
dönemde yaşamış Ebû İshâk es-Saffâr (ö. 534/1139) g8b8 düşünürler8n eserler8nde meseley8 ne şek8lde 
ele aldıkları müstak8l çalışmalarda değerlend8r8lmel8d8r. 

Kaynakça 
Ak, A. (2006). Ebû Mansûr el-Mâturîdî’n8n Mürc8e’ye bakışı. D)n) Araştırmalar Derg)s) (8/24), 193-

202. 
Ak, A. (2020). Mâverâünneh8rl8 Hanefî âl8mler8n Mâtürîdîl8ğ8n gel8ş8m8ne katkıları. e-makâlât Mezhep 

Araştırmaları Derg)s) 13(2), 399-429. https://do8.org/10.18403/emakalat.832811 
Akın, M. (2017). Hakîm es-Semerkandî’n8n “es-Sevâdü’l-A‘zam” 8s8ml8 eser8 bağlamında Mâtür8dî 

akâ8d eserler8nde fıkhî konulara yer ver8lmes8n8n muhtemel nedenler8. İlah)yat Tetk)kler) Derg)s) 
(47), 103-118. https://do8.org/10.29288/8lted.322487 

Avcı, M. (2022). İmam Mâturîdî’n)n f)k)rler)nde Ebû Hanîfe’n)n etk)s). Ankara: Ankara Okulu Yayınları.  
Aydınlı, O. (2019). Horasan-Maveraünneh8r Bölges8 al8mler8nden Hakîm es-Semerkandî’n8n 

Mutez8le’ye yönel8k eleşt8r8ler8. S. Gezer (Ed.), Prof. Dr. Fuat Sezg)n Anısına Geçm)şten 
Günümüze Türk)stan: Tar)h, Kültür ve Meden)yet Sempozyumu 8ç8nde (505-518. ss.). Ankara; 
Türk8stan: Ahmet Yesev8 Ün8vers8tes8 Mütevell8 Heyet Başkanlığı. 

Brodersen, A. (2022). B)l)nmeyen Kelâm: Erken dönem Mâtürîdîl)ğ)nde Kelâmî Yaklaşımlar. Tercüme: 
Özcan Taşcı. İstanbul: Albaraka Yayınları. 

Doğan, H. (2016). Kerrâmî söylem ve yansımaları. İstanbul: Rağbet Yayınları. 



 

449  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

Ebû Abd8rrahman Abdullah b. Ahmed b. Hanbel eş-Şeybânî. (1406/1986). K)tâbü’s-sünne. thk. 
Muhammed b. Sa8d b. Sal8m el-Kahtânî. R8yad: Dâru İbn8’l-Kayy8m. 

Ebû Seleme es-Semerkandî. (2019). Cümelü usûl)’d-dîn: Mâtürîdîl)ğ)n temel )nanç esasları. Tercüme. 
Ahmet Sa8m Kılavuz. İstanbul: Endülüs Yayınları. 

Ebü’l-Muîn en-Nesefî. (1993). Tabsıratü’l-ed)lle fî usûl)’dîn. thk. Hüsey8n Atay. 1. C8lt. Ankara: D8yanet 
İşler8 Başkanlığı. 

Ebü’l-Muîn en-Nesefî. (2021). Tevh)d)n Esasları: K)tâbü’t-temhîd l) kavâ)d)’t-tevhîd. Tercüme. Hülya 
Alper. İstanbul: İz Yayıncılık. 

Ebü’l-Muîn en-Nesefî. (2022). Bahrü’l-Kelâm: Mâtürîdî Kelâmı. Tercüme. Yusuf Arıkaner. İstanbul: 
Endülüs Yayınları. 

Hakîm es-Semerkandî, Ebü’l-Kasım. (2011). Sevâdü’l-Azam Terümes). Tercüme. Talha Alp. İstanbul: 
Yas8n Yayınev8. 

Hat8poğlu, H. (2022). Hakîm es-Semerkandî’n)n es-Sevâdü’l-A’zam adlı eser)nde İslam mezhepler)ne 
bakışı. (Yayımlanmamış yüksek l8sans tez8). Ankara Ün8vers8tes8 Sosyal B8l8mler Enst8tüsü, 
Ankara. 

İbn Batta, Ebû Abdullah Ubeydullah b. Muhammed b. Muhammed el-Ukberî. el-İbâne an şerî῾at)’l-
fırak)’n-nâc)ye ve mücânebet)’l-fırakı’l-mezmûme. thk. Rıza b. Na‘sân Mu‘tî vd. 9 C8lt. R8yad: 
Dâru’r-Râye l8’n-Neşr8 ve’t-Tevzî‘. 

İğde, M. (2017). Abdullah b. Ahmed b. Hanbel’8n es-Sünne adlı eser8 eksen8nde Hanbel8ler8n Ebu Han8fe 
tasavvuru. C. Çuhadar (Ed.), IV. Uluslararası Şeyh Şa‘bân-ı Velî Sempozyumu -Hanefîl)k-
Mâturîdîl)k 8ç8nde (C8lt 2, 90-98 ss.). Kastamonu: Kastamonu Ün8vers8tes8 Matbaası.  

Kalaycı, M. (2013). Tar)hsel Süreçte Eşar)l)k-Matur)d)l)k )l)şk)s). Ankara: Ankara Okulu Yayınları.  
Koç, İ. (2024). Ebû Cafer es-S8mnânî’n8n Mu’tez8le eleşt8r8s8. D)nb)l)mler) Akadem)k Araştırma Derg)s), 

24(1), 37-66. https://do8.org/10.33415/daad.1389067 
Koçoğlu, K. (2005). Mâturîdî’n)n Mutez)le’ye bakışı. (Yayımlanmamış doktora tez8). Ankara 

Ün8vers8tes8 Sosyal B8l8mler Enst8tüsü, Ankara. 
Mâtürîdî, Ebû Mansûr. (2014). K)tâbü’t-Tevhîd. Tercüme. Bek8r Topaloğlu. İstanbul: İsam Yayınları. 
Mâtürîdî, Ebû Mansûr. (2019). Te’vîlâtü’l-Kur’ân tercümes). Tercüme. Bek8r Topaloğlu vd. İstanbul: 

Ensar Neşr8yat. 
Özgüdenl8, O. G. (2003). Mâverâünneh8r. Türk)ye D)yanet Vakfı İslâm Ans)kloped)s) 8ç8nde (C8lt 28, 

177-180. ss.). Ankara: Türk8ye D8yanet Vakfı Yayınları. 
Pezdevî, Ebü’l-Yüsr. (1424/2003). Usûlü’d-dîn. thk. Hanz Peter lens. Kah8re: el-Mektebetü’l-Ezher8yye 

l8’t-türâs. 
Sarıbulak, Z. (2022). Mâtürîdîl)ğ)n Mezhepleşme Sürec)nde Ebu’l-Muîn en-Nesefî’n)n Katkısı. Ankara: 

Sonçağ Akadem8. 
Sarıkaya, B. (2014). Mâverâünneh8r bölges8n8n İslam düşünces8ne katkısı-Mâturîdîl8k. Uluslararası 

İslam) İl)mler)n Teşekkülü ve İslam) İl)mler Arası İl)şk)ler Sempozyumu 8ç8nde (133-146. ss.) 
Gümüşhane: Gümüşhane Ün8vers8tes8 Yayınları.  

T8mür, İ. (2020). Ehl-8 Sünnet’e 8nh8sarcı yaklaşım: Çağdaş Selefî çevrelerde Mâturîdîl8k karşıtlığı. M. 
Aykaç (Ed.), Ehl) Sünnet 8ç8nde (385-430. ss.). İstanbul: Ensar Neşr8yat. 

Toru, Ü. (2018). Eş’arî âl8mler8n nazarında Hanbelîl8k ve Hanbelîler (8ht8laflar ve 8thamlar). Amasya 
Ün)vers)tes) İlah)yat Fakültes) Derg)s) (10), 101-144. https://do8.org/10.18498/amau8fd.382672 

Yurtalan, B. (2015). İslam coğrafyacılarına göre mezhepler. (Yayımlanmamış yüksek l8sans tez8). 
Ankara Ün8vers8tes8 Sosyal B8l8mler Enst8tüsü, Ankara. 
 



 

450  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

MÂTÜRÎDÎ’NİN TE’VÎLÂTÜ’L-KUR’ÂN’INDA AKIL YÜRÜTME: HZ. İBRAHİM 
ÖRNEĞİ 

Doç. Dr. Enver BAYRAM1   
Öz 
Aklını kullanma, Kur’an’da üzer�nde önemle durulan konulardan b�r�d�r. B�rçok ayette akla ve onu 

kullanmaya vurgu yapılmıştır. Z�ra �nsan; �y�y� kötüden, hakkı batıldan akıl yoluyla ayırır. Y�ne b�lmed�ğ� şeyler� 
akılla öğren�r. Peygamberler, akıllarını en �y� kullanan k�mselerdend�r. İbrah�m (a.s.) peygamber de Kur’an’da 
akıl yürütmes�yle z�kred�lmekted�r. Z�ra o, putlara tapan ve Allah’a �man etmeyen kavm�ne aklî del�ller sunmuş 
ve böylece onları tevh�de davet etm�şt�r. Bunun �ç�n o, kozmoloj�k ayetlere başvurmuş, kavm�n�n Allah’a 
�nanması �ç�n yıldız, ay ve güneşten del�ller get�rm�şt�r. Y�ne onların aklına h�tap etmek �ç�n putlarını kırmış, 
putlarını kırdığı baltayı en büyük putun boynuna asmıştır. Ancak onlar, �nanıp tasd�k etmed�kler� g�b�, �ş� Hz. 
İbrah�m’� ateşe atmaya kadar götürmüşlerd�r. Çalışmamızda Hz. İbrah�m’�n, Allah’ın varlığını ve b�rl�ğ�n� 
�spatlama saded�nde kavm�ne sunmuş olduğu aklî del�ller� ve bu hususta �zlem�ş olduğu yöntem� Mâtürîdî’n�n 
Te’vîlât-ı Kur’an’ı bağlamında ele alıp �ncelemeye gayret edeceğ�z.  

 
Anahtar KelZmeler: Kur’an, Hz. İbrah<m, Akıl, Ayet, Mâtürîdî 
 

Reason;ng ;n Mâtürîdî’s Te’vîlâtü’l-Kur’ân: Ibah;m Example 
Abstract 
Us�ng one's m�nd �s one of the �ssues emphas�zed �n the Quran. In many verses, the m�nd and �ts use are 

emphas�zed. Because human; He d�st�ngu�shes good from ev�l, r�ght from wrong, through reason. Aga�n, he 
learns th�ngs he does not know w�th h�s m�nd. Prophets are among the people who use the�r m�nds best. Prophet 
Abraham �s also ment�oned �n the Quran w�th h�s reason�ng. Because he presented rat�onal ev�dence to h�s people, 
who worsh�ped �dols and d�d not bel�eve �n Allah, and thus �nv�ted them to monothe�sm. For th�s reason, he 
referred to cosmolog�cal verses and brought ev�dence from the stars, moon and sun for h�s people to bel�eve �n 
God. Aga�n, �n order to appeal to the�r m�nds, he broke the�r �dols and hung the ax w�th wh�ch he broke the�r �dols 
on the neck of the b�ggest �dol. However, not only d�d they not bel�eve and conf�rm �t, they went so far as to 
throw the Prophet Abraham �nto the f�re. In our study, we w�ll try to exam�ne the rat�onal ev�dence that Prophet 
Abraham presented to h�s people �n order to prove the ex�stence and un�ty of Allah and the method he followed 
�n th�s regard, �n the context of Māturīdī's Te'v�lât-ı Qur'an. 

Keywords: Quran, Hz. Abraham, M<nd, Verse, Mâturîdî. 
G;r;ş 
 Mâtürîdî, Abbâsîler’8n merkezî otor8teler8n8n oldukça zayıfladığı b8r dönemde s8yasî 

bakımdan h8lâfete bağlı müstak8l beyl8klerden Sâmânoğulları’nın Mâverâünneh8r’e hâk8m oldukları 
dev8rde yaşamıştır. Doğum tar8h8 kes8n olarak b8l8nmemekle b8rl8kte IX. yüzyılın 8lk yarısının 
ortalarında dünyaya geld8ğ8 ve ömrünün b8r asra yakın olduğu tahm8n ed8lmekted8r. Mâtürîdî, 
Semerkand şehr8n8n b8r köyü ya da mahalles8 olan Mâtürîd’de doğmuştur. Mâtürîdî’n8n a8les8 ve neseb8 
hakkında pek fazla b8r şey b8l8nmemekted8r. Matürîdî’n8n Arap olduğunu söyleyenler olmakla beraber 
gerek d8l ve üslûp özell8kler8 gerekse yaşadığı Semerkant ve çevres8n8n Türkler’8n çoğunlukta 
bulunduğu b8r bölge olması haseb8yle onun Türk asıllı olduğunu söylemek daha gerçekç8 b8r 
yaklaşımdır. Mâtürîdî, 333/944 senes8nde Mâtürîd’de vefat etm8şt8r2 (Özen, 2003. c. 28, s. 146). 

Çok yönlü b8r âl8m olan Mâtürîdî, Ebû Han8fe’n8n b8rçok görüşünden etk8lenm8şt8r. Hanefî 
âl8mler8nden ders almış ve bu sayede Ebû Hanîfe’n8n görüşler8n8 çok 8y8 anlayıp yorumlama 8mkânına 

 
1 Tokat GazHosman Paşa ÜnHversHtesH, İslamî İlHmler FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü, TefsHr Ana BHlHm Dalı  
2 Mâtürîdî’nHn hayatı HçHn bk. Ebû Muhammed el-Kureşî, el-Cevâh'rü’l-mud'yye fî tabakât'’l-Hanef'yye (KahHre, 1993); 
Zeynüddîn Kâsım b. Kutluboğa, Tâcü’t-terâc'm, nşr. İbrâhHm SâlHh, (Beyrut, 1992); Muhammed Abdulhayy el-Leknevî, el-
Fevâ'du’l-Beh'yye (Beyrut, ts.); Ebû Sâd et-Temîmî es-Sem’ânî, el-Ensâb, nşr. Abdurrahman el-Yemânî (KahHre, 1980); 
Ahmed EfendH Taşköprüzâde, Tabakâtü’l-Fukahâ (1961, Musul). 
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kavuşmuştur. B8rçok eser tel8f eden Mâtürîdî, Teʾvîlâtü’l-Ḳurʾân 8s8ml8 eser8yle tefs8r sahasına büyük 
b8r katkı sunmuştur. Eser aynı zamanda fıkıh, fıkıh usulü ve kelâm alanlarında da zeng8n b8r b8lg8 
kaynağı durumundadır (Önal, 2013, 330-331). Bunun yanında akıl ve aklın 8şlev8yle 8lg8l8 ayetler8n 
tefs8r8nde öneml8 açıklamalarda bulunmaktadır. Bunlardan b8r8 de Hz. İbrah8m’8n akıl muhakemes8ne 
yönel8k yaptığı 8zahatlardır. Bununla 8lg8l8 olarak çalışmamızda akıl yürütmeyle alakalı ayetler Hz. 
İbrah8m örnekl8ğ8nde Mâtürîdî’n8n Teʾvîlâtü’l-Ḳurʾân’ı bağlamında ele alınıp 8ncelenecekt8r.  

1. Genel Olarak Kur’an’da Akıl Yürütme 
Sözlükte “engellemek, menetmek, alıkoymak, bağlamak” g8b8 anlamlara gelen akıl kel8mes8 

(İbn Manzûr, 1414h., c. 11, s. 458), felsefe ve mantık ter8m8 olarak “varlığın hak8kat8n8 8drak eden, 
maddî olmayan, fakat maddeye tes8r eden bas8t b8r cevher; maddeden şek8ller8 soyutlayarak kavram 
hal8ne get8ren ve kavramlar arasında 8l8şk8 kurarak önermelerde bulunan, kıyas yapab8len güç” 
demekt8r (Bolay, 1989, 2, s. 238). Rağıb el-İsfehânî aklı, “b8lg8y8 kabul etmeye hazır olan kuvve” ve 
ayrıca “8nsanın bu kuvve 8le elde ett8ğ8 b8lg8” şekl8nde tar8f etmekted8r (İsfehânî, 2012, s. 1032). 
Mâtürîdî 8se aklı, “aynı n8tel8kte olanları b8r araya toplayan ve ayrı n8tel8kte olanları ayıran şey” olarak 
vasıflandırmakta (Mâtürîdî, 1979, s. 5) ve anlaşıldığına göre aklı, varlıkları ve onlarla 8lg8l8 b8lg8ler8 
tasn8f ederek sonuçlar çıkaran ve 8nsana kıyas yapma gücü veren z8hnî b8r alet olarak kabul etmekted8r. 
Y8ne kelamcıların çoğu, aklı 8nsanda doğuştan mevcut olan ruhî b8r güç olarak kabul etmekted8rler 
(Yavuz, 1989, c. 2, s. 243-244). 

Kur’an’da akıl kel8mes8 kırk dokuz yerde geçmekte ve bu yerlerde genell8kle aklı kullanarak 
doğru düşünmen8n önem8 üzer8nde durulmaktadır. Kur’ân’a göre 8nsanın her türlü eylemler8ne anlam 
kazandıran ve 8lâhî em8rler karşısında 8nsanın yükümlülük ve sorumluluk altına g8rmes8n8 sağlayan 
akıldır. Kalb, fuâd ve elbâb kel8meler8 de Kur’an’da aklın yakın anlamlıları olarak z8kred8lmekted8r. 
Bu kel8meler daha çok 8nsanın v8cdanî âlem8ne ve gönül dünyasına h8tap etmek maksadıyla 
kullanılmıştır (Bolay, 1989, 2, s. 238-239). 

Kur’an’da akılla 8lg8l8 âyetlerde “akletmez m8s8n8z?”, (A‘râf 7/169; Yûnus 10/16), “8bret almaz 
mısınız?” (Hûd 11/24,30), “düşünmez m8s8n8z?” (Enʻâm 6/50), “ders almaz mısınız?” (Yûnus 10/3; 
Mü’m8nûn 23/85) şekl8ndek8 sorular yanında “ancak akıl sah8pler8 öğüt alır” (Raʻd 13/19; Zümer 39/9), 
“akıl sah8pler8 8ç8n 8bretler vardır” (Âl-8 İmrân 3/7, 190; Yûsuf 12/111), “umulur k8 akıl eders8n8z” 
(Zuhruf 43/3; Hadîd 57/17) ve “umulur k8 8bret alırsınız” (Zar8yât 51/49) şekl8ndek8 8fâdelere de yer 
ver8lmekted8r (Ç8ftç8, 2019, 226). Hz. Peygamber de “Aklı olmayanın d8n8 yoktur.” buyurarak aklın, 
mesul8yet üzer8ndek8 etk8s8n8 bel8rtmekted8r (Beyhak8, 1410h., c. 4, s. 157). 

İst8dlâl/akıl yürütme kel8mes8 8se, sözlükte “yol gösterme, rehberl8k etme” 
anlamındak8 delâlet kökünden türemekte ve “b8r8n8n rehberl8ğ8n8 8steme, del8l arama” g8b8 manalara 
gelmekted8r (İbn Manzûr, 1414h., c. 11, s. 247). Ter8m olarak 8se, “b8r 8dd8ayı 8spat etmek amacıyla 
del8l ortaya koyma” anlamında kullanılır. Yan8 8st8dlâl, “z8hn8n daha önce b8l8nen b8r veya b8rden çok 
önermeden (kazıyye) b8l8nmeyen b8r önermey8 sonuçlandırma, açığa çıkarma 8şlem8d8r.” Başka b8r 
8fadeyle 8st8dlâl, “daha önce doğruluğu b8l8nen yahut doğru olduğu sanılan b8r hüküm veya 
hükümlerden hareketle b8l8nmeyen b8r hükme ulaşmaktır.” (B8ngöl, 2001, c. 23, s. 323). B8r kelâm 
ter8m8 olarak 8se 8st8dlâl, “b8r hüküm veya kavramın doğruluk yahut yanlışlığını kanıtlamak 8ç8n z8hn8n 
yaptığı akıl yürütme eylem8” d8ye tar8f ed8leb8l8r (Yavuz, 2001, c. 23, s. 325). Günümüz 
Türkçe’s8nde 8se çıkarım kel8mes8 8le karşılanmaktadır (B8ngöl, 2001, c. 23, s. 323). 

Kur’ân’da 8st8dlâl kel8mes8 geçmemekle beraber bunun maz8 kökü “delle” kel8mes8 yer 
almaktadır (Sebe’ 34/14). Bunun yanında 8st8dlâl 8le aynı mânada veya yakın anlamdak8 tezekkür, 
tedebbür, taakkul, tefekkür, 8‘t8bar, nazar g8b8 kel8meler sık sık kullanılmaktadır (Yavuz, 2001, c. 23, s. 
325). Kur’an’da var olan 8st8dlâl yöntemler8, b8r düşüncen8n kanıtlanması veya yanlışlığının ortaya 
konulması şekl8nde olur. B8r 8st8dlâl yöntem8 olan deney ve gözlem herhang8 b8r düşüncen8n 
8spatlanmasında kullanılır. Z8ra Kur’an’a göre Hz. İbrâh8m putları kırdıktan sonra bu 8ş8 en büyüğünün 
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yapmış olab8leceğ8n8 söylem8ş ve baltayı büyük putun boynuna asmıştır. İş8n aslını kavm8ne 8t8raf 
ett8rmek 8steyen Hz. İbrah8m’8n bu hamles8 sonucu, kavm8 putların konuşamayacaklarını 8fade etm8şt8r 
(el-Enb8yâ 21/58-67). Y8ne Kur’an’da 8k8nc8 8st8dlâl yöntem8 olarak karşımıza kıyas çıkmaktadır. 
Kıyas, 8lâhî sıfatlara ve ölümden sonra d8r8l8şe da8r 8nançların 8spatlanmasında başvurulan 8st8dlâl 
çeş8tler8ndend8r. Doğru kıyasların yanında yanlış kıyaslardan da bahsed8lmekted8r (Yûsuf 12/77). 
İspata 8l8şk8n olarak Kur’an’da yer alan üçüncü b8r 8st8dlâl yöntem8 de 8k8 zıt düşüncey8 mukayese 
etmekt8r. Kur’an’da bu yönteme tevh8d8n 8spatı ve cennete-cehenneme 8nanmanın gerekl8l8ğ8 üzer8nde 
durulurken yer ver8lm8şt8r (Yavuz, 2001, c. 23, s. 325). 

2. Te’vîlâtü’l-Kur’an’da Hz. İbrah;m’e A;t Bazı Akıl Yürütme Örnekler;  
Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’an’da akıl yürütmeyle yakın anlam 8l8şk8s8ne sah8p olan fıkıh, nazar, 

8st8dlâl ve kıyas kavramlarını, akıl ve akıl yürütme 8le 8lg8l8 8l8şk8s8 çerçeves8nde ele almaktadır.3 Onun, 
bu kavramları kullandığı yerlerden b8r8 de peygamber kıssalarıdır. Hz. İbrah8m, putperest b8r toplum 
8ç8nde yaşamaktaydı. Babası Âzer’de bunlar arasındaydı.  Bu durum Kur’an’da şöyle 8fade 
ed8lmekted8r: “İbrâh)m, babası Âzer’e, “Putları tanrılar mı sayıyorsun? Doğrusu ben sen) de kavm)n) 
de apaçık b)r sapkınlık )ç)nde görüyorum” dem)şt).” (En’am 6/74). Âzer’8n, Hz. İbrah8m’8n babası mı 
yoksa b8r put 8sm8 m8 olduğu hususunda farklı görüşler 8ler8 sürülse de Mâtürîdî, bunun çok öneml8 
olmadığını, z8ra Âzer 8sm8n8n, onlar arasında b8r ayıplama 8sm8 olarak kullanıldığını beyan etmekted8r 
(Mâtürîdî, 2005, c. 4, s. 129). 

Esasında Hz. İbrah8m, akıl yürütme yöntem8nden 8st8fade ederek kavm8n8n putlara tapmasının 
yanlışlığını ortaya koymuş, onlara düşüneb8lme 8mkânı sunmuştur. Z8ra, “Böylece b)z İbrâh)m’e 
gökler)n ve yer)n melekûtunu görüp kavrama )mkânı ver)yorduk k) kes)n )nananlardan olsun.” (En’am 
6/75) ayet8nde de 8fade ed8ld8ğ8 üzere bunu Hz. İbrah8m, Allah’ın, kend8s8ne bahşett8ğ8 gökler8n ve 
yer8n melekûtunu görüp kavrama 8mkânı vermes8 sayes8nde başarab8lm8şt8. Ayette z8kred8len gökler8n 
ve yer8n melekûtu, gökler8n ve yer8n hükümranlığı anlamına gelmekted8r. Bundan kasıt da güneş, ay 
ve yıldızlardır. Ayette Hz. İbrah8m 8ç8n “yakîn” 8fades8n8n kullanılması 8se onun, 8st8dlâlden sonra b8lg8 
sah8b8 olmasından dolayıdır. Z8ra Hz. İbrah8m, bu 8st8dlâlden sonra Allah’ın b8r olduğuna ve ortağı 
olmadığına kes8n olarak 8nanmıştır. Çünkü Allah, ona, kavm8ne gösterd8ğ8 şeyler8 verm8ş ve Allah’ın 
kend8s8n8 konuşturması 8le kavm8n8 8lzam eden del8ller8 kalb8ne h8ssett8rm8şt8r (Mâtürîdî, 2005, c. 4, s. 
130-131). 

Güneş, ay ve yıldızlar Allah’ın koyduğu kanunlar çerçeves8nde hareket eden kevnî ayetlerd8r. 
Kur’an, Hz. İbrah8m’8n güneşe, aya ve yıldızlara baktıktan sonra Allah’a yönel8ş8n8 şöyle 
bet8mlemekted8r: “Gecen)n karanlığı onu kaplayınca b)r yıldız gördü. “Rabb)m budur” ded). Yıldız 
batınca da “Batanları sevmem” ded). Ayı doğarken görünce, “Rabb)m budur” ded). O da batınca, 
“Rabb)m bana doğru yolu göstermezse elbette yolunu şaşırmış k)mselerden olurum” ded). Güneş) 
doğarken görünce, “Rabb)m budur; z)ra bu daha büyük” ded). O da batınca ded) k): “Ey kavm)m! 
ben, s)z)n (Allah’a) ortak koştuğunuz şeylerden uzağım.” “Ben, O’nun b)rl)ğ)ne )nanarak yüzümü, 
gökler) ve yer) yoktan yaratana çev)rd)m ve ben müşr)klerden değ)l)m.” (En’am 6/76-79). Mâtürîdî, bu 
ayetler8n müfess8rlerce üç farklı şek8lde anlaşılıp yorumlandığını bel8rtmekted8r.  

B8r8nc8 yoruma göre, Hz. İbrah8m Rabb8n8 gerçek anlamda b8lemem8şt8. Z8ra Allah’ın gerçek 
anlamda b8l8nmes8 duyu organlarının algılaması 8le değ8l, ayetler8n ve aklın ver8ler8yle mümkündür. Bu 
görüşü ben8mseyenler de kend8 8ç8nde üç gruba ayrılmaktadır: B8r8nc8 gruptak8 âl8mlere göre Hz. 
İbrah8m geceley8n gökyüzünde parlak b8r yıldız gördüğü zaman “Rabb8m budur” ded8. Ne zaman k8 ay 
çıkıp yıldızın ışığını bastırınca Hz. İbrah8m “batanları sevmem” ded8. Güneş8n durumu da böyled8r. 

 
3 Ayrıntılı bHlgH HçHn bk. AlH Duman, İmam Matürîdî’nHn Te’vHlatü’l-Kur’an'ında Akıl Yürütmeyle İlgHlH Kavramlar -Fıkıh, 
İst�dlal, Kıyas-, İ. Ü. İlah�yat Fakültes� Derg�s� 5/1 (Bahar 2014), 103-116. 
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Oysak8 Hz. İbrah8m’e göre Rab olan asla bastırılamaz ve O’nun hükümranlığı yok olmaz. (Mâtürîdî, 
2005, c. 4, s. 134). 

İk8nc8 grup âl8me göre bu olay henüz Hz. İbrah8m’8n buluğa ermed8ğ8 b8r dönemde meydana 
gelm8şt8r. Hz. İbrah8m 8nsanların putlara taptığını ve onlara “8lah” adını verd8kler8n8 gördü. Ancak o, 
putların 8ş8tme, görme, b8lme g8b8 b8rçok hususta nakıs varlıklar olduklarını fark ederek kend8s8n8 ve 
evren8 yaratanın başka b8r varlık olduğu kanaat8ne vararak göktek8 c8s8mlere yöneld8. Önce yıldızın, 
daha sonra ayın ve en sonunda güneş8n Rab olab8leceğ8 f8kr8ne vardı. Ancak heps8n8n batıp yok 
olduğunu gördüğünde bu yolla Rabb8n8 bulamayacağını, duyu organları yoluyla O’na ulaşamayacağını 
anladı. Bu nedenle yen8den düşünerek yaratma f88l8n8n kend8s8ne a8t olduğu zâtı Rab ve 8lah olarak 
8s8mlend8rd8 ve ona 8man ett8 (Mâtürîdî, 2005, c. 4, s. 135). 

Üçüncü grup 8se, Hz. İbrah8m’8n kader8n seyr8ne uyup g8tt8ğ8n8 beyan eder. Ancak Allah onun 
hakkında h8dayet8 nas8p ed8nce b8rdenb8re ayıldı ve ayette z8kred8len durumları peş8 sıra yaşamaya 
başladı. Bununla beraber yıldız, ay ve güneş batıp yok oluver8nce Allah’ın kaybolmayacağını, onlar 
g8b8 değ8ş8me tab8 olmayacağını anladı da hemen Allah’a sığınıp “batanları sevmem” ded8 (Mâtürîdî, 
2005, c. 4, s. 135).  

Üçüncü grup âl8m8n d8llend8rd8ğ8 “Kader8n götürdüğü yere g8den b8r adam” 8fades8n8 tenk8t 
eden Mâtürîdî, bu hususta şunları 8fade etmekted8r: “O; yıldız, ay veya güneş olaylarını düşününceye 
kadar Allah’tan gaf8l 8d8, sonra bunların h8ç yokken ortaya çıktıklarını, sonra y8ne kaybolup g8tt8kler8n8 
görmüştü. Sonra emre amade olmanın ve yönet8mdek8 ac8zl8ğ8n 8zler8n8 de görmüştü; yıldız, ay ve 
güneş, rahat ve mutlu b8r hayat süren 8nsanın fayda görmes8 8ç8n çalışıp yoruluyorlardı. Sonra alemde 
h8çb8r şey8, tedb8r ve 8daren8n kend8s8ne a8t olduğuna 8şaret edecek anlamda görmüyordu. İşte bunun 
üzer8ne o söz tahakkuk ett8, Allah onu, “O, tertem)z b)r kalple Rabb)ne yönelm)şt)” (Saffat 37/84) 
meal8ndek8 ayetle n8tel8yor. -Den8lm8şt8r k8: Buradak8 “sel8m” kel8mes8, ş8rkten sâl8m olmak demekt8r, 
ona ş8rkten h8çb8r şey bulaşmamıştı.- Cenab-ı Hak ayrıca “İşte bunlar, kavm)ne karşı İbrah)m’e 
verd)ğ)m)z del)ller)m)zd)r.” (En’am 6/83) buyurmaktadır. Onların söyled8kler8 şey 8se, ancak onun 8ç8ne 
doğmuş olduğudur. Hz. İbrah8m (a.s.) şayet amacına ulaşsaydı, o da 8lah8 muc8zelerden gaf8l ve cah8l 
olmak konusunda kavm8ne katılmış olurdu. Y8ne Allah “Aynı şek)lde b)z İbrah)m’e gökler)n ve yer)n 
melekutunu görüp kavrama )mkânı ver)yorduk” (En’am 6/75) buyurmaktadır. Malumdur k8 bunlar, 
İbrah8m’8n (a.s.) görmes8 8ç8n ver8lm8ş şeyler değ8ld8, çünkü onların heps8 herkes tarafından 
görülüyordu. Ama açıkladığımız üzere bunlar 8k8 sebepten dolayı söz konusu ed8lm8şt8 k8 bunlarda 
onun hak8kat8 görülür. “Kes)n )nananlardan olması )ç)n” (En’am, 6/75) meal8ndek8 ayet, başlangıçta 
şüphe ed8yordu veya kend8s8ne Allah b8lg8s8 ver8ld8ğ8 halde cah8l 8d8 anlamına gelmez. Lâk8n bu 
takd8rde onun yorumu şöyle olur: İbrâh8m peygamber8n kes8n 8nancı, burada duyusal b8lg8ler8n 
kapsamına g8rmeyen ve zarurî olarak da b8l8nmeyen b8lg8lerle Allah’ın varlığına kes8n b8r şek8lde 
8nanmak anlamına gel8r. Bu da ancak evrendek8 8zlerden 8st8dlâl 8le üret8len aklî b8lg8ler veya haber 
yoluyla mümkün olur.” (Mâtürîdî, 2005, c. 4, s. 136). Görüldüğü g8b8 b8r8nc8 yorumu değerlend8ren 
Mâtürîdî, Hz. İbrah8m’8n salt duyu organları yoluyla değ8l, Allah’ın kend8s8n8 desteklemes8 ve bunun 
sonucunda doğru 8st8dlâlde bulunması sayes8nde h8dayete ulaştığı kanaat8nded8r.  

İk8nc8 yoruma göre, Hz. İbrah8m o esnada müm8nd8r ve gerçek anlamda Rabb8n8 b8lmekted8r. 
Ancak Hz. İbrah8m, kavm8n8n kend8s8ne daha çok yaklaşacaklarını ve güvenecekler8n8 umut ederek 
onların arzularına tab8 8m8ş g8b8 görünmüştür. Onların yanında yıldızlar kutsaldı ve Hz. İbrah8m yıldıza 
saygı duymakla 8şe başlamıştı. Z8ra onun amacı, 8nsanları puta tapmaktan uzaklaştırmak ve gerçek 
yaratıcıya ulaştırmaktı. Bunun 8ç8n o, gök c8s8mler8n8n parlaklığından ve aydınlığından 8st8fade etm8şt8.  
Sonrasında Mâtürîdî, bu hususta şunları 8fade etmekted8r: “Hz. İbrâh8m (a.s.) onların kalpler8ne, 8badet 
sırasında kend8s8n8 göremed8kler8 b8r8ne 8badet etme f8kr8n8 yerleşt8r8yor, böylece onları gerçekten 
kulluk ed8lmeye layık olana (Allah’a) kulluk etmeye zorluyordu. Veyahut da şöyle d8yordu: Parlaklık, 
aydınlık, yaratıklara fayda sağlamak g8b8 özell8klere sah8p olduğu z8kred8len yıldızlar, heps8n8n toptan 
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uçup g8tmeler8 ve emre amade olmaları sebeb8yle 8lâh olmaya layık değ8l 8seler, o 8nsanların tapındıkları 
ve 8nsan el8n8n ürünü olan, 8ş8tmeyen, görmeyen ve k8mseye fayda vermeyen putlar, Rab olmaya ve 
8badet ed8lmeye h8ç layık değ8ld8rler.” (Mâtürîdî, 2005, c. 4, s. 137-138). Oysak8 gerçek 8lah, 
noksanlıktan uzak, tek olan ve kend8 kend8ne yeterl8 olandır (Raz8, 1420h., c. 13, s. 34). Görüldüğü 
g8b8 Mâtürîdî, kavm8n8n h8dayete ermes8 8ç8n Hz. İbrah8m’8n böyle b8r 8st8dlâle başvurmasının yer8nde 
olduğu kanaat8n8 taşımaktadır.  

Üçüncü yoruma göre, Hz. İbrah8m burada 8nkâr ve 8st8hzâ metodunu kullanmıştır. O, böyle 
davranarak onların şüpheler8n8 ortadan kaldırmaya ve 8nkâr etme nedenler8n8 göster8p maksut olanı 
kabul etmeye teşv8k 8ç8n gayret gösterm8şt8r. Yan8 Hz. İbrah8m, “bu, ben8 tapmaya çağırdığınız 
Rabb8md8r” sözüyle onları 8lzam etm8ş ve tedr8c8 olarak varmak 8sted8ğ8 gayeye yaklaşmıştır. Y8ne bu 
sözü “bu Rab mıdır?” anlamına gelmek üzere alay maksadıyla söylem8ş olması mümkündür (Mâtürîdî, 
2005, c. 4, s. 139-140). Mâtürîdî, Hz. İbrah8m’8n bu sözler8 söylerken kaf8r olmadığını, z8ra onun bu 
esnada peygamber olduğu kanaat8nded8r. Peygamberler 8se 8smet sıfatına ha8z olup büyük günah 
8şlemekten masumdurlar (Mâtürîdî, 2005, c. 4, s. 140). Görüldüğü üzere yukarıda Mâtürîdî’n8n 
z8krett8ğ8 üç görüşün ortak noktası, Hz. İbrah8m’8n Allah’ın varlığına ulaşma hususunda hasımlarıyla 
münazara ederken akıl yürütme/8st8dlâl metodunu kullanmış olduğudur. Mâtürîdî, bu üç görüşü de 
8mkân dah8l8nde değerlend8rm8ş, ancak kıssanın cereyan ett8ğ8 dönemde Hz. İbrah8m’8n peygamber 
olduğunu kabul etm8şt8r. Dolayısıyla 8k8nc8 veya üçüncü yorumun daha 8sabetl8 olduğunu zımnen kabul 
etm8şt8r.  

Bu m8nvalde Mâtürîdî, En’am sures8n8n 83. ayet8nde geçen “İşte bunlar, kavm)ne karşı 
İbrah)m’e verd)ğ)m)z del)ller)m)zd)r.” 8fades8n8n Hz. İbrah8m’8n o vak8tte müm8n olmadığını ve 
Rabb8n8 b8lmed8ğ8n8 8dd8a edenler8 yalanladığını b8ld8rmekted8r. Z8ra, Allah burada, kavm8ne karşı 
kend8s8ne del8ller ver8ld8ğ8n8 haber vermekted8r. Şayet Hz. İbrah8m, onların ded8ğ8 g8b8 olsaydı, Allah’ın 
ona verd8ğ8 del8ller kend8s8n8n aleyh8ne olurdu. Allah del8ller8 ona, kavm8ne karşı kullanmak üzere 
gönderd8ğ8n8 haber verd8ğ8ne göre, bu durum Hz. İbrah8m’8n o sırada 8dd8a ett8kler8 g8b8 olmadığını, 
aks8ne Rabb8n8 b8ld8ğ8n8 ve O’na 8hlasla bağlı olduğunu göstermekted8r (Mâtürîdî, 2005, c. 4, s. 151).   

Mâtürîdî, Kur’an’da geçen böyles8 kıssaların gerçek mah8yet8n8 b8lemeyeceğ8m8z8, b8lmem8z 
murat ed8lecek olsaydı bunu Allah’ın, elç8s8ne b8ld8receğ8n8 beyan etmekted8r. Ancak o, bu kıssadan on 
h8kmet8n çıkarılab8leceğ8n8 8fade etm8şt8r: 

1. Allah bu kıssayı Hz. Peygamber8n peygamberl8ğ8ne del8l kılmıştır. Z8ra bu, gayb 
haberler8ndend8r.  

2. Kıssa, Hz. Peygamber’8n mensubu olduğu m8llete şefkat göster8lmes8 taleb8d8r. 
3. Hz. İbrah8m takl8t ve tarafg8rl8kten uzak b8r şek8lde 8st8dlâl8 b8r yöntemle Rabb8n8 

aramıştır.  
4. Bazı şeyler zah8rde hoş gözükmese de akıl bunu reddetmeyeb8l8r. Bu 8se 8nsan 8ç8n b8r 

8mt8han unsuru olab8l8r.  
5. D8n konusunda akılların taşıyab8leceğ8 kadar del8ller get8rmen8n gerekl8 olduğuna 

8şaret vardır. 
6. Münazara, kend8 sözünün doğruluğunu kanıtlamak, del8ller8 ortaya koymak ve 

mümkün olduğu kadar rak8b8n8n 8dd8asındak8 kusurları göstermek suret8yle o f8kr8n yanlışlığını ortaya 
koymak 8ç8n yapılır. 

7. Gerçekte Hz. İbrah8m, onların 8nançlarını 8nkâr ve reddetmek kararına sah8pken, 
selâmete ermek 8ç8n kend8ler8ne muvafakat gösterm8ş olması da mümkündür. Z8ra 8nsan zah8rde böyle 
b8r desteğ8 ortaya koymakla, uygun b8r fırsata ve başarıya ulaşmayı hedeflem8ş olab8l8r. 

8. Şayet 8nsanlar düşünürlerse gerçeğe da8r yeterl8 del8ller get8rmeden Allah’ın, h8çb8r 
zaman onları kend8 haller8ne terk etmed8ğ8n8 anlayab8l8r.  
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9. Allah’ın lütfu ve 8hsanı 8le d8l8ne bunları güzelce açıklama 8mkânını ve o del8ller8 
ortaya koyma gücünü verd8ğ8 k8mseden başka b8r8n8n bunu yapamayacağını b8leb8l8r. 

10. D8n hususunda çeş8tl8 derecelere ulaşmanın, şeref ve faz8let menz8ller8ne yükselmen8n 
ancak Allah’ın lütfu 8le mümkün olmasını b8l8r. (Mâtürîdî, 2005, c. 4, s. 141-143). Görüldüğü g8b8 
Mâtürîdî, bu kıssa özel8nde Kur’an’da geçen kıssaların mah8yet8n8n tam olarak b8l8nemeyeceğ8ne, 
ancak bazı h8kmetler8n8n tesp8t ed8leb8leceğ8ne vurgu yapmaktadır.  

Hz. İbrah8m’8n akıl yürütmes8ne yönel8k göster8leb8lecek başka b8r örnek 8se putları kırıp 
baltayı büyük putun boynuna astığı olaydır. Bu durum ayette şöyle 8fade ed8lmekted8r: “Bunu 
)lâhlarımıza sen m) yaptın, ey İbrâh)m?” d)ye sordular. İbrâh)m, “Hayır” ded), “Bu )ş) şu büyükler) 
yapmıştır. Konuşab)l)yorlarsa onlara sorun!”  (Enb8yâ 21/62-63). Mâtürîdî, söz konusu ayet8n 
müfess8rlerce 8k8 farklı şek8lde değerlend8r8ld8ğ8n8 beyan etmekted8r. 

B8r8nc8 olarak Hz. İbrah8m, putları kıran kend8s8 olduğu halde bunu büyük putun yaptığını 
söylem8şt8r. Bu 8se, zah8r8 8t8bar8yle yalandır. Hz. İbrah8m kend8n8 onların görüşler8ne zah8rde 
katılıyormuş g8b8 göstermek 8ç8n böyle söylem8şt8r. Bundan amacı da del8ller8 daha 8y8 d8nlemeler8 ve 
kanıtları daha 8y8 ben8msemeler8d8r. Bu durumda ayet8n tev8l8, herhalde bunu onlara şu en büyükler8 
yapmıştır şekl8nde olur (Mâtürîdî, 2005, c. 7, s. 356). 

İk8nc8 olarak 8se Hz. İbrah8m’8n sözler8 zah8r8 8t8bar8yle de yalan değ8ld8r. Z8ra Hz. İbrah8m 
sözünü b8r şarta bağlamıştır. Bu m8nvalde o, bu 8ş8 şu büyükler8 yapmıştır. Eğer konuşab8l8yorlarsa 
onlara sorun dem8şt8r. Bunun manası 8se şöyled8r: “Bunu büyükler8 yapmıştır eğer konuşab8l8yorlarsa.” 
Dolayısıyla Hz. İbrah8m büyük putun f88l8n8, konuşma şartına bağlamıştır. Eğer onlar konuşamıyorlarsa 
yapmamıştır dem8ş olur k8 bu durumda Hz. İbrah8m yalan söylem8ş olmaz (Mâtürîdî, 2005, c. 7, s. 
356). Görüldüğü g8b8 Mâtürîdî, bu olayda da Hz. İbrah8m’8n akıl yürütmeye/8st8dlâle başvurduğunu, 
bununla kavm8n8 doğru yola çekme gayret8nde olduğunu âl8mlerden yapığı nak8llerle beyan etmekted8r. 

Ayrıca Hz. İbrah8m, ölüler8n yen8den d8r8lt8ş8 hakkında kalb8n8n mutma8n olması 8ç8n Allah’tan 
aklî b8r del8l 8stemekted8r. Bu durum ayette şöyle 8fade ed8lmekted8r: “İbrâh)m “Rabb)m! Ölüler) nasıl 
d)r)lt)yorsun, bana göster!” dey)nce, rabb) “Yoksa )nanmıyor musun?” dem)şt). O “Hayır )nanıyorum, 
fakat kalb)m tam kanaat get)rs)n d)ye” cevabını verd). Rabb) “Kuşlardan dört tane al, onları kend)ne 
alıştır, sonra (parçalayıp) her b)r tepeye onlardan b)r parça bırak, sonra onları çağır. Koşarak sana 
gelecekler ve şunu b)l k), Allah hep gal)pt)r ve h)kmet sah)b)d)r” buyurdu.” (Bakara 2/260). Ayette de 
8fade ed8ld8ğ8 üzere Hz. İbrah8m’8n kalb8n8n mutma8n olmasını sağlayacak b8r del8l 8stemes8 onun aynı 
zamanda aklına yatacak b8r kanıt 8sted8ğ8n8 göstermekted8r. Çünkü Kur’an’ın 8fades8yle aklın mekânı 
kalpt8r (Hac 22/46). Ancak Mâtürîdî, Hz. İbrâhîm’e ver8len mu‘c8zeler8n aklî; d8ğer peygamberler8n 
mu‘c8zeler8n8n 8se hem aklî hem h8ssî olduğunu, Hz. İbrâhîm’8n de bu kıssada h8ssî b8r mu‘c8ze 
8sted8ğ8n8 söylemekted8r. H8ssî mu‘c8zeler 8nsanın duyularına h8tap ett8ğ8 g8b8 akıl yürütmek 8ç8n de en 
açık kanıtlar duyularla algılanab8len h8ssî del8llerd8r (Mâtürîdî, 2005, c. 2, s. 250; Ç8ftç8, 2019, 231). 

Sonuç 
 B8lg8 ed8nme yollarından b8r8 olan akıl, Kur’an’da bel8rt8len öneml8 kavramlardan b8r8d8r ve 

akıl yürütmeyle 8rt8batlı halde z8kred8l8r. Kur’an’da akıl yürütmeyle alakalı ayetlerden b8r kısmı da Hz. 
İbrah8m 8le 8lg8l8 olarak geçer.  Hz. İbrah8m, hasmının düşünces8n8n yanlışlığını akıl yürütme/8st8dlâl 
yoluyla çürütmeye ve böylece karşısındak8 k8msey8 hatasından vaz geç8rt8p doğruya yönlend8rmeye 
gayret sarf etm8şt8r. Bu nedenle kavm8n8n 8nancının yanlışlığına d8kkat çekmek üzere yıldız, ay ve 
güneş8n batmasını örnek olarak sunmuş ve bu durumu hak8k8 b8r yaratıcının varlığına (Allah) del8l 
olarak gösterm8şt8r. Y8ne putları kırıp baltayı büyük putun boynuna asmış, bununla doğruyu bulma 
hususunda onların z8hn8n8 harekete geç8rmey8 amaçlamıştır. 

Hz. İbrah8m’8n muhataplarına karşı böyle b8r yöntem8 uygulaması, onun del8le dayanan sağlam 
b8r 8nanç s8stem8n8 tes8s etmek 8stemes8n8n b8r sonucu olarak düşünüleb8l8r. Z8ra o, b8r peygamber ve 
doğruya 8rşad eden b8r k8mse olarak tevh8t 8nancını gönüllere yerleşt8rmey8 arzu etm8şt8r. Bunun 8ç8n 
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de her türlü takl8t ve doğmadan uzak b8r halde Allah’ın varlığını 8spat saded8nde her türlü del8le 
başvurmuş, maksa hasıl oluncaya değ8n bütün gayret8n8 bu uğurda sarf etm8şt8r.  
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MÂVERÂÜNNEHİR MEKTEPLERİ 
 

Prof. Dr. Ahmet YILDIRIM1  
Öz 
 Türk8stan coğrafyasının İslâm'la tanışması Müslümanlaşmasıyla b8rl8kte, 8l8m merkezler8 ve 

havzaları oluşmaya başlamıştır. İslâm düşünces8 ve meden8yet8n8n çok öneml8 8l8m, 8rfan ve kültür 
havzalardan b8r8 olan Mâverâunneh8r havzası bu coğrafyadır. Mâverâünneh8r havzası, İslâmî 8l8mler8n 
l8der, kaynak, sembol 8s8mler8n8, hem d8nî ve dünyevî 8l8mler8n gel8şt8ğ8, poz8t8f ve sosyal 8l8mlerde 
temayüz etm8ş, İslam ve Batı âlem8ne asırlarca rehberl8k eden kıymetl8 âl8mler8 ve eserler8n8 görüyoruz. 
Bu bölgede, öneml8 yerleş8m merkezler8 arasında T8rm8z, Nesef, Taşkent, Fergana, Buhara ve Semerkant 
başta olmak üzere pek çok şeh8r bulunmaktadır. Tar8h8 süreçte bölgede z8rve şahs8yetler ve çok değerl8 
eserler8n çıkması genelde bölgeye ve İslam’a, özelde İslamî 8l8mlere çok öneml8 katkı sağlamış ve bu 
durum Mâverâunneh8r bölges8n8 İslam8 8l8mler8n ve mektepler8n merkez8 konumuna yükseltm8şt8r. 
Tebl8ğ8m8zde Mâverâünneh8r havzasında yer alan Buhara, Semerkand T8rm8z g8b8 mektepler üzer8nde 
durarak, bu mektepler8 var eden, düşünce s8stemler8, tems8lc8ler8 ve ortaya çıkan hasıla hakkında b8lg8 
ver8lmeye çalışılacaktır. 

 
Anahtar Kel;meler: Mâverâunneh)r, Mektep, Buhara, Semerkand, T)rm)z 
 

Transox;ana Schools: Bukhara, Samarkand And Termez 
 
Abstract 
 As the Turkestan geography met w8th Islam and became Islam8zed, sc8ent8f8c centers and bas8ns 

began to form. The Transox8ana bas8n, one of the most 8mportant sc8ence, w8sdom and cultural bas8ns 
of Islam8c thought and c8v8l8zat8on, 8s th8s geography. In the Transox8ana bas8n, we see the leaders, 
sources and symbols of Islam8c sc8ences, valuable scholars and the8r works where both rel8g8ous and 
secular sc8ences developed, who d8st8ngu8shed themselves 8n pos8t8ve and soc8al sc8ences, and who 
gu8ded the Islam8c and Western worlds for centur8es. There are many c8t8es 8n th8s reg8on, 8nclud8ng 
Termez, Nasef, Tashkent, Fergana, Bukhara and Samarkand, among the 8mportant settlement centers. In 
the h8stor8cal process, the emergence of prom8nent f8gures and valuable works 8n the reg8on made a 
s8gn8f8cant contr8but8on to the reg8on and Islam 8n general, and to Islam8c sc8ences 8n part8cular, and th8s 
elevated the Transox8ana reg8on to the center of Islam8c sc8ences and schools. In our paper, we w8ll focus 
on schools such as Bukhara, Samarkand and Termez, located 8n the Transox8ana bas8n, and try to prov8de 
8nformat8on about the systems of thought that created these schools, the8r representat8ves, and the 
result8ng output. 

Keywords: Transox)ana, School, Bukhara, Samarkand, Termez 
 
G;r;ş 

Türk8stan coğrafyasının İslâm'la tanışması Hz. Ömer dönem8nde İslâm ordularının Horasan 
bölges8ne yönelmeler8yle başlamış¸ böylece bölge ve orada yaşayan 8nsanlar İslâm'la 8lk defa 
karşılaşmışlardır. Daha sonra Hz. Osman dönem8nde de devam eden fet8h hareketler8¸ özell8kle Hz. 
Muâv8ye dönem8nde bütün Horasan ve Mâverâünneh8r bölgeler8n8n İslâm hâk8m8yet8ne g8rmes8yle 
sonuçlanmıştır.  N8hayet8nde burası Müslümanlaşmış, İslâm8yet8n hâk8m8yet8yle 8l8m merkezler8 ve 
havzaları oluşmuştur. İslâm düşünces8 ve meden8yet8n8n çok öneml8 8l8m, 8rfan ve kültür havzalardan 

 
1 Yıldırım Beyazıt ÜnHversHtesH, İslamH İlHmler FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, HadHs Ana BHlHm  Dalı.  
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b8r8 olan Mâverâunneh8r havzası bu coğrafyadır. Mâverâünneh8r havzası 8k8 neh8r arası b8r havzadan, b8r 
coğrafyadan öte, İslam’ın 8l8m, 8rfan, kültür, h8kmet, sanat ve İslam meden8yet8n8n kök saldığı 
toprakların adı olmuştur. Turan, İran, H8nd ve Ç8n meden8yetler8n8n kes8şt8ğ8 b8r kavşakta bulunan 
Mâverâünneh8r dey8nce, İslâmî 8l8mler8n l8der, kaynak, sembol 8s8mler8n8, hem d8nî ve dünyevî 8l8mler8n 
gel8şt8ğ8, poz8t8f ve sosyal 8l8mlerde temayüz etm8ş, İslam ve Batı âlem8ne asırlarca rehberl8k eden 
kıymetl8 al8mler8 ve eserler8n8 görüyoruz. İslâm coğrafyacıları Mâverâünneh8r’8, öneml8 t8caret yolların 
kavşağı, topraklarının ver8ml8l8ğ8 ve bereket8, etrafı çöllerle çevr8l8 bölgeler8n ortasında sank8 cennet 
m8sal8 akarsuları, ek8n ve mahsuller8n8n bolluğu, et8, sütü ve gücünden faydalanılan hayvanlarının 
çokluğu ve sem8zl8ğ8, şeh8r ve bölgeler8n mâmurluğu, nüfusunun çokluğu, halkının m8saf8rperverl8ğ8 ve 
cömertl8ğ8, yol ve geç8tler8n8n mükemmell8ğ8, hayır müesseseler8n8n çokluğu, halkın cesaret8 ve 
kahramanlığı, 8lme karşı 8st8dadları ve mey8ller8, g8b8 gerek tab8î güzell8kler8, gerek stratej8k mevk8s8 ve 
gerekse ekonom8k, kültürel ve sosyal b8rçok açıdan övmekted8rler.  Coğraf8 olarak Mâverâunneh8r 
bölges8 Ceyhun nehr8n8n doğu tarafı olup, İslâm’dan önce Hayatıla 8sm8yle b8l8nmekle b8rl8kte 
Mâverâunneh8r adını İslam’dan sonra almıştır. Coğrafî sınırlarını b8raz daha açacak olursak klas8k 
dönemde Mâverâünneh8r bölges8; merkezde Soğd (Buhârâ ve Semerkand), batıda Hârezm (sonraları 
Hîve), güneyde Çagan8yân-Huttal(ân), Amû-deryâ’nın yukarısında Bedehşân ve kuzeyde Fergâna-Şâş 
(Taşkend) olmaz üzere beş ana bölgeye ayrılır. Bu bölgede, öneml8 yerleş8m merkezler8 arasında T8rm8z, 
Nesef, Taşkent, Fergana, Buhara ve Semerkant başta olmak üzere pek çok şeh8r bulunmaktadır.   

Sahab8ler ves8les8yle İslam’ın bölgede yayılmasından kısa süre sonra Karahanlılardan başlamak 
üzere, Gaznel8ler ve b8lhassa Büyük Selçuklular zamanlarında Horasan-Mâverâünneh8r-Horezm 
(Fergana, Merğ8nan, Serahs, Semerkand, Buhara, Belh, Merv, Balasagun, Şaş) İslam meden8yet8n8n 
öneml8 kültür merkez8 ve havzası hal8ne gelm8şt8r. Bu kültür havzası, Avrasya’nın İslamlaşma sürec8nde 
ve sonrasında son derece etk8l8 olmuştur.  Dolayısıyla tar8h8 ver8lere ve kaynaklara baktığımızda İslâm’ın 
yayılmasında düşünce ve eserler8yle rolü olan ve İslam dünyasında fıkıh, had8s, kelâm, tefsîr, tasavvuf 
g8b8 İslamî İl8mlerde meşhur olan pek çok b8lg8n8n bu coğrafyada yet8şt8ğ8 ve bu 8l8mler8n gel8şmes8ne 
çok emek ve gayret sarf ett8kler8n8 görmek mümkündür. Bölgede z8rve şahs8yetler ve çok değerl8 
eserler8n çıkması genelde bölgeye ve İslam’a, özelde İslamî 8l8mlere çok öneml8 katkı sağlamış ve bu 
durum Mâverâunneh8r bölges8n8 İslam8 8l8mler8n ve mektepler8n merkez8 konumuna yükseltm8şt8r. Bu 
tebl8ğ8m8zde Mâverâünneh8r havzasında yer alan Buhara, Semerkand ve T8rm8z mektepler8 hakkında 
b8lg8ler vermeye çalışacağız. 

1. Buhara ve Semerkand Mektepler; 
Öncel8kl8 olarak Buhara ve Semerkand’ın coğrafî konumlarıyla 8lg8l8 kısaca b8lg8 verecek 

olursak Buhara, Mâverâunneh8r bölges8n8n öneml8 merkezler8nden b8r8d8r. Bugün Özbek8stan sınırları 
8çer8s8nde yer almakta, Mâverâunnehr’de, Zerefşân Nehr8 yatağının aşağı havzasındak8 büyük vad8de 
kurulmuş tar8hî ve b8r süre Samanî devlet8n8n başkent8 olmuş b8r şeh8rd8r.  

Semerkand 8se, Arapça kaynaklarda Sumran  olarak z8kred8len Semerkant şehr8, Türk8stan 
bölges8n8n en büyük şeh8rler8nden olup Mâverâünnehr’8n Soğd bölges8nde Zerafşan eyalet8n8n 
Karaderya nehr8n8n güney kenarından 8 km. mesafede, Buhara’nın 222 km. güneydoğusunda ve 
Taşkent’8n 628 km. güneybatısında, 38-39 derece kuzey paralel8 8le 64 derece doğu mer8dyen8 üzer8nde 
yer alır. B8r dağın kuzey eteğ8nde olup, b8r ova kenarındadır. Den8zden yüksekl8ğ8 670 km. d8r.  

İslam’ın yayılması ves8les8yle gerçekleşen fet8hler münasebet8yle veya daha sonra değ8ş8k 
zamanlarda Mâverâünneh8r bölges8n8n çeş8tl8 şeh8rler8ne b8rçok sahabî g8tm8şt8r. Buhara, Semerkant ve 
d8ğer beldeler fethed8ld8kten sonra Hz. Peygamber8n ashabından b8rçoğu bölgeye yerleşm8ş ve halka 
İslam 8nancı yanında Kur’ân ve sünnet8, helal ve haramı öğreten 8l8m merkezler8 kurmuşlardır.  Bölgede, 
İslam meden8yet8n8n parlak dev8rler8nde meşhur ve b8r müddet T8murlenk’8n başkentl8ğ8n8 de yapmış  
olan Semerkant şehr8ne Sahab8lerden Hz. Peygamber’8n (s.a.) mesajını buraya ulaştıran Kusem b. Abbâs 
(ö.57/677) olmuştur. Kusem, Hz. Peygamber’8n amcazades8 ve Hz. Hüsey8n’8n sütkardeş8 olup, çocuk 
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sahab8lerdend8r. Hayatının gençl8k dönem8nde Hz. Al8 devr8n8n Med8ne val8l8ğ8n8 yapmıştır. Hal8fe şeh8d 
ed8ld8kten sonra devr8n kargaşalıklarından uzak kalmak düşünces8yle olsa gerek kalkıp Semerkant’a 
g8tm8ş oraya yerleşm8şt8r. O bölgede uzun müddet Peygamber mesajını yaymış 57/677 senes8nde 
Semerkant’ta vefat etm8ş  “şâh-ı z8nde”   olarak anılan yapılar topluluğu 8ç8nde defned8lm8şt8r. O, Hz. 
Al8 (ö. 40/661) şeh8t olduktan sonra bu beldeye gelm8ş ve ölünceye kadar Semerkant halkına Yüce 
Allah’ın ve Hz. Peygamber’8n mesajlarını ulaştırmıştır.  Y8ne bölgeye sahabeden el-Esved b. Ha’z8m b. 
Safvan Buhara’nın Bem8ckes  köyünde müezz8n olduğu b8lg8s8 kaynaklarda yer almaktadır.  Bu sahabe 
hakkında daha fazla b8lg8ye ulaşılamamıştır.  Maveraünneh8r Bölges8’ne fet8h sonrası sahabeyle b8rl8kte 
Tab88n nesl8nden çok sayıda âl8m bölgeye yerleşm8ş ve burada vefat etm8şt8r. Buhara’nın çevre 
köyler8nden olan Nur köyü büyük b8r yerleş8m yer8 8d8. Nur köyüne tab88n nesl8nden çok sayıda k8ş8 
defned8ld8. D8ğer bölgelerden ve Buhara’dan 8nsanlar her yıl bu köyü z8yaret ederlerd8. Buharalılar Nur 
köyünü z8yaret edenler8n hac faz8let8n8 kazanmış g8b8 görürlerd8.    

Buhara ve Semerkant’ta İslam8 8l8mler8n özell8kle de had8s 8lm8n8n sahabeden daha çok tab88n 
ve sonrak8 nes8ller8n etk8l8 olduğunu söylemek mümkündür. Tab8în ve sonrak8 nes8lden âl8mler İslam’ı 
yaymak, belde ehl8 çocuklarına Kur’ân ve Hz. Peygamber’8n had8sler8n8 öğretmek 8ç8n fethed8len 
bölgelere yerleşm8şlerd8r.  Tab88nden Rufey b. M8hrân Ebu A’l8ye er-R8yahî el-Basrî (h.90-93/m.708-
711), Saîd b. Osman b. Afvan’la  beraber Ceyhun Nehr8’n8 8lk geçen âl8md8. Daha sonra Semerkant’a 
gelm8ş ve orada konaklamıştı.  Y8ne h.56/m.675 yılında Sa8d b. Osman’la tab88nden Abdulmel8k b. 
Umeyr el-Kureşî el-Kûfî (h.130/m.477) Semerkant’a geld8. Kend8s8 Câb8r b. Semure, Muğ8re b. Şube 
ve Ebu’d-Derda’dan had8s almıştı.  Leys b. Eb8 Süleym (h.143) Semerkant’a gelen âl8mler arasında 8d8.   

Kuteybe b. Müsl8m Buhara’yı h. 90/m. 708-709  yılında, Semerkant’ı da h. 93/m. 711-712  
yılında kes8n olarak feth8nden sonra Müslümanlardan b8r topluluğu Semerkand’a bırakmıştı. Bunlar 
arasında Tab88nden meşhur b8r müfess8r aynı zamanda sahabe ve tab88n nesl8nden had8s r8vayet eden b8r 
muhadd8s Dahhâk b. Müzâh8m b. Zeyd el-H8lâlî de vardı. Kend8s8 Kufe ehl8ndend8. O Haccâc’ın 
zulmünden kaçarak Horasan ve Mâverâünneh8r Bölges8’ne gelm8şt8r. Semerkant ve Buhara’da b8r 
müddet 8kamet ed8p, çocuklara Kur’ân ve d8n8 8l8mler öğrett8. Dahhâk b. Müzâh8m’8n bu bölgede küttâbı 
vardı. Burada 3000 çocuk ve 700 car8ye eğ8t8m görüyordu. Kuteybe b. Müsl8m 8le Mâverâünneh8r feth8ne 
katılanlar arasında h.123/m.741 yılında vefat eden Muhammed b. Vâsî el-Ezdî’de bulunuyordu. Kend8s8 
Semerkant’ta kalmıştı.  Ebu Amr Am8r b. Şurah8l eş-Şa’bî el-Kûfî, (h.104-105/m.722-723) Kuteybe b. 
Müsl8m 8le Semerkant’a gelm8şt8. Burada sahabe ve tab88nden olan Müslümanlar Semerkant Cam88’n8n 
kıbles8n8 tay8n etm8şler ve namaz kılmışlardı. Onlar arasında eş-Şa’bî de bulunuyordu. Kend8s8 yüz beş 
ya da daha fazla sahabeden had8s r8vayet etm8şt8r.  Atâ b. Meysere, Semerkant ehl8ndend8. H.103/M.721 
d8ğer b8r r8vayete göre H.105/M.723 yılında vefat ett8. Kend8s8 İbn Amr, Ebu Hureyre, Ebu’d-Derdâ ve 
tab88nden olan had8sç8lerden had8s r8vayet ett8.   

Yukarıda da bahsed8ld8ğ8 üzere Sahabî ve Tab8în nesl8nden k8mseler8n bu coğrafyaya gel8ş8yle 
b8rl8kte İslamî 8l8mler ve İslam düşünces8 bu coğrafyaya g8rm8ş ve 8lm8 faal8yetler başlamış oldu. İlm8 
faal8yetler8n gel8ş8m8ne paralel olarak hemen hemen her şeh8rde b8lg8nler yet8şm8ş ve net8ces8nde d8ğer 
İslam coğrafyalarında olduğu g8b8, bu coğrafyada bulunan bazı şeh8rler öneml8 8l8m merkezler8, 
mektepler8, meşhur muhadd8sler8n büyük çoğunluğunun n8sbet ed8ld8ğ8 şeh8rler hal8ne gelm8şt8r. 
Bunların en öneml8ler8 Buhara, Semerkant, T8rm8z, Şâş, Nesâ, Serahs. Nesef, Büst, Herat, Belh, 
İsferay8n, Tus, Merv ve N8saburdur. Bunlara daha sonra Anadolu’yu da 8lave etmek gerek8r. İlg8nç olan 
husus, İslâmî 8l8mler8n ve İslâm düşünces8n8n anayurdu H8caz olmasına rağmen, bu konuda en c8dd8 ve 
en öneml8 eserler8n Horasan-Mâverâunneh8r bölges8nde ver8lm8ş olmasıdır.    

Had8s 8lm8nde Kütüb-8 S8tte olarak tanıdığımız altı müell8f8n 8k8s8 Mâverâunneh8r bölges8ne 
mensuptur; Buharî , Buharalı, T8rm8zî T8rm8zl8d8r.  Bunun dışında bu bölgelerde yaşamış pek çok had8sç8 
vardır. Mesela Sünen sah8b8 müell8flerden Dâr8mî  Semerkantlı, İbn H8bban –esk8 Afgan8stan’da bulunan 
Büst şehr8nden olup Semerkand’da kadılık yapmıştır.  Bu 8k8 şeh8rde h8cr8 8lk üç asırda yaşamış 8k8 yüz 
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sek8z had8s âl8m8 tesp8t ed8lm8şt8r. Buharalı ve Semerkantlı muhadd8sler h8cr8 8lk üç asırda tasn8f dönem8 
ve sonrasında b8rçok had8s eser8 de kaleme almışlardır. Tasn8f dönem8nde bölgede cam8’ ve müsned türü 
eserler yazılmış 8ken tasn8f sonrası müstahrec, şerh, emâlî, sülâs8yyât, erbaûn, r8câl ve bell8 konulara a8t 
derleme türü eserler yazılmıştır. Bu dönemde Maveraünneh8r Bölges8’nde had8s eğ8t8m ve öğret8m8 
mesc8dlerde, âl8mler8n evler8nde, devlet adamlarının saraylarında, r8batlarda, medreselerde ve 8mla 
mecl8sler8nde gerçekleşt8r8lm8şt8r.  

Had8s dışında d8ğer 8l8mlerden Buhara’da yet8şen ünlü âl8mler şunlardır:  
1- Ebû Hafs Ahmed b. Hafs el-Buhârî (ö.216/831). Mâveraünnehr8n büyük hanef8 âl8mler8nden 

olup mezheb 8mamlarına muhalefet ett8ğ8 görüşler8 8le b8l8nmekted8r. Buhara’da vefat ett8.  
2- Ebû Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Yakub el-Kelâbâzî es-Sebezmûnî. (ö.340/952). 

Mâveraünnehr8n büyük hanefî âl8mler8nden olup Buhara köyler8nden Sebezmûn’lu. “Üstâz” d8ye 
tanınmış olup Şah Vel8yullah ed-D8hlevî onu”ashâbu’l-vücûh”dan sayar. Ebû Han8fe’n8n Müsned’8n8 
tasn8f8nden başka Keşfu’l-âsâr8’ş-şenfe f8menâk8b8 EbîHanîfe adlıb8r eser8 vardır. 

3- Kelâbâzî, Ebû Bekr Muhammed b. İshak el-Buhârî (ö.390/990). Muhadd8s, fak8h ve sûfî. 
Kelâbâzî tasavvuf tar8h8n8n en esk8 kaynaklarından et-Ta’arruf l8 mezheb8 ehl8’t-Tasavvuf adlı eser8n8n 
müell8f8d8r. Buharâ’ın b8r mahalles8 olan Kelâbâz(Gülâbâd)’da   doğduğu 8ç8n buraya n8spet ed8lm8ş ve 
Kelâbâzî d8ye anılmış ve meşhur olmuştur. et-Ta’arruf l8 mezheb8 ehl8’t-Tasavvuf, Maân8’l-Ahbâr, 
K8tâbu’l-Erbaîn f8’l-hadîs adlı eserler8 öneml8 eserler8 arasında yer almaktadır.   

4- Debûsî, Ebû Zeyd Abdullah (Ubeydullah) b. Ömer b. İsa ed-Debûsî (ö.430/1039). H8laf 
8lm8n8n kurucusu kabul ed8len büyük Hanef8 fak8h8. Hayatı hakkında fazla b8rşey b8l8nmemekted8r. 
Cumâdelâh8re 430 (Mart 1039) tar8h8nde Buhara’da vefat ett8. Kıymetl8 eserler bırakan Debûsî’n8n 8lk 
defa “H8laf” (mezhepler arası mukayesel8 hukuk) 8lm8n8 ortaya koyan k8mse olduğu kaynaklarda 
z8kred8l8r. Te’sîsu’n-nazar, Takvîmu’l-ed8lle adlı eserler8 sahasında öneml8 eserlerd8r.  

5- Halvanî, Ebû Muhammed Abdulaz8z b. Ahmed b. Nasr b. Sal8h, Şemsu’l-E8mme el-Buhârî 
(ö.448/1050). Buhara’da re’y ashabının 8mâmı, büyük hanef8 mücteh8d8. Vefat tar8h8 kaynaklarda 448, 
449, 452, 456 olarak geçt8ğ8 g8b8, Buhara’da vefat ett8ğ8 veya Keş’de vefat ed8p Buhara’da defned8ld8ğ8 
de kayded8lmekted8r. “Halvânî” (veya Halvâî), helva yapım ve satımına n8sbett8r.  

6- Hâherzâde Ebû Bekr Muhammed b. Hüsey8n (Hasan) b. Muhammed el-Buhârî, Bekr 
(ö.483/1090). Mâverâünnehr8n büyük hanef8 âl8mler8nden. Kadı Ebû Sab8t Muhammed b. Ahmet el-
Buhârî’n8n kız kardeş8n8n oğlu olduğundan “kız kardeş8n oğlu” manasına “Hâherzâde” lakabını almıştır. 
Bu lakab, Mâverâünnehr bölges8nde tanınmış bazı âl8mler8n kız kardeşler8n8n oğlu olan bazı âl8mler 8ç8n 
kullanılmıştır. el-Mebsût, et-Tecnîs Şerhu Edeb8’l-kâdî, Şerhu’l-Câm88’l-kebîr, Şerhu Muhtasar8’l-
Kudûr8, el-Muhtasar, el-Fetâvâ.  

7- Zerencerî, Ebu’l-Fadl Şemsu’l-E8mme Bekr b. Muhammed b. Al8 el-Ensârî el-Hazrecî ez-
Zerencerî el-Buhârî. (ö.512/1118). Büyük hanef8 âl8m8. Sahab8 Câb8r b. Abdullah’ln soyundan olup 
Buhara köyler8nden Zereng8r (Arapça’da Zerencer)’l8d8r. Ensâb ve tar8h b8lg8s8ne de sah8pt8. 
Memleket8nde Küçük Ebû Han8fe d8ye anılırdı. Buhara’da vefat ett8, Kelâbâz’a defned8ld8.  

8- Akîlî, Ebû Hafs Ömer b. Muhammed b. Ömer b. Muhammed el-Ensârî (ö.576/1180). 
Buhara’lı büyük hanefî âl8m8. 5 Cumâdelûlâ 576 (27 Eylül 1180) tar8h8nde Buhara’da vefat eden 
Akîlî’n8n vefat tar8h8 596 olarak da geçmekted8r. M8nhâcu’l-fetâvâ adlı eser8 bulunmaktadır.  

9- İmâmzâde, Sedîduddîn Muhammed b. Ebubekr, Ruknu’l-İslâm el-Buhârî es-Şerğî 
(ö.573/1177). Hanef8 fıkıh âl8m8, ed8b ve mutasavvıf. Buhara’da müftülük ve va8zl8k yaptı. Fıkhî 
konuları ve tasavvufî âdâbı 8çeren Ş8r’atu’l-İslâm 8lâ dâr8’s-selâm adlı eser8 bulunmaktadır.  

10- Attâbî, Ebû Nasr Zeynuddîn Ahmet b. Muhammed b. Ömer el-Buhârî (ö.586/1190). 
Mâverâünnehr hanefî ulemasının önde gelenler8nden olup Buhara’nın Attâb8ye veya Dâru Attâb 
mahalles8ne n8sbetle anılır. Hayatı hakkında fazla b8lg8 yoktur. Buhara’da vefat ett8 ve Kelâbâz’a 
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defned8ld8. Vefat tar8h8 bazı kaynaklarda 582/1186 olarak da geçer.İlk hanefî kaynaklarına dayanması 
8t8bar8yle  el-Fetâva’l-Attâb8yye adlı eser8 öneml8d8r.   

11- Hasîrî, Ebu’l-Mehâm8d Cemâluddîn Mahmud b. Ahmed b. Abdusseyy8d b. Osman el-Hasîrî 
el-Buhârî (ö.636/1238).Tanınmış hanef8 fıkıh âl8m8. Buhara’da doğdu. Şam’da en-Nûr8yye 
medreses8nde ders verd8. Zamanında hanefî ulemanın önde gelenler8nden b8r8 oldu. “Hasîrî”, Buhara’da 
hasır dokunan b8r mahalleye n8sbett8r. Şam’da vefat ett8. Et-Tarîkatu’l-Hasîrîyye fî 8lm8’l-h8lâf beyne’ş-
Şâf88yye ve’l-Hanef8yye adlı eser8 meşhurdur.  

12- Kelâbâzî, Ebu’l-Alâ Şemsuddîn Mahmud b. Ebubekr el-Kelâbâzî el-Buhar8, el-Faradî 
(ö.700/1300). Had8s ve hanefî fıkıh âl8m8. Buhara’nın Kelâbâz  mahalles8nde doğdu. Buhara’da tahs8l 
gördü. Bağdat’a g8tt8 ve orada 8kamet ett8. Aklî ve naklî 8l8mlerde ve özell8kle had8s, had8s r8cal8 ve 
ferâ8z’de der8n b8lg8 sah8b8yd8. Rebîulevvel 700 (Kasım 1300) tar8h8nde Mard8n’de vefat ett8. Dav’u’s-
s8râc ve el-M8nhâc adlı eserler8 bulunmaktadır.  

13- Hamîduddîn ed-Darîr Hamîdudd8n Al8 b. Muhammed b. Al8 ed-Darîr er-Râm8şî el-Buhârî 
(ö.666/1268). Büyük hanef8 fıkıh, tefs8r ve kelâm âl8m8. Hâş8yetu’l-H8dâye (el-Fevâ8d), Şerhu’n-Nâf8, 
Şerhu’l-Manzûmet8’n-Nesef8yye, Şerhu’l-Câm88’l-kebîr adlı eserler8 bulunmaktadır.  

14- Lu’luî, Ebu’l-Mehâm8d Mahmud b. Muhammed b. Davud el-Efsenecî el-Buhârî el-Lu’luî 
(ö.671/1272). Hanefî fıkıh ve kelâm âl8m8. Buhara’da doğdu. Fıkıh ve kelâm yanında had8s, tefs8r, usûl 
ve edeb8yatta da vukuf sah8b8 8d8. Tatar vakasında Buhara’da şeh8d ed8ld8. Ebû Hafs en-Nesefî’n8n el-
Manzûmetu’n-Nesef8yye adlı eser8n8n şerh8 olan el-Hakâ8k (Hakâ8ku‘l-Manzûme) adlı eser8 
bulunmaktadır.  

Daha sonrak8 süreçte şeh8r Saman8ler8n el8ne geçer. Sâmânîler devr8nde şehr8n tar8h8n8 yazan 
Nerşahî (ö.348/959) ve aynı sıralarda Buhara’ya uğrayan İstahrî, İbn Havkal ve Makd8sî g8b8 
coğrafyacılar tarafından şeh8r ayrıntılı b8r şek8lde anlatılarak büyük b8r 8l8m ve kültür merkez8 olduğu 
bel8rt8l8r. Sâmânî hükümdarları âl8m, ed8p ve şa8rler8 h8maye ett8kler8 8ç8n çok sayıda ed8p ve şa8r 
Buhara’da toplanmıştı. II. Nasr b. Ahmed zamanında (914-943) Buhara’da Sâmânî sarayında bulunan 
şa8r ve ed8plerden bazıları şunlardır: Ebü’l-Hasan el-Lahhâm, Ebû Muhammed b. Matrân, Ebû Ca‘fer b. 
Abbas b. Hasan, Ebû Muhammed b. Ebü’s-S8yâb, Ebû Nasr el-Hersemî, Ebû Nasr ez-Zarîfî, Recâ b. 
Velîd el-İsfahânî, Al8 b. Hârûn eş-Şeybânî, Ebû İshak el-Fâr8sî, Ebü’l-Kāsım ed-Dîneverî, Ebû Al8 ez-
Zevzenî.  D8ğer taraftan Buhara’nın 8l8m merkez8 ve mektep olmasıyla 8lg8l8 olarak tarîhî süreçte 1130'da 
Batı Karahan devlet8n8n çökmes8yle b8rçok şeh8rde bağımsız yönet8mler ortaya çıktı.  Onlardan b8r8 olan 
Âl-8 Burhan (Sadır-ı C8han) a8les8, Buhara 8kt8darını eller8ne geç8rd8ler. Sadırlar a8les8 yüksek otor8teye 
sah8p, Hanefî fıkıhçılarıydılar. Çok zeng8n ve aynı zamanda Hanefî mezheb8ne bağlı çok sayıda âl8m 
yet8şt8rm8ş b8r a8le olan Âl-8 Burhan tarafından yönet8lmekte olan Buhara, İslâm dünyasının muhtel8f 
yöreler8nden ve b8lhassa Türk8stan'ın her tarafından gelm8ş 8l8m tal8pler8yle dolu medreseler8yle, 
Maverâünneh8r'dek8 en d8kkat çek8c8 8l8m ve kültür merkez8 8d8. . Hatta burada şehr8 8dare ed8p hüküm 
sürenler zeng8n, âl8m ve Hanefî mezheb8ne mensup b8r a8le olduğundan ma8yetler8nde 600.000 fakîh 
olduğu bel8rt8lmekted8r. Ancak Maverâünnehr bölges8nde, daha önce de pek çok 8l8m, f8k8r, d8n ve 
tasavvuf ehl8 yet8şm8ş, 8l8m, f8k8r ve düşünce hareketler8n8n öncülüğünü yapmışlardır.  

Buhara Mekteb8nde yet8şen ünlü âl8mler8 z8krett8kten sonra Semerkand mekteb8nde yet8şen ünlü 
âl8mler8 şöyle sıralayab8l8r8z:  

1- Abd b. Humeyd b. Nasr el-K8ssî (ö.249/863). Muhadd8s ve müfess8r. Semerkand yakınında 
b8r şeh8r olan K8ss’e mensuptur. el-Muntehab adlı eser8 meşhurdur. K8ss veya Şam’da vefat etm8şt8r.  

2- Mâturîdî, Ebû Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Mâtur8dî (ö.333/944). 
Büyük kelâm 8mâmı, Mâtur8dî mezheb8n8n kurucusu. Aslen Semerkand’ln Mâtur8d nah8yes8nden olup 
hayatı hakkında fazla b8rşey b8l8nm8yor. İmâmu’l-Hudâ ve İmâmu’l-Mütekell8mîn lakaplarıyla anılan 
Mâtur8dî, Semerkand’da 333/944 yılında vefat ett8.Te’vîlâtu’l-Kur’ân, K8tâbu’t-Tevhîd, K8tâbu’l-
Makâlât adlı eserler8 meşhurdur.  
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3- el-Hakîmu’s-Semerkandî, Ebu’l-Kasım Ishak b. Muhammed b. İsma8l (ö.342/953). Ebû 
Mansur el-Mâtur8dî’den kelâm ve fıkıh okudu. Ebûbekr el-Verrâk 8le müsahabette bulundu, tasavvufa 
sülük ett8. Tasavvuf ehl8 ve h8kmet sah8b8 b8r zat olduğu kabul ed8ld8ğ8nden “el-Hakîm” lakabıyla anıldı. 
Uzun süre Semerkand kadılığı yaptı ve orada vefat ett8. Mâturd8l8ğ8n 8lk temel kaynaklarından b8r8 olarak 
kabul ed8len er-Red âlâ ashâb8’l-hevâ (K8tâbu’s-sevâd8’l-a’zam âlâ mezheb8’l-İmâm8’l Â’zam) 8le  
R8sale fî beyânı enne’l-amele cüz’ün m8ne’l-8mân eserler8 bulunmaktadır.  

4- Ebû Al8 N8zamudd8n Ahmed b. Muhammed b. İshak eş-Şâşî (ö.344/955). Hanef8 fıkıh âl8m8. 
Bağdat’da 8kamet ett8. Fıkıh usulüne da8r öneml8 ve mütedav8l b8r eser olan Usûlü‘ş-Şâşî  ve Husûlu’l-
havâşî adıyla yapılan şerh8 basılmıştır.  

5- Rusteğfenî, Ebu’l-Hasan Al8 b. Sa8d (ö.345/956). Semerkand köyler8nden Rusteğfen’l8 hanef8 
fıkıh ve kelâm âl8m8. Mâtur8dî’n8n önde gelen talebeler8nden olup İrşâdu’l-mühtedî fîusûl8’d-dîn, ez-
Zevâ8d ve’l-fevâ8d (fî envâ’l’l-ulûm) ve el-Fetâvâa dlı eserler8 vardır.  

6- Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. İbrah8m es-Semerkandî (ö.373/983 veya 
393/1003). İmâmu’l-Hudâ d8ye anılan Hanef8 fıkıh ve kelâm âl8m8. İslâmî 8l8mler8n b8rçok dalında eser 
verd8 ve eserler8 Fas’tan Endonezya’ya kadar İslam ülkeler8nde tanındı, elden ele dolaştı. Bustânu’l-
âr8fîn, Tenb8hu’l-ğâf8lîn, Uyûnu’l-mesâ8l, en-Nevâz8l, el-Mukadd8me f8’s-salât, el-Fetâvâ, el-Akîde ve 
et-Tefsîr adlı eserler8 vardır.  

7- Ebû Al8 Muhammed b. el-Vel8d es-Semerkandî ez-Zâh8d (ö.450/1058). Hanef8 fıkıh âl8m8. 
450 h. yılından sonra vefat ett8. Mecmu’û’l-fetâvâ ve el-Câm8u’l-asğâr adlı eserler8 vardır.  

8- Ebu’l-Hasan Al8 b. Hüsey8n b. Muhammed, Ruknu’l-İslâm es-Suğdî (ö.461/1069). 
Semerkand’a bağlı b8r Türk köyü olan Suğd’lu büyük hanef8 âl8m8. Buhara’da 8kamet ett8 ve orada 
kadılık yaptı. Sonrak8 dönem hanefî fetâvâ k8taplarında adı sıkça geçen Suğdî, 461/1069 yılında 
Buhara’da vefat ett8. en-Nutef f8’l-fetâvâ (en-Nutefu’l-h8sân f8’l-fetâvâ) adlı eser8 vardır.   

9- Kuşânî, Ebû Sa8d Mesud b. Hüsey8n b. Hasan b. Muhammed b. İbra Ruknuddîn (ö.520/1126). 
Hanefî fıkıh âl8m8. Semerkand’a 12 fersah mesafede Kuşân8ye (veya Keşân8ye) ye mensuptur. 73 
yaşında 8ken vefat ett8. el-Muhtasaru’l-Mes’ûdî adlı eser8 vardır.  

10- Lâm8şî, Ebû Al8 Hüsey8n b. Al8 b. Eb8’l-Kâsım, Imâduddîn (ö.522/1128). Hanef8 fıkıh âl8m8. 
Ferğâne köyler8nden Lâm8ş’de doğdu. 515/1121 yılında Mâverâünnehr mel8k8 tarafından görevle 
Bağdat’a gönder8ld8. 5 Ramazan 522 (2 Eylül 1128) tar8h8nde Semerkand’da vefat ett8. Vâkıatu’l-Lâm8şî, 
ez-Z8yâdât ve el-Fetâvâ adlı eserler8 bulunmaktadır.   

11- İsbîcâbî, Al8 b. Muhammed b. İsma8l b. Al8 b. Ahmed el-İsbîcâbî es-Semerkandî 
(ö.535/1140). Zamanında Mâverâünnehr’8n en büyük hanefî âl8mler8nden kabul ed8lmekted8r. Taşkent 
ve Seyrâm arasında bulunan İsbîcâb’lı olup Semerkand’da 8kamet ett8. Merğ8nânî ve Senfânî’n8n hocası 
olup 23 Z8lkade 535 (30 Haz8ran 1140) tar8h8nde Semerkand’da vefat ett8.  

12- Ebû Bekr Alâuddîn Muhammed b. Ahmed es-Semerkandî (ö.538/1144). Tanınmış Hanefî 
âl8m8. Ebu’l-Yüsr el-Bezdevî ve Ebu’l-Muîn Meymûn en-Nesefî’den fıkıh okudu. Tanınmış talebeler8 
arasında kızı Fâtıma ve damadı olan Kâsânî bulunmaktadır. Buhara’da vefat eden Semerkandî’n8n vefat 
tar8h8 539 ve 540 olarak da geçmekted8r. Tuhfetu’l-fukahâ adlı eser8 meşhurdur.  

13- Ebu’l-Kâsım Nâsıruddîn Muhammed b. Yusuf b. Muhammed”b. Al8 el-Alevî el-Hasenî el-
Medenî es-Semerkandî (ö.556/1161) Hanef8 fıkıh âl8m8. Semerkand’lı olup tefs8r ve had8s’te de b8lg8l8 
ve aynı zamanda va8z 8d8. Âl8mler8n çet8n b8r münekk8d8 8d8. Semerkand’da vefat ett8. 656/1258 olarak 
bazı kaynaklarda geçen vefat tar8h8 yanlıştır. B8r çok eser8 bulunan müell8f8n el-Multekat f8’l-fetâva’l-
Hanef8yye adlı eser8 Usrûşenî tarafından tert8p ed8lm8şt8r.  

14- es-Sadru’ş-Şehîd, Ebû Muhammed Husâmuddîn Ömer b. Abdulaz8z b. Ömer b. Mâze (el-
Husâmu’ş-Şehîd) (ö.536/1141). Zamanının Mâverâünnehr Hanefî âl8mler8n8n en önde gelenler8ndend8r. 
Şöhret8 Mâverâünnehr’de yayıldı, devlet büyükler8nden büyük saygı gördü. Safer 536 (Eylül 1141)’de 
Semerkand’da meydana gelen savaşta şeh8d düştü ve Buhara’ya götürülerek orada defned8ld8. el-
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Fetâva’l-kubrâ; el-Fetâva’s-suğrâ, Vâkıâtu’l-Husâmî (el-Ecnâs), Şerhu Edeb8’l-kâdî, Usûlu’l-fıkh adlı 
eserler8eserler8nden bazılarıdır.  

15- el-Usrûşenî, Mecduddîn Muhammed b. Mahmud b. Hüsey8n (ö.632/1234) Semerkand’ln 
ötes8nde Seyhun’a yakın b8r yer olan Usrûşene’l8 Hanefî fıkıh âl8m8. Ahkâmu’s-sığâr (veya Câm8u’s-
sığâr), Câm8u’l-fusûleyn, Fetâvâ, Kurretu’l-ayn f8 8slâh8’d-dâreyn adlı eserler8 vardır.  

16- Al8 Tûsî, Alâudd8n Al8 b. Muhammed el-Beterkânî et-Tûsî (ö.887/1482). Fat8h devr8n8n 
tanınmış âl8mler8nden olup aslen Semerkand’lıdır. Sultan Murad zamanında Anadolu’ya geld8. Fat8h 
tarafından Sahn-ı Semân müderr8sl8ğ8ne tay8n ed8ld8, kend8s8ne daha sonraları “Müderr8s” adıyla anılan 
köy ver8ld8. O ve Hocazâde Musl8h8dd8n’8n, Gazzâlî ve İbn Rüşd’ün Tehâfüt’ler8 arasında hükmedecek 
b8r k8tap kaleme almaları Fat8h tarafından emred8ld8. Hocazâde dört ayda, o 8se ez-Zahîre adını verd8ğ8 
eser8n8 altı ayda b8t8rd8. 70 yaşlarında vefat etm8ş olan Al8 et-Tûsî kaynaklarda vefat yer8 Semerkand, 
Horasan ve Tebr8z şekl8nde farklı olarak geçmekted8r.   

İlme, al8me önem ver8len Sâmânîler dönem8nde b8r süre başşeh8r olan Semerkant’ta çok sayıda 
büyük âl8m yet8şm8şt8r. Necmedd8n en-Nesefî, el-Ḳand fî ẕ8kr8 ʿulemâʾ8 Semerḳand 8s8ml8 eser8nde 
1000’den fazla Semerkantlı âl8m8 tanıtmıştır. Meşhur muhadd8s Abdullah b. Abdurrahman ed-Dâr8mî, 
Şâf8î fıkhının öncüler8nden İbn H8bbân, y8ne meşhur fak8hlerden Ebü’l-Leys es-Semerkandî ve adını 
doğup büyüdüğü Semerkant’ın Mâtür8d mahalles8nden alan kelâmcı İmam Mâtürîdî bunların başında 
gelmekted8r. Târîḫu Semerḳand yazarı Abdurrahman b. Muhammed el-İdrîsî, Alâedd8n es-Semerkandî, 
Çehâr Maḳāle müell8f8 N8zâmî-8 Arûzî, Rüknedd8n el-Âm8dî, Nakş8bendî şeyh8 N8zâmedd8n Hâmûş, 
Uluğ Bey, Şehâbedd8n İbn Arabşah ve Al8 Kuşçu çeş8tl8 dönemlerde Semerkant’ta yaşamış meşhurlardan 
bazılarıdır.   

2. T;rm;z Mekteb; 
T8rm8z, günümüzde Özbek8stan’ın güneybatısında yer alan tar8h8 b8r şeh8rd8r. Amuderya 

nehr8n8n kenarındak8 küçük b8r kale olan T8rm8z’8n Büyük İskender tarafından kurulduğu 8ler8 sürülür. 
Nehr8n adı esk8 Baktr8a d8l8nde “su kenarındak8 kale, l8man” anlamında Taramastha olup zamanla 
Demetr8as, Taramata, Tarm8d den8lm8şt8r. H.IV./M.X. Yüzyıldan 8t8baren T8rm8z (Term8z, Türm8z) adı 
daha yaygın b8ç8mde kullanılmıştır. T8rm8z şehr8 mamur ve kalabalık b8r yer olup bu c8varın Amuderya 
üzer8ndek8 8skeles8d8r. Su 8k8 tarafına kadar yanaşır. Her taraftan buraya gem8ler gelmekted8r. 
Ortaçağlarda H8nd8stan‟a g8den esk8 kervanyolu T8rm8z’den geçmekteyd8. Burası aynı zamanda nehr8 
tak8p ederek Har8zm ülkes8nden Aral Gölü‟ne doğru geçen t8caret gem8ler8 ve balıkçı kayıklarının l8manı 
olmuştur.  T8rm8z şehr8, tem8z meydanları olan, gen8ş çarşıları bulunan tuğla döşel8 b8r şeh8rd8r. Cam8s8 
sur 8çer8s8nded8r. Şeh8r MÖ I. – MS I. yüzyıllarda T8rm8z Kuban Devlet8 daha sonra H8yânîler, K8dârîler, 
Akhunlar ve yerel Türk 8darec8ler8n kontrolü altına g8rd8. VII. yüzyıldan XIII. yüzyıldak8 Moğol 8şgal8ne 
kadar Karahanlılar, Gaznel8ler, Selçuklular, Karahıtaylar, Gurlular ve Hâr8zmşahlar tarafından yönet8ld8. 
XIII. yüzyıldak8 Moğol 8şgal8 sonrasında yağmalanan şeh8r, XIV. yüzyılda kuvvetlend8r8ld8yse de XVII. 
yüzyılın ortasında Babürlüler tarafından tahr8p ed8ld8. Şeh8r XIX. yüzyıla kadar süreg8den b8r şek8lde 
tahr8p ed8ld8ğ8nden, Çarlık Rusya Özbek8stan’ı ele geç8rd8ğ8nde T8rm8z şehr8n8n yer8nde esk8 şehr8n 
harabeler8n8 bulmuştu. Esk8 şeh8r bugünkü T8rm8z şehr8n8n kuzey8nde havaalanının bulunduğu yerded8r, 
yen8 şeh8r 8se pamuk ve d8ğer sanay8 ürünler8n8n z8raatı 8ç8n güneyde, Amuderya’nın ver8ml8 
alüvyonlarının üstüne kurulmuştur. 2010 sonrasında Özbek8stan’ın ülkedek8 her türlü yabancı askerî 
üssü kapatması sonucunda T8rm8z sanay8, tarım, kültür ve eğ8t8m yönler8yle ön plana çıktı. Bugün 
Özbek8stan’ın en büyük neh8r l8manının T8rm8z’de olduğunu düşünürsek, şehr8n geçm8şte olduğu g8b8 
Amuderya’dan çok büyük oranda faydalanmakta olduğunu söyleyeb8l8r8z. Günümüzde Surhanderya 
8l8n8n merkez 8lçes8 olan T8rm8z 145.000’8 aşkın nüfusa sah8p olup, şeh8rdek8 en kalabalık gruplar 
Özbekler ve Tac8kler’d8r.   

Şehr8n Müslümanlaşmasına gelecek olursak şeh8r, Muav8ye zamanında h. 56/m.676 yılında Saîd 
b. Osmân val8 tay8n ed8l8nce o, Şoğd, Semerkand ve Buhârâ şeh8rler8 fethett8 ve bu şeh8rler val8 Saîd b. 
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Osmân’la sulh yaptılar. Daha sonra val8 Saîd b. Osmân T8rm8z’e g8tt8 ve orayı da sulhla fethett8. Fet8hler 
münasebet8yle veya daha sonra değ8ş8k zamanlarda Horasan ve Mâverâünneh8r bölgeler8n8n çeş8tl8 
şeh8rler8ne b8rçok sahâbî g8tt8ğ8 hatta oraya yerleşenler ve orada vefat edenler de olduğu kaynaklarda 
z8kred8l8r. T8rm8z’e de yukarıda z8kred8len olayların olduğu sıralarda Sahabeden olduğu bel8rt8len Ebû 
Fâtıma Amr el-İyâdî’n8n g8tt8ğ8 ve orada yaşadığı z8kred8l8r. Muhadd8s İbn H8bbân (ö. 354/964) K8tâbu’s-
S8kât adlı eser8nde onun hakkında şu b8lg8lere yer ver8r: Ebû Fâtıma’nın 8sm8 Amr el-İyâdî’d8r. Onun 
sahabî olduğu maşrık ve mağr8bte savaştığı, mağr8b tarafındak8 Z8’t-Tevâzî’de gaz8 olarak görüldüğü, 
çok secde etmekten alnının esmerleşt8ğ8 ve d8zler8n8n nasırlaştığı anlatılır. Ayrıca T8rm8z’de onu gaz8 
olarak görüldüğü ve onlara namaz kıldırmak 8ç8n 8mam olduğunda el-Hakka sures8n8 okuduğu b8r ayda 
okumasını tamamlayamadığı 30.ayete (Allah, şöyle der:) “Onu yakalayıp bağlayın.”) geld8ğ8nde 
bayıldığı z8kred8l8r. Bu b8lg8ler sadece İbn H8bbân’ın z8kred8len eser8nde yer almaktadır. Bu eserde ayrıca 
b8r müddet Semerkand kadılığında bulunduğu da 8fade ed8l8r.   İbn H8bbân’ın eser8 bu sahabî hakkında 
bu tür b8lg8lere yer veren 8lk kaynak olması 8t8bar8yle öncel8ğe sah8p olsa da, başka kaynaklarda bu 
sahab8n8n 8sm8n8n Enîs veya Abdullah, n8sbes8n8n Ezdî olduğu Şam’da oturduğu, Mısır’ın feth8nde 
bulunduğu, orada ev ed8nd8ğ8, daha sonra tekrar Şam’a yerleşt8ğ8, orada yaşadığı ve Şam’da vefat ett8ğ8 
ve kabr8n8n Fudâle b. Ubeyd’8n (ö.53/673) kabr8n8n yanında olduğu da z8kred8l8r.    

Bütün bu b8lg8ler b8ze 8ht8mall8 olsa da T8rm8z’8n sahabe ve tabîîn nesl8n8n feyz8n8 alma şeref8ne 
na8l olduğunu göstermekted8r. Daha sonrak8 gel8şmelere baktığımızda İslam8yet8n şeh8rde yayılmasına 
bağlı olarak T8rm8z şehr8n8n 8l8m şehr8 ve mekteb8 olduğu görülmekted8r Bunun gösterges8 olarak 
T8rm8z’de yaşamış öneml8 bazı şahs8yetlere örnek olarak z8kretmek yeterl8 olacaktır. Had8s Küll8yatı 
8çer8s8nde öneml8 yer8 olan Kütüb-8 S8tte’den el-Câm8u's-Sah8h veya es-Sünen müell8f8, muhadd8s Ebû 
Îsâ Muhammed b. Îsâ b. Sevre (Yezîd) et-T8rm8zî (ö.279/892)  , Hatmu’l-evl8yâ ve İlelu’ş-şerî’a g8b8 
eserler8yle ünlü sûfî Hakîm et-T8rm8zî (ö. 320/932)  , Mevlânâ Celâleddîn-8 Rûmî’n8n şeyh8 Seyy8d 
Burhânüddîn (ö. 639/1241), 8lk kelâmcılardan Cehm b. Safvân es-Semerkandî et-T8rm8zî (ö. 128/745-
46) ve Hafs b. Sâl8m, 8lk sûfî müell8flerden Ebû Bekr Muhammed b. Ömer b. Fazl el-Verrâk el-Hakîm 
et-T8rm8zî (ö. 280/893) g8b8 8s8mler8 z8kretmek mümkündür.   Şehr8n bugüne kadar gelm8ş öneml8 tar8h8 
yapıları arasında, T8rm8zşahlar Sarayı (XI-XII. yüzyıl), Hakîm et-T8rm8zî Küll8yes8, 1938’de arkeologlar 
tarafından fark ed8len Kırk Kız Kales8, Sultân-ı Sâdât Küll8yes8 (XI. yüzyıl), Ebû İsa et-T8rm8zî’n8n 
Türbes8 (IX. yüzyıl), Zülk8f (a.s) Türbes8, Carkorgan m8nares8 (XI. yüzyıl) bulunmaktadır.  

H8cr8 8lk üç asırda 8l8m merkezler8 olan Bağdat, Şam, Med8ne, Kufe ve Mısır’dan çok 
uzaklardak8 Buhara, Semerkant ve T8rm8z şeh8rler8n8n b8rer mektep, 8l8m ve kültür merkez8 olmasının 
sebepler8 ve böylece de İslâmî 8l8mler8n ve düşünces8n8n bu bölgede gel8şmes8n8n sebepler8n8 ortaya 
koyacak olursak Maveraünneh8r Bölges8’nde özell8kle de Buhara ve Semerkant şeh8rler8nde İslâmî 
8l8mler8n, d8ğer 8l8mler8n ve kültürel hayatın gel8ş8m8n8 etk8leyen am8ller8 şöyle sıralayab8l8r8z 

1-Maveraünneh8r Bölges8’n8n 8lm8 ve kültürel hayatını etk8leyen am8ller8n başında bölgen8n 
sosyal yapısı olduğu görülmekted8r. Maveraünneh8r Bölges8’n8n feth8 ve İslamlaşma sürec8 bu bölgede 
yer alan Buhara, Semerkant ve T8rm8z şeh8rler8ne d8n8 8l8mler8n ulaşmasına ves8le olmuştur. Emevî ve 
Abbâsî yönet8c8ler8n8n mevâl8ye (Arap olmayan unsurlara) farklı bakış açıları, mevâl8ye karşı kab8le 
asab8yet8 anlayışı 8le ayrımcılık yapmaları ve Arapların toplumdak8 üstün konumları bölge halkının 8l8m 
alanında kend8n8 gel8şt8rmes8ne ves8le olmuştur. Böylece Arap olmayan Müslümanlar 8l8m dünyasında 
hâk8m8yet kurmuşlardır. Bu durum kend8n8 Buhara, Semerkant ve T8rm8z şeh8rler8nde de gösterm8şt8r. 
Toplum hayatında kend8ler8ne üstün b8r konum sağlamak 8ç8n 8l8m alanında başarılı olmayı terc8h eden 
mevâl8n8n bu gayret8 bölgen8n 8l8m ve kültür hayatının gel8ş8m8nde etk8l8 b8r sebep olduğu söyleneb8l8r.  

2- Bölgen8n bu dönem 8ç8ndek8 s8yasal yapısı 8l8m, kültür ve meden8yet8n gel8ş8m8nde öneml8 
b8r etken olduğu söyleneb8l8r. Saman8 hükümdarlarının Buhara ve Semerkant şeh8rler8nde 8lme ve âl8me 
verd8kler8 değer ve önemle sağladıkları huzur ve güven ortamı 8l8m ve meden8yet8n gel8şmes8n8 
sağlamıştır. Emevî ve Abbâsî yönet8c8ler8 âl8mlere baskı ve 8şkenceler uygularken aynı zaman d8l8m8 
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8çer8s8nde Maveraünneh8r Bölges8’nde Saman8 yönet8c8ler8 âl8mlere saygı duymuş ve onlara sah8p 
çıkmışlardır. Âl8mler8n cenaze namazlarını b8zzat Saman8 em8rler8 kıldırarak onlara verd8kler8 değer8 ve 
önem8 gösterm8şlerd8r. Saman8 sultanlarının saraylarında 8l8m mecl8sler8 bulunuyordu.  Buhara ve 
Semerkant şeh8rler8nde bulunan bu 8l8m mecl8sler8nde her türlü f8k8r rahatlıkla münazara ed8l8yordu. 
Böylece Maveraünneh8r Bölges8, Bağdat‟a denk b8r âl8mler coğrafyasına dönüşmüştür. Hatîb el-
Bağdadî’ n8n Târ8hu Bağdâd 8s8ml8 eser8nde Bağdat’tan Buhara ve Semerkat şeh8rler8ne göç eden çok 
sayıda âl8mden ve muhadd8sten haber ver8lmekted8r.  

3- İl8m ve meden8yet8n gel8ş8m sebepler8nden b8r8 de ekonom8k şartlardır. Tar8h boyunca kültür 
ve meden8yet8n t8caret yolları 8le yayılması tesadüf değ8ld8r. İpek Yolu üzer8nde bulunan Buhara ve 
Semerkant şeh8rler8n8n 8lm8 ve f8kr8 bakımdan gel8şm8ş olma sebepler8 arasında 8kt8sad8 faal8yetler8n bu 
bölgede 8ler8 sev8yelere ulaşmış olması bulunmaktadır. T8caret yollarının rotaları bu şeh8rlere doğru 
yönel8nce bu 8k8 şeh8r öneml8 t8caret merkezler8 olmuşlardır. Semerkant’da ucuz kağıdın üret8lmes8 ve 
buradan b8rçok ülkeye satılması 8lm8 ve kültürel hayatı canlandırdığı g8b8 d8ğer İslam ve Avrupa 
ülkeler8n8n gel8şmes8ne de ves8le olmuştur. Tac8rler sadece t8car8 ürünler8 büyük çarşılar ve pazarlar 
kuruluyordu. Buhara’da ve Semerkant’da tüccarlar 8ç8n değ8l 8l8mler8, kültürler8 ve meden8yetler8 de 
beraber8nde bu bölgeye taşımışlardır.  

4- Buhara ve Semerkant şeh8rler8nde d8ğer d8nler8n ve kültürler8n etk8leş8m 8ç8nde bulunması, 
Maveraünneh8r coğrafyasının kültürel çeş8tl8ğ8 ve zeng8nl8ğ8 bölgen8n 8l8m ve kültür hayatına olumlu b8r 
katkı sağladığı g8b8 bölgede 8l8m adamlarının yet8şmes8nde ve 8lm8 hayatın gel8şmes8nde etk8l8 olmuştur. 
M.Ö.625-623 yıllarında başlayarak bölgeye Saka devlet8, Ahamen8dler, Büyük İskender, Grek Baktr8ya, 
Yüeç8ler, Kuşanlar, Eftal8tler, Göktürkler ve Müslüman Araplar hâk8m8yet sağlamışlardır. Bölgede İslam 
önces8 dönemde Bud8zm, Zerdüştlük, Hr8st8yanlık, Man8he8zm ve Şaman8zm 8nançları görülmekted8r. 
Geçm8ş d8nler ve kültürler bölgedek8 eğ8t8m ve öğret8m kurumlarının oluşmasında etk8l8 olmuştur. 
Geçm8ş d8nler8n eğ8t8m kurumları, bölgen8n İslamlaşması 8le b8rl8kte terked8lmem8ş, aks8ne gel8şt8r8lerek 
devam ett8r8lm8şt8r. Bu durum Buhara ve Semerkant şeh8rler8nde 8lk medreseler8n kurulmasına katkı 
sağlamıştır. Medreseler8n bu bölgede doğuşunda Bud8stler8n eğ8t8m kurumu olan v8haraların büyük 
etk8s8 olduğunu söylemek mümkündür.     

Sonuç  
Mâverâünneh8r mektepler8n8 8nceled8ğ8m8zde h8cr8 b8r8nc8 asır, bazı sahab8ler8n gel8ş8yle b8rl8kte 

bölgen8n feth8 daha sonra tab88n nesl8 8le İslâmî 8l8mler8n ve düşünces8n8n ulaşma asrıdır. H8cr8 8k8nc8 asır 
8se Mâverâünneh8r bölges8 Buhara ve Semerkant şeh8rler8nde pek çok âl8m8n yet8şt8ğ8 ve d8ğer 8l8m 
merkezler8nden bölgeye bazı âl8mler8n8n geld8ğ8 dönemd8r. Maveraünneh8r Bölges8nde özell8klede 
Buhara ve Semerkant şeh8rler8nde İslamî 8l8mler8n gel8ş8m gösterd8ğ8 asır, h8cr8 üçüncü asır olmuştur. 
Böylece mektepler oluşmaya ve al8mler al8mler başlamıştır. Buharalı ve Semerkantlı pek çok erkek âl8m 
yanında Fatıma bt. Al8 b. Numan el-Kebuzencekesî (ö.380/990) adlı b8r kadın âl8me muhadd8se 
bulunduğu görülmekted8r. Yen8 yapılan b8r çalışmada Mâverâünneh8r bölges8 Buhara ve Semerkant 
şeh8rler8nde h8cr8 8lk üç asırda yaşamış 8k8 yüz sek8z had8s âl8m8 tesp8t ed8lm8şt8r. Bu had8s âl8mler8n8n 
b8r kısmı Buhara ve Semerkant şeh8rler8nde yet8şm8ş 8ken d8ğer b8r kısmı 8se dönem8n 8l8m merkez8 olan 
şeh8rlerden bölgeye göç ederek yerleşen had8s âl8mler8nden oluşmaktadır. Buhara’da Buhârî 
(ö.256/870), Semerkant’da 8se Dâr8mî (ö.255/869), bu şeh8rlerde yet8şen dönem8n en öneml8 had8sç8ler8 
arasında bulunmaktadır. Buharalı ve Semerkantlı muhadd8sler h8cr8 8lk üç asırda tasn8f dönem8 ve 
sonrasında b8rçok had8s eser8 de kaleme almışlardır. Tasn8f dönem8nde bölgede câmî, sünen ve müsned 
türü eserler yazılmış 8ken tasn8f sonrası müstahrec, şerh, emal8, sülas8yyat, erbaun, r8cal ve bell8 konulara 
a8t derleme türü eserler yazılmıştır.    

Mâverâünneh8r mektepler8 8ç8nde yer alan Buhara, Semerkant ve T8rm8z g8b8 şeh8rlerde d8n8 
8l8mler yanında d8ğer 8l8mlerde büyük b8r gel8şme göster8lm8ş, bu 8l8mler8n en öneml8 tems8lc8ler8 bu 
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şeh8rlerde yet8şm8ş, mektepler8 oluşmuş ve bu 8l8mlerle 8lg8l8 en değerl8 eserler y8ne bu şeh8rlerde 
yazılmıştır. Daha detaylı b8lg8ler 8ç8n her b8r8yle 8lg8l8 ayrı ayrı çalışmaları 8ht8yaç vardır.  
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MS. 7. YÜZYILDAN ÖNCE MÂVERÂÜNNEHİR BÖLGESİNDE YAŞAMIŞ 
DİNLERİN KRONOLOJİSİ 

 
Dr. Öğr. Üyes5 Cab5r OSMANLI 1 

 
Öz 
Maveraünneh�r bölges� günümüzde Kazak�stan, Özbek�stan ve Türkmen�stan devletler�n�n sınırları 

�çer�s�nde yer alan Amu Derya (Ceyhun) ve Sır Derya (Seyhun) neh�rler� arasında bulunan ve �k� neh�r arası olarak 
ta �fade ed�len, çoğunluğu Türk topluluklarından oluşan b�r Türk memleket�d�r. Bu araştırmamızda coğraf� olarak 
öne çıkan ve özell�kle İslam tar�h�nde de öneml� �l�m merkezler�nden pek çoğunu barındıran Maveraünneh�r 
bölges�n�n İslam’dan öncek� d�nler�n tar�h� kronoloj�s�nden ve yayılma sürec�nden bahsed�lecekt�r. Özell�kle 
Maveraunneh�r bölges�, MS. 7. yüzyılda Müslümanlar tarafından fethed�lmes�nden ve bu bölgede yaşayanların 
çoğunun Müslümanlaşmasından önce tar�h sahnes�nde öne çıkan çeş�tl� d�nler� ben�msem�şlerd�r.  İslam tar�h�nden 
önce bu coğrafyada yaşayan başta Türkler olmak üzere pek çok m�llet�n ben�msed�ğ� çeş�tl� d�n� düşünceler�n tar�h� 
süreçler�, yayılma aşamaları ve bu coğrafyalara etk�ler� hakkında b�lg� ver�lmeye çalışılacaktır. B�l�nd�ğ� üzere 
Maveraunneh�r bölges� Hz. Peygamber�n vefatından sonra hal�feler dönem�nde yan� m�lad� 7. yüzyılda ve daha 
sonra Emev�ler dönem�nde Türk�stan olarak b�ld�ğ�m�z gen�ş coğrafyada çeş�tl� d�nlere ev sah�pl�ğ� yapmıştır. 
Maveraünneh�r bölges�nde İslam�yet’ten önce Türkler�n ve d�ğer halkların ben�msed�kler� Gök Tengr�, Bud�zm, 
Mecus�l�k, Man�he�zm ve Hır�st�yanlık g�b� çeş�tl� d�nler yöntem ve ves�lelerle bu bölgelerde yayılmış ve �nsanlar 
bu d�nler� ben�msem�şlerd�r. Bahs� geçen d�nler�n Maveraünneh�r bölges�ne ne zaman, nereden ve hang� şek�llerde 
geld�ğ� ve yayıldıkları araştırmamızın esas kısmını oluşturacaktır. 

 
Anahtar KelZmeler: D<nler, Maveraünneh<r, Gök Tengr<, Bud<zm, Mecus<l<k, Man<he<zm, 

Hır<st<yanlık/Nestur<l<k. 
 
Chronology of Rel;g;ons That Ex;sted ;n Transox;ana Before the 7th Century AD 
 
Abstract 
The Transox�ana reg�on �s a Turk�sh land cons�st�ng mostly of Turk�sh commun�t�es, located between the 

Amu Darya (Ceyhun) and S�r Darya (Seyhun) r�vers w�th�n the borders of the states of Kazakhstan, Uzbek�stan 
and Turkmen�stan today and �s also referred to as the �nter-r�ver reg�on. In th�s research, we w�ll d�scuss the 
h�stor�cal chronology and spread�ng process of rel�g�ons before Islam �n the Transox�ana reg�on, wh�ch stands out 
geograph�cally and hosts many �mportant centers of sc�ence, espec�ally �n Islam�c h�story. Espec�ally the 
Transox�ana reg�on adopted var�ous rel�g�ons that stood out �n h�story before �t was conquered by Musl�ms �n the 
7th century AD and most of the people l�v�ng �n th�s reg�on converted to Islam. Informat�on w�ll be tr�ed to be 
g�ven about the h�stor�cal processes, spread�ng stages and effects of var�ous rel�g�ous thoughts adopted by many 
nat�ons, espec�ally the Turks, l�v�ng �n th�s geography before the h�story of Islam. As �t �s known, the Transox�ana 
reg�on �s the reg�on of Hz. After the death of the Prophet, dur�ng the cal�ph per�od, that �s, �n the 7th century AD, 
and later dur�ng the Umayyad per�od, the vast geography we know as Turkestan hosted var�ous rel�g�ons. In the 
Transox�ana reg�on, var�ous rel�g�ons such as the Sky Tengr�, Buddh�sm, Zoroastr�an�sm, Man�chae�sm and 
Chr�st�an�ty, wh�ch were adopted by the Turks and other peoples before Islam, spread �n these reg�ons through 
methods and means, and people adopted these rel�g�ons. When, where and �n what ways the aforement�oned 
rel�g�ons came to the Transox�ana reg�on and spread w�ll form the ma�n part of our research. 

Key Words: Rel<g<ons, Transox<ana, Sky Tengr<, Buddh<sm, Zoroastr<an<sm, Man<chae<sm, 
Chr<st<an<ty/Nestor<an<sm. 
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1. Coğraf;, Tar;h; ve Demograf;k Durum 
Maveraünneh8r bölges8 özell8kle b8r coğrafyayı 8fade etmekte ve genel anlamda Neh8r ötes8 

anlamında kullanılmaktadır. B8z8m daha çok Ceyhun ve Seyhun nehr8 olarak b8ld8ğ8m8z fakat esk8 
kaynaklarda Amuderya ve Sırderya olarak b8l8nen neh8rler8n bulunduğu gen8ş b8r coğrafyayı 8hata 
etmekted8r. Günümüzde 8se Özbek8stan, Türkmen8stan ve Kazak8stan’ın da büyük b8r kısmını kapsayan 
bu coğrafyada ağırlıklı olarak Türk m8lletler8ne a8t Oğuzlar, Uygurlar, Karluklar, Kıpçaklar ve bu 
bölgen8n dışında komşu sayılab8lecek bazı etn8k halklarında varlığından söz etmem8z mümkündür.2 
İslam8yet’ten önce Maveraünneh8r bölges8nde ağırlıklı olarak yaşayan Türkler8n hang8 d8n8 düşüncelere 
sah8p olduklarına da8r kronoloj8k b8lg8 ver8lmeye çalışılacaktır. İlk önce şunu 8fade edel8m Türkler8n 
sah8p oldukları veya zamanla d8n değ8şt8rd8kler8ne da8r b8lg8ler8 b8z en esk8 Ç8n kaynaklarından, 
Tonyukuk, Orhun ve Yen8sey ab8deler8ndek8 yazıtlardan ve daha sonra 19. yüzyıldan 8t8baren o 
bölgelerde yapılan arkeoloj8k kazılardan elde ed8len b8lg8ler doğrultusunda öğrenm8ş oluyoruz.3 Bununla 
beraber özell8kle Maveraünneh8r bölges8n8n İslamlaşmasından sonra pek çok Âl8mler8n seyahatname 
tarzı eserler8nde daha çok bölgen8n d8n8, coğraf8 ve demograf8k yapısıyla 8lg8l8 detaylı b8lg8ler 
aktarılmaktadır. Özell8kle bu seyahatlerde İbn8 Fazla’nın ve İbn Battuta’nın: “Rıhletü İbn Fazlan” ve 
“Rıhletü İbn Battuta” adlı eserler8n8 anmamız yer8nde olacaktır. Bu ve benzer8 şek8llerde o coğrafyada 
yaşayan toplulukların d8nler8 hakkında b8lg8ler günümüze kadar bahsett8ğ8m8z çeş8tl8 kaynaklar 
aracılığıyla ulaşmıştır.4 Fakat ben burada l8teratür açısından ve çalışmamıza da eserler8nden 8st8fade 
ett8ğ8m Cumhur8yet dönem8n8n yet8şt8rd8ğ8 b8rkaç b8l8m adamının adını anmak 8st8yorum. Günümüzde 
Batılıların Orta Asya d8ye 8fade ett8kler8 Türk8stan bölges8nde yan8 Maveraünneh8r bölges8n8n tar8h8, 
d8n8, kültürel ve demograf8k yapısıyla 8lg8l8 pek çok yerl8 ve yabancı b8l8m adamları araştırmalar 
yapmıştır. Yerl8 araştırmacılardan Ahmet Taşağıl, Abdülkad8r İnan, Ahmet Zek8 Vel8d8 Togan, İbrah8m 
Kafesoğlu, Bahaedd8n Ögel, Ünver Günay, Harun Güngör g8b8 pek çok araştırmacının çalışmaları o 
bölgelerde yaşayan toplumların d8n, örf, 8nanış ve benzer8 konuları ele aldıkları ve günümüz Türkçes8yle 
b8zlere aktardıklarını 8fade etmem8z gerekmekted8r.5 Ş8md8 kıymetl8 katılımcılar şunu da 8fade edel8m k8 
Türkler Maveraünneh8r bölges8nde MÖ. 3 b8n yıldan ber8 yaşamaktadırlar. Ahmet Taşağıl’a göre Türkler 
zamanla Yakut8stan bölges8nden Moğollarında yaşadıkları Moğol8stan dâh8l Türk8stan bölges8ne 
yerleşm8şlerd8r. En esk8 Türk kavm8n8n 8se Kırgızlar olduğu varsayılmaktadır.6 

2. Atalar Kültü, Gök Tengr;, An;m;zm, Natur;zm, Şaman;zm 
Özell8kle Maveraünneh8r ve önces8nde yaşayan Türkler8n esk8 8nanışlarıyla 8lg8l8 D8n B8l8mc8ler 

8lk etapta Türkler8n Gök Tengr8 8nancının oluşma aşamasında totem8z, doğa güçler8 (natur8zm) ve 
ruhçuluğun (an8m8zm/cancılık) olduğunu 8fade etm8şlerd8r.7 Ayrıca Atalar Kültü k8 Türk toplumuna 
Ataerk8l b8r toplum den8lmekted8r ve bundan kaynaklı olarak Ataerk8l b8r toplumda Atalar Kültü ön 
plana çıkmaktadır. Dolayısıyla bu üç İnanış zamanla Gök Tengr8 anlayışının oluşmasına ön ayak 
olmuştur.8 Tab88 burada Türk m8toloj8s8 ve 8nanışında öneml8 yer8 olan Şaman8zm/Kamlık kavramını 
8fade etmeden geçmemem8z gerekmekted8r. Konumuz Şaman/Şaman8zm kavramının et8moloj8s8 ve 
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6 Ahmet Taşağıl, İlk Türkler Bozkırdan Dünyaya Yayılanlar, (İstanbul: KronHk KHtap, 8. Baskı, 2024), 13-98. 
7 İbrahHm Kafesoğlu, Esk' Türk D'n', (Ankara: Kültür Bakanlığı Yayınları, 1980), 10-16; Taşağıl, Bozkırın Kağanları Hunlar, 
Tabgaçlar, Göktürkler, Uygurlar, 67-68. 
8 Günay-Güngör, Başlangıçlarından Günümüze Türkler'n D'n' Tar'h', 47-57; Kafesoğlu, Esk' Türk D'n', 46-48. 
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tar8h8 sürec8 olmadığı 8ç8n der8nlemes8ne b8lg8 vermekten kaçınacağız.9 Şaman8zm’8 bazı araştırmacılar 
b8r d8n olarak 8fade etmekte10 ve fakat genel araştırmalara ve o bölgede yapılan çalışmalara baktığımız 
zaman Şaman8zm’8n b8r d8nden z8yade s8h8rle, büyüyle, kozmoloj8k varlıklarla bağlantı kuran ve 
r8tüeller8 8cra eden Kamlardan kaynaklandığı 8fade ed8lmekted8r. Şaman8zm kültürü veya kavramı daha 
çok esk8 Gök Tengr8 8nancı 8çer8s8nde yer alan öneml8 b8r kavramdır.11 19. yüzyılda Rus b8l8m adamları 
W. Radloff, W. Seraşevsk8y, V. Verb8tsk8 ve A. Anoh8n, Şaman kavramını l8teratüre kazandırmışlardır.12 
Daha öncek8 tar8hlerde Türkler Şaman kavramı yer8ne Kam/Kam8 adını kullanıyorlardı. Kam8 veya 
Şaman kavramlarının kökenler8 8le 8lg8l8 çeş8tl8 varsayımlar bulunmaktadır. B8r r8vayete göre Bud8zm’8n 
d8n adamları olan Samanların 8s8mler8nden kaynaklandığı, tar8hsel olarak Bud8zm’8n m8lattan önce 6. 
yüzyıllarda ortaya çıkması ve sonrasında Türklerle sıkı b8r 8let8ş8m 8çer8s8nde bulunmaları, onların 
asket8k hayatı Türkler8 de etk8led8ğ8ne da8r bazı b8lg8ler öne sürülmüştür. Şaman kel8mes8n8n köken8 8le 
8lg8l8 bazı yaklaşımların olduğunu söylemem8z mümkündür.13  

MÖ. 6. yüzyıla kadar genel 8t8bar8yle Türkler Atalar Kültü anlayışını kültürler8ne hâk8m 
kılmışlardır. Atalar Kültü anlayışının öne çıktığı toplumların Ataerk8l b8r yapıya sah8p olduğunu 8fade 
etmek tar8hsel b8r gerçekl8kt8r. Dolayısıyla Atalar Kültünün oluşturduğu Atalara ve onların ruhlarına, 
doğaüstü varlıklarla 8rt8batlı olmalarına kadar gel8şen b8r 8nanç tar8hsel süreç 8çer8s8nde günümüze kadar 
varlığını sürdürmüştür. Türk M8toloj8s8ndek8 doğaüstü güçler8n ve Gök Tengr8 8nancının Atalar 
Kültünden kaynaklanarak b8r 8nanç hal8ne dönüştüğü bazı araştırmacıların 8dd8aları arasında yer 
almaktadır.14 

Özell8kle Gök Tengr8 8nancında çeş8tl8 Kültler söz konusudur. Bunlardan güneş kültü, ay kültü, 
yıldızlar ve gezegenler kültü, yer ve su kültürler8 bulunmaktadır. Doğayla 8lg8l8 çeş8tl8 kültler g8b8 
geleneksel olarak devam eden Atalar kültü hala pek çok Türk toplumunda kend8 varlığını devam 
ett8rmekted8r.15 Günümüzde Atalar Kültünün varlığını Kafkaslarda ve Anadolu’da da net b8r şek8lde 
göreb8lmektey8z. Ayrıca Türkler8n Gök Tengr8 8nancının etrafında oluşan 8nanışlarla 8lg8l8 hala 
tartışmalar devam etmekted8r. Türkler genel hatlarla Totem8zm, Şaman8zm, Fet8ş8zm, Pol8te8zm, 
Dual8zm, Henote8zm veya Monote8zm g8b8 düşüncelere sah8p oldukları konusunda b8l8m adamları 
tarafından tartışılmış ve her b8r b8l8m adamı savunduğu görüşler8 del8llend8rmeğe çalışmışlardır.16 
Kanaat8m8zce bu tartışmalar net8ce 8t8bar8yle rasyonel kaynaklara, arkeoloj8k kazılarda çıkan bulgulara 
ve k8tabelerde varlığı 8spat ed8lm8ş del8llerle temellend8r8lmes8 gerek8r. Aks8 halde halkların genel kültür 
ve 8nanışlarının kaynağı hakkında aslı asalet8 olmayan yorum, varsayım veya efsaneler üzer8nde net b8lg8 
ortaya koymaya çalışmak kabul ed8lecek b8r durum değ8ld8r.  

3. Bud;zm 
MÖ. 6. yüzyılda H8nd8stan’da ortaya çıkan Bud8zm, zamanla çıktığı bölgen8n sınırlarını aşarak 

pek çok topluluğu kend8 8nancına katmak ve yayıldığı bölgelerde 8lk başta halk d8n8 olmayı ve daha 
sonra kurumsallaşmayı amaçlamıştır.17 Bud8zm M.Ö. 6. yüzyılda ortaya çıkmasına rağmen 3. 
yüzyıllardan 8t8baren Maveraünneh8r bölges8nde yayılması ve Türkler8 de etk8lemes8 sonucunda zamanla 
Türk toplulukları olan Hunlar, Tabgaçlar, Göktürkler, Karluklar, Uygurlar ve Sarı Uygurlar g8b8 

 
9 GenHş bHlgH HçHn bkz: MHrcea ElHade, Şaman'zm, Çev: İsmet BHrkan, (Ankara: İmge KHtabevH, 1. Baskı, 1999), 539-552. 
10 İnan, Esk' Türk D'n' Tar'h', 146; Günay-Güngör, Başlangıçlarından Günümüze Türkler'n D'n' Tar'h', 125. 
11 ElHade, Şaman'zm, 24. 
12 Kafesoğlu, Esk' Türk D'n', 24. 
13 Günay-Güngör, Başlangıçlarından Günümüze Türkler'n D'n' Tar'h', 128;  
14 Ögel, Türk M'toloj's', 1. CHlt, 46, 54. 
15 Kafesoğlu, Esk' Türk D'n', 42, 43, 46. 
16 Günay-Güngör, Başlangıçlarından Günümüze Türkler'n D'n' Tar'h', 121, 125, 131-133. 
17 CemHl Kutlutürk, “BudHzm”, Dünya D'nler', ŞHnasH Gündüz (ed.), 211-213; AlH Osman Kurt, Dursun AlH Aykıt, D'nler Tar'h', 
(Ankara: BHlHmsel Araştırma Yayınları, 3. Baskı, 2020), 67-71. 
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toplulukları da etk8s8 altına almıştır.  Bud8zm’8n T8bet kolu Lama8zm’8n de Türk topluluklar üzer8nden 
zamanla etk8l8 olduğu tar8h8 kaynaklarda 8fade ed8lmekted8r.18 

Bud8zm’8n Mahayana kolu 4. yüzyılda Hunlardan bazı boyların Bud8zm’8n 8sm8 geçen 
mezheb8n8 ben8msed8kler8, Hun beyler8n8n ve bazı sanatkârların Bud8st d8n8 düşünceler8n8 daha önce var 
olan m8toloj8ler8 8le b8rleşt8rerek yen8 hassas8yet 8çeren sanat eserler8 ortaya koymuşlardır. Zamanla bu 
harmon8 “Bud8st sanat” üslubunu ortaya çıkarmıştır.19 Özell8kle bu tar8hlerde Türkler genell8kle çok 
farklı evrensel b8r d8n8 düşüncey8 8çeren d8nler8 zamanla ben8msem8ş ve bu d8nlerden olan Bud8zm, 
Buda’nın vefatından sonra çeş8tl8 bölgelerde kend8 d8n8 düşünces8n8, özell8kle ahlak teor8s8 çerçeves8nde 
yaymaya çalışan m8syoner Bud8stler aracılığıyla çoğalmıştır. Türkler, genel 8t8barıyla Maveraünneh8r 
bölges8 ve çevres8nde Bud8zm’8 ben8msed8kler8n8 söylemem8z mümkündür.20 Göktürkler8n hâk8m 
olduğu dönemlerde Buhara ve Bеlh şeh8rler8n8n Budіzm’іn mеrkеzі konumunda olduğunu 630 yılında 
bu bölgelere seyahat eden Budіst Rah8p Hіuеn Tsang реk çоk Bud8st tapınaklardan ve m8syonerl8k yapan 
Bud8st rah8plerden bahsetm8şt8r.21  

Türkler arasında Budіzm’іn yayılması Soğdlular dönem8nde de kend8n8 gösterm8şt8r. Bu 
dönem8nde İpek Yolu üzer8nden sadece Bud8zm değ8l zamanla Man8he8zm ve Hır8st8yan Nestur8lğ8n 
çoğalması aktarılmaktadır. 7. yüzyılın başlarında Beуkеnt şеhrіnde bulunan Budіst mâbеtlеrіndеn çоk 
sауıdа gümüş рutlаr vе müсеvhеrаt еlе gеçіrіld8ğ8 ve bu şehr8n hükümdarı Yеk Tіgіn’іn Kеşmіr’dе 
Budіst tарınаklаr уарtırdığı rіvауеt еdіlmеktеdіr.22 Orhan Turan’a göre Türkler Buda heykeller8ne 
“Burkan”, Tapınaklara 8se “Burkan ev)” dem8şlerd8r. İslam vakıf kültürünün gel8şmes8nde Bud8st 
vakıflarının etk8l8 olduğu varsayılmıştır.23 

4. Mecus;l;k 
MÖ. 6. yüzyıllarda ortaya çıktığı varsayılan Zerdüşt’ün oluşturduğu d8n8 düşünce zamanla 

Zerdüşt8l8k/Mecus8l8k olarak l8teratüre g8rm8şt8r. Her ne kadar Zerdüşt tek tanrı (Ahura Mazda) 8nancını 
savunmuş olsa da, kend8s8nden sonra gelen d8n adamları tarafından Akamen8dler, Parflar ve Sasan8ler 
dönem8nde düal8st b8r d8n hal8ne dönüştürülmüştür. Sasan8ler dönem8nde daha da s8stemleşt8r8len ve 
devlet8n d8n8 hal8ne get8r8len Mecus8l8k, evrensel b8r anlayışı savunduğu 8ç8n b8r m8llete veya b8r 
coğrafyaya hapsed8lmem8şt8r.24 Harun Güngör’ün, Mecus8l8ğ8n 8lk etapta m8ll8 b8r d8n olması ve 
m8syonerl8k faal8yetler8n8n bulmadığı yaklaşımı olmasına rağmen,25 tar8h8 süreçte bakıldığı zaman daha 
Akamen8dler dönem8nde Anadolu ve Avrupa’ya Büyük Daryus’un (MÖ.  522-486) m8syonerler 
gönder8lerek d8n8n yaygınlaşması sağlanmaya çalışılmıştır.26 

Man8 d8n8n8n MS. 3. yy’da İran’da ortaya çıkmasından sonra Mecus8l8k zamanla yönünü 
Maveraünneh8r/Türk8stan bölges8ne çev8rm8şt8r.27 Mecus8l8k özell8kle İran’a komşu Maveraünneh8r 
bölges8nde yaşayan Türkler üzer8nde t8car8, m8syonerl8k vs. yollarla etk8l8 olmuştur.28 M8syonerl8k 
aracılığıyla Türkler arasında yayınlan Mecus8l8k, Sasan8 İmparatorluğu tarafında Buhara’da “Ateş 
ev8/Ateşgede” yaptırdığı r8vayet ed8lmekted8r.29 Türkler8n kültüründe esk8den ber8 var olan Ateş, Toprak, 

 
18 Fuat Bozkurt, Türkler'n D'n', (İstanbul: Salon Yayınları, 3. Baskı, 2018), 90-94 
19 Еmel Еsіn, Burkаn vе Mаnі Dіnlеrі Çеvrеlеrіndе Türk Sаnаtı, (Аnkаrа: Türk Kültürü ЕL Kіtаbı, 1972), C. ІІ, 311-416. 
20 Günay-Güngör, Başlangıçlarından Günümüze Türkler'n D'n' Tar'h', 145. 
21 İbn ün-NedHm, K'tab ul-F'hr'st, KahHre 1348,  26; VHlhelm Barthold, Orta Asya Türk Tar'h' Dersler', (Ankara: Çağlar 
Yayınları, 2004), 42. 
22 Еmel Еsіn, İslаmіyеttеn Öncеkі Türk Kültür Tаrіhі vе İslаmа Gіrіş, (İstаnbul: EdebHyat FakültesH Matbaası,  1978), 128. 
23 Osman Turan, Türk C'han Hâk'm'yet' Mefkûres' Tar'h', (İstanbul: Turan NeşrHyat Yurdu, 1969), C. I, 64. 
24 Mehmet Alıcı, “MecusHlHk”, Dünya D'nler', ŞHnasH Gündüz (ed.), (İstanbul: MHlel NHhal Yayınları, 5. Baskı), 290-292; ŞHnasH 
Gündüz, “MecusHlHk”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslam Ans'kloped's' (DİA), 2003, C. 28, 279. 
25 Günay-Güngör, Başlangıçlarından Günümüze Türkler'n D'n' Tar'h', 166. 
26 Kurt-Aykıt, D'nler Tar'h', 30; Alıcı, “MecusHlHk”, Dünya D'nler', 290. 
27 Günay-Güngör, Başlangıçlarından Günümüze Türkler'n D'n' Tar'h', 165; Turan, Türk C'han Hâk'm'yet' Mefkûres' Tar'h', 
66. 
28 Togan, Umum' Türk Tar'h'ne G'r'ş, 52. 
29 Mustafa Erdem, Kırgız Türkler' Sosyal Antropoloj' Araştırmaları, (Ankara: ASAM Yayınları, 2000), 125. 
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Su ve Hava (Yel) kavramlarının zamanla önem arz ett8ğ8 ve benzer8 sebeplerden dolayı zamanla 
Mecus8l8ğ8n Türkler8n arasında yaygın b8r hale geld8ğ8 b8l8nmekted8r.30 Rus Tar8hç8 ve Antropolog V. 
Barthold’a göre İslam 8st8lası (fet8hler8) önces8nde Maveraünneh8r’de pek çok d8n8n b8r b8r8ne karıştığı 
ve bu bölgede çeş8tl8 d8nler8n hâk8m olduğunu kaydetm8şt8r. Bunların 8çer8s8nde Mecus8l8ğ8n daha 
çoğunlukta olduğunu aktarmıştır.31 

19. yy’da yapılan arkeoloj8k kazılarda Maveraünneh8r bölges8nde çeş8tl8 d8nlere a8t mabetler, 
r8tüel mekanları, eğ8t8m kurumları, mezar ve lah8tler8n kalıntılarına ulaşılmıştır. Bu kalıntılar 
Maveraünneh8r bölges8nde çeş8tl8 d8nler8n mensupları tarafından yoğun faal8yet göster8ld8ğ8n8 ve bölge 
halkının bu d8nler8 ben8msey8p uygulamalarda bulunduklarına kanaat get8r8lmekted8r.32 

5. Man;he;zm 
MS. 3. yüzyılda ortaya çıkmış Man8he8zm d8n8 (216-277), Man8 ve mensupları aracılığıyla ve 

d8n8 düşünces8ne evrensel anlam yükleyerek çeş8tl8 halklara kend8 8nancını yaymaya çalışmışlardır. 
Man8he8zm m8lattan sonra üçüncü yüzyıldan 8t8baren İslam’ın ortaya çıktığı tar8he kadar ağırlıklı olarak 
Maveraünneh8r’dek8 Türkler arasında yayılmaya başlamıştır.33 Bu d8n8n yaygın b8r şek8lde kabullenmes8 
ve s8yas8 devlet anlayışına bürünmes8 y8ne Uygur Türkler8nde görmem8z tar8h8 b8r kayıt olarak öne 
çıkmaktadır. Man8 d8n8n8n Uygurlar arasında da yayılması genel 8t8baren tac8rler ve m8syoner rah8pler 
aracılığıyla yapıldı görülmekted8r.34 762’da Bögü Kağa’nın Ç8nl8lere karşı elde ett8ğ8 gal8b8yet ve 
uyguladığı çeş8tl8 pol8t8kalar görülmekted8r. Bu amaçla yapılan seferler esnasında Bögü Kağanın 
karşılaştığı ve kend8s8n8 etk8led8kler8 Man8 rah8pler8n8n d8n8 yayma faal8yetler8 zamanla Uygurlar 
arasında pek8şt8r8lerek devlet8n s8yas8 felsefes8ne b8le dönüşmüştür.35 Uygurların Bud8st Ç8n8n etk8s8nden 
kurtularak bağımsız b8r d8n anlayışının 8nşa ed8lmes8 ve şeh8rlerde ve dahası Ç8n’de b8le Man8 
manastırlarının yapımına başlanmıştır.36 

Bud8st m8syonerlerde olduğu g8b8 Man8he8st rah8pler8n adalet, ahlak ve toplumları kurtuluşa 
ermeler8 8ç8n gel8şt8rd8kler8 ana ögeler üzer8nde durduklarını göreb8lmektey8z. Bunlarla beraber sadece 
teoloj8k anlayışta değ8l ahlak8 ve sosyal zem8nde de c8dd8 b8r yardımlaşma, teşk8latlanma ve kenetlenme 
kültürünü de kend8 anlayışlarıyla tem8n ett8kler8 b8l8nmekted8r. Dolayısıyla bu özell8kler Türk 
toplumlarının genel kültürüne yakın özell8kler olmakla beraber kabullenmeler8 zamanla s8yas8 hedefler 
8ç8nde önem arz etm8şt8r.37 İbn en-Ned8m, Maveraünneh8r ve Semerkant halkının d8n8 k8taplarını 
Men8he8stler8n yazılarıyla yazdıklarını aktarmaktadır. Anlaşıldığı üzere yukarıda ver8len tar8hlerde 
Man8he8zm Maveraünneh8r bölges8nde d8n, d8l, kültür vs. etk8n olduğunu göstermekted8r.38 

Bu d8n8n Türkler ve d8ğer halklar arasında yayılmasının pek çok sebeb8n8 görmektey8z. 
Man8hestler, Türkler8n ve d8ğer halkların esk8 8nançlarına karşı başkaldırmak, küfürle 8tham etmek veya 
batıl olduklarını 8dd8a etmek yer8ne teoloj8k, r8tüel ve gelenekler zem8n8nde özdeş b8r kuts8yet anlayışı 
8nşa etmeye çalışmış ve uyum 8çer8s8nde b8rl8kte yaşamayı b8r yöntem olarak ben8msem8şlerd8r. 

 
 

 
30Günay-Güngör, Başlangıçlarından Günümüze Türkler'n D'n' Tar'h', 166. 
31V. V. Barthold, Moğol İst'lasına Kadar Türk'stan, Haz. Hakkı Dursun Yıldız, (Ankara: Türk TarHh Kurumu BasımevH, 1990), 
195.   
32 Barthold, Orta Asya Türk Tar'h' Dersler', 52. 
33 Mehmet Alıcı, “ManHheHzm”, Dünya DHnlerH, ŞHnasH Gündüz (ed.), 324; ŞHnasH Gündüz, “ManHheHzm”, Türk'ye D'yanet Vakfı 
İslam Ans'kloped's' (DİA), 2003, C. 27, 575. 
34 Togan, Umum' Türk Tar'h'ne G'r'ş, 77; GülçHn Çandarlıoğlu, Sarı Uygurlar ve Kansu Bölges' Kab'leler' (9.-11. Asırlar), 
(İstanbul: Türk Dünyası Araştırmaları Vakfı Yayınları, 2004), 108. 
35 Taşağıl, Bozkırın Kağanları Hunlar, Tabgaçlar, Göktürkler, Uygurlar, 211. 
36 ŞHnasH TekHn,  “ManH DHnHnH Uygurlar Tarafından Devlet DHnH Olarak Kabul EdHlHşHnHn 1200. Yıldönümü Dolayısıyla BHrkaç 
Not (762-1962)”, Türk D'l' Araştırmaları Yıllığı BELLETEN, Ankara, 1962, s. 1-11. 
37 Günay-Güngör, Başlangıçlarından Günümüze Türkler'n D'n' Tar'h', 168; BahaeddHn Ögel, “Uygur DevletHnHn Teşekkülü ve 
YükselHş DevrH”, Belleten, XIX/7, Ankara, 1995, s. 354-359. 
38 İbn en-NedHm, el-F'hr'st, 66. 
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6. Hır;st;yanlık/Nestur;l;k  
Hır8st8yanlığın Nestur8l8k mezheb8, Kadıköy Kons8l8’nde (451) teoloj8k zem8ndek8 farklı 

görüşler8nden dolayı ana ekolden ayrılarak kend8 düşünceler8 etrafında oluşan Hr8st8yanlığın 8lk doğu 
k8l8seler8nden b8r8 olmuştur.39 Zamanla Sasan8ler8n desteğ8n8 alarak İran bölges8nde m8syonerl8k 
faal8yetler8 yaparak çoğalan Nestur8l8k, İslam8 fet8hler8n 8lk yıllarına kadar Maveraünneh8r bölges8nde 
boy gösterm8ş ve Türkler arasında da yayılmayı başarmıştır.40 

Türkler8n özell8kle Maverünneh8r bölges8nde yaygın b8r şek8lde ben8msed8kler8 d8nlerden b8r8de 
Hır8st8yanlığın Nestur8 mezheb8 olmuştur. MS. 5. yüzyıldan 8t8baren Hır8st8yan dünyasında hem s8yas8 
hem de teoloj8k çalkantılar ve ayrılıkçı görüşlerden dolayı Nestur8ler8n İran üzer8nden 
Türk8stan/Maveraünneh8r bölges8ne yönelmeler8ne zem8n hazırlamıştır.41 Bahs8 geçen bölgelerde 
müntes8p toplayan Nestur8ler, m8syonerl8k ve manastır faal8yetler8 8le Türkler arasında kayda değer 
sayıya ulaşmışlardır.42 

MÖ. 6. yüzyıllardan sonra Bud8zm, Mecus8l8k, Man8he8zm, Hır8st8yan Nestur8l8ğ8n Türkler 
arasında yayılmasında öneml8 faktörler söz konusu olmuştur. İlk önce Türkler8n genet8k olarak ve 
kültürel yapı 8t8bar8yle farklı m8lletlere ve d8n8 düşüncelere açık olması, toleranslı b8r anlayışa sah8p 
olması çeş8tl8 d8n8 düşünceler8 ben8msemeler8ne öneml8 faktördür. Ayrıca Türk hakanları, devlet adamları 
b8r d8n8 ben8msed8ğ8 zaman onun hükmett8ğ8 topluluklar hakanlarına büyük saygı duyduklarından dolayı 
ve onun terc8h8n8n yanlış olma 8ht8mal8n8n düşük olması kanısıyla Hakan’ın ben8msed8ğ8 d8n8 çoğunlukla 
ben8msem8şlerd8r. Buna örnek olarak İslam d8n8 Türkler arasında 8lk önce münfer8t olarak 
ben8msen8rken, daha sonra Karahanlılar Devlet8’n8n Hakanı Satuk Buğra Hanın/944-945 (Müslüman 
olduktan sonra Abdülker8m adını almıştır) Müslüman olması ve bu devlette yaşayan Türkler8n İslam 
d8n8n kabul etmes8ne sebep olmuştur.43 

Sonuç 
İslam d8n8n8n 7. yüzyıldan 8t8baren Maveraünneh8r/Türk8stan bölges8nde ve Türkler arasında 

yayılması, eğ8t8m-öğret8m kurumlarının, devlet anlayışının İslam 8nanç esasları ve yaşam tarzı üzer8ne 
8nşa ed8lmes8 bahs8 geçen d8nler8n zamanla varlığını y8t8rmeye sebep olmuştur. Fakat günümüze kadar 
söz ett8ğ8m8z d8nler8n bazı uygulamaları ve 8nanışları zamanla anlam değ8ş8kl8ğ8ne uğramış olsa da kend8 
varlıklarını halk 8nanışı olarak hala devam ett8rmekted8r. Genel hatlarla 8fade ed8leb8l8r k8 esk8 yazılı 
met8nler, k8tabeler ve halkların 8nanışları b8r toplumun d8n8 düşünces8n8n aktarılması 8ç8n öneml8 
kaynaklardandır. 19. yüzyıldan 8t8baren önem arz eden ve tar8h8n de öneml8 kaynaklarından b8r8 olan 
arkeoloj8k kazılarda elde ed8len bulgular görüldüğü kadarıyla Müslümanların dışındak8 b8l8m adamları 
tarafından c8dd8 anlamda araştırılmaya çalışılmıştır. Bugün günümüzde başta Türk8ye olmak üzere pek 
çok Müslüman ülkes8nde de arkeoloj8 8le 8lg8l8 bölümler ün8vers8teler8m8zde eğ8t8m öğret8m hayatında 
öneml8 b8r yer 8şgal etmekted8r. İster Maveraünneh8r böyles8 olsun 8ster d8ğer bölgeler olsun, daha öncek8 
meden8yetler, kültürler ve topluluklar hakkında yen8 b8lg8ler elde edeb8lmem8z 8ç8n Müslümanlar 
tarafından da arkeoloj8 b8l8m dalının gel8şt8r8lmes8, yen8 kazılarla yen8 tar8h yazımının daha da 
gel8şt8r8lmes8 kanaat8m8ze önem arz edecekt8r. Dolayısıyla b8z gen8ş coğrafyada Türk kültürü ve 
meden8yet8 hakkında ed8n8len b8lg8ler8 başkalarının yorumladıkları, elde ett8kler8 b8lg8ler üzer8ne değ8l, 
yerl8 b8l8m adamlarının ve kurumların objekt8f çalışmalarıyla gerçekç8 tar8h anlayışı 8nşa etmek 
durumundayız. 
 

 
39 Kurt-Aykıt, D'nler Tar'h', 253. 
40 Barthold, Orta Asya Türk Tar'h' Dersler', 18. 
41 Başak Kuzakçı, “Orta Asya’da Doğu KHlHsesH’nHn YükselHşH: Soğd HırHstHyanlığı ve İzlerH”, Ortaçağ Araştırmaları Derg's', 
V/II, Aralık 2022, 448-460. 
42 İbn en-NedHm, el-F'hr'st, 66. 
43 NesHmH Yazıcı, İlk Türk-İslam Devletler' Tar'h', (Ankara: Türk DHyanet Vakfı Yayınları, 13. Baskı, 2015), 131.  
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KARŞI MİHNE DÖNEMİNDE HANEFİLERİN BAĞDAT’TAN MAVERAÜNNEHR’E 
GEÇİŞİ  

Prof. Dr. Mehmet BİRSİN1-Ayşegül KAYNAR2 
 

Öz 
Hanefî mezheb� oluşum sürec� Kûfe olsa da �lk yazılı met�nler�n�n ortaya çıkığı şeh�r Abbas� Başkent� olan 

Bağdat’tır. Ebu Yusuf ve Muhammed eş-Şeybânî’n�n eserler� bunun �lk örnekler�d�r. Hanef� Mezheb�n�n usul 
müktesebatının da �lk b�ze ulaşan metn� Cessâs’a a�t olup Bağdat kaynaklıdır. Hanef� hukukçuların Hal�fe Harun er-
Reşîd dönem� ve sonrasında Abbasî devlet�n�n başşehr� dâh�l olmak üzere bütün öneml� yerleş�m merkezler�nde kâdı 
olarak görev yaptıkları da b�l�nmekted�r. Ebu Hanîfe’n�n öneml� b�r öğrenc�s� olan Ebu Yusuf’un Kâd�’l-Kudât olduğu 
dönemde öneml� merkezlere atanan Hanefî kadıları sayes�nde Hanefî mezheb� en yaygın mezhep konumuna 
ulaşmıştır.   

Hanef� fak�hler�n�n �t�kad� mezheplerle �l�şk�s� farklılık gösterse de B�r�nc� M�hne olarak adlandırdığımız 
dönemde (833-848) Bağdat başta olmak üzere Irak’tak� Hanefîler�n büyük b�r kısmının �t�katta Mu’tez�le’n�n 
görüşler�ne yakınlık gösterd�kler� �fade ed�l�r. İt�kad� ve fıkh� mezhepler arasında farklı komb�nezonların ortaya çıktığı 
bu dönemde Ehl-� Re’y fıkhını tems�l eden Hanef�ler �le Mutez�le arasında b�r yakınlığın olması mümkün kabul 
ed�leb�l�r. Hanef�ler�n kadılık makamlarında bulunması da bu geç�şkenl�klere zem�n hazırlamış olab�l�r. Bu sebeple 
s�yas� b�r n�tel�k arz eden B�r�nc� M�hne, Ahmet b. Hanbel’�n sembol hal�ne geld�ğ� muhalefet�n Abbas� hükümdarları 
tarafından merkeze çek�lmes�yle son bulduğunda, Hanef�ler de hesap sorulan tarafta yer aldılar. İk�nc� veya Karşı 
M�hne olarak adlandırdığımız dönem s�yas� olarak 851-870 tar�hler� �le sınırlandırılab�lse de kültürel etk�ler� hakkında 
bunu söylemek daha güçtür. İşte bu çalışmada Karşı M�hne dönem�nde Hanef� fak�hler�n karşılaştıkları zorluklar, 
sebepler�, boyutları ve Bağdat’tan ayrılış rotaları göster�lmeye çalışılacak ve özell�kle Maveraünneh�r rotası üzer�nde 
durulacaktır.  

   
Anahtar KelZmeler: Hanef<ler, B<r<nc< M<hne, İk<nc< M<hne, Karşı M<hne, Bağdat, Maveraünneh<r 
 

THE PASSING OF HANAFIS FROM BAGHDAD TO MAWARAUNNEHR DURING 
THE COUNTER-MIHNA PERIOD 

 
Abstract 
Although the format�on process of the Hanaf� madhhab was �n Kufa, the c�ty where the f�rst wr�tten texts 

emerged was Baghdad, the cap�tal of the Abbas�ds. The works of Abu Yusuf and Muhammad ash-Shayban� are the 
f�rst examples of th�s. The f�rst surv�v�ng text of the Hanaf� madhhab's procedural acqu�s belongs to al-Jessās and 
or�g�nates from Baghdad. It �s also known that Hanaf� jur�sts served as qāḍīs �n all �mportant centers of the Abbas�d 
state, �nclud�ng the cap�tal c�ty, dur�ng and after the re�gn of Cal�ph Harun al-Rashīd. Dur�ng the per�od when Abu 
Yusuf, an �mportant student of Abu Hanīfa, was the Qād� al-Qudāt, the Hanafī madhhab became the most w�despread 
sect thanks to the Hanafī qad�s appo�nted to �mportant centers.  

Although the relat�onsh�p of Hanaf� jur�sts w�th the theolog�cal sects var�ed, �t �s stated that dur�ng the per�od 
we call the F�rst M�hna (833-848), most of the Hanaf�s �n Iraq, espec�ally �n Baghdad, were close to the v�ews of the 
Mu'taz�l�tes �n theology. In th�s per�od, when d�fferent comb�nat�ons of theolog�cal and jur�sprudent�al sects emerged, 
�t �s poss�ble that there was an aff�n�ty between the Hanaf�s, who represented Ahl al-Ra'y jur�sprudence, and the 
Mutaz�l�tes. The presence of Hanaf�s �n the off�ce of qad� may have paved the way for these trans�t�ons. Therefore, 
when the F�rst M�hna, wh�ch was pol�t�cal �n nature, ended w�th the central�zat�on of the oppos�t�on, of wh�ch Ahmad 
b. Hanbal had become the symbol, by the Abbas�d rulers, the Hanaf�s were also on the s�de that was called to account. 
Although the per�od we call the Second or Counter M�hna can be l�m�ted pol�t�cally to 851-870, �t �s more d�ff�cult to 
say th�s about �ts cultural �mpact. In th�s study, we w�ll try to show the d�ff�cult�es faced by Hanaf� jur�sts dur�ng the 
Counter-M�hna per�od, the�r causes, the�r d�mens�ons, and the�r routes of departure from Baghdad, w�th a spec�al 

 
1 İnönü ÜnHversHtesH İlahHyat FakültesH İslam Hukuku Ana BHlHm Dalı 
2 İslam Hukuku Uzmanı 
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emphas�s on the Mawaraunnehr route. The Hanaf� jur�sts who f�rst traveled to Mawaraunnehr w�ll be �dent�f�ed and 
the reasons for th�s preference w�ll be tr�ed to be determ�ned. We w�ll try to trace the theolog�cal preferences and 
school�ng of Hanaf� jur�sts after they settled �n th�s reg�on.   

   
Keywords: Hanaf<s, F<rst M<hna, Second M<hna, Counter M<hna, Baghdad, Mawaraunnehr  
 
1. G;r;ş: M;hne Kavramı ve Ortaya Çıkışı  
“M8hne kel8mes8 Arapça’da “m.h.n.” ( نحم ) f88l kökünden türet8lm8ş mastardır. Sözlükte “8mt8han 

etmek, b8r şey8n hak8kat8n8 araştırmak, sorguya çekmek, ez8yet etmek, sıkıştırmak, boyun eğd8rmek, 
kamçıyla dövmek” g8b8 manalara gelmekted8r.(İbn Manzur 1999:13:401) İslam tar8h8nde ortaya çıkan 
s8yas8 b8r ter8m olarak m8hne, s8yasal 8kt8darın bel8rl8 b8r görüş ve düşüncey8 kanun8 ve f8z8k8 güç kullanarak 
kabul ett8rme sürec8 olarak tanımlanab8l8r.  

M8hne kavramı b8rçok dönemdek8 s8yasal baskılar 8ç8n kullanılmışsa da daha yaygın olanı 7. 
Abbas8 Hal8fes8 Me’mun’un 237/833 yılında başlattığı ve sonrasında Mu’tasım ve Vâsık tararından 
sürdürülen sürec8 8fade eder. (Taberî, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cer8r 1967:8/331-333) Bu bağlamda 8lk 
m8hne uygulamaları Hal8fe Me’mun’un Halku’l-Kur’an konusunu s8yas8 güç kullanarak kabul ett8rmes8 8le 
başlamıştır. Me’mun dönem8nde ortaya çıkan m8hnen8n ana konusu Kur’an’ın yaratılmışlığı meseles8 
eksen8nde oluşmuştur. Kur’an-ı Ker8m’8n Allah’ın kelam sıfatına n8spet ed8lerek yaratılmadığı veya tekv8n 
sıfatına n8spetle yaratılmış olduğu şekl8ndek8 tartışma m8hne dönem8nden önce kelam8 b8r mesele olarak 
tartışılmış olsa da bu dönemde s8yasal b8r n8tel8k kazanmıştır. M8hnen8n öne çıkan tartışma alanı Halku’l-
Kur’an meseles8 olsa da Allah’a mekân atfed8lmes8, teşb8h, tevh8d ve adalet, cennet-cehennem, kab8r azabı, 
m8zan, rü’yetüllah, Hz. Al8 8le Hâş8moğullarının faz8let8 şekl8nde sıralanab8lecek d8ğer tarafları ayrıştırmak 
8ç8n kullanılan tartışma konuları da olmuştur.  

Me’mûn 8le başlayan m8hnen8n d8n8 düşünce ve s8yas8 sa8kler8n b8rleşmes8yle ortaya çıktığı 
söyleneb8l8r. D8n8 düşünce 8le 8lg8l8 sebepler8n başında Hal8fe Me’mun’un Mu’tez8l8 düşüncey8 ben8msem8ş 
olması göster8l8r (İshak b. Hanbel, 1993, s. 31). Me’mûn’un Ehl-8 Had8se karşı yıldırma pol8t8kaları 
ben8msemes8nde Yahya b. el-Mübarek ve Semâme b. Eşras g8b8 mutez8l8 al8mlere öğrenc8l8k yapması ve 
h8lafet8 dönem8nde huzurunda sürdürülen kelam tartışmaları esnasında Ebu Huzeyl Allâf ve İbrah8m b. 
Seyâr g8b8 mutez8l8 kelamcılardan etk8lenm8ş olmasının yanı sıra felsefe çev8r8ler8yle oluşan felsef8 
tutumların da etk8l8 olduğu söylenm8şt8r (İbn Nâcî, 2020, ss. 501-502). 

Me’mun, Mu’tez8le’n8n teaddüd-8 kudemaya yol açab8leceğ8 end8şes8yle Allah’ın sıfatlarının 
yaratılmış olduğu görüşünün sonuçlarından b8r8 olan Kur’an-ı Ker8m’8n yaratılmışlığı tez8n8 
ben8msem8şt8r.  Me’mun’un bu terc8h8n8n Ş88-Zeyd8yye düşünces8yle 8lg8l8 olab8leceğ8 de söylenm8şt8r 
(Saylık, 2019, ss. 2-3). Bu 8k8 mezhep arasındak8 kelam8 konulardak8 geç8şkenl8k bu ayırımı bel8rs8z kılsa 
da m8hne uygulamalarını başlatan Me’mûn d8n8 terc8h8n8n bu uygulara kaynaklık ett8ğ8n8 göstermekted8r. 
Me’mûn 8le başlayan m8hne uygulamalarının s8yas8 sebepler8 de bulunmaktadır. Bu sebepler8n8n başında 
Hal8fe Me’mun, kardeş8 Em8n 8le g8rm8ş olduğu taht mücadeles8nden Meval8 kökenl8 unsurların desteğ8yle 
başarı kazanması yer almaktadır. Me’mûn, kend8s8ne 8kt8darı sağlayan mevel8 unsuru kardeş8 Em8n’8 
destekleyen Arap unsuruna öncelem8şt8r. Halbuk8 kend8s8nden öncek8 hal8feler bu kes8mler8 ve onların 
savundukları d8n8 düşünce eğ8l8mler8ne karşı denge pol8t8kaları uygulamaktaydılar (İbn Tayfur & Altar, 
1949, ss. 22-47). 

Abbas8 Devlet8’n8n kurulmasının ardından geçen 8lk 8k8 yüzyılda fıkıh tedv8n ed8lerek mezhepler 
ortaya çıkmıştır. Daha öncek8 dönemlerde “H8caz8yyûn” ve “Irakıyyûn” şekl8nde b8r ayrım vardı. Mekan 
bazlı bu ayırım Emev8 Devlet8’n8n yıkılmadan öncek8 süreçte d8n8 b8lg8ye ulaşma yöntem8 d8kkate alınarak 
ehl-8 had8s ve ehl-8 re’y şekl8nde değ8ş8me uğradı. Bu değ8ş8mde fıkh8 hükümler8n elde ed8lmes8nde re’y8n 
rolünün bel8rlenmes8 merkez8 role sah8pt8r (B8rs8n, 2018a, ss. 119-120; Kılıçer, 1994, s. 10:520-524; Öğüt, 
1994, s. 10:508-512). 

M8hne uygulamalarından önce Arap unsur tarafından terc8h ed8len ehl-8 had8s düşünces8 8le daha 
çok meval8 tarafından savunulan ehl-8 re’y yaklaşımı arasındak8 metod8k farklılıklar s8yas8 tartışmaların 
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ger8s8nde kalmıştır. Abbas8ler8n, kuruluş dönem8nde ortak oldukları Al8 soyunun 8mamet8 düşünces8n8 
savuna Ş88 grupları alt ederek kend8 8mametler8n8 8lan etmeler8yle b8rl8kte Ş88 akımlarla mücadele öncel8kl8 
alan hal8ne gelm8şt8. Ancak Hal8fe Me’mun’un kardeş8 Em8n 8le yaşadığı 8kt8dar mücadeles8nde, rak8b8n8 
destekleyenler8n çoğunlukla Arap kökenl8 8l8m 8nsanlarından oluşan ve toplumsal gücü bulunan Ehl-8 Had8s 
mensubu olması Hal8fe Me’mun’u Mutez8le mezheb8n8 ön plana çıkarmasına ve s8yas8 pol8t8kalarla 
desteklemes8ne yol açmıştır. Bu bağlamda Me’mun Mürc8e, Mu’tez8le ve Re’y ehl8 olarak b8l8nen 8l8m 
8nsanlarıyla -k8 bunların çoğunluğu mevâl8 8d8- yakın 8l8şk8ler kurmuştur (İbn Tayfur & Altar, 1949, ss. 22-
47). Buna karşılık 8kt8dar mücadeles8 sürec8nde kend8s8ne karşıt kes8mler8 tems8l eden ve gen8ş k8tleler8 
etk8leyeb8len çoğunluğu Ehl-8 Had8s taraftarı 8l8m ehl8yle arasına mesafe koymuş ve onları 
etk8s8zleşt8rmeye çalışmıştır (Câb8rî, 2000, ss. 97-98).  

Aslında Hal8fe Me’mun, M8hne pol8t8kalarını başlatmadan önce konunun 8lm8 münazara meseles8 
olarak ele alınmasına 8mkân sağlamaya çalışmı8 ve başlangıçta tarafsız kalmayı terc8h etm8şt8r. 218/833 
yılında B8zans üzer8ne sefere çıktığında B8r8nc8 M8hne Dönem8 uygulamalarını Bağdat’dak8 na8b8 İshak b. 
İbrah8m el-Huzâî’ye b8r mektup yazarak al8mler8, kadıları ve muhadd8sler8 8mt8han etmes8n8 ve Kur’an’ın 
mahluk olduğunu kabul etmeyenler8 mecl8s8ne get8rmes8n8 talep ederek başlatmıştır (Taberî, 1967, ss. 
8:331-333; İbn Nâcî, 2020, s. 499). Bu g8r8ş8m8yle Me’mûn başkent8 Merv’e taşıdığı dönemde Bağdat’ta 
oluşan otor8te boşluğuna b8r daha meydan vermemek 8ç8n r8sk oluşturab8lecek kes8mler8 baskı ve kontrol 
altında almayı amaçlamıştır. Bu 8lk mektuptan sonra gelen 8k8nc8, üçüncü ve dördüncü mektuplarla devlet 
pol8t8kası hal8ne get8r8len M8hne pol8t8kalarını tamamlamaya Hal8fe Me’mun’un ömrü vefa etmem8şt8r. 
Kend8s8nden sonra kardeş8 Mu’tasım’ı vel8aht tay8n etm8ş, M8hne uygulamalarını devam ett8rmes8n8 ona 
vas8yet etm8şt8r (İbn Nâcî, 2020, s. 502). Hal8fe Mu’tasım kardeş8nden m8ras aldığı M8hne uygulamalarını 
devam ett8rm8ş, ş8ddetlend8rerek uygulamaya dökmüştür. Mu’tasım’ın ardından h8lafete geçen Vasık 8se 8lk 
yıllarda M8hne tartışmalarından uzak durmaya çalışmış 8se de sonrasında en ş8ddetl8 m8hne uygulamalarını 
hayata geç8rm8şt8r (Bozkurt, 2016, s. 11). 

İkt8darı Ehl8 Had8s düşünces8ne mensup Arap unsurların destekled8ğ8 kardeş8 Em8n 8le mücadele 
ederek elde eden Me’mûn, 8kt8darlarının geleceğ8 bakımından Ehl-8 Had8s8 somu ve mevcut tehl8ke kabul 
etm8şt8r. Bu tehl8keye karşı mücadelede çoğunlukla meval8 kökenl8 Muzet8zele al8m ve kadılar dayanak 
olmuştur. Bu al8m ve kadıların b8r çoğu dönemde 8t8katta Mu’tez8l8 ancak fıkıh mezhepler8 8t8bar8yle Hanef8 
mezheb8ne mensup 8d8ler (İbn Teym8yye & İbnu’l Kasım, 1995, s. 6:86-87). Bu durum m8hnen8n sona er8p 
b8z8m terc8h8m8zle karşı m8hne başladığında fatura yalnızca Mu’tez8le’ye değ8l Hanef8 al8mlere de 
kes8lm8şt8r. 

Hanef8 mezheb8 8lk olarak Kûfe’de ortaya çıkmıştır. Ebû Han8fe de burada yet8şm8şt8r. Kûfe okulu 
olarak 8s8mlend8r8len bu merkezde de Arap-Meval8 ayrımını görmek mümkündür. Emev8 devlet8nde var 
olan Arap-Meval8 çek8şmes8n8n b8r sonucu olarak Meval8 olan kes8m, ağırlıkta Kûfe merkezl8 bu okula 
yönelm8şlerd8r. Ebu Han8fe’n8n öğrenc8ler8nden on 8k8s8n8n kadılık yapmaya uygun olduğunu b8zzat 
söyled8ğ8 kayded8lm8şt8r (Eb8’l-Vefâ el-Kureşî, 1993, s. 2:147). B8r kısım tar8hç8ler Ebû Han8fe’n8n bu 
merkezde yet8şt8rd8ğ8 40 fak8h öğrenc8s8n8n Harun Reş8d dönem8nden başlayarak kadılık ve Kadû’l-
Kudatlık vaz8feler8ne get8r8ld8ğ8n8 tesp8t etm8şlerd8r. Bu öğrenc8lerden altısı Abbas8 Devlet8’nde Kadu’l-
Kudat’lık yapmıştır. Y8rm8 sek8z8 kadılık yapmıştır, 8k8s8 müçteh8t 8mam olarak b8l8nmekted8r k8 bunlar Ebû 
Yusuf ve Züfer’d8r (Makd8sî, t.y., s. 116). Ebû Yusuf, Abbas8 Hal8fes8 Harun Reş8d dönem8nde Kadu’l-
Kudat’lık vaz8fes8ne get8r8lm8şt8r. Ardından devlet8n öneml8 merkezler8ne atanan kadılar ekser8yetle Hanef8 
fak8hlerden seç8lmeye başlanılmıştır. Bu da Hanef8l8ğ8n Irak’ta yayılmasına ve yerleşmes8ne olanak 
sağlamıştır (İbn Hazm, 1987, s. 2/229).  

M8hne Dönem8 uygulamaları sırasında Irak’ta bulunan Hanef8ler8n büyük çoğunluğu Mu’tez8le 
mezheb8ne mensubudur. Bu dönemde Hanef8ler Ehl-8 Re’y’8n dolayısıyla da Ehl-8 Sünnet’8n tems8lc8s8 
durumuna gelm8şlerd8r (Makd8sî, t.y., s. 167). Ancak Ehl-8 Had8s’te kend8n8 Ehl-8 Sünnet olarak 
tanımlamaktadır. Ehl-8 Had8s ve Ehl-8 Re’y arasındak8 mücadele bu dönemden önce de vardı. Önceler8 
sadece 8lm8 münazara boyutundak8 Ehl-8 Had8s - Ehl-8 Re’y çek8şmes8 M8hne Dönem8 uygulamalarında 
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Hanef8 kadıların etk8n rol almalarının ardından s8yas8 b8r boyuta taşınmış ve sonrasındak8 karşı m8hnede 
Hanef8ler8n c8dd8 tak8batlara uğramasına yol açmıştır. 

M8ne dönem8nde Hanef8 fak8hler8n8n bu dönem düşünce ve uygulamalarını tasv8p ed8p akt8f rol 
alan ve bunlara katılmayanlar şekl8nde 8k8 kes8me ayrıldıkları görülür.  M8hne Dönem8’nde etk8n olarak rol 
alan bazı öneml8 Hanef8 fak8hler8: B8şr el-Mer8sî(ö.218/833) (İbn Kesîr, 1988, s. 9:364), İsa b. 
Eban(ö.221/836) (Bağdad8, 2001, s. 12:482), Abdurrahman b. İshak(ö.232/846) (Vekî, 918, s. 3:282-283), 
Muhammed b. Semâ’a(ö.233/848) (Saymerî, 1976, s. 141), Muhammed b. Eb8’l-Leys(ö.235/850) (Üm8t, 
2016, s. 86), Sal8h b. Muhammed et-T8rm8zî(ö.239/853) (Vekî, 918, s. 3:191), Ahmed b. Ebû 
Duâd(ö.240/854) (İbn Hall8kan, 1977, s. 2:84), Ubeydullah b. Ahmed b. Gâl8b(ö.250/864?) (Bağdad8, 2001, 
s. 12:23), Gassan b. Muhammed el-Mervezî(ö.250/864)  (Ahmed b. Hanbel & Abbas, 2001, s. 2:457), 
Abdullah b. Muhammed el-Halen8cî(ö.253/867?) (Bağdad8, 2001, s. 9:270)’d8r. 

M8hne Dönem8’nde Halku’l-Kur’an f8kr8n8 kabul etmed8kler8 8ç8n baskı ve ez8yetlere maruz 
bırakılan Hanef8 fak8hler8 de bulunmaktadır. Bu Hanef8 fak8hler8: Fadl b. Dükeyn Ebû Nuaym El-
Hâfız(ö.219/834) (Kandem8r, 1994, s. 10:200-201), Ebû Ubeyd Kâsım b. Sellâm(ö.224/838) (Ayas, 2017, 
s. 85), Leys b. Müsâv8r(ö.224/839) (Vâ8z-8 Belhî, 2009, s. 10), Sa‘îd b. Süleyman ed-Dabbî(ö.225/840) 
(Bağdad8, 2001, s. 9:87), Hüsey8n b. Muhammed b. Abd8llah en-Neccâr er-Râzî(ö.220/845) (Avcı, 2021, s. 
88), Al8 b. Ca’d(ö.230/845) (Ş. M. b. A. b. O. Zeheb8, 1982, s. 10:460-465), Yahyâ b. Maîn(ö.233/848) (Ş. 
M. b. A. b. O. Zeheb8, 1982, s. 11:87), Fadl b. Gân8m(ö.236/850) (Taber8, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cer8r, 
1967, s. 8:642), Bekkâr b. El-Hasan(ö. 233/847 veya 238/852) (Üm8t, 2016, s. 92), B8şr b. Vel8d el-
K8ndî(ö.238/852) (Dar8m8 & el-Fıkh8, 1939, s. 1:110), Seccâde(ö.241/855) (Taber8, Ebu Ca’fer Muhammed 
b. Cer8r, 1967, s. 8:644)’d8r. 

Yaptığımız araştırmalar, M8hne Dönem8 uygulamalarında etk8n olarak rol üstlenen Hanef8 al8mler8n 
bulunduğu g8b8 bunlara denk sayılab8lecek b8r kes8m8n olduğu ve b8rçok olumsuzluğa muhatap olduklarını 
göstermekted8r.  Bu durum m8hne dönem8 uygulamalarının Hanef8ler tarafından gel8şt8r8lm8ş b8r proje 
olmadığını, ancak ehl-8 re’y olmaları ve b8r kısmının Mutez8le 8le güçlü bağlarının bulunması sebeb8yle 
hedef hal8ne geld8kler8n8 göstermekted8r. 

2. M;hnen;n Sona Er;ş; Veya Karşı M;hne   
232/847 yılında Hal8fel8ğe gelen Mütevekk8l M8hne Dönem8 uygulamalarına aşamalı olarak son 

verm8şt8r (Suyutî, 1989, s. 537). Mütevekk8l8n h8lafete gel8ş8nden sonra başlayan ve b8z8m Karşı M8hne 
Dönem8 olarak 8s8mlend8rd8ğ8m8z dönem, Mütevekk8l’8n hal8fel8ğe gel8ş8n8n arkasından üç aşamada 
sonlandırdığı (Ged8k, 2019, s. 34) ve 234/848 yılında y8ne üç aşamalı olarak uygulamaya başladığı (Taber8, 
Ebu Ca’fer Muhammed b. Cer8r, 1967, s. 9:188-189), 237/851 yılına gel8nd8ğ8nde 8se resm8 olarak 
uygulayıp devlet pol8t8kası hal8ne get8rd8ğ8 ve 257/870 yılında Hal8fe Mu’tem8d’8n yen8den başkent olarak 
Bağdat’a gelmes8yle sonlanan on dokuz yıllık süreçt8r. Tar8hsel olarak on dokuz yıllık b8r süreç olarak 
sınırlandırılsa da bu dönemde öncelenen tesp8t ve yaklaşımların Abbas8 h8lafet8 boyunca Kâd8r-B8llâh (381-
422/991-1031) ve Kâ8m-B8emr8llâh (442-467/1031-1075) dönem8 pol8t8kalarında görüleceğ8 üzere 
muhafaza ed8ld8ğ8 söyleneb8l8r (B8rs8n, 2018b, ss. 97-98).  

M8hne uygulamalarını sonlandırmak 8steyen Mütevekk8l, Halku’l-Kur’an konusunun konuşulması 
yasaklamış, Vâsık zamanında tutuklanıp hapsed8lenler8n 8nsanları heps8n8 serbest bırakmış ve mektuplar 
yazarak münazara ve cedel8 ney etm8şt8r (Ya’kûbî, 1995, ss. 2:484-485). Ehl-8 Had8s mensuplarını saraya 
çağırarak hed8yeler verm8şt8r. Bu süreç Mütevekk8l’8n, Ahmed b. İbn Ebû Duâd3’ın yer8ne get8rd8ğ8 oğlu 
Ebü’l-Velîd’8 237/851 de görevden almasıyla son buldu (İshak b. Hanbel, 1993, s. 15). M8hnen8n sona er8ş8, 
aslında karşı m8hnen8n de başlangıç tar8h8  

Hal8fe Mütevekk8l’8n İk8nc8 M8hne Dönem8 uygulamalarının tıpkı B8r8nc8 M8hne Dönem8nde 
olduğu g8b8 hem d8n8 hem de s8yas8 nedenler8 vardı. D8n8 nedenler8 arasında Hal8fe Mütevekk8l’8n de baştan 

 
3 Ebû AbdHllâh Ahmed b. Ebî Duâd Ferec b. Cerîr b. MâlHk el-İyâdî (ö. 240/854), önce Dımask’a gHderek eğHtHm almış, sonrasında 
Basra’ya geçerek Ebü’l-Hüzeyl el-Allâf’tan ders almıştır. Vâsıl b. Atâ’nın öğrencHlerHnden Heyyâc b. Alâ es-Sülemî ve BHşr b. 
Mu‘temHr Hle müzakerelerde bulunarak mutezHlH fHkHrlerH benHmsemHştHr. FıkhH bakımdan Hse Ebu Hanefe’nHn mezhebHne tabH HdH. 
(Yavuz, 1999, s. 19:430) 
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ber8 Halku’l-Kur’an f8kr8n8 ben8msemem8ş olması (İbnü’l-Es8r, 1997, s. 6:110), Ehl-8 Had8s mensupları 8le 
yakın 8l8şk8lerde bulunması ve kend8s8n8n de Ehl-8 Had8s mensubu olması(Saylık, 2019, s. 131) g8b8 
nedenler sıralanmıştır. M8hney8 sonlandırmasının s8yas8 nedenler8 arasında Arap-Meval8 çek8şmes8nde 
Hal8fe Mütevekk8l’8n Arap kökenl8 olması sebeb8yle Arapların yanında durmayı terc8h etmes8(İbnü’l-Es8r, 
1997, s. 6:130), mutez8len8n halk üzer8nde etk8l8 olmaması, aks8ne ehl-8 had8s8n toplumun gen8ş kes8mler8 
üzer8nde etk8l8 hale gelm8ş olması z8kred8l8r. Bu pol8t8ka değ8ş8kl8ğ8 8le Mütevekk8l halk desteğ8 sağlamayı 
amaçlamıştır. Onun dönem8ne gel8nd8ğ8nde Türk komutanların ordu 8çer8s8ndek8 nüfuzları 8y8ce artmış ve 
Al8 taraftarı muhalefet (alev8) yen8den bel8rg8nleşmeye başlamıştır. Bu etkenler Mütevekk8l8 yen8 b8r denge 
kurmak üzere m8hney8 kaldırmaya sevk etm8şt8r (İbn Nâcî, 2020, s. 506).  Ancak m8hnen8n kaldırılması 
karşı m8hneye evr8lmekle sonuçlanmıştır.  

19 yıl süren Karşı M8hne dönem8nde gerçekleşt8r8len uygulamaları şöyle özetleneb8l8r.   
Hal8fe Mütevekk8l (ö.247/861): M8hne dönem8 uygulamalarını sonlandırdıktan sonra üç yıllık b8r 

duraksamanın ardından Karşı M8hne uygulamalarını başlatmıştır. Kelam8 konularda münazaraları 
yasaklamış, Ehl-8 Had8s mensuplarını desteklem8ş, had8s 8lm8n8 yaygınlaştırmış, onların 8l8m halkalarını 
kurmalarına ve g8derek güçlenmeler8ne olanak tanımıştır. Hanef8ler8n ve dolayısıyla Ehl-8 Re’y 
mensuplarınınsa c8dd8 baskı ve ez8yet görmeler8ne neden olmuştur. B8rçok Hanef8 kadısı görevler8nden 
azled8l8p, al8mler8n ders vermeler8 yasaklanmış, dövülmüş, hapsed8lm8ş, sürgüne gönder8lm8ş, malları 
müsadere ed8lm8ş, b8r kısmının n8kahları fesh ed8lm8ş, arkalarında namaz kılınması yasaklanmıştır.(Taber8, 
Ebu Ca’fer Muhammed b. Cer8r, 1967, s. 9:188-189) Ancak Hal8fe Mütevekk8l, desteğ8n8 alarak h8lafet 
makamına ulaştığı Türk komutanlar tarafından öldürülmüştür (Kırkpınar, 2006, s. 32:212-214). Hal8fe 
Mütevekk8l ordusu tarafından öldürülen 8lk Abbas8 Hal8fes8d8r.  

Hal8fe Muntasır B8llah (ö. 248/862): Hal8fe Mütevekk8l vefat etmeden önce oğlu Muntasır yer8ne 
Mu’tez’8 vel8aht olarak tay8n etm8şt8. Bunun sebeb8 Muntasır’ın, babasının karşı M8hne Dönem8’ndek8 
8craatlarına karşı olması ve Türk komutanlara yakın durmasıdır. Bu durum Muntasır’ı sürgün etmes8ne 
sebep olmuştu (Taber8, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cer8r, 1967, s. 9:175). Ancak Türk komutanların desteğ8 
8le babası ve en yakın adamını öldürerek h8lafete geçm8şt8r. Altı aylık hal8fel8ğ8 süres8nce Hanef8lere karşı 
ılımlı b8r tavır serg8lem8şt8r. Ehl-8 Had8s mensuplarına ver8len ayrıcalıkları kaldırmaya başlamıştır. İk8nc8 
M8hne Dönem8 uygulamalarını kaldırma yolunda uğraş ver8rken an8den hastalanarak şüphel8 b8r şek8lde 
vefat etm8şt8r (Özaydın, 2006a, s. 32:24-25). 

Hal8fe Müsta8n B8llah (ö. 252/866): Babasının 8nt8kamını almaya yöneleb8leceğ8 end8şes8yle 
h8lafete Mütevekk8l’8n çocuklarından b8r8 değ8l, yeğen8 Müsta8n B8llah get8r8ld8. H8lafete Türk 
komutanların desteğ8 8le gelen Müsta8n amcasının başlatmış olduğu karşı M8hne Dönem8 uygulamalarını 
kaldığı yerden devam ett8rd8 (Özaydın, 2006b, s. 32:112-113). Kend8s8ne 8syan etmes8 end8şes8 8le Mu’tez 
ve Müeyyed’8 hapsett8rd8. Ancak halk ve ordudak8 komutanlar Mu’tez’8n hal8fe olmasını 8stey8nce 
başkentten ayrılarak Bağdat’a sığınmak zorunda kaldı. O dönemde Bağdat’ta Hal8fe Mütevekk8l 
Dönem8’nde yaşatılan sürgünler net8ces8nde Ehl-8 Re’y nüfusunda c8dd8 b8r azalma olmuş, bölge ağırlıkta 
Ehl-8 Had8s mensuplarından oluşmaktaydı (Taber8, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cer8r, 1967, s. 9:348-349). 
İk8nc8 M8hne Dönem8 yanlısı tavırları neden8 8le Hal8fe Müsta8n Bağdat’ta destek bulmuş, devlet8 oradan 
yönetm8şt8r. Ancak Türk komutanlar bu kez de Mu’tez’8 hap8sten kaçırıp Samarra’da hal8fe 8lan ed8nce 
devlet8n 2 hal8fes8 olmuş ve Müsta8n hal8fel8kten çek8lm8şt8r. Buna rağmen Mu’tez tarafından 
öldürtülmüştür.  

Hal8fe Mu’tez B8llah (ö.255/869): H8lafete gel8ş8n8n ardından kardeşler8n8 hapsett8r8p orada 
öldürmüştür. Kend8s8 8ç8n s8yas8 manada r8sk oluşturab8lecek faktörler8 ortadan kaldırdıktan sonra babasının 
uygulamasını başlattığı İk8nc8 M8hne Dönem8 uygulamalarını kaldığı yerden ş8ddetlenerek devam 
ett8rm8şt8r. Bu konuda babası 8le aynı ç8zg8de yol tutan Hal8fe Mu’tez Dönem8’nde İk8nc8 M8hne Dönem8 
uygulamalarının en kanlı olayları yaşanmıştır (İbn Kes8r, 2018, s. 14:506). Mu’tez’8n Meğar8be adını 
verd8ğ8 Araplardan oluşan yen8 b8r ordusu vardı. Bu ordu sayes8nde Türk komutanların gücünü kırmak 
8st8yordu. Ancak Türk komutanlar Meğar8be 8le anlaşarak maaşlarını alamamayı bahane ed8p Mu’tez’8 
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hal8fel8kten çek8lmeye mecbur bıraktılar (Suyutî, 1989, ss. 359-360). Z8ndana atılan Hal8fe Mu’tez 
8şkencelere dayanamayarak 6 gün sonra vefat ett8.  

Hal8fe Muhted8 B8llah (ö. 256/870): B8r8nc8 M8hne Dönem8 uygulamalarının en ş8ddetl8 
dönemler8n8 yaşatan Hal8fe Vasık’ın oğlu Muhted8 de h8lafete Türk komutanların desteğ8 8le gelen hal8feler 
arasındadır. Ancak Ehl-8 Had8s mensupları karşıt görüşte olması neden8 8le onun hal8fel8ğ8n8 kabul 
etmed8ler.(Taber8, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cer8r, 1967, s. 9:392-393) Yer8ne Hal8fe Mütevekk8l’8n küçük 
oğlu Ebu Ahmed’8 get8rmek 8ç8n 8syan başlattılar; ancak Ebu Ahmed bu görev8 kabul etmed8. Hanef8 k8ml8ğ8 
8le tanınan Hal8fe Muhted8 B8llah hal8fel8ğ8 süres8nde Hanef8 al8mlere uygulanan baskı ve ez8yetler8 
kaldırmış, onlara 8t8barlarını 8ade etm8ş, yen8den devlet görevler8ne ve kadılık makamlarına get8rmeye 
başlamıştır. Ehl-8 Had8s mensubu bazı kadıları da Ehl-8 Re’y mensuplarına uyguladıkları ez8yetler 
yüzünden görevler8nden almış, sürgüne gönderm8şt8r. İk8nc8 M8hne Dönem8 uygulamalarını resm8 olarak 
b8t8rd8ğ8n8 8lan etm8ş olmasa dah8 f88l8 olarak bu uygulamaları kaldırmıştır. Ancak bu tavırları neden8 8le 
Ehl-8 Had8s mensupları ordudak8 Türk komutanları kışkırtması 8le Hal8fe Mühted8 B8llah’da Türk 
komutanlar tarafından öldürülmüştür (Bağdad8, 2001, s. 11:284-285). 

Hal8fe Mu’tem8d Allallah (ö. 279/892): Kaynaklarda Hal8fe Mütevekk8l’8n başlatmış olduğu 
uygulamaları hedef8ne ulaştıran Hal8fe olarak z8kred8lmekted8r (Lew8s, 2005, s. 89; Watt, 2020, s. 354) 
.Göreve gel8r gelmez 8lk 8ş olarak Hal8fe Muhted8 B8llah’ın kaldırdığı İk8nc8 M8hne Dönem8 uygulamalarını 
yen8den başlatmış, görevden alınan Ehl-8 Had8s mensubu kadıları yen8den göreve get8rm8şt8r. Sürgün 
ed8lenler8 yurtlarına 8ade etm8ş, hap8stek8ler8 serbest bırakmış ve Ehl-8 Had8s’e 8t8barını 8ade etm8şt8r. 
Hanef8lere fak8hlere d8ğer Ehl-8 Re’y al8mlere yaptığı g8b8 sert muamelede bulundu, göreve get8r8len Hanef8 
kadıları görevden aldı ve yen8den sürgüne gönderd8. Onun dönem8nde Ehl8 Had8s olmayanlara yapılan 
baskı ve ez8yetler kaldığı yerden devam ett8r8ld8. Onun dönem8yle b8rl8kte Ehl-8 Hadîs’8n yönet8mdek8 yer8 
sağlamlaşmış oldu (Taber8, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cer8r, 1967, s. 9:474; Bağdad8, 2001, s. 6:284-285). 
Hal8fe Mu’tem8d Ehl-8 Had8s’8n yönet8mdek8 yer8n8 sağlamlaştırdıktan sonra devlet 8şler8 8le pek 
8lg8lenmed8. Devlet8 ağılıkta kardeş8 Muvaffak yönett8. Orduda çıkan 8ç karışıkları bastırab8lmek adına 
başkent8 yen8den 257/870 yılında Bağdat’a taşıdı (İbnü’l-Es8r, 1997, s. 6:294). Bu süreçten sonra g8derek 
artan taht kavgaları ve ordudak8 8syanlar devlet8n m8hne had8seler8 8le uğraşmasına engel olmuştur.  

Karşı M8hne Dönem8nde görüşler8 sebeb8yle görevden el çekt8r8len bazı Hanef8 Kadıları şunlardır: 
Leys b. Müsâv8r(ö.224/839) (Vâ8z-8 Belhî, 2009, ss. 208-209), B8şr b. Velîd (ö. 238/853) (Kureyşî & tahk. 
Abdulfettah Muhammed el-Hulv, 1993, s. 1:166-167), Ebu’l Vel8d b. Ahmed b. Ebû Duâd(ö.239/854) 
(Taber8, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cer8r, 1967, s. 9:189), İsma8l b. Abd8llah b. Hal8d(ö. 240/854’ten önce) 
(İbn Asak8r, 1995, s. 8:415), el-Hasen b. Al8 b. Ca’d el-Cevherî(ö.242/856) (Boz, 2021, ss. 71-72), Yahyâ 
b. Eksem(ö. 242/857) (Vekî, 918, s. 2:161), Şuayb b. Sehl er-Râzî Ebû Sal8h(ö. 246/860) (Bağdad8, 2001, 
s. 10:335), Ubeydullah b. Ahmed b. Gâl8b(ö.250/864?) (Vekî, 918, s. 3:277), Gassan b. 
Muhammed(ö.235/849) (Ahmed b. Hanbel & Abbas, 2001, s. 2:457), Muhammed b. Eslem(ö.268/881) 
(Kureyşî & tahk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv, 1993, s. 1:404), Bekkâr b. Kuteybe(ö. 270/884) 
(Furkan8, 2021, ss. 15-28), Kadı İsma8l(ö.?) (Bağdad8, 2001, s. 7:272)’d8r. 

Karşı M8hne Dönem8 uygulamaları sırasında baskı, ez8yet göre ve sürgün ed8len bazı Hanef8 
al8mler8 şunlardır: Muhammed b. Eb8’l-Leys(ö.235/850) (Taber8, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cer8r, 1967, s. 
9:188), Hayyân b. B8şr(ö.238/853) (Boz, 2021, ss. 70-75), Sal8h b. Muhammed et-T8rm8zî(ö.239/853) 
(Vekî, 918, s. 3:191), İsma8l b. Abd8llah b. Hal8d (ö.240/854’ten önce) (İbn Asak8r 1995:8:415),  Ebu’l 
Vel8d b. Ahmed b. Ebû Duâd(ö.239/854) (İbn Kes8r, 2018, s. 7:59), Muhammed b. İsa el-Cehmî(ö.240-
241/854-855) (Ebu Bek8r Ahmed b. Al8, 2002, s. 13:350), el-Hasen b. Al8 b. Ca’d el-Cevherî(ö.242/856) 
(Boz, 2021, ss. 71-72), Muhammed b. Mukât8l er-Râzî(ö.242/856) (Kureyşî & tahk. Abdulfettah 
Muhammed el-Hulv, 1993, s. 2:134), Ebû Muhammed Yahyâ b. Eksem b. Muhammed(ö.242/857) (Vekî, 
918, s. 2:161), H8şam b. Ammar (ö. 245/859) (Ş. Zeheb8, 1963, s. 4:303), Ebû Bekr H8lâl b. Yahyâ er-
Râzî(ö.245/860) (Kallek, 1998, s. 18:21), Ubeydullah b. Ahmed b. Gâl8b(ö.250/864?) (Bağdad8, 2001, s. 
12:23), Abdullah b. Muhamed b. Yezîd(ö.253/867?) (Bağdad8, 2001, s. 12:23), Ebû Abd8llah Muhammed 
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b. Kerrâm(ö.255/868) (Avcı, 2021, s. 86), Câhız(ö.255/869) (Güzel, 2020, s. 186), Ebû Yûsuf Ya‘kûb b. 
Şeybe b. es-Salt es-Sedûsî eş-Şeybî(ö.262/875) (Sandıkçı, 1999, s. 20:378-379), Ebû Bekr Ahmed b. Ömer 
(Amr) b. Müheyr el-Hassâf eş-Şeybânî (ö. 261/875)  (Kureyşî & tahk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv, 
1993, s. 1:87-88), , Muhammed b. Şucâ el-Selc8(ö.266/880) (Bağdad8, 2001, s. 5:350-352), Ebû Bek8r 
Nusayr b. Yahyâ el-Belh8(ö.268-881) (Ak, 2012, s. 29), Muhammed b. Eslem(ö.268/881) (Kureyşî & tahk. 
Abdulfettah Muhammed el-Hulv, 1993, s. 1:404), Ebû Bek8r Nusayr b. Yahyâ(ö.268-881) (Avcı, 2021, s. 
85), Süleyman b. Hafs b. Ebî Usfûr el-Ferrâ el-İfr8kî(ö.269/883) (İbnü’l-Es8r, 1997, s. 6:419), Bekkâr b. 
Kuteybe(ö.270/884) (Furkan8, 2021, ss. 15-28), Ebû Nasr Ahmed b. Abbâs b. Hüsey8n el-İyâzî es-
Semerkandî(ö.260/874? ya da 275/888) (Kureyşî & tahk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv, 1993, s. 1:4), 
İbrah8m b. İshak(ö.277/890) (Kureyşî & tahk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv, 1993, s. 1:35), Yahyâ b. 
Mutarr8f(ö.278/891) (Bağdad8, 2001, s. 6:284-285), Sa’d b. Muhammed el-Avfî(ö. ?) (Bağdad8, 2001, s. 
10:183), el-Vesîm b. Cemîl el-Âb8d (ö.?) (Avcı, 2021, s. 86)’d8r. 

Görüldüğü üzere tesp8t edeb8ld8ğ8m8z Hanef8 fak8hler8nden oluşan mağdur l8stes8 oldukça 
kabarıktır. Çalışmamız yalnızca Hanef8 8l8m 8nsanları ve yargı mensuplarıyla 8lg8l8 olduğu 8ç8n Hanef8 
fak8hler8 vermekle yet8nd8k. Bu l8steye d8ğer fırkalara mensup k8ş8ler katıldığında yaygın olarak m8hnen8n 
sonlandırılması şekl8nde adlandırılan bu uygulamaların yen8 b8r dönem8 başlattığını göstermekted8r. Bu 
sebeple bu dönem8n “Karşı M8nhe” olarak adlandırılmasını terc8h ett8k.  

3. Karşı M;hne Sebeb;yle Hanef;ler;n Bağdat’tan Maveraunneh;r’e Göçler; 
M8hne Dönem8n8n başaktörü olarak kabul ed8len Mu’tez8l8 al8mler çoğunlukta fıkıhta Hanef8 

mezheb8ne mensuptu. Ancak bu Hanef8l8k 8le Mutez8len8n tamamen örtüşmes8 anlamına gelmemekteyd8. 
M8hne dönem8nde devlet gücünün b8r düşüncey8 kabul ett8rmek 8ç8n kullanılması ve buna bağlı haksız 
uygulamalar Hanef8ler arasında Mu’tez8l8 olanlar ve karşıtları şekl8ndek8 b8r ayrışmayı hızlandırmış olsa 
da Karşı M8hen8n ortaya çıkmasıyla Hanef8ler m8hne olaylarının sorumluları olarak değerlend8r8lm8şt8r. Bu 
dönemde Hanef8ler, Mu’tez8l8, Cehmî, Mürcî ve Kerramî g8b8 çeş8tl8 8s8mlerle adlandırılmışlar ve 
Bağdat’tan ayrılarak Abbas8 otor8tes8nden uzak bölgelere yerleşmey8 terc8h etm8şlerd8r. Bu bölgeler8n 
başında Horasan ve Maveraünneh8r gelm8şt8r (el-Murtazâ, 1316, ss. 19-20; Madelung, 1974, ss. 94-101). 

M8hne uygulamalarının geçm8şten gelen Ehl-8 Had8s – Ehl-8 Re’y çek8şmes8ne yen8 b8r boyut 
katmış olması göz önünde bulundurulduğunda Karşı M8hne Dönem8’nde Abbas8 Devlet8’n8n yönet8m8n8n 
Ehl-8 Had8s yaklaşımını ben8mseyen 8darec8ler8n kontrolüne geçmes8 Hanefîler açısından zorlu b8r sürec8n 
ortaya çıkmasına yol açmıştır. M8hne uygulamalarının baş aktörü sayılan Ahmed b. Eb8 Duâd’ın 
dönem8nde Hanef8 sayılması okları Hanef8lere yöneltm8şt8r. Hanef8 tabakât k8taplarında Ahmed b. Eb8 
Duâd’a yer ver8lmes8, sonrak8 çağlarda da Hanef8ler8 M8hne Dönem8 uygulamalarını destekled8ğ8 
kanaat8n8n oluşmasına sebeb8yet verm8şt8r (Üm8t, 2016, s. 79). 

Karşı M8hne Dönem8’nde Ehl-8 Had8s mensuplarının g8derek güçlenmes8n8n ardından Hanef8lere 
yönel8k oluşan baskı pol8t8kaları f8z8k8 müdahaleler 8le sınırlı kalmamış Hanef8 al8mler8n8n cerh ve ta’d8l 
âl8mler8nce s8ka kabul ed8lmemes8 g8b8 sonuçlar doğurmuştur. Bu tutumu tümüyle genellemek mümkün 
olmasa da Ahmed b. Hanbel 8le başlayan ve M8hne adı ver8len görüşlere karşı sess8z kalmış al8mler8n dah8 
had8s r8vayetler8ne rezerv konulmuştur (Mes’ûdî, 1986, ss. 9/36-39). Beden8 veya mal8 zarara uğratılma 
bakımından da Halku’l-Kuran f8kr8n8 ben8msemeyen yalnızca sess8z kalan Hanef8ler, bu görüşü kabul 
edenler8n uğradığı akıbetten çoğunlukla kurtulamamıştır. Bu baskılara dayanamayan Hanef8 al8mler8 
Abbâsî Devlet8n8n doğu bölgeler8ne göç etm8şlerd8r (el-Murtazâ, 1316, s. 21). 

Mon8que Bernards ve John Nawas’ın “İlk 4 yüzyılda Müslüman Hukukçuların Coğraf8 
Dağılımları” 8s8ml8 çalışmalarında M8hne Dönemler8ne tekabül eden tar8hler 8ncelend8ğ8nde Hanef8 
al8mler8n8n Irak’ta ve özell8kle de Bağdat’tak8 coğrafya değ8ş8mler8 görüleb8lmekted8r. Bu çalışmaya göre 
250/864 senes8ne kadark8 b8r8nc8 bölümde İslam alem8n8n  %13’lük bölümünü Hanef8 fıkıhçıların 
oluşturduğunu bel8rtmekted8r. Irak’ta 8se o dönemdek8 Sünn8 al8mler8n %20’l8k kısmı Hanef8lerden 
oluşmaktadır k8 bu oran d8ğerler8 8le kıyaslandığında en büyük kes8m8 oluşturmaktadır. (Bernards & Nawas, 
2007, ss. 304-305,309) Fakat çalışmada 8k8nc8 dönem d8ye 8s8mlend8r8len 400/1000 yılına kadark8 kısma 
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gel8nd8ğ8nde bu oranlarda c8dd8 manada b8r değ8ş8m görülmekted8r. B8z8m yaptığımız tesp8tlerde Karşı 
M8hne dönem8 d8ye 8s8mlend8rd8ğ8m8z dönem sonrasına takebül eden bu dönemde Haned8ler Irak 
bölges8ndek8 Sunn8ler 8çer8s8nde en zayıf konuma düşmüştür. Tam ters8 c8hette Hanbel8 mezheb8 al8mler8n8n 
sayısında c8dd8 b8r artış meydana gelm8şt8r. Öyle k8 M8hne dönem8 d8ye 8s8mlend8rd8ğ8m8z döneme 
bakıldığında Irak’tak8 Hanbel8 al8mler8n8n oranı %9 olarak tesp8t ed8lm8ş 8ken İk8nc8 M8hne Dönem8 d8ye 
8s8mlend8rd8ğ8m8z dönem8n ardından bu oran %50’lere ulaşmıştır (Bernards & Nawas, 2007, ss. 301-314). 

Bernards ve Nawas da yapmış oldukları çalışmada Irak’tak8 Hanef8 nüfuzundak8 bu değ8ş8m8 
M8hne dönem8nde etk8n olarak rol almalarına bağlamaktadırlar. Onlara göre etk8n rol üstlenenler sebeb8 8le 
çek8mser kalanlar da aynı şek8lde etk8lenm8şlerd8r. Baskı ve ez8yetlere dayanamayarak farklı coğrafyalara 
yönelmey8 terc8h etm8şlerd8r. Bu durum da Irak dışında kalan bölgelerdek8 Hanef8ler8n oranlarında bel8rg8n 
b8r değ8ş8kl8k olmamasından da tesp8t ed8leb8lmekted8r. 

Daha önce 8fade ett8ğ8m8z g8b8 Karşı M8hne dönem8nde Hanef8ler; kadıların görevler8nden 
alınmaları, mallarına el konulması, ders halkaları kurmalarının ve oluşturulan halkalara katılmasının 
engellenmes8, dövülmeler8, hapsed8lmeler8, sürgün ed8lmeler8, Cehmî g8b8 adları takılması sebeb8yle farklı 
coğrafyalara yönelme arayışı 8ç8ne g8rm8şlerd8r. Bu nedenle de Abbas8 Devlet8’n8n daha az müdahales8n8n 
olduğu özell8kle devlet8n doğu sınırları 8çer8s8nde yer alan ve f88len Saman8ler8n hak8m8yet alanı 8çer8s8nde 
bulunan Horasan ve Maveraünneh8r bölgeler8ne g8tm8şlerd8r. Saman8 Devlet8’n8n Hanefî mezheb8n8 
destekleyen tutumları bu mezheb8n bu bölgede gen8ş etk8 alanı elde etmes8ne katkı sunmuştur (el-Murtazâ, 
1316, s. 21). 

Horasan’dan Ceyhun nehr8 tarafından ayrılan bölgeye “nehr8n öte tarafı” anlamında 
Mâveraunneh8r adı ver8l8r. Genel manada Ceyhun ve Seyhun neh8rler8 arasında kalan bölgen8n adı olup 
Horasan bölges8n8n doğu ve kuzey tarafına düşer (Cum’a, 2019, s. 264; Özgüdenl8, 2003, s. 28:177-180). 
Suğd, Sugd8yan, Hâr8zm, Fergana ve Şâş şekl8nde temelde beş bölgeden oluşur. Günümüzde 
Maveraünneh8r, Özbek8stan, Tac8k8stan, Kırgız8stan ve kısmen Kazak8stan devletler8n8n sınırları 8çer8s8nde 
yer alır. Çalışmamız 8t8bar8 8le önem arz eden Buhara, Semerkant ve Nesef (Karşı) klas8k taks8mde Suğd 
bölges8 8çer8s8nde yer alan 8l8m merkezler8d8r.  Günümüzdeyse Özbek8stan sınırları 8çer8s8nded8rler.  

Maveraünneh8r’8n Hanef8 mezheb8yle tanışıklığı Ebu Han8fe’n8n öğrenc8s8 el-Cârûd b. Yezîd en-
N8sâbûrî’ye (ö. 173/789) kadar uzanır. (Hasen Şa’bân, 2021, s. 298) Ancak Hanef8 mezheb8n8n bu bölgede 
sağlam b8r 8lm8 gelenek kurması M8hne Dönem8 uygulamalarından kısa b8r süre önces8ne dayanır. Bölgen8n 
Hanef8 fıkhını esas alan 8l8m geleneğ8 Ebû Hafs el-Kebîr (ö.217/832) (Sem’ânî & thk. Abdurrahman İbn 
Yahya, 1992, s. 8:47-48), Muhammed b. Kâsım el-Esedî (ö.?), Muhammed b. Selâm (ö.225/839), İsa 
Gancâr(ö.?), İshak b. B8şr(ö.206-821), Ebu Mukât8l Hafs b. Selem es-Semerkandî (ö.208/823), Ebu 
Mukât8l Şerîk İbn Ebû Abdülmel8k el-Utkî(ö.227/842), Ebu Süleyman el-Cüzcânî (ö.200/816) g8b8 8l8m 
adamlarının faal8yetler8yle oluşmuştur (Duman & Hoyladı, 2021, ss. 21-23). 

H8cr8 8k8nc8 aşıra tar8hleneb8len Ehl-8 Had8s ve Hanef8 çek8şmes8 (Hatîb el-Bağdâdî, 1996, ss. 449-
450) Mâveraünneh8r bölges8nde de mevcuttu. Hanef8ler8n Mâveraünneh8r’e göç etmeler8yle Hanef8 al8mler 
sayısal bakımdan artmış oldu. Bağdat’tan gelenler8n Ehl8 Had8s baskısından kaçtıkları da d8kkate 
alındığında Mâverünneh8r’de Ehl-8 Had8s ve Hanef8 çek8şmes8n8n yen8den 8vme kazandığını düşünmek zor 
değ8ld8r. Ancak mezhepler8n teşekkül sürec8n8 tamamlamalarıyla b8rl8kte 4/10. yüzyıldan sonrak8 
dönemlerde bu çek8şme Hanef8-Şaf8î rekabet8ne evr8lm8şt8r. N8hayette bu tartışmanın gal8b8 olan Hanef8ler, 
Maveraünneh8r’de Bağdat Hanef8l8ğ8n8n usul anlayışından bazı hususlarda ayrışan b8r usul geleneğ8 8nşa 
etm8şlerd8r.  Füru fıkıh sahasında da Hanef8 klas8kler8 hal8ne gelm8ş eserler8n b8r çoğu Maveraünneh8r 
uleması tarafında tedv8n ed8lm8ş ve yapmış oldukları 8çt8hatlarla da Hanef8 fıkıh ekolünü gel8şt8rm8şlerd8r 
(Kaynar, 2024, s. 143). 
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EBÛ MANSÛR EL-MÂTÜRÎDÎ’NİN TEFRİKA VE İHTİLAF KONULU AYETLERE 
YAKLAŞIMI 

 
Dr. Öğr. Üyes5 Zeynep Al5moğlu SÜRMELİ 1 

 
Öz 
Ebû Mansûr el-Mâtürîdî (ö.333/944), Mâverâünneh�r bölges�nde yet�şm�ş öneml� b�r mütekell�md�r. Ehl-� 

Sünnet bünyes�nde teşekkül eden kelam ekoller�nden Mâtürîdîl�ğ�n kurucusu olarak kabul ed�len Mâtürîdî, Sâmân�ler 
dönem�nde yaşamış olup kaynaklarda kend�s�ne pek çok eser n�spet ed�lmekted�r. Ancak bu eserlerden sadece �k� 
tanes� günümüze ulaşab�lm�şt�r. Mâtürîdî’n�n kelamî görüşler� �le tefs�r anlayışını yansıtan K�tâbu’t-tevhîd ve Te’v�lât 
adlı eserler�, sözünü etm�ş olduğumuz eserlerd�r. Te’v�lât b�r tefs�r kaynağı olmasının yanında eserden, Mâtürîdî’n�n 
kelam anlayışını ve d�ğer mezheplere yönel�k yaklaşım ve eleşt�r�ler�n� de tesp�t etmek mümkündür. Çünkü o, ayetler� 
tefs�r ederken �lg�l� konularda kend� kelamî görüşler�n� serdetmekle kalmamış; muhal�f olan mezhepler�n o husustak� 
görüşler�n� de eleşt�rm�şt�r. Bu b�ld�r�de, Mâtürîdî’n�n Te’v�lât adlı eser�nde, �ht�laf ve tefr�ka �le �lg�l� ayetler� hang� 
bağlamda değerlend�rd�ğ�n�, bu konuda Mâtürîdî’n�n temel ölçütünün ne olduğunu, Mâtürîdî tarafından cemaat�n açık 
veya örtük; doğrudan veya dolaylı olarak Ehl-� sünnet olarak yorumlanıp yorumlanmadığı g�b� hususları aydınlatmaya 
gayret edeceğ�z. 

Anahtar KelZmeler: İslam Mezhepler< Tar<h<, Mâverâünneh<r, Mâtürîdî, Tefr<ka, İht<laf. 
 

Imām Māturīdī’s Approach to the Verses Sch;sm and D;sagreement 
 

Abstract 
Abū Manṣūr al-Māturīdī  (d. 333/944) �s an �mportant theolog�an who emerged from the reg�on of 

Transox�ana (Māwarānnahr). He �s cons�dered the founder of the Māturīdī school w�th�n Sunnī Islam. L�v�ng dur�ng 
the Sāmān�ds per�od, he �s cred�ted w�th numerous works, although only two have surv�ved to the present day. H�s 
sem�nal works, wh�ch reflect h�s theolog�cal v�ews and �nterpretat�on of the Quran, are K�tāb al-tawḥīd and K�tāb 
ta’wīlāt al-Qur’ān. K�tāb ta’wīlāt al-Qur’ān not only serves as a source of Qurʾān�c exeges�s but also sheds l�ght on 
Māturīdī’s  theolog�cal perspect�ve and h�s cr�t�c�sms of other schools of thought. In h�s exeges�s of verses, Māturīdī 
not only expounds h�s own theolog�cal v�ews but also cr�t�ques the op�n�ons of oppos�ng schools. In th�s paper, we 
a�m to �llum�nate how Māturīdī  �nterprets verses related to d�sagreement (�kht�lāf) and sch�sm (tafr�qa) �n h�s work . 
K�tāb ta’wīlāt al-Qur’ān, what h�s fundamental cr�ter�a are �n th�s regard, and whether Māturīdī 's �nterpretat�on al�gns 
expl�c�tly or �mpl�c�tly w�th the Sunn� trad�t�on. 

 
Keywords: H<story of Islam<c Sects, Transox<ana, Māturīdī, Sch<sm, D<sagreement. 
 
G;r;ş 
Ebû Mansûr Muhammed b. Muhammed b. Mahmûd’un n8spet ed8ld8ğ8 Mâtürîd (Mâtürît), 

günümüzde Özbek8stan Cumhur8yet8’n8n sınırları 8ç8nde bulunan Semerkant’ın dış mahalles8d8r. Mâtürîdî, 
Abbâsîler’8n merkezî otor8teler8n8n oldukça zayıfladığı b8r dönemde s8yasî bakımdan h8lâfete bağlı 
müstak8l beyl8klerden Sâmânoğulları’nın Mâverâünneh8r’e hâk8m oldukları dev8rde yaşamıştır. Doğum 
tar8h8 kes8n olarak b8l8nmemekle b8rl8kte hocası Rey Kadısı Muhammed b. Mukât8l er-Râzî’n8n 248 (862) 
yılında vefat ett8ğ8ne da8r b8lg8den hareketle III. (IX.) yüzyılın 8lk yarısının ortalarında dünyaya geld8ğ8 ve 
ömrünün b8r asra yakın olduğu tahm8n ed8lmekted8r.  

Mâtürîdî, Ebû Hanîfe’n8n öğrenc8ler8nden Muhammed eş-Şeybânî’n8n öğrenc8s8 olan Ebû 
Süleyman el-Cûzcânî’n8n öğrenc8s8 Ebû Bek8r Ahmed b. İshak el-Cûzcânî’den ders almıştır. O, y8rm8 
yaşlarında 8ken hocası Ebû Bek8r Ahmed el-Cûzcânî 8le b8rl8kte ulemanın re8sl8ğ8n8 yürüten ve Dârü’l-
Cûzcân8yye’de ders veren Ebû Nasr el-İyâzî’den eğ8t8m8n8 tamamlamıştır. Ebû Nasr el-İyâzî, yaklaşık kırk 
öğrenc8 yet8şt8rm8şt8r. Bu öğrenc8lerden 8k8s8; fıkıh ve kelâm 8l8mler8ndek8 vukuf8yetler8 8le temayüz eden 
oğulları Ebû Ahmed el-‘Îyâzî 8le Ebû Bek8r el- ‘Îyâzî’d8r.  Ancak bu 8s8mler, Mâtürîdî kadar şöhret 

 
1 Fırat ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, İslam MezheplerH TarHhH Ana BHlHm Dalı.  
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bulmamışlardır. Bununla beraber Mâtürîdî, Doğu Hanefî çevrelerde büyük b8r âl8m olarak mülahaza 
ed8lmes8ne ve saygı görmes8ne rağmen Hanefî mütekell8mler arasında müstak8l b8r mezhep kurucusu olarak 
görülmem8şt8r. Eş‘arî çevrelerde 8se asırlar boyu Eş‘arî mütekell8mler8n kend8s8nden söz etmed8ğ8 
görülmekted8r. Ayrıca söz konusu dönemde Irak bölges8ndek8 Hanefîler de Mâtürîdî hakkında kayda değer 
b8r b8lg8ye sah8p değ8ld8r. Dolayısıyla Eş‘ar8l8k uzunca b8r süre Sünnî İslam doktr8n8n8n bayraktarlığını 
yürütmüştür. 14. asırdan 8t8baren Eş‘ar8l8k 8le Mâtür8d8l8k arasında büyük benzerl8kler8n olduğu kabulü 8le 
Matür8d8l8k, Ehl-8 Sünnet’8n b8r kolu olarak ön plana çıkmaya başlamıştır.  

Ebû Mansûr el-Mâtürîdî’n8n yaşadığı dönem, sözünü etm8ş olduğumuz üzere merkez8 otor8ten8n 
zayıfladığı ve s8yasî-sosyal değ8ş8mler8n yaşandığı b8r zaman d8l8m8ne tekabül etmekted8r. Hayatının 
yaklaşık 69 yılını Sâmânî Hanedanlığı kubbes8 altında geç8ren Ebu Mansûr Mâtürîdî (852-944) dönem8n 
en öneml8 düşünürüdür. Mâtürîdî’n8n 8lm8 der8nl8ğ8ne rağmen 8hmal ed8lm8ş b8r şahs8yet olması dönem8n 
s8yasî konjonktürü 8le 8l8şk8lend8r8ld8ğ8 g8b8 yaşadığı bölgen8n 8lm8 merkezlere olan uzaklığı 8le de 
8l8şk8lend8r8lm8şt8r.   

Merkezden uzak yerel b8r hanedanlık olmasına rağmen gen8ş b8r coğrafyaya hükmetmes8 
Sâmân8ler8n egemenl8ğ8 altında farklı d8nî ve f8krî cereyanların varlığını söz konusu kılmıştır. Dolayısıyla 
Ortaçağ’da mezhep taraftarları arasında yaşanan çatışmaları Sâmânîler coğrafyasında da görmek 
mümkündür.  Mezhepler arası muhalefet, üret8len met8nler8n 8çer8ğ8n8 etk8led8ğ8 g8b8 f8krî ayrılıklar da 
mücadele ve çatışmalar üzer8nde etk8l8 olmuştur. Bunun yanında toplumsal kargaşaya neden olab8lecek 
8ht8laf ve ayrılıklar, merkezî otor8te veya devletler tarafından genell8kle kınanmıştır. İht8lafın çek8şmeye, 
çek8şmen8n düşmanlığa, düşmanlığın 8se savaşa ve kan dökülmes8ne neden olacağına da8r yaygın b8r kanaat 
var olsa da 8kt8darların rahatsızlık duyduğu 8ht8laflar, genell8kle kend8 otor8teler8n8 hedef alan yaklaşımlara 
8l8şk8n olmuştur. Bu nedenle s8yasal 8kt8darlar k8m8 zaman varlıklarını koruma adına, farklı gruplar 
arasındak8 8ht8laflara 8l8şk8n gündemler oluşturab8lm8ş ve bu 8ht8lafları kend8 lehler8ne kullanab8lm8şlerd8r.  

D8n8 açıdan olaya bakacak olursak ayetlerde 8ht8laf ve tefr8ka ya kınanmış veyahut da 
yasaklanmıştır. Kur’an’da f8krî ve f88lî ayrılığa da8r çeş8tl8 kavramlar kullanılmaktadır. Bu kavramları; 
8ht8laf, tefr8ka, tenazu‘, f8rk, h8zb, şî‘a vb. şekl8nde çoğaltmak mümkündür. B8r b8ld8r8n8n sınırlarını 
aşmaması gayes8 8le konumuzu 8ht8laf, tefr8ka ve tenazu‘ kavramları 8le sınırlandıracağız. Bu çalışmamızda, 
8ht8laf, tefr8ka ve tenazu‘ kavramlarının İmam Matürîdî tarafından hang8 bağlamları 8le kullanıldığını ve bu 
kavramların nasıl yorumlandığı g8b8 hususları aydınlatmaya gayret edeceğ8z. Bahsett8ğ8m8z kavramlar, 
Kur’an’da, genell8kle öncek8 ümmetler 8le 8lg8l8 kullanılmış ve mü’m8nler8n öncek8 ümmetler veya Ehl-8 
k8tap g8b8 8ht8lafa düşmemeler8 tenb8h ed8lm8şt8r. Bazı ayetlerdeyse muhatap açık b8r şek8lde İslam 
toplumudur. Dolayısı 8le özell8kle vahy8n 8lk muhataplarını hedef alan ayetlerdek8 8ht8laflardan 
sakındırılması bağlamında cemaat vurgusunun ayetler8n tefs8r8nde gündeme gelmes8 kaçınılmazdır. 
Mâtürîdî’n8n 8lg8l8 ayetler8 tefs8r ederken cemaat 8le olmanın önem8ne da8r hang8 r8vayetler8 kullandığı ve 
bu r8vayetler8 nasıl yorumladığı hususu 8se ayrıca öneml8d8r. İslam düşünce tar8h8ne yön verm8ş öneml8 b8r 
mütekell8m ve aynı zamanda müfess8r olan İmam Mâtürîdî’n8n Kur’an’dak8 8ht8laf ve tefr8ka konulu 
ayetler8 yorumlarken cemaat kavramının 8çer8ğ8n8 nasıl doldurduğu; muhal8f grupların görüşler8n8 8ht8laf 
ve tefr8kaya neden olan görüşler olarak görüp görmed8ğ8 g8b8 meseleler8n aydınlatılması gerek Mâtürîdî’n8n 
düşünce s8stem8n8n anlaşılması gerekse onun İslam bünyes8nde ortaya çıkan farklı d8n anlayışlarına 
yaklaşımının tesp8t ed8lmes8 açısından yararlı olacaktır.  

1. Mâtürîdî’n;n İht;laf ;le İlg;l; Ayetlere Yaklaşımı 
D8l8m8ze Arapçadan geçm8ş olan 8ht8laf kavramı, Türk D8l Kurumu tarafından en bas8t anlamı 8le 

anlaşmazlık olarak tanımlanmaktadır. Kaynak d8ldek8 anlamını koruyan 8ht8laf sözcüğü 8le 8l8şk8l8 olan 
8ht8laf etmek, 8ht8lafa düşmek g8b8 8fadeler de b8r anlaşamama ve uyuşamama durumunu bel8rtmekted8r. 
İslam düşünces8nde 8se 8ht8laf, farklı b8r görüş ben8mseme veya farklı görüşlerden b8r8n8 ben8mseyerek 
d8ğerler8nden farklılaşma anlamlarını 8ht8va etmekted8r. B8r 8ht8laftan söz ed8leb8lmes8 8ç8n en az 8k8 farklı 
görüşün olması ve bu görüşlerden b8r8 üzer8nde tarafların mutabakat edememes8 gerekmekted8r. 
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D8n8 konulardak8 8ht8lafın meşru8yet8 8nanç konuları (usûlü’d-dîn) ve fıkhî hükümler (fürûu’d-dîn) 
olmak üzere temelde 8k8 farklı alanda değerlend8r8l8r. İnanç konularında taraflardan sadece b8r8n8n haklı, 
d8ğerler8n8n hatalı olduğu 8fade ed8l8r. Fıkıh 8lm8nde 8se 8ht8laf 8cmâ ve 8tt8fakın mukab8l8 b8r kavram olarak 
kullanılmakta olup, Kur’an ve Sünnet’8n temel 8lkeler8nde b8rleşen 8l8m adamlarının, “müctehedün fîh” 
den8len 8ct8hada açık konularda muhtel8f sebeplerle ayrı kanaatler ben8msemes8n8 8fade eder. Yan8 8nanç 
konularında 8ht8laf kabul ed8lmezken, fıkh8 konularda 8ht8laf kabul ed8l8r.  

H-l-f n8n türevler8 Kurân-ı Kerîm’de 134 ayette geçmekted8r. Bunlar çoğunlukla  ءافلخ فئلاخ فلخ 
فلتخم فلاتخا فلاخ  vb. sözcüklerd8r.  İht8laf ve türevler8 8se Kur’an’da çeş8tl8 anlamlarda kullanılmakta olup 

45 ayette 51 defa geçmekted8r.  Söz konusu kavram ve türevler8, gece ve gündüzün 8ht8laf etmes8 
(süreler8n8n değ8şmes8 veya aydınlık ve karanlık; çalışma veya d8nlenme bakımından farklı olmaları) 
manasında,  çarpıklık manasında,  d8ller8n ve renkler8n çeş8tl8l8ğ8 (farklılığı) manasında  da kullanılmıştır. 
Konumuz açısından 8ht8lafın üzer8nde duracağımız anlamı 8se genell8kle çek8şme, f8krî anlamda farklı 
düşünme g8b8 anlamların söz konusu olduğu ayetler olacaktır. 

Kur’an-ı Kerîm’de düşünsel 8ht8laflar ve düşünsel 8ht8lafların sonucu ortaya çıkan farklı tutum, 
tavır ve gruplaşmalara çeş8tl8 ayetlerde d8kkat çek8lmekted8r. Bu ayetler8n b8r kısmında 8nsanoğlunun 
evvelde tek b8r ümmet olduğu, 8nsanların daha sonra 8ht8laf ett8kler8 ve Allah’ın 8nsanlar arasındak8 
8ht8lafları çözüme kavuşturacak peygamberler gönderd8ğ8 bel8rt8lmekted8r.  Bakara 2/213.  8le Yunus 10/19.  
ayetler bu bağlamda z8kred8leb8l8r. Ayette geçen ümmet 8bares8n8 başka b8r ayet 8le sınıf  olarak tefs8r eden 
Mâtürîdî’ye göre, 8nsanoğlu da d8ğer canlılar g8b8 b8r tür olup Allah, bu tür 8çer8s8nde b8r sınıfı seçm8ş, 
peygamber ve k8tap göndererek onlara 8kramda bulunmuş ve onları yüceltm8şt8r. Allah, K8tap ve 
Peygamber gönderm8ş; böylel8kle Resul, 8nsanların 8ht8laf ett8kler8 hususlarda k8tap 8le 8nsanlar arasında 
adaletle hükmetm8şt8r. İnsanlara peygamber ve k8tap gönder8ld8ğ8 halde aralarında, çek8şme ve kıskançlık 
neden8yle 8ht8laf doğmuştur. Allah, müm8nlere 8ht8lafa düştükler8 konulardak8 gerçeğ8, lütfu ve 8rades8 8le 
gösterm8şt8r. Yan8 müm8nler8n h8dayete ermes8 ve 8ht8laflardan korunması Allah’ın 8zn8 8le vak8 olmuştur. 
Mâtürîdî’n8n bu konuda, Allah’ın herkes8n 8man etmes8n8 d8led8ğ8n8; 8man ve küfrü terc8h eden8n 8nsanlar 
olduğunu savunan Mu‘tez8le’y8 eleşt8rd8ğ8 görülmekted8r. Ona göre bu ayet, Mu‘tez8le’n8n görüşünü 
çürütmekted8r.   

İht8lafa 8l8şk8n ayetler genell8kle öncek8 ümmetler8n 8ht8lafları hakkında kullanılmıştır.  Öncek8 
ümmetler8n 8ht8lafı 8le 8lg8l8 ayetlerde 8ht8laf şu bağlamlarda kullanılmıştır: K8taba karşı tavır alıp onunla 
amel etmeyenler8n 8ht8lafı (Bakara 2/176 ), kend8ler8ne apaçık del8ller geld8kten sonra aralarındak8 
çekememezl8k (bağ8y) yüzünden 8ht8laf etmeler8 (Bakara 2/213, Yunus 10/19, Âl8 İmran 3/19), küfürde 
ayrılığa düşmeler8 (Âl8 İmran 3/105 ) d8nde parçalanma (Bakara 2/253 ), Peygamberler8n ardından 
ümmetler8n8n 8ht8lafı, Hz. İsa’nın ölümü 8le 8lg8l8 tartışmalar (N8sa 4/157) 8le 8lg8l8 kullanılmıştır. Bakara 
2/176.  ayette 8ht8lafa düşenlerden kasted8len8n k8taba karşı tavır alıp onunla amel etmeyenler olduğunu 
d8le get8ren Mâtürîdî, geçm8ş ümmetler8n 8ht8lafına 8l8şk8n anlatımların vahy8n muhatapları 8ç8n b8r uyarı 
mah8yet8 taşıdığı görüşünded8r. İht8laf edenler8n muhalefet8 ş8ddetl8 düşmanlık, uzun süren b8r sapıklık ve 
der8n b8r muhalefet olup 8ç8nde bulundukları anlaşmazlık süres8zd8r. Bu nedenle mü’m8nler8n 8ht8laftan 
sakınması gerekmekted8r. Öncek8 ümmetler8n 8ht8laflarının bağlamı hususunda Mâtürîdî’n8n Âl8 İmran 
3/19.  ayet8n8 tef8s8r8nden de söz etmek yararlı olacaktır. Mâtürîdî, bu ayet8 tefs8r ederken Bakara 2/253 8le 
Âl8 İmran 3/105 ayetler8n8 kullanmaktadır. Ayette geçen 8ht8laf 8le 8k8 anlamın kasted8lm8ş olması 
muhtemeld8r. Bunlardan b8r8 8ht8lafın küfürde ayrılığa düşmek anlamına geleb8leceğ8ne da8r görüş olup bu 
anlam Âl8 İmran 3/105 ayet8ndek8 kullanım g8b8d8r. D8ğer8 8se 8ht8lafın d8nde parçalanmak anlamında 
kullanılmış olab8leceğ8ne da8r 8ht8mald8r. Mâtürîdî, 8ht8lafın bu anlamı 8le kullanımının Bakara 2/253  
ayet8ndek8 kullanım g8b8 olduğunu bel8rtmekted8r. Mâtürîdî’n8n d8kkat çekt8ğ8 b8r d8ğer husus 8se 8ht8lafın 
cehaletten kaynaklanmadığı aks8ne kend8ler8ne 8l8m geld8kten sonra aralarındak8 çekememezl8k neden8yle 
8ht8lafın vuku bulduğu hususudur. Mâtürîdî’n8n yorumuna göre Ehl-8 K8tap, İsra8l’den sonrak8 
peygamberler kend8ler8nden olduğu 8ç8n son peygamber8n de kend8 aralarından b8r8 olmasını 
beklemekteyd8ler. Fakat arzuları gerçekleşmey8nce kıskandılar ve son peygamber8n get8rd8ğ8 d8ne 
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muhalefet ett8ler.  İht8lafın, 8nsanlar arasındak8 çekememezl8kten (nefsan8 arzulardan)  kaynaklandığı Âl8 
İmran 3/19. ayet8  8le Câs8ye 45/17. ayet8nde  de vurgulanmaktadır.  

Naslarda d8n8n aslî yapısını ve ümmet8n bütünlüğünü bozacak her türlü parçalanma yasaklanmakla 
b8rl8kte en tehl8kel8 olanı, geçm8ş ümmetlerde görüldüğü g8b8 f8krî ve s8yasî bölünmeler8n d8nde kalıcı 
fırkalaşmalara, bunun da d8nî met8nler8n ve hükümler8n tahr8f8ne yol açmasıdır. D8nde tefr8ka ve 8ht8lâfın 
sebeb8, vah8yle gelen b8lg8lere muhalefet ed8p nefsânî arzulara uyma ve taşkınlık yapma (bağy) şekl8nde 
8fade ed8lmekted8r.  Mâtürîdî 8se 8ht8laftan sakınmayı Allah’ın 8rades8ne bağlamaktadır. Bakara 2/253. 
ayette  (peygamberlerden) sonra gelenler8n Allah’ın d8lemes8 durumunda 8ht8laf ed8p b8rb8rler8yle 
savaşmayacağı bel8rt8lmekted8r. İnsanların 8ht8laf etmes8 ve savaşmasını 8lah8 meş8et 8le 8l8şk8l8 olarak ele 
alan Mâtürîdî, açıklamalarını ve del8ller8n8 Mu’tez8le’n8n konu hakkındak8 görüşler8n8n eleşt8r8s8  üzer8ne 
b8na etmekted8r. Ayet8 ker8mede “…..Allah, d8leseyd8 b8rb8rler8yle savaşmazlardı…” 8bares8 yer almasına 
rağmen Mu‘tez8le’ye göre Allah 8nsanların savaşmalarını ve 8ht8lafa düşmeler8n8 8stemem8şt8r. Ayetten 
Allah’ın f88ller8n8n 8lah8 8radeye dâh8l olduğu anlaşılmasına rağmen Mu‘tez8le, Allah’ın d8led8ğ8n8 
yapamayacağını savunmuştur. Onlara göre Allah, 8nsanların farklı görüşlere ayrılmalarını 8stemem8ş, 
8nsanlar kend8ler8 f8k8r ayrılığına düşmüşlerd8r. Mâtürîdî, ayet8 ayet 8le tefs8r etme yöntem8n8 eser8nde 
sıklıkla kullanmakta ve bu hususta Hud 11/118-119 ayetler8n8 “Rabb8n d8leseyd8 8nsanları elbette tek b8r 
ümmet yapardı. Fakat onlar hep 8ht8lâf 8ç8nde olacaklardır, rabb8n8n es8rged8kler8 müstesna; zaten O 
8nsanları buna uygun yaratmıştır. Böylece rabb8n8n, “Andolsun k8 cehennem8 hem 8nsanlar hem c8nlerle 
dolduracağım” sözü yer8n8 bulmuş oldu.” görüşler8ne del8l olarak get8rmekted8r.  

Hud Sures8’nde 8ht8laf etmen8n 8nsanın yapısında var olan b8r n8tel8k olduğu ancak Allah’ın 
merhamet ett8kler8n8n 8ht8laftan korunacağı beyan ed8lmekted8r. Bakara Sures8’nde geçen ayet8 ker8mede 
8se 8ht8laf sonucunda b8r kes8m8n 8nandığı b8r kes8m8n 8se 8nkâr ett8ğ8 bel8rt8lmekted8r. Yan8 söz konusu 
ayetlerde, 8ht8laf salt olumsuz b8r eylem olarak vasıflandırılmamaktadır. İht8lafın olağanlığına ve 8nsanın 
8ht8laf etmes8n8n sünnetullah (8lah8 b8r kanun) olduğuna da8r çıkarımlarda bulunmak da mümkündür. Bunun 
yanında net8celer8 8t8bar8yle 8ht8lafın olumlu veya olumsuz olarak kabul ed8leceğ8 sonucuna da ulaşılab8l8r. 

İht8lafa 8l8şk8n olarak açık b8r şek8lde 8lah8 vahy8n muhataplarına h8tap ed8len ayetler 8se 8ht8laf ve 
tefr8ka kavramlarının beraber kullanıldığı Âl8 İmran 3/105 , Müslümanların 8ht8lafa düşeb8lecekler8 b8r 
duruma 8şaret eden Enfal 8/42 , 8nsanlar arasındak8 8ht8laf neden8yle k8tabın vahyed8ld8ğ8ne vurguda 
bulunan Nahl 16/64  ve 8ht8laf ed8len hususlarda hükmün Allah’a a8t olduğuna da8r Şûra 42/10.  ayetler8d8r. 
Bu ayetlerde, mü’m8nler öncek8ler8n 8ht8laf ve tefr8kaya düştükler8 g8b8 8ht8laf ve tefr8kaya düşmekten 
sakındırılmakta, 8ht8lafa düştükler8 konularda aralarında hükmetmes8 8ç8n Allah’ın peygamber8ne k8tap 
verd8ğ8 d8le get8r8lmekte, 8ht8lafa düşülen her hang8 b8r şey8n hükmünün Allah’a a8t olduğu uyarısında 
bulunulmakta ve tar8h8 b8r olaya atıfla mü’m8nler8n 8ht8lafa düşeb8lecekler8 bel8rt8lmekted8r. 

Mâtürîdî, “Kend8ler8ne apaçık del8ller geld8kten sonra parçalanıp ayrılığa düşenler g8b8 olmayın…” 
ayet8n8 tefs8r ederken En‘âm 6/153.  ayet8 kullanmakta ve Allah’ın yolundan ayıracak d8ğer yolların 
parçalanma olduğunu, parçalanmanın da “şeytan yolu” olduğunu bel8rtmekted8r. Mâtür8dî’ye göre 
“parçalananlar g8b8” anlamına gelen “kellezîne teferrekū” lafzının, Allah’ın açtığı ve peygamberler8n 
gösterd8ğ8 yoldan ayrılanlar, anlamına gelmes8 de muhtemeld8r, z8ra böyleler8 kend8ler8 8ç8n çeş8tl8 b8d‘atlar 
8cad etm8şler, d8nler8n8 hevâlarına uydurmuşlardır. Mâtürîdî, Allah’ın mü’m8nler8 bundan sakındırdığını ve 
bütün hayırların, tâb8 olmakla gerçekleşt8ğ8n8 bel8rtmekted8r  . Mâtürîdîn8n, bu ayet8 tefs8r ederken, bu ve 
benzer8 ayetlerde çoğunlukla kend8ler8n8n kasted8ld8ğ8n8 d8le get8ren Ehl-8 Sünnet’ten farklı olarak, Allah’ın 
ve peygamber8n8n yoluna tab8 olanların karşılık geld8ğ8 herhang8 b8r d8n8-toplumsal gruptan söz etmemes8; 
b8d‘at 8cad ed8p d8nler8n8 hevalarına uyduranların k8mler veya hang8 fırkalar olduğunu bel8rtmemes8 anlamlı 
ve öneml8d8r. O ayetlerde söz ed8len topluluklar 8le İslam bünyes8nde ortaya çıkan topluluklar arasında 
herhang8 b8r 8l8şk8 kurmamış ve konu 8le 8lg8l8 ayetlerde muhal8f gruplardan genell8kle söz etmem8şt8r.  

2. Mâtürîdî’n;n Tenâzu‘ ve Münaza‘a ;le İlg;l; Ayetlere Yaklaşımı 
Kur’an-ı Ker8m’de 8ht8laf, anlaşmazlık, çek8şme ve fırkalaşma 8le 8lg8l8 pek çok 8fade 

kullanılmaktadır. Bunlardan b8r8 de tenâzu‘ 8fades8d8r. Tenâzu‘ ve Münaza‘a- karşı çıkmak, çek8şmek ve 
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mücadele etmek g8b8 anlamlara gelmekted8r.  Tenâzu‘ tartışılan b8r konu hakkında tarafların uzlaşma 
sağlayamaması, 8ht8laf ederek aralarında husumet doğmasıdır.  Râgıb el-İsfahânî’ye göre,  8ht8laf ve 
muhalefet k8ş8n8n hal8nde ve sözünde d8ğer8nden farklı b8r yol 8zlemes8 anlamına gelmekte olup 8ht8lafın 
sözde vak8 olması hal8nde bu durum n8za‘ (çek8şme) ve mücadeleye neden olmaktadır.  Yan8 kes8n b8r ayrım 
yapmak mümkün olmamakla beraber, İsfehânî’n8n tanımından hareketle 8ht8lafın düşünsel ve söz konusu 
düşüncen8n d8le get8r8lmes8 boyutunun; tenâzu‘un 8se eylem boyutunun ağır bastığı söyleneb8l8r.  

N-z-‘a ve türevler8 Kurân-ı Kerîm’de 20 ayette geçmekted8r.  Konu 8le 8lg8l8 ayetler8n b8r kısmı 
geçm8ş ümmetler hakkında (Kehf 18/21 , Taha 20/62, ), b8r ayet cennet tasv8r8 hakkında (Tur 52/23 ), d8ğer 
ayetler 8se (Al8 İmran 3/152 N8sa 4/59 Enfal 8/43,46) vahy8n muhatapları hakkındadır. Al8 İmran 3/152.  
ayette okçular tepes8nden ayrılmaması emred8lenler8n, em8r konusunda tartışmalarına 8l8şk8n-Peygamber8n 
emr8ne r8ayet etmeme, 8syan bağlamında kullanılmaktadır.  

N8sa 4/59.  ayette geçen tenâzu‘  hakkında farklı b8r yorumda bulunan Mâtürîdî, tenâzu‘un âl8mler 
arasında olacağını bel8rt8r. Allah, bu ayet 8le em8r sah8pler8ne 8taat8 emretmekted8r. Fıkıh ehl8ne 8se 8ht8laf 
ett8kler8 konularda, Allah’a ve Resulünün sünnet8ne müracaat etmey8 emretmekted8r. Rasul yoksa da 
sünnet8 vardır. Mâtürîdî 8lg8l8 yerde Rafıza’ya eleşt8r8de bulunmakta ve 8mamlara 8taat8 farz olarak 
görmeler8n8n d8n8 b8r dayanağı olmadığını savunmaktadır. Ona göre eğer 8mamlar 8taat8 farz olan em8rler 
olsaydı o zaman ayette, anlaşmazlığa düştüğünüz hususlarda 8mama müracaat ed8n denmes8 gerek8rd8.  

Enfal 8/43,46.  ayetlerde “Allah sana onları uykunda az göster8yordu. Eğer sana onları çok 
gösterseyd8 elbette gevşerd8n8z ve o 8ş hakkında b8rb8r8n8zle çek8ş8rd8n8z.…”  Tenâzu‘ kel8mes8 ayette 
müm8nler8n b8rb8rler8yle çek8şmemeler8 aks8 durumda korku 8le zaaf gösterecekler8 ve güçler8n8 
y8t8recekler8 anlamalarında kullanılmaktadır. Mâtürîdî’ye göre özell8kle savaş esnasında 8ht8laf ve tenâzu‘ 
dan sakınılması emred8lmekted8r.  Mâtürîdî tenâzu‘un yan8 müm8nler8n b8rb8rler8 8le çek8şmes8n8n 8ht8laf 
doğuracağını; 8ht8lafın 8ft8raka (fırkalaşmaya götüreceğ8n8), fırkalaşmanın zaaf doğuracağını ve bu zaafın 
müm8nler8n cesaret8n8n kırılmasına neden olacağını bel8rt8r. Mâtürîdî’ye göre tenâzu‘, buğza, buğz 8se 
b8rb8r8n8zle uğraşmanıza neden olur ve bu durum s8z8 düşman 8le c8haddan (mücadeleden) alıkoyar.  

İlah8 d8nler, muhataplarını, 8ht8laf, tenâzu‘ ve tefr8kadan sakındırarak tevh8d 8nanışında b8r araya 
gelmeye davet etmekte; 8y8l8ğ8 emred8p kötülükten sakındırma g8b8 temel 8lkeler vaz etmekted8r. İslam 
d8n8n8n en önem verd8ğ8 8lke tevh8d 8nanışı olup çeş8tl8 ayetlerde; Allah’a ş8rk koşma, büyük b8r zulüm 
olarak tanımlanmakta (31/34) ve Allah’ın kend8s8ne eş tanıyanları affetmeyeceğ8 ancak bunun dışındak8 
d8ğer tüm günahları bağışlayab8leceğ8 (N8sa 4/176) 8fade ed8lmekted8r.  

Allah 8nancına yönel8k sözünü ett8ğ8m8z tevh8d anlayışının b8rtakım toplumsal yansımaları olduğu 
söyleneb8l8r. Hayatın her alanında tevh8de dayalı b8r bakış açısının net olarak bel8rmed8ğ8 z8hn8 yapıda 
8k8lem ve parçalanma oluşmaktadır. Ş8rk adı ver8len parçalanma; 8nsanın Allah’a, kend8s8ne ve kader b8rl8ğ8 
ett8ğ8 topluma yabancılaşmasını beraber8nde get8rmekted8r. Z8hn8 ve ruh8 hayatta meydana gelen bu 
parçalanma fert 8le sınırlı kalmamakta, parçalanmış b8r düşünce yapısının faturası, cem8yet8 ve hatta k8ş8n8n 
statüsüne bağlı olarak dünyayı b8le sarsacak boyutlara ulaşab8lmekted8r.  Bu nedenle Mâtürîdî’n8n  Teʾvîlât 
adlı eser8nde konuya 8l8şk8n ayetler8 yorumlarken b8rl8k vurgusunda bulunduğu görülmekted8r. 

3. Mâtürîdî’n;n Tefr;ka ;le İlg;l; Ayetlere Yaklaşımı  
Sözlükte “ayırma, ayırt etme, parçalama; dağılma, parçalanmışlık” anlamlarına gelen tefr8ka, ter8m 

olarak bel8rl8 b8r d8nî, f8krî veya s8yasî b8rl8ğe sah8p 8nsan topluluklarının bölünüp parçalanmasını, fırkalara 
ayrılmasını 8fade eder. Tefr8kanın karşıtı vahdet veya cemâatt8r. Tefr8ka, “görüş ayrılığına düşme” anlamına 
gelen 8ht8lâfla yakından 8l8şk8l8d8r. İht8lâf bazı durumlarda tefr8ka 8le eş anlamlı g8b8 kullanılsa da genelde 
f8k8r ayrılıklarını bel8rt8r. Ancak d8nî yorumlarda ortaya çıkan görüş farklılıkları der8nleşerek sosyal ve 
s8yasal parçalanmalara yol açab8l8r.  

F-r-k ve türevler8 Kur’an’da 62 yerde geçmekted8r.  F8rk, bölük anlamında (Şuara 26/63); Ferîk, 
d8ğerler8nden ayrılan b8r topluluk (cemaat) anlamında (Âl8 İmran 3/78, Bakara 2/85,87,146, Şûra 7, 
Mü’m8nûn 109, Meryem 73); anlamda bazı nüans farklılıkları olmakla beraber 8k8 şey8n arasının ayrılması 
anlamında (Ma8de 25, Mürselat 4, Duhan 4, İsra 106, Bakara 102, 136, 285, N8sa 150,152, Enâm 159, Kehf 
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78, Kıyame 28 Taha 94); hak ve batılın ayrılığı hakkında (Bakara 53,185, Furkan 1, Enb8ya 48, Enfal 
29,41); kalb8n korku 8le bölünmes8 anlamında (Tevbe 56) kullanılmaktadır.  

Mâtürîdî, Âl-8 İmrân 3/103.  ayet8 tefs8r ederken Allah’ın 8p8nden maksatın ne olduğuna da8r çeş8tl8 
r8vayetlere yer vermekted8r.  Bu r8vayetlerden b8r8nde Allah’ın 8p8n8n Kur’ân;  ötek8nde 8se Müslüman 
toplum olduğu bel8rt8lmekted8r. İbn Mesûd’a dayandırılan b8r r8vayete göre 8se Allah’ın 8p8nden maksat 
cemaatt8r. Allah, b8rl8ğ8 emretmekte ve tefr8kayı yasaklamaktadır. Tefr8kadan sakınmanın önem8ne da8r 
uzun b8r bah8s açan Mâtürîdî, bu bağlamda cemaat 8le 8lg8l8 şu had8sler8 z8kretmekted8r:  

“B8r karış kadar b8le cemaatten ayrılan, boynundan İslam halkasını çıkarmış olur.”  Mâtürîdî, 
cemaat8, 8ht8lafın ve tefr8kanın zıddı olarak kullanıyor olsa da konu 8le 8lg8l8 ayetler8 tefs8r ederken cemaat 
8le Ehl-8 Sünnet’8 kastett8ğ8ne da8r açık b8r beyanı 8le karşılaşmadık.  

 “Şeytan, tıpkı koyun sürüsüne saldıran kurt g8b8d8r; tek başına olan, sürüden uzakta kalan ve tenha 
yerde bulunan koyunu yakalar. B8nâenaleyh parçalanıp ayrışmaktan sakının! Cemaate, topluma ve bu 
mesc8de sarılın!”  

Hz. Al8’den de şöyle r8vayet ed8lm8şt8r: Hz. Peygamber b8r gece üç defa bana seslend8, sonra da 
“Ümmet8mde 8ht8laf zuhur edecek” ded8. Ben; öyle b8r durum ortaya çıktığında ne yapmalıyız? d8ye 
sordum. Buyurdu k8: “Allah’ın k8tabına sarılın! Çünkü onda s8zden öncek8ler8n tar8hler8, s8zden sonrak8ler8n 
de haberler8 vardır. Orada aranızdak8 olayların hükmü vardır. Zal8ml8ğ8nden dolayı k8m onu terk ederse 
Allah, onun boynunu kırar. Doğru yolu ondan başka yerde arayanı Cenab-ı Hakk sapıklığa düşürür. O, 
Allah’ın en sağlam 8p8d8r…..”  

Allah’ın 8p8’nden maksadın Allah’ın d8n8 olduğuna da8r b8r yorumdan söz eden Mâtürîdî, 8p 
anlamına gelen “habl” 8le ah8d, yan8 ver8len sözün kasted8ld8ğ8n8 8fade etmekted8r. Buna göre sank8 Allah, 
Kur’ân’dak8 ah8tlere sarılmayı, onlara vefa göstermey8 ve onları korumayı emretmekted8r   . 

Mâtürîdî, Âl-8 İmrân 3/103. ayet8, ayet 8le de tefs8r etmekte Enâm, 6/153.  ayet8n8 8lg8l8 yerde 
z8kretmekted8r:  “Şüphes8z bu ben8m dosdoğru yolumdur. Buna uyun; (başka) yollara sapmayın; sonra 
onlar s8z8 Allah’ın yolundan ayırırlar.” ayet8n s8yakında Allah’a h8çb8r şey8 ş8rk koşmamaya, anne-babaya 
8y8l8ğe, açık veya g8zl8 kötülüklerden sakınmaya, adaletl8 olmaya, yet8m hakkını gözetmeye vb. temel 
8lkeler 8le 8lg8l8 çeş8tl8 em8rler yer almakta akab8nde “şüphes8z bu ben8m dosdoğru yolumdur” 8bares8 
gelmekted8r. Sırat-ı müstak8me tab8 olmayanların, yan8 başka yollara sapanların tab8 olduğu yollar, onları 
Allah yolundan ayıracaktır. 

Âl-8 İmrân 3/103. ayet8n devamında, “…s8zler düşman 8d8n8z de Allah kalpler8n8z8 b8rleşt8rd8. 
Allah’ın n8met8 sayes8nde kardeş oldunuz…”  manasındak8 8bareler8, Allah’ın lütfu olarak yorumlayan 
İmam Mâtürîdî, bu konuda kend8ler8ne muhalefet eden Mu‘tez8le’y8 eleşt8rmekted8r. Çünkü Mu‘tez8le’ye 
göre Allah, Müslümana verd8ğ8 n8met ve lütfun aynısını kâf8re de vermekted8r.  Âl-8 İmran 3/104’de 8se 
“İç8n8zden hayra çağıran, 8y8l8ğ8 emred8p kötülüğü engelleyen b8r topluluk bulunsun. İşte onlar kurtuluşa 
erenlerd8r.“  buyurulmakta ve tak8p eden ayette (Âl-8 İmran 3/105 )  tekrar 8ht8laf ve tefr8kadan sakınılması 
emred8lmekted8r. Âl-8 İmran 3/105. ayette 8ht8laf ve tefr8ka kavramları b8rada geçmekted8r. 

Mâtürîdî, “Kend8ler8ne apaçık del8ller geld8kten sonra parçalanıp ayrılığa düşenler g8b8 
olmayın….” meal8ndek8 Âl-8 İmran 3/105. ayet8 tefs8r ederken  “….Başka yollara sapmayın; sonra o s8z8 
Allah’ın yolundan ayırır….”   meal8ndek8 Enâm 6/153. ayet8 tekrar z8kretmekted8r. Ona göre bu ayette, 
parçalanmanın şeytanın yolu olduğu 8fade ed8lmekted8r. “Parçalananlar g8b8” 8bares8 8le Allah’ın ve 
peygamberler8n gösterd8ğ8 yoldan ayrılanların kasted8lm8ş olab8leceğ8 8ht8mal8n8 d8le get8ren Mâtürîdî, 
böyle k8mseler8n b8d‘atlar 8cat etm8ş ve d8n8 hevalarına uydurmuş k8mseler olduğunu söylemekted8r. 
Allah’ın mü’m8nler8 bu g8b8 tutumlardan sakındırdığını bel8rten Mâtürîdî’ye göre, Allah, b8ze, bütün 
hayırların tab8 olmakla gerçekleşeceğ8n8 b8ld8rmekted8r. İlg8l8 yerde Mâtürîdî, herhang8 b8r İslam yorumuna, 
İslam bünyes8nde ortaya çıkan herhang8 b8r düşünsel s8stem veya fırkaya referansta bulunmamakta; 
tab88yyet8n Allah’ın rasulüne olması gerekt8ğ8n8 bel8rtmekted8r.   

 
 



 

491  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

Sonuç 
İslam düşünces8n8 genel hatları 8le değerlend8recek olursak müm8nler arasındak8 b8rl8k ve 

beraberl8ğ8 bozab8lecek türden 8ht8lafların kınanmış olduğunu söyleyeb8l8r8z. Bununla beraber her görüş 
ayrılığının, kınanan tefr8ka ve 8ht8lâf çerçeves8nde ele alınmadığı b8l8nmekted8r. N8tek8m b8lg8 ve anlayış 
farklılığından kaynaklanan 8ht8lâflardan kaçınmak mümkün değ8ld8r. Naslarda kınanan bölünme ve 
fırkalaşma, 8t8kadî konularda zan ve keyfî arzulara dayalı görüşlerle doğru yoldan ayrılmak, sübjekt8f 
değerlere veya s8yasal 8deoloj8lere uyarak d8n8 tahr8f etmek, 8ç kargaşaya yol açıp müslümanların b8rl8ğ8n8 
parçalamaktır. Nasları anlama ve uygulama çabasıyla 8ct8hada açık hususlarda farklı yorumların ortaya 
konulması Kur’an’da övülen düşünme, akletme ve 8bret alma g8b8 8y8 n8yetl8 z8hnî çabaların b8r net8ces8 
olup kınanan tefr8ka sınırları 8ç8nde yer almaz.   

İslam düşünce tar8h8n8n öneml8 mütekell8m ve müfess8rler8nden olan İmam Mâtürîdî 8se konuya 
8l8şk8n ayetler8 tefs8r ederken 8ht8laf, tenazu‘ veya tefr8kayı herhang8 b8r grupla açıkça 8l8şk8lend8rmekten 
kaçınmış, ayetler8 bağlamları 8le değerlend8rmey8 terc8h etm8şt8r. Ayrıca o, ayetler8 tefs8r ederken r8vayetlere 
nad8ren müracaat etm8ş genell8kle konu 8le alakalı d8ğer ayetlerden yararlandığı b8r tefs8r metodu 
gel8şt8rm8şt8r. Bunun yanında cemaat vurgusunda bulunan Mâtürîdî’n8n cemaat 8le Ehl-8 sünnet’8 
özdeşleşt8rmemes8 d8kkate alınması gereken b8r durumdur. Mu‘tez8le 8le Bâtın8yye’y8 yoğun olarak 
eleşt8rd8ğ8 Te‘v8lat adlı eser8n8n 8nceled8ğ8m8z bölümler8nde o, cemaatten kopmanın İslam’dan çıkmakla eş 
değer olduğuna 8şaret eden bazı r8vayetlere yer vermekle beraber hang8 grupların bu kapsamda 
değerlend8r8leceğ8nden söz etmem8şt8r. Cemaat veya b8rl8k olmayı Ehl-8 sünnet’8n d8n anlayışına tab8 olmak 
olarak mutlaklaştırmaması, Mâtürîdî’n8n dönem8n d8nî ve s8yasî konjünktüründen mutlak anlamda azade 
olduğuna yorumlanamasa da ötek8ne hayat hakkı tanımayan yaklaşımlardan uzak 8lmî b8r ç8zg8ye sah8p 
olduğunu göstermes8 açısından öneml8d8r. 

İmam Mâtürîdî, konu 8le 8lg8l8 ayetler8n tefs8rler8nde genell8kle Mu‘tez8le ve Rafıza’ya eleşt8r8 
yöneltmekte ve mü’m8nler8n 8ht8lafa düşmemes8n8 Allah’ın lütfu olarak değerlend8rmekted8r. Mü’m8nler8n 
8ht8laftan sakınmasını 8lah8 meş8et 8le 8l8şk8lend8rd8ğ8 mevzubah8s tutumunda muhatabının Mu‘tez8le olduğu 
görülmekted8r. Ona göre konu 8le 8lg8l8 ayetler, Allah’ın 8nsanların 8ht8laf etmes8n8 8stemed8ğ8n8 savunan 
Mu‘tez8le’n8n görüşler8n8 çürütmekted8r. Rafıza 8se 8mamlara 8taat8 farz görmes8 neden8 8le Mâtürîdî’n8n 
eleşt8r8ler8ne muhatap olmuştur. Mâtürîdî’ye göre 8mamlar 8taat8 farz olan k8ş8ler olsaydı ayette “…s8zden 
olan ulu’l-emre 8taat ed8n….” emr8 yer8ne açıkça 8mamlara 8taat ed8lmes8n8n emred8lmes8 gerek8rd8.  

Sonuç olarak İmam Mâtürîdî, konu 8le 8lg8l8 ayetlerde cemaat 8le muayyen b8r mezheb8 
kastetmem8şt8r. Ancak o, fırkalaşmanın ve parçalanıp bölünmen8n d8nde b8d‘at 8hdas etmek ve d8n8 hevaya 
tab8 kılmak olduğunu d8le get8rm8şt8r. Dolayısıyla açık b8r şek8lde olmasa da dolaylı veya örtük b8r b8ç8mde 
sünnete ve cemaate muhalefet eden grupları veya şahısları, b8d‘at görüşler ben8mseyen k8mseler ve gruplar 
olarak gördüğünü söylemek mümkündür. Çünkü o, ayetler8 tefs8r ederken yer yer 8lg8l8 ayetler8n hang8 
grupların hang8 konudak8 görüşünü nakzett8ğ8n8 bel8rtmekted8r. Ancak bununla beraber Mâtürîdî’n8n 
8nceled8ğ8m8z ayetlerde açık b8r şek8lde İslam toplumunda tefr8kaya neden olan grupları z8kretmekten 
kaçındığını söyleyeb8l8r8z. 
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İSLÂM TARİHÇİLİĞİ BAĞLAMINDA TÂRÎH-İ BUHÂRA’DA ANEKDOT 
KULLANIMI 

 
Dr. Öğr. Üyes5 Zeynep KAYA ÜNAL 1 

 
Öz 
Ebû Bekr Muhammed b. Ca‘fer en-Nerşahî’n�n 332/943-944 senes�nde Arapça olarak kaleme aldığı ve 

Sâmânî hükümdarı Nuh b. Nasr’a sunduğu Târîh-� Buhâra’yı Ebû Nasr el-Kubâvî 522/1128 senes�nde Farsçaya 
çev�rm�şt�r. Bu k�tap günümüze Kubâvî’n�n tercümes�n� gözden geç�ren Muhammed b. Zufer’�n 574/1178-79 
senes�nde yazdığı vers�yonuyla ulaşmıştır. Ayrıca bu süreçte k�taba başka met�nlerden de eklemeler yapılmıştır. Bu 
sayede k�tap erken dönemde kaleme alınmış b�r şeh�r tar�h� olmanın ötes�ne geçm�ş, Buhâra’yla �lg�l� b�lg�ler�n üç 
asra yakın b�r süre boyunca derlenmes� �le vücuda geld�ğ�nden kaynaklık değer� artmıştır. Târîh-� Buhâra şehr�n 
kuruluşundan �t�baren gel�ş�m sürec�, İslâm fet�hler� sonrasında yaşanan değ�ş�mler, coğrafî, m�marî ve kültürel yapı 
g�b� çok çeş�tl� konularda oldukça gen�ş malumat aktarması sebeb�yle bölgeyle �lg�l� çalışmalarda kullanılan temel 
kaynaklardan b�r�n� teşk�l etmekted�r.  Târîh-� Buhâra’da tar�hî had�seler anlatılırken sıklıkla anekdotlara yer 
ver�lmekte, bu kayıtlarda Mesc�d-� Cam�’n�n yıkılması, şeh�rde büyük b�r yangın çıkması g�b� afetler ya da 
hükümdarların başından geçen �lg�nç olaylar benzer� pek çok konu aktarılmaktadır. Bu açıdan anekdot kullanımı şeh�r 
tar�h�n�n gen�ş b�lg� b�r�k�m�n� kaydetmek �ç�n b�r yazım metodu olarak kullanılmış gözükmekted�r. Bu tebl�ğ, Târîh-
� Buhâra’dak� anekdot kullanım üslubunu b�r tar�hyazımı metodu olarak �ncelemey� hedeflemekted�r.  

 
Anahtar KelZmeler: İslam Tar<h<, İslam Tar<hç<l<ğ<, Nerşahî, Târîh-< Buhâra, Anekdot 
 
The Use of Anecdote ;n Tārīh al-Bukhāra ;n the Context of Islam;c H;stor;ography 
 
Abstract 
Abū Bakr Muhammad b. Ja'far al-Narshahī wrote the Tārīh al-Bukhāra �n Arab�c �n 332/943-944 and 

presented �t to the Sāmān�d ruler Nuh b. Nasr, wh�ch Abū Nasr al-Kubāwī translated �nto Pers�an �n 522/1128. Th�s 
book has surv�ved to the present day �n the vers�on wr�tten �n 574/1178-79 by Muhammad b. Zufer, who rev�sed al-
Kubāwī's translat�on. In add�t�on, other texts were added to the book dur�ng th�s per�od. In th�s way, the book went 
beyond be�ng an early h�story of the c�ty, and �ts b�bl�ograph�cal value �ncreased as �t was the result of the comp�lat�on 
of �nformat�on about Bukhāra over a per�od of nearly three centur�es. Tārīh al-Bukhāra �s one of the ma�n sources 
used �n stud�es on the reg�on because �t prov�des a w�de range of �nformat�on on a w�de var�ety of subjects such as 
the development process of the c�ty s�nce �ts foundat�on, the changes after the Islam�c conquests, geograph�cal, 
arch�tectural and cultural structure.  Tārīh al-Bukhāra frequently �ncludes anecdotes when descr�b�ng h�stor�cal events, 
such as the destruct�on of the Masj�d al-Jamī, d�sasters such as a great f�re �n the c�ty, or �nterest�ng events that 
happened to the rulers. In th�s respect, the use of anecdotes seems to have been used as a wr�t�ng method to record 
the vast knowledge of the c�ty's h�story. Th�s paper a�ms to analyze the use of anecdotes �n Tārīh al-Bukhāra as a 
h�stor�ograph�cal method.  

 
Keywords: Islam<c H<story, Islam<c H<stor<ography, al-Narshahī, Tārīh al-Bukhāra, Anecdote  
 
G;r;ş: Şeh;r Tar;hler;n;n Yazılması 
İslam tar8h yazımının gel8ş8m seyr8 8ncelend8ğ8nde 8lk çalışmaların Hz. Peygamber’8n hayatını 

aktarmaya duyulan 8şt8yak 8le başladığı görülmekted8r. Bu başlangıç noktası b8r açıdan İslâm tar8h8n8n 8lk 
ürünler8n8n b8yograf8 türünde olduğunu da göstermekted8r. Bu b8yograf8 yazımı Hz. Peygamber’8n 
hayatının ötes8ne geçerek ensâb, tabakât ve r8cal k8taplarının ortaya çıkmasıyla devam etm8şt8r. Terceme-8 
hal yazımının özelleşt8ğ8 bu dönemde tar8h sahasının altındak8 pek çok alan da özerk b8r mah8yet 
kazanmıştır. Bu sahalardan b8r8 de genel tar8hlerd8r.  

 
1 Yalova ÜnHversHtesH, İslamH İlHmler FakültesH, İslam Sanatları ve TarHhH, İslam TarHhH Ana BHlHm Dalı.  
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Genel tar8hler s8yas8, ekonom8k, sosyal tar8h, coğrafya, b8yograf8 g8b8 tar8h yazımının alt 
başlıklarının tamamının özell8kler8n8 taşıyan, bu anlatıları yaratılıştan başlayan b8r tar8h yazımı 8çer8s8ne 
mezcederek aktaran met8nlerd8r. Bu eserler8n temel8 hal8fe ve hükümdar tar8hler8 şekl8ndek8 s8yas8 anlatı 
üzer8ne atılmışsa da 8çer8kler8nde haraç ve emvâl k8taplarındak8 ekonom8k tar8h unsurlarını, âdab 
k8taplarındak8 sosyal tar8h anlatılarını, coğrafya k8taplarındak8 yeryüzü şek8ller8 ve seyahat güzergahları 
b8lg8ler8n8 ya da b8yograf8 k8taplarındak8 hal tercemeler8n8 bulmak mümkündür. Mezkûr özell8kler8 
bakımından genel tar8h yazımıyla en çok benzerl8k taşıyan saha 8se şeh8r tar8hler8d8r. Z8ra yaratılıştan 
8t8baren dünyanın b8l8nen tar8h8n8 kaydeden genel tar8hler, İslâm tar8h yazımının ulaştığı en gen8ş sınırları 
8fade ederken bunun bell8 b8r coğrafyaya mahsus hal8n8 de şeh8r tar8hler8 oluşturmaktadır. Bu açıdan her 8k8 
tür de tar8h yazımının alan, metod ve üsluplarının kullanımına da8r oldukça net b8r çerçeve ç8zmekted8r. Bu 
bağlamda genel tar8hler8n tüm bu özell8kler8n8 bell8 b8r coğrafya özel8nde taşıyan şeh8r tar8hler8 İslâm tar8h 
yazımı metoduyla 8lg8l8 çalışmalarda genel çerçevey8 anlamlandırma konusunda b8r kapı açmaktadır. 

Şeh8r ve bölge tar8hler8n8n yazımı Hasan-ı Basrî’n8n (ö. 110/728) Fezâ8lü Mekke r8sales8 8le 
başlatılmaktadır. İbn Abdülhakem’8n (ö. 257/870) Fütûhu Mısr ve ahbâruhâ’sı, İbn Şebbe’n8n (ö. 262/876) 
Târîhu’l-Medînet8’l-münevvere’s8 8lerleyen dönemde bu sahanın başlıca met8nler8n8 teşk8l etm8şt8r (Fayda, 
2011, s. 34). Dolayısıyla Nerşahî’n8n (ö. 348/959) Târîh-8 Buhârâ 8s8ml8 eser8n8 yazdığı dönemde bu türün 
8k8 asırdan uzun süred8r İslâm 8l8m geleneğ8nde yer ed8nd8ğ8n8, bu ves8leyle de 8çer8k ve usulünün bell8 b8r 
olgunluğa er8şt8ğ8n8 söylemek mümkündür. D8ğer taraftan Nerşahî’n8n Arapça metn8n8n tercümes8n8 
yaparak eser8 düzenleyen Ebû Nasr el-Kubâvî’n8n vers8yonu Farsça yazılmış 8lk şeh8r tar8h8 kabul 
ed8lmekted8r (Narşah8, 2013, s. X). Dolayısıyla Târîh-8 Buhârâ Farsça 8l8m üret8m sürec8n8n de öneml8 b8r 
parçası konumundadır. Bu sebeple eser8n İslâm tar8h yazımının 8k8 kolu olan Arapça ve Farsça üret8mler8n 
b8rleşt8ğ8 b8r noktada konumlanması ayrıca d8kkate değerd8r.   

1.Târîh-; Buhâra’nın Serüven; 
Ebû Bekr Muhammed b. Ca‘fer en-Nerşahî 332/943-944 senes8nde Arapça olarak kaleme aldığı 

Târîh-8 Buhâra’yı Sâmânî hükümdarı Nuh b. Nasr’a sunmuştur. Bundan 8k8 asır sonra 8se Ebû Nasr Ahmed 
b. Muhammed b. Nasr el-Kubâvî 522/1128 senes8nde eser8 Farsça’ya çev8rm8şt8r. Kubâvî dönem8nde 
Sâmânî devlet8 sona erm8ş, Buhara gayr-8 müsl8m b8r 8dare altında g8rm8şt8. Ancak şeh8r 536/1141’de 
Karahıtay hak8m8yet8ne geçm8şt8r. Ancak şeh8rde Sadr ünvanını kullanan ve Hanefî mezheb8n8n önde gelen 
al8mler8nden olan Burhanoğulları’nın 8kt8darı devam etmekteyd8 (Öngül, 1992; Şeşen, 1992, s. 365). 
N8tek8m Kubâvî’n8n tercümes8n8 yarım asır sonra gözden geç8ren Muhammed b. Zufer 574/1178-79 
senes8nde yazdığı vers8yonu Buhara em8r8 Sadr-ı Sudûr-ı C8hân Burhânüddîn Abdülaz8z b. Mazze’ye 
takd8m etm8şt8r (Narşah8, 2013, s. XIV). Eser8n günümüze ulaşan nüshası Muhammed b. Zufer’8n 
hazırladığıdır. Târîh-8 Buhâra, şehr8n s8yas8 tar8h8yle 8lg8l8 İslâm önces8 döneme de değ8nerek fet8h sürec8, 
yönet8m unsurları ve Sâmânî devlet8 hükümdarlığını anlatmaktadır. Ayrıca şehre bağlı nah8yeler, etn8k 
unsurların dağılımı g8b8 hususlarda da malumata yer vermekted8r. Hatta İslâm önces8 Buhara’ya da8r 
kayıtları bulunan yegâne yapıt kabul ed8lmekted8r (Keser, 2019, s. 280). Bu sebeple Buhara’ya da8r yapılan 
araştırmaların en temel başvuru kaynaklarından b8r8d8r.  

Tar8h-8 Buhâra, 19. Yüzyıl başlarında Mâverâünneh8r bölges8ne yolculuk yapan Avrupalı seyyahlar 
tarafından yen8den keşfed8lerek Avrupa’ya taşınmış ve akadem8ye tanıtılmıştır. Alexander Burnes (1805-
1841), 1832 senes8nde Buhara’da eser8n b8r yazma nüshasını satın alarak Avrupa’ya yanında götürmüş ve 
nüshayı Royal As8at8c Soc8ety’ye tesl8m ederek araştırmacılara sunmuştur (Narşah8, 2013, s. XVI-XVII). 
Ayrıca akadem8ye eser8 sunan Burnes’ün Travels 8nto Buhara; Be8ng an account of a journey from Ind8a to 
Cabool, to Tartary and Pers8a; A Voyage on the Indus from the Sea to Lahor başlığıyla 1834 yılında 
yayınladığı üç c8ltl8k seyahatnames8, bu sahada en çok kullanılan met8nlerden b8r8 hal8ne gelm8şt8r.  

2. R;vayet – Anekdot İl;şk;s; 
İslâm tar8hç8l8ğ8n8n başlangıcı Hz. Peygamber’8n yaşamının ve aktardığı b8lg8ler8n gelecek nes8llere 

8let8lmes8 amacıyla ortaya çıktığından metodu 8snad kullanımı üzer8ne kurulmuştur. İsnad, İslâmî 8l8mler 
ves8les8yle gel8şerek en mütekam8l formunu almış b8r b8lg8 aktarım yöntem8 olmakla b8rl8kte köken8 Arap 
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geleneğ8ndek8 ş88r, ensâb ve ahbâr r8vayet8ne dayanmaktadır. N8tek8m ş88r ve neseb Arap toplumunun 
geçm8ş8n8 muhafaza etmek ve geleceğe aktarmak 8ç8n kullandığı en temel araç konumundadır. N8tek8m 
İslâm8yet’ten öncek8 son üç asra a8t ş88rler8n, korunarak aktarıldığı b8l8nmekted8r (Khal8d8, 1994, s. 2).  

İsnad, b8lg8n8n aktaran rav8ler vasıtasıyla kaynağına n8spet ed8lmes8n8 8fade etmekted8r. B8r olay ya 
da b8lg8n8n bell8 b8r rav8 s8ls8les8yle aktarılması, o haber8n doğruluğunu 8spatlamak 8ç8n kıymetl8 b8r 
8nceleme alanı sunmaktadır. Haber8n güven8l8rl8ğ8n8 sağlamak amacına matuf 8snad kullanımı, 8lmî gel8ş8m 
sürec8nde met8nde bell8 değ8ş8kl8kler8 zorunlu hale get8rm8şt8r. N8tek8m 8lerleyen dönemde 8snadın temel 
değerlend8rme metodu olarak kullanıldığı aktarım s8stemler8nde met8nler8n tek b8r konuya odaklanan, kısa 
ve hatırda kalıcı anlatılar şekl8n8 aldığı d8kkat8 çekmekted8r. Had8s met8nler8 8ncelend8ğ8nde bu durum 
açıkça kend8s8n8 göstermekted8r. Z8ra fıkhî hükümlere göre had8sler8n tasn8f ed8lmes8yle oluşan sünen 
l8teratürü tel8f ed8l8rken had8s met8nler8 amaca matuf 8lm-8 hal b8lg8s8n8 en kısa ve net şek8lde vereceğ8 hale 
get8r8lerek hüküm 8fade eden muhtasar met8nler oluşturulmuştur. Bu muhtasar met8nlere mukab8l sened 
s8ls8les8n8n 8se uzadığı görülmekted8r.  

İslâm tar8h8 aktarımı 8ncelend8ğ8nde, erken dönemlerden 8t8baren r8vayet usulünü kullandığı ve bell8 
özell8klerde farklılaşmakla b8rl8kte 8snad s8stem8nden had8s senetler8n8n genel hatlarını taşımaya özen 
gösterecek şek8lde 8st8fade ett8ğ8 görülmekted8r. Ancak tar8h anlatısının hüküm b8ld8rmekten z8yade b8r 
olayı k8ş8ler8, yer ve zamanı b8ld8rerek, sebep-sonuç 8l8şk8s8 8çer8s8nde aktarmayı gerekl8 kılan s8stem8 
r8vayet metodunda bazı farklılıkları gerekl8 kılmıştır. Bu gerekl8l8ğ8n sonucu olarak r8vayet tar8hç8l8ğ8n8n 
gel8ş8m sürec8nde d8ğer İslâmî 8l8mlerden özell8kle de 8snad konusunda son derece hassas8yet gösteren 
had8sten ayrıldığı noktalara bakıldığında temelde 8k8 unsurun öne çıktığı görülmekted8r. Bunların 8lk8 telf8k 
usulüne başvurulmasıdır. Telfîk, farklı 8snad ve met8nlerle gelen r8vayetler8n b8rleşt8r8lmes8n8 8fade 
etmekted8r (Erul, 2011). Bu durum tar8h met8nler8n8, tek b8r olay odaklı haberler8n aktarılması teamülünün 
had8s met8nler8yle benzerl8k arz etmes8yle b8rl8kte, uzun bet8mlemeler ve d8yaloglar 8çeren anlatılar 
şekl8nde b8ç8m almasını sağlamıştır. 

Tar8h r8vayetler8n8 ayrıştıran 8k8nc8 unsur 8snadın güven8l8rl8ğ8n8n nakl8 kabulde öncel8kl8 unsur 
olmaktan çıkmasıdır. Tar8hç8ler rav8ler8n metn8n sıhhat8n8 bel8rlemedek8 temel8 oluşturduğu cerh-tad8l 
metodunu kullanmakla b8rl8kte, met8nler8n8 8nşa ederken r8vayet terc8hler8n8 doğrudan bu metod üzer8ne 
kurmamışlar, mütesah8l davranmışlardır (Çel8k, 2003, s. 16). Dolayısıyla hem İsrâ8l8yât hem de m8toloj8k 
karakterl8 anlatılar tar8h met8nler8nde kend8ler8ne yer bulmuştur. Her ne kadar had8s metodu merkezl8 
r8vayet anlayışının b8r net8ces8 olarak bu durum İslam8 8l8mler8n farklı dallarında eser veren al8mler 
tarafından b8r eks8kl8k olarak yorumlanmış, güven8l8rl8k problem8 doğurduğu sıklıkla d8le get8r8lm8şse de 
tar8h yazımı bağlamında büyük b8r zeng8nl8k sunduğu görülmekted8r.  N8tek8m bu sayede geçm8ş8n 8nanç 
ve kabuller8ne da8r ya da 8nsanın toplumsal varlığını anlamlandırma çabasıyla 8lg8l8 tar8hî b8lg8ler günümüze 
ulaşma 8mkanı bulmuştur. 

Tar8h met8nler8nde r8vayet kullanımının burada z8kred8len 8k8 özell8ğ8n8n doğal sonucu r8vayet 
tar8hç8l8ğ8 8le anekdotal anlatının kes8şmes8 olmuştur. Z8ra tar8h yazımı müell8f tarafından mümkün 
da8res8nde kabul ed8len vakıaları 8fade ett8ğ8nden olayların b8r8c8kl8ğ8, haberler8n anekdotlar hal8nde 
aktarılmasına 8mkan tanımaktadır.  Senedler8n b8rleşt8r8ld8ğ8 telf8k metodunun kullanıldığı durumlarda dah8 
çoğunlukla met8n b8rleşt8r8len r8vayetlerden tek b8r olayın sınırlarını aşmayacak şek8lde teşk8l ed8lm8ş, 
benzer haberler8n tek seferde aktarılması hedeflenm8şt8r. Dolayısıyla sened8n yapısında değ8ş8m 
yaşanmakla b8rl8kte metn8n anekdotal unsurlarını koruduğu anlaşılmaktadır. D8ğer taraftan anekdotal 
anlatı, tel8f met8nler8n sahasının gen8şlet8lmes8n8 de sağlamıştır. Z8ra hem doğrudan konuyla 8lg8l8 olmayan 
meseleler8n metne ara sözler (8st8tratlar) vasıtasıyla eklenmes8 g8b8 müell8f tarafından yapılan 8laveler 
(Ünal, 2024, ss. 228-229), hem de muhtasar, şerh ya da tercüme g8b8 b8r eser8n gözden geç8r8lerek yen8den 
yazılması hal8nde yapılan eklemelerde bu metodun kullanıldığı görülmekted8r. Y8ne müell8fler8n 
otob8yograf8k b8lg8ler8 ya da kend8 dönemler8ndek8 durumlar hakkında gözlemler8n8 de anekdotlar hal8nde 
vermeler8, oldukça sık rastlanan b8r durumdur.   
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3. Anekdotların Kullanımı 
Târîh-8 Buhâra’dak8 anekdot kullanımları 8ncelend8ğ8nde, r8vayet-anekdot 8l8şk8s8 konusunda 

yukarıda açıklanan özell8kler8 barındırdığı görülmekted8r. Ayrıca metne zaman 8çer8s8nde yapılan eklemeler 
bulunduğu 8ç8n, bu tür anlatıların hem Nerşahî’n8n hem de Kubâvî’n8n aktarımlarında yer bulduğu d8kkat8 
çekmekted8r. N8tek8m 8k8 müell8f8n de anekdot kullanımlarının ortak özell8kler8 bulunmaktadır. Bu 
özell8kler8n 8lk8, anekdotları kend8 dönemler8ne da8r b8lg8ler8 aktarmak 8ç8n kullanmalarıdır. Örneğ8n 
Nerşahî’n8n Buhara’da senede 8k8 kere kurulan Bazâr-ı Mâh-rûz çarşısında put satıldığını aktardıktan sonra 
kend8 zamanında da bu adet8n devam ett8ğ8nden bahsetmes8 böyled8r. N8tek8m bu uygulamanın neden8n8 
şehr8n yaşlılarına soran Nerşahî, uygulamanın İslâm önces8 dönemlerden kaldığını öğrenm8şt8r (Narşah8, 
2013, s. 34). Benzer b8r anlatıyı Kubâvî’n8n metne ekled8ğ8 görülmekted8r.  S8yavuş tarafından 3000 sene 
önce yaptırıldığı r8vayet ed8len h8sarın kend8 dönem8nde yıkıldığını anlatmaktadır. (Narşah8, 2013, s. 38). 

Nerşahî ve Kubâvî’n8n anekdotlarının ortak özell8kler8nden 8k8nc8s8, nad8r görülen durumlarla 8lg8l8 
b8lg8ler8 bu anlatı unsuruyla aktarmalarıdır.  Örneğ8n Nerşahî, Mesc8d-8 Cam88’n8n Nasr b. Ahmed 
zamanında halk da 8çer8s8ndeyken çöktüğünü kaydetmekted8r. Bu yıkım çok sayıda 8nsanın canını 
kaybetmes8ne sebep olmuştur. Mesc8d8n yıkılmasını 8lg8nç kılan unsur ertes8 sene yen8den 8nşa ed8ld8ğ8nde 
b8r kez daha çökmes8d8r. Çok şükür k8 8çer8de k8mse olmadığı 8ç8n bu yıkım can kaybına sebep olmamıştır 
(Narşah8, 2013, s. 77). Kubâvî’n8n bu bağlamdak8 anlatısı 8se İsk8cket beldes8nde yapılan Mesc8d-8 Cam8’de 
sadece b8r kere Cuma namazı kılınab8lm8ş olması 8le 8lg8l8d8r. Ahmed b. Muhammed b. Nasr – Hatîb-8 Şarğ 
tar8k8yle verd8ğ8 habere göre Buhara al8mler8 bu mesc8d8 Cuma namazı kılmaya uygun görmed8kler8 8ç8n 
cam8 b8r süre boş kalmıştır. Daha sonra Tuğrul Bey cam88 yıktırarak ahşabıyla Buhara’da Medrese-8 
Külârtegîn (Gülârtegîn)’8 8nşa ett8rm8şt8r (Narşah8, 2013, s. 22).  

Nerşahî ve Kubâvî’n8n yukarıda bahsed8len ortak anekdot kullanımları dışında ayrıştıkları yerler 
de bulunmaktadır. Meselâ Nerşahî had8s naklederken bu metoda başvurmuştur. Selmân-ı Fâr8sî’den 
Horasan’ın üç şehr8nden kıyamet günü nurlar saçılacağını anlatan had8s8 nakletm8şt8r. Bu r8vayette Cebrâ8l 
8le Resûlullah arasında geçen d8yalogda 8şaret ed8ld8ğ8 üzere bu üç şeh8rden b8r8 Buhara’dır ve d8ğer 
8k8s8nden daha çok şeh8d8 olduğu 8ç8n övülmekted8r (Narşah8, 2013, ss. 35-36). Kubâvî’n8n anekdot 
kullanımlarının yoğunluk kazandığı alan 8se akla 8lk geleb8lecek unsur olan metne yaptığı eklemelerd8r. 
Z8ra Nerşahî’n8n k8tabını kaleme almasından yaklaşık 8k8 asır sonra onu tercüme eden Kubâvî, metne bazı 
eklemeler de yapmıştır. Örneğ8n “Ahmed b. Muhammed b. Nasr şöyle der” kaydını düşerek Buhara’nın 
8s8mler8yle 8lg8l8 b8lg8 aktarmıştır (Narşah8, 2013, ss. 34-35). Bu eklemeler8 k8taba kend8s8n8n yaptığını 8fade 
ederken k8m8 zaman kaynağını da z8kretm8şt8r. Nîsâburî’n8n K8tâbu Hazâ8n8’l-ulûm’undan aldığı 
Buhara’nın esk8den bataklık olduğunu açıklayan alıntı bunlardan b8r8d8r (Narşah8, 1892, ss. 4-5, 2013, s. 
8). Bu alıntı Buhara’nın topograf8k özell8kler8n8 oldukça başarılı şek8lde açıklamaktadır (Keser, 2019, ss. 
283-284). Y8ne Nîsâburî’den Buhara’nın Horasan kent8 olduğu b8lg8s8n8 de nakletm8şt8r (Narşah8, 2013, s. 
17). Bu açıklama Ceyhun’un ötes8nde olması sebeb8yle şehr8n Mâverâünneh8r bölges8ne m8 yoksa 
Horasan’a mı dah8l ed8leceğ8 sorusuna b8r cevap n8tel8ğ8 taşır gözükmekted8r. Y8ne Buhara kales8n8n 
yapılması bu bağlamdak8 b8r d8ğer nakl8d8r. Keykavus oğlu S8yavuş’un babasından kaçarak Efrâs8yâb’a 
sığındığı, Efrâs8yâb’ın da kızını S8yavuş’a verd8ğ8n8n anlatıldığı bu anekdotta S8yavuş Buhara’ya 
kend8s8nden kalan b8r eser bırakmak 8ç8n h8sarı 8nşa ett8rm8şt8r (Narşah8, 2013, ss. 36-37).   

Sonuç 
İslam tar8h8, b8r 8l8m dalı olarak Hz. Peygamber’8n hayatını gelecek nes8llere aktarma çabasının 

İslâm önces8 Arap tar8h aktarım metodlarıyla b8rleşmes8 sonucu doğmuştur. Bu güzergâh, İslâm tar8h 
yazımının r8vayetç8 metod merkezl8 b8r gel8ş8m göstermes8yle 8lerlem8şt8r. R8vayet aktarımının zem8n 
olarak bel8rlenmes8n8n sonuçlarından b8r8 8se anekdotal anlatının, met8nler8n temel unsurlarından b8r8 hal8ne 
gelmes8d8r. N8tek8m met8nler tek b8r olayı ayrıntılı b8r şek8lde anlatacak vers8yonlara dönüştürülürken, 
nüansları 8çeren d8yaloglar ya da bet8mlemeler8n artış göstermes8 doğaldır. N8hayet8nde bu anlatı türü İslâm 
tar8h8 met8nler8nde, hem İsrâ8l8yât b8lg8s8n8n hem de edeb8yatın alt dalları olarak kabul ed8len daha kurgusal 
r8vayetler8n tel8f eserlere g8rmes8n8 sağlamıştır.  
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R8vayet tar8hç8l8ğ8n8n burada z8kred8len unsurlarının en kapsamlı tesp8tler8 genel tar8h 
kategor8s8ndek8 met8nlerde yapılab8l8r. Z8ra bu met8nler hem tar8h8n hem de sosyal b8l8mler8n pek çok 
dalının b8r arada aktarıldığı, çok sayıda sahayı 8hata eden 8çer8kler8yle daha genel çıkarımlar yapmaya 
olanak tanımaktadır. D8ğer taraftan genel tar8hler8n pek çok özell8ğ8n8 bell8 b8r coğrafyaya tahs8s ederek 
barındıran şeh8r tar8hler8 de bu çıkarımlar 8ç8n 8y8 b8r zem8n teşk8l etmekted8r. Bu tebl8ğde şeh8r tar8h8 
met8nler8nden yola çıkılarak tar8h yazımı metoduna da8r çıkarımlar yapmanın 8mkanını göstermek adına, 
Târîh-8 Buhâra özel8nde anekdot kullanımlarına da8r b8r metod 8nceleme denemes8 gerçekleşt8r8lm8şt8r. 
R8vayetç8 metodun anekdot kullanımına alan açan ve bu sayede tar8h yazımı sahasını gen8şleten s8stem8n8n 
özell8kler8n8n Târîh-8 Buhâra’da 8zleneb8ld8ğ8 göster8lm8şt8r. 
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MEVLÂNÂ SEKKÂKÎ DÎVÂNI’NDA DİNÎ MUHTEVA 

Dr. Öğr. Üyes5 Olcay KOCATÜRK1 
Öz 

Klas�k dönem Çağatay ş��r�n� hazırlayan öncü �s�mlerden b�r� olan Mevlânâ Sekkâkî, kend�s� hakkındak� �lk b�lg�ler� 
veren Al� Şîr Nevâî’n�n bel�rtt�ğ�ne göre Mâverâünneh�r topraklarında doğmuş ve hayatının büyük bölümünü 
Semerkant’ta geç�rm�şt�r. Ona Türk�stan’da yaygın b�r şöhret kazandıran kas�deler�n� �thaf ett�ğ� ünlü �s�mlerden 
hareketle, şa�r�n 14. yüzyılın sonları �le 15. yüzyılın başlarında yaşadığı tahm�n ed�lmekted�r. B�r dönem Uluğ Bey’�n 
saray şa�rl�ğ�ne kadar yükselen Sekkâkî’n�n ş��rler� Çağatay edeb�yatının en değerl� örnekler� arasındadır. Bununla da 
�lg�l� olarak onun ş��rler� üzer�ne yapılan �lmî araştırma ve �ncelemeler, büyük ölçüde bu ş��rler�n d�l yapısı ve edebî 
özell�kler� yönünden taşıdığı değer� ortaya koymaya odaklanan çalışmalardır. Ancak Türk-İslâm tar�h� boyunca en 
öneml� kültür havzalarından b�r� olan Mâverâünneh�r coğrafyasında vücut bulan ve Doğu Türkçes�yle kaleme alınmış 
edeb�yat ürünler�, �ht�va ett�kler� konu ve kavramlar bakımından da üzer�nde d�kkatle durulmayı hak eden b�r öneme 
sah�pt�r. Bu b�ld�r�de, söz konusu bölgede klas�k Çağatay ş��r�n�n öne çıkan �s�mler�nden b�r� olan Mevlânâ 
Sekkâkî’n�n ş��rler�ndek� d�nî unsurların, çeş�tler� yönler�yle tesp�t ve ana hatlarıyla tahl�l ed�lmes� amaçlanmaktadır. 

Anahtar KelZmeler: Türk-İslâm edeb<yatı, Çağatay Türkçes<, Mâverâünneh<r, Sekkâkî, ş<<r tahl<l< 

Rel5g5ous Content 5n Mevlana Sekkak5’s D5van 

 

Abstract 

Mevlânâ Sekkâkî, one of the lead�ng names who prepared the class�cal per�od Chagata� poetry, was born �n the lands 
of Transox�ana and spent most of h�s l�fe �n Samarkand, accord�ng to Al� Şîr Nevâî, who gave the f�rst �nformat�on 
about h�m. Based on the famous names to whom he ded�cated h�s odes, wh�ch brought h�m w�despread fame �n 
Turkestan, �t �s est�mated that the poet l�ved �n the late 14th and early 15th centur�es. The poems of Sekkâkî, who was 
once promoted to the court poet of Ulugh Beg, are among the most valuable examples of Chagata� l�terature. Related 
to th�s, sc�ent�f�c research and stud�es on h�s poems are stud�es that largely focus on reveal�ng the value of these poems 
�n terms of the�r l�ngu�st�c structure and l�terary features. However, l�terary works wr�tten �n Eastern Turk�sh, 
embod�ed �n the geography of Transox�ana, one of the most �mportant cultural bas�ns throughout Turk�sh-Islam�c 
h�story, have an �mportance that deserves careful attent�on �n terms of the subjects and concepts they conta�n. In th�s 
paper, �t �s a�med to �dent�fy and broadly analyze the rel�g�ous elements �n the poems of Mevlânâ Sekkâkî, one of the 
prom�nent names of class�cal Chagata� poetry �n the reg�on �n quest�on. 

Keywords: Turk<sh-Islam<c l<terature, Chagata< Turk<sh, Maveraunneh<r, Sekkâkî, poetry analys<s 

G;r;ş 
Kâşgârlı Mahmûd’un Dîvânü Lügât)’t-Türk adlı eser8nde 8sm8 “Çayardı” olarak geçen 

Mâverâünneh8r’e, Arap kaynaklarında “Mâverâü’l-Ceyhûn” şekl8nde rastlanmaktadır. Daha sonra yerleşen 
ve yaygınlaşan Mâverâünneh8r adlandırması 8se Farsça met8nlerde 9. Yüzyıl’dan 8t8baren karşımıza 
çıkmaktadır. Bu bölgen8n her dönemdek8 s8yas8 şartlara göre değ8şen sınırlarının tam anlamıyla 
bel8rlenmes8 pek kolay değ8ld8r. Günümüzde 8se Özbek8stan, Kazak8stan, Kırgız8stan ve Tac8k8stan 
topraklarının b8r bölümünü kapsamaktadır (Şah8n, 2020, 14-17). 

Türk tar8h8n8n en öneml8 odak ve kavşak noktalarından b8r8 olan Mâverâünneh8r bölges8, Ceyhun 
nehr8n8n ötes8n8/doğusunu 8fade etmek üzere kullanılan b8r tab8rd8r. Özell8kle Türk-İslam tar8h8n8n kökler8 
ve yönler8 açısından hem f8z8k hem de kültür zeng8nl8ğ8yle öneml8 b8r kes8şme noktasıdır. Bu durumuyla o 
coğrafyadak8 bütün hükümdarların her zaman gözünü çev8rd8ğ8 b8r bölge olmuştur (Mac8t, 2022, s. 79). 

 
1 Selçuk ÜnHversHtesH İlahHyat FakültesH, İslam TarHhH ve Sanatları Bölümü, Türk İslam EdebHyatı AnabHlHm Dalı 
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Tar8hte uzun dönem Ceng8z ve çocuklarının hâk8m8yet8 altında kalan Mâverâünneh8r’de çeş8tl8 devletler 
kurulmuştur. Bunların arasında Çağatay Hanlığı, daha sonra bölgedek8 hattâ bütün b8r Türk8stan 
coğrafyasındak8 d8l ve edeb8yat devr8ne adını veren b8r kavrama kaynaklık etmes8 8t8barıyla kültür tar8h8 
açısından da ayrıca öneml8d8r. 

Bu çalışmada, Çağatay ş88r8n8n klas8k dönem8n8n kurucu ve öncü şa8rlerden b8r8 olan Mevlânâ 
Sekkâkî’n8n ş88rler8 üzer8ne b8r değerlend8rme yapılması amaçlanmıştır. Doğu Türkçes8n8n öneml8 
tems8lc8ler8nden b8r8 olan Sekkâkî’n8n Dîvân’ı günümüz harfler8yle yayımlanmış bulunmaktadır. Türkçen8n 
Doğu sahasında üret8lm8ş olan manzum ve mensur met8nler8n, d8l 8ncelemeler8n8n yanı sıra mutlaka 
muhteva yapıları 8le de çok daha fazla 8lg8y8 hak ett8ğ8nde şüphe bulunmamaktadır. Buradan hareketle 
Sekkâkî’n8n ş88rler8 d8nî muhtevası bakımından ele alınacak, benzer8 muhteva 8ncelemeler8nde başvurulan 
yerleş8k tasn8f ve şablonlardan k8m8 yönler8yle farklılaşan b8r yöntem 8zlenmeye çalışılacaktır. 

Y8ne de değ8şmeyecek olan şudur k8, tasn8fler8n anlama ve anlatmaya, yürütülen araştırmalardak8 
yöntem8n kurgulanmasına b8rçok faydası olduğu g8b8, sınırların tam olarak nereden ç8z8leceğ8 ve sınıfların 
tam olarak hang8 esaslara göre taayyün edeceğ8 meseles8n8n h8çb8r zaman tartışma ve eleşt8r8den uzak 
kalamayacağı da açıktır. Her terc8h b8r redded8ş8, her dâh8l etme b8r har8çte bırakma kararını kaçınılmaz 
olarak tazammun ett8ğ8nden, seç8mler her 8k8 yönden de her zaman sorgulanmaya açık b8r zem8nded8r. 
Bunun en baştan kabulü ve 8krarıyla bu çalışmada Mevlânâ Sekkâkî’n8n Dîvân’ındak8 ş88rler d8nî kavram 
ve unsurlar bakımından 8ncelen8rken, kavramların kullanıldığı bağlamlara olab8ld8ğ8nce d8kkat ed8lmeye 
ve ş88rler8n 8ç8nde yeşerd8ğ8 geleneğ8 gözeten b8r yaklaşımla hareket ed8lmeye odaklanılacaktır. 

1. Çağatay Edeb;yatı ve Mevlânâ Sekkâkî 
Ceng8z Han’ın 8k8nc8 oğlunun adı olan Çağatay kel8mes8, zaman 8ç8nde genel olarak hem Türkçen8n 

Türk8stan’da gel8şen ve Doğu Türkçes8 d8ye adlandırılan tar8hî dev8rler8nden b8r8n8, hem de y8ne Türk 
edeb8yatının klas8kleşm8ş dönemler8nden b8r8n8 karşılayan b8r 8s8m olarak kullanıla gelm8şt8r. Özel 
anlamıyla 8se İslam8 Türk edeb8yatının Türk8stan’dak8 üçüncü tar8hî evres8 olarak kabul ed8l8r. Ancak buna 
karşın Çağatay kel8mes8n8n, başında Çağatay kaydıyla 8fade ed8len d8l ve edeb8yat dönemler8n8 sınırları 
kes8n b8ç8mde bel8rlenm8ş b8r kavram olarak tems8l ett8ğ8n8 söylemek pek mümkün görünmemekted8r 
(Ölmez, 2007, s. 173). 

“Çağatay Türkçes8”, “Çağatay d8l8” ve “Çağatayca” ter8mler8n8n Batı l8teratürüne yerleşmes8nde, 
Arm8n Vambery’n8n 1867 yılında Almanya’da basılan Çagata)sche Sprachstud)en adlı eser8 başlıca etk8ye 
sah8pt8r. Vambery’n8n bu ter8mler8 kullandığı bağlam ve onların tar8hî zem8n8 hakkında yaptığı tasn8fler8n 
ardından Aleksandr Samoylov8ç, Fuat Köprülü, W8lhelm Radloff, Ahmet Caferoğlu ve onları tak8p eden 
b8rçok Türkolog, Çağatay d8l8 ve edeb8yatı hakkında değ8ş8k sınıflandırmalar yapmış ve çok çeş8tl8 görüşler 
8ler8 sürmüşlerd8r (Erc8lasun, 2006, s. 400-405). 

Bu hususta d8kkat ed8lmes8 gereken noktalardan b8r8, üzer8nde durduğumuz d8l ve edeb8yata da8r 
kend8 dönem8nde kullanılan 8fadeler yaygın b8ç8mde Türkî ve Türk t)l) g8b8 adlandırmalardır. Bunun dışında 
nad8ren devr8n edebî d8l8n8 bel8rtmek üzere veya k8m8 sözlüklerde “Çağatay” kel8mes8ne başvurulduğu 
anlaşılmaktadır (Ölmez, 2007, s. 175-176). Dolayısıyla Türkçen8n d8ğer lehçeler8nde olduğu g8b8 bu tür 
adlandırmalar dışarıdan, ger8ye dönük ve daha çok 8lmî araştırmaların doğasından kaynaklanan b8rtakım 
tasn8flerle 8lg8l8d8r. Elbette bütün tasn8fler kolaylaştırıcı özell8ğ8yle b8rl8kte bazı eks8klerle de malûldür. 
Yoksa bu d8l8 konuşanlar bu d8le her zaman ve zem8nde yalnızca Türkçe ya da Türk d)l) d8ye ad verm8şlerd8r. 

B8r aşamadan sonra “Çağatay edeb8yatı” tab8r8 Anadolu ve Azerbaycan sahaları b8r yana bırakılmak 
kaydıyla, T8murlular devr8nden başlayıp son zamanlara gelene kadar Türk8stan’da kaleme alınmış edebî 
ürünler8 bütünüyle kapsayan b8r sahanın adı olmuştur. Kısaca Moğol 8st8lasından sonra İslam 
meden8yet8n8n çatısı altında doğup gel8şen edebî Doğu Türkçes8d8r. Üzer8nde Harezm ve Altınorda-Kıpçak 
sahalarının nüfuzu baskın b8r b8ç8mde görünmekted8r. Türkçen8n bu tar8hî şubes8 ve ona bağlı gel8şen 
edeb8yat, 15. Yüzyıl’da Mâverâünneh8r ve Horasan bölgeler8nde en olgun sev8yes8ne er8şerek ondan sonra 
da yüzyıllar boyunca çok gen8ş b8r coğrafyada etk8 ve ağırlığını sürdürmüştür (Köprülü, 2009, s. 297). 
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Bu çalışmaya Dîvân’ıyla konu olan Mevlânâ Sekkâkî, Çağatay edeb8yatının klas8k devr8n8n 
başlarında yaşamış öneml8 ve kurucu 8s8mlerden b8r8d8r. Çağatay ş88r8n8n 8lk tems8lc8ler8nden olan 
Sekkâkî’n8n hayatı hakkında çok gen8ş b8lg8 bulunmaz. Hattâ tam olarak ne adı ne de doğum yer8 ve tar8h8 
b8l8nmekted8r (Eraslan, 1999, s. 14). Janos Eckmann (1962, s. 157) Sekkâkî’n8n Hal8l Sultan, Uluğ Bey ve 
Arslan Hoca Tarhan 8ç8n yazdığı kas8delerden hareketle onun 14. Yüzyıl’ın başında doğup 15. Yüzyıl’ın 
8lk yarısında öldüğünü bel8rtm8şt8r. Ömrünün çoğunu Semerkant’ta geç8rd8ğ8 bel8rt8len Mevlânâ Sekkâkî, 
Uluğ Bey’8n saraydak8 şuara halkasında yer bulmuş şa8rlerden b8r8d8r (Eraslan, 1999, 14). Hayatını 
geç8rd8ğ8 bölge Sekkâkî’n8n ş88r8ne de yansımaktadır: 

Mâverâünnehr 8çre kaldım çün k8 8kk8 yanıma 
Közler8mn8n͡g b8r8 Seyhûn b8r8 Ceyhûn eyled8     (62/5)2 
Sekkâkî hakkındak8 en erken ve mevcut en öneml8 b8lg8ler8 veren Alî Şîr Nevâyî (2015, s. 70); 

onun Mâverâünneh8rl8 olduğunu, Semerkantlılar nezd8nde çokça 8t8barı bulunduğunu, kend8s8 de 
Semerkant’ta 8ken ona da8r b8r şeyler öğrenmeye ve ed8nmeye çalıştığını ancak pek b8r şey elde 
edemed8ğ8n8, yalnızca dönem8n başka b8r şa8r8 olan Lutfî’n8n Sekkâkî’ye a8t ş88rler8 kend8ne mal ett8ğ8ne 
8l8şk8n b8rtakım sözler duyduğunu, o taraflarda böyle gar8p durumlara rastlanab8ld8ğ8n8 bel8rt8p, Sekkâkî’n8n 
kabr8n8n de y8ne oralarda bulunduğunu kaydetm8şt8r: 

“Mâverâünnehr’d8ndür. Semerkand ehl8 an͡ga köp mu’tek8ddürler; be-gâyet ta’rîf8n kılurlar. Ammâ 
Fakîr Semerkand’da 8rkende muarr8fler8d8n her n8çe tefahhus kıldım k8m anın͡g netây8c-8 tab’ıdın b8r n8me 
an͡glayın, ta’rîf kılganlarıça n8me zâh8r bolmadı. Barçadın kalsalar, sözler8 budur k8m Mevlânâ Lutfî’n8n͡g 
barça yahşı ş8’rler8 anın͡gdur k8m ogurlap öz atığa kılıpdur. Ol y8rlerde bu nev’ ohşaşı yok mezes8z 
mükâbereler gâhî vâk8’ bolur….. Kabrı hem-ol sarı okdur.”  

Sekkâkî’n8n ş88rdek8 şöhret8 Uluğ Bey devr8nde bütün Türk8stan’a yayılmıştır. Özell8kle kas8de 
tarzında üstat olarak kabul ed8l8r. Hem Türk hem de Fars ş88r gelenekler8ne ne derecede hâk8m olduğu 
ş88rler8nden kolayca anlaşılab8lmekted8r. Sekkâkî’n8n ş88rler8nde Klas8k Türk-İslam ş88r8n8n hemen bütün 
mazmunlarını, edebî sanatlarını, çeş8tl8 8l8m sahalarına a8t kavramları ve bu 8l8m sahalarında öne çıkan 8l8m 
adamlarının 8s8mler8n8, kend8 devr8n8n ve muh8t8n8n tar8hî ortamını, kısaca bu ş88r8n güzell8k ve 8ncel8ğ8n8 
b8rçok bakımdan yansıtan mısralar bulunmaktadır (Eraslan, 1999, s. 18-20). Bunun yanı sıra ş88rler8nde 
halk d8l8nden alınma dey8m ve atasözler8ne de sık sık rastlanmaktadır (Eckmann, 1962, s. 158). 

İslam8 ş88r geleneğ8ne uygun olarak Sekkâkî’n8n Dîvân’ı Tevh8d/Münâcât özell8kler8 gösteren b8r 
ş88rle başlayıp Na’tla devam etmekted8r. Daha sonra Muhammed Pârsâ’ya ve devr8ndek8 devlet 
adamlarından Hal8l Sultan, Uluğ Bey ve Arslan Hâce Hân’a yazılan kas8deler yer alır. Tab88 olarak kas8de 
türündek8 bu ş88rler8nde d8nî unsurların bey8tlerdek8 söz varlığını ve muhteva malzemes8n8 yoğun b8ç8mde 
bel8rled8ğ8 görülmekted8r. Ancak özell8kle gazeller8nde doğrudan tasavvuf8 k8ml8ğ8 8le öne çıkan b8r şa8r 
olmadığından (Ölmez, 2007, 181), Sekkâkî’n8n ş88r8ndek8 d8nî muhteva büyük ölçüde teşb8h, telm8h ve 
yerleş8k mazmunlarla vücut bulan b8r edebî malzemeye dayanmaktadır. 

Bütün bu unsurları zaman zaman parıltılı b8r üslûpla d8le get8ren Sekkâkî, kend8s8 hakkında çağdaşı 
olanlarca veya daha sonra gelenlerce ver8len kıymet hükümler8 b8r yana, Uluğ Bey’e yazdığı b8r kas8dede 
ona yönel8k övgüler8 bahane kılarak meth8yey8 fahr8ye 8le harmanlamış ve kend8 g8b8 b8r şa8r8n c8hana 
yen8den gelmes8 8ç8n feleğ8n uzun zaman devred8p durması gerekeceğ8n8 söyleyerek, şa8rl8ğ8n ş8arı olan b8r 
tavırla ş88rdek8 yetk8nl8ğ8n8 b8zzat değerlend8rm8şt8r: 

Felek yıllar k8rek seyr 8tse vü k8ltürse 8lg8nge 
Men8n͡g t8g şâ8r-8 Türk ü s8n8n͡g t8g şâh-ı dânânı     (10/48) 
2. Sekkâkî Dîvânı’ndak; D;nî Unsurların Tasn;f ve Tahl;l; 
Yukarıda değ8n8ld8ğ8 üzere bu çalışmada Sekkâkî’n8n ş88rler8 d8nî muhtevası bakımından 

değerlend8r8l8rken 8nancın ve d8n8n kronoloj8s8 değ8l umdeler8 esas alınmıştır; kavramların ve onların 
karşılık geld8ğ8 varlık ya da olguların D8n’ce anlam ve öncel8kler8nden yola çıkılmıştır. Bu aynı zamanda 
İslam8 Türk ş88r8n8n gelenekler8yle de örtüşen b8r yaklaşım olarak görüleb8l8r. İslam8 dönem ş88r8n8n ne kadar 

 
2 BeyHtlerHn numaralandırılmasında Kemal Eraslan’ın Mevlâna Sekkâkî D'vanı adlı neşrH esas alınmıştır. 
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İslam8 olduğunu tesp8t etmek g8b8 b8r hareket noktasından 8se söz ed8lemez. Bu anlayışla Dîvân’dak8 ş88rler 
b8r b8ld8r8 metn8n8n hacm8 8ç8nde ve bel8rl8 yönler8yle ele alınacak, tasn8f ve tahl8l ed8lmeye çalışılacaktır. 

2.1 Allah (c.c.) 
Sekkâkî Dîvânı’nda Cenab-ı Hakk’ın Arapça, Farsça ve Türkçe kökenl8 kel8melerden oluşan k8m8 

zat 8s8mler8 8le naslarda Allah’a n8spet ed8len ve esmâ-yı hüsnâ (el-esmâü’l-hüsnâ) olarak adlandırılan 
8s8mler8nden b8r kısmı çeş8tl8 münasebetlerle z8kred8lmekted8r. “Allah, Hâdî, Hakk, Hâlık, Hudây, İd8/İz8, 
İlâh, Kâd8r, Kassâm, Kerîm, K8rdgâr, Mevlâ, Pâd8şâh, Rabb, Tengr8, Ugan, Yezdân” 8s8mler8n8n tekrar eden 
kullanımlarla görüldüğü bağlamlar, büyük çoğunluğu 8t8barıyla Dîvân’dak8 kas8delerde karşımıza 
çıkmaktadır. 

Ş88rler8nde doğrudan Allah’ı veya Allah’ın âlemle, 8nsanla münasebet8n8 8şlemek ve bunları başlıca 
konu olarak ele almak tavrı 8ç8nde olmayan Sekkâkî’n8n gazeller8 âşıkane b8r üslup ve tarzda kaleme 
alınmışlardır. Kas8deler8ne 8se hemen hemen bütün manzum İslam8 edeb8yat numuneler8nde benzer8ne 
rastlandığı üzere Tevh8d özell8kler8 de taşıyan b8r Münâcât ve ardından b8r Na’t 8le başlayan Sekkâkî, 
devr8ndek8 bazı devlet ve tasavvuf büyükler8 8ç8ne yazdığı d8ğer kas8deler8nde de gerek dua ve yakarışlarda 
bulunmasından gerekse manev8 bağlılık b8ld8ren 8fadelere yer vermes8nden dolayı d8nî vurguların daha 
baskın ve görünür olduğu b8r üslup ben8msem8şt8r. 

Dîvân’ın başındak8 Münâcât; Cenab-ı Hakk’ın bütün kâ8natı yoktan var ed8ş8, varlıklara hayat ve 
devam bahşetmes8, 8rades8n8n mutlak ve kudret8n8n sonsuz oluşu vb. konular etrafında şek8llenen ve gel8şen 
b8r 8çer8k kurgusuna sah8pt8r. Allah’ın çeş8tl8 8s8mler8 ve sıfatlarıyla b8rl8kte temas ed8len bu tür konularla 
örülü bey8tler8n sonunda, ş88r yakarış mısralarıyla son bulmaktadır. Bu mısralarda 8se Sekkâkî pek çok 
kereler 8ç8ne düştüğü hads8z 8syanlar ve hatalar sebeb8yle duyduğu p8şmanlığı d8le get8rerek Allah’ın 
h8dayet8n8, affını d8lemekte, son nefes8n8 8manla verme duasında bulunmaktadır: 

Âsî kul Sekkâkî’n8n͡g 8syânıga hod yok h8sâb 
S8n kerem b8rle k8çürg8l ey Kerîm-8 K8rdgâr 
 
N8çe yıl tugyân u 8syân tonını kıldım l8bâs 
İmd8 uş tuttum yaka estağf8rullâh sad hezâr 
 
Hâd8yâ evvel kamugnı k8gürüp öz yolun͡ga 
Vakt-ı âhır bolsa îmân b8rle dünyâdan çıkar     (1/20-22) 
İslam8 ş88r8n bütün dönem ve şubeler8nde yaygın b8ç8mde görüleb8ld8ğ8 üzere, şa8rler âlemde her 

nereye baksa da8ma b8r “müsebb8ü’l-esbâb”ın, b8r “8llet-8 ûlâ”nın 8zler8n8 görür. Her şey O’ndandır ve 
O’nda n8hayet bulacaktır (Levend, 2021, s. 87). Sekkâkî’n8n kaleme aldığı ş88rlerde de Allah varlığın 
mutlak yaratıcısı ve hâk8m8d8r. Özell8kle kas8deler8 d8kkate alındığında bu ş88rler h8çb8r durumda b8r 
sorgulama zem8n8 değ8l aks8ne güçlü b8r 8manın yansıma ve yankılanma mahall8d8r. Âşıkâne gazeller8nde 
8se Allah’ın daha çok “b8-hamd8llâh, Tengr8 üçün, behr-8 Hudây, yâ Rab, İlâhî” g8b8 b8rtakım kalıp 8fade ve 
söyley8şlerle z8kred8ld8ğ8n8 görmektey8z. 

Cenab-ı Hakk’ın 8s8mler8 arasında Türkçeye özgü olan “Tengr8” kel8mes8yle b8rl8kte b8lhassa Doğu 
Türkçes8ne a8t met8nlerde yaklaşık olarak “Rab” anlamında kullanılan “İd8/İz8” 8le Kâd8r anlamına gelen 
“Ugan” 8s8mler8 de Sekkâkî Dîvânı’nın d8nî muhtevalı söz varlığı açısından öneml8d8r. Bunlara örnek 
olmak üzere aşağıdak8 bey8tler8n 8lk8nde şa8r, Uluğ Bey’e Allah tarafından ver8len yüce 8hsanları, 
8k8nc8s8nde 8se y8ne Allah’ın Arslan Hâce’y8 ta ezelden ne denl8 yüce h8mmetl8 kıldığını 8fade etmekted8r:  

San͡ga b8rd8 İd8’m bu mülk ü taht u baht u raht üzre 
Celâl ü kudret ü 8zzet kemâl-8 bedr ü nûr-ı her     (9/24) 
 
Ugan ezelde kılıptur çü h8mmet8n͡gn8 bülend 
S8n8n͡g kaşın͡gda berâber hazef 8le d8rhem     (8/28) 
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Varlıkların Allah 8le münasebet8n8 elbette ona 8nanıp güvenmeler8, ona herhang8 b8r b8ç8mde ortak 
koşmamaları eksen8nde değerlend8rmek, 8man ve tevh8d esasları açısından öncel8ğ8 olan b8r gerekl8l8kt8r. 
Bunun yanı sıra, büyük oranda tasavvuf8 b8r telakk8 tarzına dayanan İslam8 ş88r8n uzandığı ufuklarda, 
yaratılanların Yaratıcı 8le münasebetler8 bakımından en esaslı ve ehemm8yetl8 kavram ‘aşk’tır. İnsan 8ç8n 
büyük b8r 8lham ve ölçü değer8 taşır b8ç8mde, ay dah8 aşk-ı 8lah8 8le yanmış bulunan bağrı yüzünden k8m8 
zaman büyüyüp ışıklar saçmakta, k8m8 zaman da zayıf ve fer8 sönmüş b8r hâlde kalmaktadır: 

Ay eger bagrına koymadı ışkın͡g dâgını 
N8 üçün gâhî tolup gâhî bolur zâr u n8zâr     (1/7) 
2.2 Hazret-; Muhammed ve D;ğer Peygamberler 
2.2.3 Hazret-; Muhammed (s.a.v.) 
Var ed8lenler 8ç8nde İslam 8nanç ve düşünces8n8n odağını oluşturan Hz. Muhammed hakkında, 

hemen Dîvân’ın 8k8nc8 ş88r8 olarak na’t türünde b8r kas8de karşımıza çıkmaktadır. Y8rm8 dört bey8tl8k bu 
ş88rde Hazret-8 Peygamber’8n 8nsanlar 8ç8ndek8 hattâ d8ğer peygamberler arasındak8 üstün konumundan ve 
özell8kler8nden söz ed8lmekted8r. O belk8 bütün 8nsanlar g8b8 madd8 b8r beden 8ç8nde bulunmuştur ama tıpkı 
8nc8n8n b8r zaman sedef 8ç8nde durması g8b8 Hazret-8 Peygamber’8n de beşerî yönü onun eşs8z b8r 8nc8 
benzer8 yücel8ğ8ne halel get8rmemekted8r: 

Bolsa hem ârız 8rür zâtın͡gga bu c8sm-8 beşer 
Boldı n8 boldı n8çe kün dür sadef 8çre mekîn     (2/5) 
Hazret-8 Peygamber’8n başka h8çb8r 8nsan veya herhang8 b8r melek tarafından ulaşılamayan yüksek 

mertebes8 (2/13), bu na’t boyunca çeş8tl8 kel8melerle ve türlü bağlamlarda vurgulanmaktadır. Kend8s8n8n 
mübarek adı olan Muhammed 8le b8rl8kte “Hâce, Mustafâ, Nebî, Şefî’ ve Rahmeten l8’l-âlemîn” g8b8 8s8m 
ve vasıfları z8kred8lmekted8r. Ayrıca m8racın yanı sıra ayı 8k8ye yarması, b8r avuç toprakla düşmanların 
gözler8n8 kör etmes8, p8şm8ş oğlağın d8le gelmes8 ve kütüğün 8nlemes8 muc8zeler8ne telm8hte bulunulmuştur 
(2/18-19). Dostlarının yanında Allah Resulü 8ç8n Hayber kales8 yer g8b8 dümdüz, düşmanlarına karşı 8se 
örümcek ağı sapasağlam b8r kaled8r: 

Dostların͡g allıda y8r t8g pest Hayber kal’ası 
Düşmen8n͡g def’8ne örmekç8 8v8 hısn-ı hasîn     (2/20) 
Mevlânâ Sekkâkî başka b8r bey8tte de “hak8kat-8 Muhammed8yye” veya “nûr-ı Muhammedî” 

düşünces8n8 hatırlatacak b8ç8mde, Cenab-ı Hakk’ın Hazret-8 Muhammed’8n tem8z ruhunu doğrudan 
doğruya kend8 nurundan yarattığını ve onu d8ğer bütün yaratılmışlardan üstün ve seçk8n kıldığını d8le 
get8rmekted8r: 

Pâk cânın͡gnın͡g hakı ol k8m 8rür öz nûrıdın 
Ol Ugan hakkı s8n8 k8m kıldı barçadın güzîn     (2/23) 
Sözü ed8len yönler8yle Hazret-8 Muhammed aslında 8k8 c8hanın kend8s8 hatırına yaratıldığı b8r 

h8lkat sebeb8d8r (2/21). Kas8den8n sonunda 8se bu tarz ş88rlerdek8 genel tutuma uygun olarak şa8r, kend8 g8b8 
as8 b8r ümmet8ne Hazret-8 Peygamber’8n mahşer günü acıyıp şefaat etmes8n8 d8leyen sözler8ne yer 
vermekted8r (2/24). Elbette y8ne Sekkâkî’n8n bu ş88r8n 8lk bey8tler8nde bel8rtt8ğ8 üzere Hazret-8 
Peygamber’8n şefaat8ne er8şmek, onun aklı ve kalb8 cehalet karanlıklarından çıkarıcı sapasağlam b8r 8p 
hükmündek8 şaşmaz kılavuzluğunu 8fade eden sünnet8yle mümkün olab8lmekted8r: 

Âsî ümmetn8n͡g penâhı yâ Şefî’e’l-müzn8bîn 
Cehl çâhıdın çıkarga sünnet8n͡g hablu’l-metîn     (2/1) 
2.2.4 D;ğer Peygamberler (a.s.) 
Sekkâkî’n8n ş88rler8nde “enb8yâ, mürselîn” g8b8 genel adlarla geçen peygamberler ve onlara 

Dîvân’da yer ver8l8ş b8ç8mler8 şöyled8r: 
a. Âdem 
Sekkâkî Dîvânı’nda sadece 8k8 yerde geçen Hazret-8 Âdem hakkındak8 göndermeler tal8 b8r mah8yet 

taşımaktadır. Doğrudan Âdem’8n h8kâyes8ne ayrılmış kullanımlara rastlanmaz. Bunların 8lk8nde Hazret-8 
Muhammed’de kemale eren nurun Allah tarafından en başta Hazret-8 Âdem’e vazed8ld8ğ8 bel8rt8lmekte ve 
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(öncel8kle kasted8len Şeytan olmak üzere) bunu kavrayamayanların merdut ve la8n oldukları 8ma ed8lmekte; 
Hazret-8 Havvâ 8le beraber anıldıkları d8ğer b8r bey8tte 8se Arslan Hâce 8ç8n ed8len b8r dua münasebet8yle 
adı geçmekte ve bütün 8nsanlık nesl8n8n atası olduğuna 8şaret ed8lmekted8r: 

Evvel Âdem’de ved’îat koydı nûrın͡gnı Ugan 
Uşbu sırnı b8lmegenler boldı merdûd u la’în     (2/8) 
 
Barınca altı c8het y8tt8 kök ü tört erkân 
C8hânda bolganıça nesl-8 Âdem ü Havvâ     (11/42) 
b. İdrîs 
Dîvân’da sadece b8r bey8tte 8sm8 geçen bu peygamber8n cennete g8r8ş ve orada kalış h8kâyes8ne 

telm8h bulunmaktadır: 
İdrîs t8g y8r8n͡g boluban dây8mâ beh8şt 
B8rsün sakîmlerga dem8n͡g Îsî t8g ş8fâ     (3/2) 
c. Ya’kûb 
Bahs8 y8ne tek b8r yerde geçen d8ğer b8r peygamber de Hazret-8 Ya’kûb’dur. Sekkâkî onu d8van 

şa8rler8 tarafından da Hazret-8 Ya’kûb’la 8lg8l8 çok sık kullanılan telm8h unsurlarından b8r8 olan “hüzün(ler) 
ev8” anlamındak8 beytü’l-hazen/külbe-) ahzân (Uzun, 2013, s. 276) 8le 8lg8l8 olarak z8kretm8şt8r: 

Sekkâkî’n8n͡g ornını uşal Yûsuf-ı sânî 
Ya’kûb b8g8n hecr8de beytü’l-hazen 8tt8     (2/7) 
ç. Yûsuf 
Hemen yukarıda yer ver8len bey8tte Sekkâkî sevg8l8s8n8 Hazret-8 Yusuf’a benzeterek onu “8k8nc8 

Yûsuf” d8ye n8telem8ş, bunun dışındak8 b8r bey8tte 8se ç8çekler8n sultanı olan gülün güzell8ğ8 8le Hazret-8 
Yûsuf arasında benzerl8k 8lg8s8 kurmuştur. Güzell8k hap8shanes8nden ç8menl8k Mısır’ına/ülkes8ne çıkan 
yan8 baharla b8rl8kte açılan gül, bütün Zel8haları kend8ne hayran ve d8vane etm8şt8r; elbette bu 8fadelerde 
Hazret-8 Yusuf kıssasındak8 bazı ayrıntılara çeş8tl8 göndermeler vardır: 

Çıkıban s8cn-8 hüsn8d8n çemen mısrında gül şâhı 
Yûsuf yan͡glıg cemâlın͡ga kılur şeydâ Zelîhâ’nı     (10/4) 
d. Mûsâ 
Hazret-8 Mûsâ’nın 8sm8n8n, sıfatının (Kelîm) ya da 8masının geçt8ğ8 bağlamlar “yed-8 beyzâ”, 

gökten bıldırcın 8le helvanın gönder8lmes8, Tur Dağı’nda Cenab-ı Hak’la görüşmes8 ve asâsıyla s8h8rbazları 
8lzam etmes8 muc8zeler8d8r. Hattâ Sekkâkî b8r bey8tte kend8 sözler8ndek8 muc8zev8 güce hasetç8ler8n h8leyle 
karşı koyamayacağını söylerken, bu durumu Mûsâ (a.s.) 8le s8h8rbazlar arasındak8 duruma benzetme yoluna 
g8tm8şt8r: 

Sözüm mu’c8z 8rür def’ 8tmes anı mekr 8d8p hâs8d 
Kaçan s8hr 8t8ben yen͡gd8 uşal F8r’avn Mûsâ’nı     (10/50) 
e. Süleymân 
Dîvân’dak8 bey8tlerde Hazret-8 Süleymân’la 8lg8l8 8fadeler genel olarak Uluğ Bey 8ç8n yazılan 

kas8delerde karşımıza çıkar. Sekkâkî; 8nsanlar, c8nler ve hayvanları bütünüyle emr8 altına almış olmak, 
kader 8le kaza tarafından desteklenmek, adalet8yle bütün f8tney8 ortadan kaldırmak g8b8 yönlerden Uluğ 
Bey 8le Hazret-8 Süleymân arasında 8lg8 kurmaktadır. Sevg8l8ye yönel8k ş88rlerden 8se yalnızca b8r8nde 
Hazret-8 Süleymân’ın yâdı geçmekte, sevg8l8n8n saçının bütün mülk-8 Süleymân’ı zaptett8ğ8 bel8rt8lerek, 
onun s8yah saçları haz8neler8 bekleyen ejderhalara teşb8h ed8lm8şt8r: 

Yüz üzre gûy8yâ zülfün͡g Süleymân mülk8n8 tutmış 
Ol Ehr8menn8n͡g 8lg8nd8n hezârân âh u vâveylî     (51/5) 
f. Yahyâ 
Hazret-8 Yahyâ Sekkâkî Dîvânı’nda yalnızca b8r bey8tte z8kred8lmekte ve y8ne Uluğ Bey’8n övgüsü 

tahtında Hazret-8 Yahyâ’nın doğruluk, sadakat ve 8st8kamet8ne 8şaret ed8lmekted8r: 
Muhammed-hulk u Yahyâ-sıdk u Mûsî-yed Mesîhâ-dem 
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Hızr-8lhâm u Âsaf-rây u Cem-fermân Şeh İskender     (9/15) 
g. Îsâ 
İslam8 Türk ş88r8n8n bütün türler8nde 8sm8 çok sık anılan ve b8rçok yönden teşb8h ve telm8h konusu 

olan Hazret-8 Îsâ (Bu konuda ayrıntılı b8lg8 8ç8n bkz. K8raz, 2024), Sekkâkî Dîvânı’nda Allah Resulü’nden 
sonra da 8sm8ne en çok rastlanan peygamberd8r. “Îsâ-nefes, dem-8 Îsâ, Mesîhâ-dem” vb. terk8plerle her 
zaman onun hastaları 8y8leşt8r8c8 nefes8 bağlamında sözü ed8lmekted8r. B8r devlet büyüğü, b8r tar8kat ulusu 
ya da bazen b8r sevg8l8 8le 8lg8s8 kurulacağı zaman ş88rde “dudak” güzell8k unsurundan yararlanılmaktadır: 

Körd8 kön͡gül közün͡gn8 vü bîmâr boldı zâr 
İrn8n͡g Mesîh’8 sormadı bu hasta hâlını     (43/4) 
2.3 Dört Hal;fe ve Sahabe 
Sekkâkî, Hazret-8 Muhammed’8n râş8d hal8feler8 olan “ç8hâr yâr-8 güzîn” efend8ler8m8z8 öne çıkan 

çeş8tl8 özell8kler8yle z8kreder. Onlar Hazret-8 Peygamber’8n dört seçk8n dostudur: 
Yâ İlâhî Mustafâ hakkı vü m8’râcı hakı 
Hem olarnın͡g hakkı k8m hızmette 8rd8 tört yâr 
 
Ol Emîrü’l-mü’m8nîn Bû Bekr ü Osmân u Ömer 
Şâh-ı merdân Şîr-8 Yezdân Hayder-8 zü-Zü’l-f8kâr     (1/17-18) 
Ebubek8r’8n sadakat8, Ömer’8n h8mmet8, Osman’ın hayâsı, Al8’n8n 8se eng8n cömertl8ğ8 

vurgulanmaktadır: 
Bû Bekr-sıdk u h8mmet 8ç8nde 8rür Ömer 
Osmân-hayâ vü cûd u sehâ 8çre Murtazâ     (3/15)  
Arslân Hâce’n8n medh8 8ç8n kaleme alınmış b8r kas8dede 8se onu Hazret-8 Al8’ye benzeterek düşman 

karşısındak8 cesaret ve y8ğ8tl8ğ8ne 8şaret etm8şt8r: 
Şecâ’at 8çre Alî yan͡glık Arslan Hâce 
Kılıçı çıksa kınıdın kılur adûnı adem     (8/18) 
Dîvân’da dört hal8fe dışındak8 sahab8lerden yalnızca Hassân b8n Sâb8t’8n 8sm8 geçmekted8r. 

Sekkâkî Hal8l Sultan’ı överken onun ahlâkını Hazret-8 Peygamber’8nk8yle, kend8 şa8rl8k kudret8n8 8se 
Hassân b8n Sâb8t’8n ş88r vad8s8ndek8 konumu 8le 8rt8batlandırmaktadır: 

Halk 8tt8 Hâlık hulkun͡guz halkın Muhammed hulkı t8g 
O hulk vasfın aygalı Sekkâkî hem Hassân 8rür     (5/26) 
2.4 Ah;retle İlg;l; Kavramlar 
Sekkâkî’n8n ş88rler8 arasında doğrudan ah8ret kavramına rastlanmasa da öte âlem8n Dîvân’dak8 

bey8tlerden b8r8nde “8k8 c8han” terk8b8 8ç8nde anıldığı görülmekted8r. İlg8l8 bey8tte 8k8 dünya end8şes8nden 
de geçen sadık âşığın durumuna 8şaret ed8l8r: 

İş kayguga tüşse kılur ol âşık-ı sâdık 
Bu 8kk8 c8hân kaygusını b8r nevâle     (28/6) 
Fakat ah8ret hayatının başlangıcını ve o hayata a8t kavramları b8rçok yerde tekrarlanırken görürüz. 

Bunların 8ç8nde de kıyamet kel8mes8 öne çıkmaktadır. Kıyamet had8ses8ne doğrudan gönderme bulunan 
b8rkaç yerde, bu kavram dünya hayatının sonu ve dolayısıyla zamanın en uzak noktası olarak benzetmelere 
konu olur. Aynı zamanda hesap günün başlangıcı olması yönüyle de temas ed8lmekted8r. 

Bunların dışındak8 b8r bey8tte 8se İslam8 ş88r8n mazmunlar dünyasında bel8rg8n b8r yer8 olan, 
sevg8l8n8n kıyametler koparıcı güzell8ğ8 dolayısıyla bu kavramdan yararlanılmıştır. Nerg8s g8b8 göz 
kapaklarını süzerek bell8 bel8rs8z b8r bakışla kıyametler koparıp gören her gönül sah8b8n8 kend8ne hayran 
bırakmaktadır: 

Süzüp köz kapakın nerg8s kıya baksa kıyâmetler 
Kılur ol şekl8ne meftûn ülü’l-ebsâr u âbânı     (10/14) 
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Ah8ret hayatına 8l8şk8n olarak “cennet-cehennem” kavramlarının da zaman zaman kullanıldığı 
görüleb8lmekted8r. Sekkâkî y8ne Sultan Uluğ Bey 8ç8n yazdığı ş88rlerden b8r8nde, onun yer8n8n dostlarıyla 
b8rl8kte cennet (beh8şt), düşmanlarınınk8n8n 8se cehennem (dûzah) olduğunu bel8rt8r: 

Kaçan rezm8n͡gge uçrasa bolur düşmen y8r8 dûzah 
Velî dostlar b8le dây8m 8rür bezm8n͡g beh8şt ara     (6/17) 
Dîvân’da cehennemden “dûzah” kel8mes8yle de bahsed8leb8ld8ğ8 g8b8, cennet de “beh8şt, uşmah, 

F8rdevs” kel8meler8yle karşımıza çıkab8lmekted8r. Y8ne onunla 8lg8l8 “Rıdvan”, “hur8” ve “Tûbâ” kel8meler8 
de ş88rlere yansımıştır. Bütün bunların özü olarak aslında ah8ret hayatı her şey8n b8r tür karşılıkla yüz yüze 
geleceğ8 b8r âlemd8r; yan8 “cezâ” yurdudur. Sekkâkî’n8n 8fades8yle eğer sabâ rüzgârı Hak yolunda eserse, 
o dah8 bunun karşılığını güzel b8r surette göreb8l8r: 

K8l b8r sabâh Ten͡gr8 yolıda y8l ey sabâ 
Uşmah 8ç8nde Hak san͡ga b8rsün an͡ga cezâ      (3/1) 
2.5 İnanç ve İbadetle İlg;l; Unsurlar 
2.5.1 İman ve İt;kat 
Hazret-8 Peygamber’8n Cenab-ı Hak’tan alıp b8ld8rd8ğ8 bütün haber ve b8lg8ler8 tereddütsüz kabul 

ed8p onların gerçek ve doğru olduğuna 8nanmak, anlamına gelen 8man (Karaman, 2017, s. 314) ve benzer 
b8r anlamda kullanılan 8t8kat, 8nananlar 8ç8n son nefese kadar korunması arzulanan b8r cevherd8r. 
Sekkâkî’n8n de Cenab-ı Hak’tan n8yazı, h8dayet8yle herkes8 hak yola sevk ed8p sonunda da ruhlarını 8man 
üzere almasıdır: 

Hâd8yâ evvel kamugnı k8gürüp öz yolun͡ga 
Vakt-ı âhır bolsa îmân b8rle dünyâdın çıkar     (1/22) 
İman ve 8t8kat üzere olanların 8şler8 Cenab-ı Hak tarafından her zaman kolaylaştırılmıştır. 

Sekkâkî’ye göre T8murluların büyük hakanı Uluğ Bey’8n bütün düşmanlarına kolayca üstün gelmes8ndek8 
sır da onun sağlam 8t8kadıyla 8lg8l8d8r: 

Düşmen8n͡g k8ld8 kademga vü yagılar boldı 8l 
Hak 8ş8n âsân kılur k8m Hakk’a kılsa 8’t8kâd     (7/9) 
İman konusu çoğu zaman h8dayet olgusuyla 8ç 8çe değerlend8r8lmekted8r. H8dayet 8se yukarıda 

8fade ed8len gerçeklere ve doğrulara yönel8k b8r meyl8n Yaratıcı tarafından 8nsanın kalb8ne bahşed8lmes8yle 
tecell8 edeb8lecek b8r durumdur. Sekkâkî’n8n gündeme get8rd8ğ8 h8dayettek8 8st8kamet, sevg8l8n8n gözü ve 
saçının tes8r8yle akıldan soyunmaktır: 

Dîvânelıkka saldı m8n8 zülfün͡g ü közün͡g 
Boldı meger bu yolda man͡ga Hak h8dâyet8     (54/3) 
H8dayetten mahrum olanlar d8ns8zler veya batıl d8n mensuplarıdır. Sekkâkî’n8n Hal8l Sultan 8ç8n 

yazdığı kas8dede bel8rtt8ğ8ne göre, bütün d8ns8zler8n d8ne g8rmes8 8ç8n Sultan’ın okunun tehd8d8 karşısında 
kalmaları kâf8d8r: 

Çıksa eger kîş8n͡gd8n ok barça bî-dîn dînga k8rer 
Pes lâ-cerem uşbu felek ol kîş üçün kurbân 8rür      (5/15) 
Ş88rler8nde Sekkâkî kâf8rl8ğ8 genelde sevg8l8n8n saçına ve gözüne hamletmekted8r. Bu durum 

sevg8l8n8n âşığa zulmetmedek8 mez8yet ve şöhret8 kadar, bütün bu kel8melerdek8 “karalık/karanlık ve 
aydınlığı örtücülük” anlamlarıyla da 8lg8l8d8r (22/2, 30/6). 

İman eden k8mseye ad olan “mü’m8n” 8se Dîvân’da kâf8r 8le karşıt durumları bakımından 
kullanılmıştır. Çet8n b8r savaş olan Hayber’e gönderme 8çeren b8r bey8tte, sevg8l8n8n gözü ve saçıyla âşığa 
yaptığını, Hayber kâf8r8n8n müm8ne yapmadığından söz ed8l8r: 

Kıldı ol 8şn8 cânıma zülfün͡g közün͡g anı 
Mü’m8n cânınga kılmadı küffâr-ı Hayberî     (58/4) 
İnanca konu olan öneml8 kavramlardan 8k8s8 de “kazâ” ve “kader”d8r. Sekkâkî 8ç8n onların 

varlığının tereddüt konusu b8le olmadığı ortadadır. Onların geçerl8l8ğ8 ve 8şlerl8ğ8 mutlak b8r hak8kat 
olmaktan 8barett8r. Arslan Hâce’ye 8thafen söyled8ğ8 mısralarda bu durum açıkça d8le gelmekted8r: 
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K8m 8rse k8m san͡ga 8gr8 kön͡gül tutar bu kader 
B8rür kazâ kılıçınga öz8n urar amdâ     (11/26)  
Sekkâkî’n8n bazı ş88rler8nde meleklere da8r çeş8tl8 kullanımlar da vardır. Bunlara genelde b8r devlet 

büyüğü ya da sevg8l8n8n soyut ve somut güzell8kler8 bağlamında rastlanmaktadır. Bunların dışında kalan 
farklı b8r örnekte 8se onların b8r8nc8l anlamıyla konu ed8ld8ğ8 görülür. Sekkâkî onları felekler8n sak8nler8 
olarak n8telem8şt8r ve geceler boyu 8n8lt8ler 8ç8nde geçen demler8ne melekler8 tanık göstermekted8r: 

K8çek8 nâl8ş8me hod tanuk felekte melek 
Seherde yâ Rab u âhım 8ş8tsün Allâhî     (31/6). 
2.5.2 İbadet ve Ubud;yet 
İbadet kel8mes8 Dîvân’da yalnızca b8r yerde ve taat kel8mes8yle b8rl8kte geçmekted8r. Hâce 

Muhammed Pârsâ 8ç8n yazılmış kas8dede bulunan b8r bey8tte, bu büyük suf8n8n 8badet konusundak8 
örnekl8ğ8ne 8şaret ed8l8r (3/17). Abd kel8mes8 8se Dîvân’dak8 herhang8 b8r ş88rde görülmez. Bu kel8men8n 
Türkçe asıllı karşılığı sayılab8lecek olan “kul” 8se b8rçok kez kullanılmıştır. Ancak onlar da b8r örnek har8ç 
hep ya Hazret-8 Peygamber’e, ya b8r devlet büyüğüne ya da sevg8l8n8n 8rades8ne tâb8 ve h8zmetkâr olmak 
anlamındadır. Sadece Dîvân’ın başındak8 münâcâtında şa8r kend8n8 as8 b8r kul olarak tanımlarken, kul 
kel8mes8ne 8nsanın Allah karşısındak8 durumunu bel8rten anlamıyla ve gerçek mah8yet8yle yer verm8ş 
olmaktadır: 

Âsî kul Sekkâkî’n8n͡g 8syânıga hod yok h8sâb 
S8n kerem b8rle k8çürg8l ey Kerîm-8 K8rdgâr     (1/20) 
Öte yandan, âşığının kanının sevg8l8ye “helâl” olması, âşığa uykunun “harâm” olması, âşık 8ç8n 

gam ve keder8n “vâc8b” olması, sevg8l8n8n m8hrâb g8b8 kaşları önünde yapılan b8r 8badet olarak “namaz”, 
sevg8l8n8n güzell8ğ8nden ya da dudağından alınacak sey8r ve kâm h8sses8 olarak “zekât”, sultan 8ç8n tüm 
beldelerde okutulan “hutbe”, devlet büyükler8n8n tebaasının hâl8n8 sormaları 8le na8l olacakları “sevâb” ve 
âşığın masum ve ç8lekeş olmasından dolayı kend8s8nde asla bulunmadığını 8dd8a ett8ğ8 “günâh/yazuk” g8b8 
kavramlar, burada 8şaret ed8len anlam ve bağlamlarda Sekkâkî tarafından zaman zaman kullanılmıştır. 

K8m8 8badetler 8se bel8rl8 b8r mekân 8le kayıtlıdır ya da bel8rl8 mekânlar k8m8 8badetlerle teda8 8l8şk8s8 
8ç8nded8r. Bunlardan, 8ç8nde secde ed8len yan8 namaz kılınan yer olan “mesc8d”, 8mamın namaz sırasında 
cemaat8n önünde durduğu yer olan “m8hrâb” ve hac 8badet8n8n gerçekleşt8ğ8 yer olan “Ka’be”, Sekkâkî’n8n 
ş88rler8nde adına yer verd8ğ8 8badet mekânları olarak öne çıkmaktadır. Ancak İslam8 dev8r ş88r8m8z8n kend8ne 
özgü kullanımları 8ç8nde bütün bu kavramlar çoğu zaman âşık 8le maşuka bağlı türlü mekân ve durumları 
8fade eder. Sekkâkî de Ka’be derken maşuk tarafından yalan vaatlerle yıkılıp b8r daha onarılmayan kend8 
gönlüne, mesc8d 8le m8hrabı andığında 8se maşukun yüksek huzuruna ve kav8sl8 kaşlarına 8şaret etmekted8r: 

Taş bagırlık d8l-ber8m Sekkâkî kön͡gl8 ka’bes8n 
Yıktı yalgan va’de b8rle hem 8mâret kılmadı     (34/7) 
 
Mesc8d bölükün͡gde turup ey yâr-ı yegâne 
M8hrâb b8g8n kaşın͡ga ötel8 dügâne     (27/1) 
Bazı kavram ve eylemler 8se kulun yer8ne get8rd8ğ8 8badetlerle değ8l de 8ç8nde bulunduğu kulluk 

şuuru ve ruh durumuyla 8lg8l8d8r. Onları da belk8 “ubûd8yyet” kavramıyla değerlend8rmek yer8nde olacaktır. 
Bazı esk8 müfess8rlerce yapılan 8ncel8kl8 ayrıma göre 8badet Allah’ın razı olduğunu yapmak 8ken, ubûd8yyet 
Allah’ın yaptığına razı olmaktır (Elmalılı, 2021, s. 216). Bu da tam b8r 8taat tavrı 8ç8nde olmayı, 8syandan 
uzak durmayı gerekt8rmekted8r. Sekkâkî 8taat ve 8syan meseles8n8 genelde devlet veya tasavvuf büyükler8ne 
göster8lmes8 beklenen b8r davranış ve onların büyüklüğüne b8r n8şane olarak 8şler. Ancak daha nad8r de olsa 
Hakk’a kulluk yolundak8 8syana da yer verm8ş, kend8 as8l8ğ8nden duyduğu p8şmanlıktan dem vurmuştur: 

Âsî kul Sekkâkî’n8n͡g 8syanıga hod yok h8sâb 
S8n kerem b8rle k8çürg8l ey Kerîm-8 K8rdgâr     (1/20) 
Kulun Allah’a karşı duyduğu 8taat ve 8t8madın b8r başka 8fades8 de tevekküldür. Y8ne Sultan Uluğ 

Bey’8n şahsında bel8rt8ld8ğ8 g8b8, devlet ve m8llet tevekkül sayes8nde sağlam kalab8lmekted8r: 
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Pâd8şâhâ mülk ü m8llet barısı s8nd8n kavî 
Çün yedullâhga tevekkül b8rle kıldın͡g 8’t8yâd     (7/8) 
Hazret-8 Peygamber’8n b8ld8rmes8yle kulluğun özü olarak tar8f ed8len dua da bu bah8stek8 anahtar 

kavramlardan b8r d8ğer8d8r. Bütün benzerler8nde olduğu g8b8 Sekkâkî’n8n ş88rler8 de çeş8tl8 münasebetlerle 
söylenm8ş dua 8fadeler8yle yüklüdür. Arslan Hâce Han 8ç8n yazdığı b8r kas8des8nde Sekkâkî; tüccarlar 
değerl8 kumaş, b8lg8nler 8se k8tap hed8yes8yle huzura gel8rken, kend8s8n8n duadan başka b8r kârı olmadığını, 
gücünün ancak ona yett8ğ8n8 d8le get8rm8şt8r. Dua b8r kulun sığınağı, en etk8l8 s8lahı ve koşulsuz er8şeb8ld8ğ8 
b8r tutamaktır: 

Her k8ş8 öz8nge lâyık tuhfe k8ltürd8 belî 
Agı atlas bay bâzergân u havâcûmlar k8tâb 
 
Benden8n͡g 8lg8 duâdın özgege yetmes üçün 
M8n duâ k8ltürdüm ol hazrette bolgay müstecâb     (367-368) 
2.6 Tasavvuf; Konu ve Kavramlar 
Özü ve kökü 8t8barıyla b8r zühd hareket8 olarak ortaya çıkan tasavvuf (Uludağ, 2021, s.174), sadece 

ş88r değ8l bütün İslam sanatlarını der8nden etk8leyen b8r varlık telakk8s8 ve hayat düzen8d8r. Sekkâkî’n8n 
ş88r8nde de tasavvuf yer8ne zühd ve ondan türem8ş zâh8d kel8mes8n8n varlığına rastlanır. Şa8r zühdü takva 
8le b8rl8kte z8kretmekted8r. Uluğ Bey’e yazdığı kas8delerden b8r8nde, onun saltanat yıllarında zühd ve 
takvanın Kâf Dağı g8b8 yükseld8ğ8n8, 8syan ve fesadın 8se Ankâ g8b8 görünmez olduğunu 8fade eder (7/6). 
Tar8hî kayıtlar, Sekkâkî’n8n de Muhammed Parsâ üzer8nden bağlı bulunduğu anlaşılan Nakş8bend8yye’n8n 
Uluğ Bey zamanında hızla yayıldığını kaydetmekted8r (Unat, 2012, s. 127). 

Zühd ehl8 anlamına gelen zâh8d 8se esk8 Türk ş88r8nde, özell8kle gazellerde, daha farklı b8r k8ml8kle 
ve bambaşka b8r bağlamda karşımıza çıkar. Şa8rler8n kend8ler8ne karşıt hattâ hasım saydıkları b8r t8p olarak 
öne çıkmaktadır (Onay, 2000, s. 468). B8rl8kte anıldığı hasletler8n başında göster8ş gel8r. Zâh8d görünürde 
son derecede d8ndar, ama gerçekte kulluğun ve varlığın manasını kavrayamamış b8r ham sofudur. 
Sekkâkî’n8n de bel8rtt8ğ8 üzere, her ne kadar d8ne bağlılıkta sağlam görünüyorsa da maşukun gözünü ve 
kaşını görünce yoldan çıkması, kıbleden yüz çev8r8p sadece maşuka yönelmes8 pek mukadderd8r: 

Közün͡gn8 körse zâh8d yoldan azgay 
N8çe k8m bolsa muhkem dîn 8ç8nde     (19/4) 
 
Zâh8d közün͡g kaşın͡g körüp yüz8n 8vürd8 kıbled8n 
Kurtulmadı bu f8tned8n ol n8çe tezvîr eyled8     (49/3) 
Dîvân’da tasavvuf kel8mes8ne rastlanmaz ancak tasavvuf8 b8r t8p olarak aynı kökten gelen suf8 

kel8mes8ne b8r bey8tte yer ver8lm8şt8r. Aslında gazeller8n anlam dünyası 8ç8nde suf8n8n yukarıda 
bahsett8ğ8m8z zâh8dden farklı b8r durumu yoktur. Fakat Sekkâkî, Münâcât’ın başında andığı bu kel8mey8 
gerçek anlamında kullanmış ve suf8ler8n sürekl8 yolculuk üzere olduklarına göndermede bulunarak onların 
bu özell8kler8yle feleğ8n sürekl8 dev8r üzere oluşu arasında b8r benzerl8k 8lg8s8 kurmuştur: 

Ger felek 8rmes s8n8n͡g ışkın͡g yolı ser-geştes8 
Sûfîler t8g çarh urup n8d8n k8zer her b8r d8yâr     (1/9)  
Bundan başka suf8ler8 s8mgeleyen t8pler arasında, kend8s8n8 maşukun güneş g8b8 aydınlık cemal8 

8ç8n feda ed8p fenâ sırrına eren “pervâne” ve âşık 8le maşuk arasına her zaman b8r perde g8b8 g8r8p aşk 
yolunu zorlaştıran “rakîb” de z8kred8leb8l8r. Ayrıca y8ne Dîvân’da rastlanan “ehl-8 zâh8r” tab8r8 de çoğu 
zaman tasavvuf8 neşveden habers8z ve nas8ps8z k8mseler 8ç8n kullanıla geld8ğ8nden, bu bah8ste gündeme 
geleb8lecek t8plerden b8r d8ğer8n8 8fade ett8ğ8n8 söylemek mümkündür. Ancak tasavvufun gerçek ve dolaysız 
anlamıyla da ana t8pler8nden b8r8n8 karşılayan ter8mler arasında, Dîvân’da öne çıkan kel8me “mürîd”d8r. B8r 
bey8tte henüz yolun başlarında olan mür8d8n 8nleme ve yakınmalarından dolayı kınanmaması salık 
ver8lmekted8r: 

Ayb 8tmen͡g8z cefâdın eger 8n͡grese kön͡gül 
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Ma’lûm 8mes mürîdka bu hâlet b8dâyet8     (54/5) 
İslam8 ş88r8n mazmunlar âlem8nde pervâne böceğ8 8le özdeşleşen kavramlardan b8r8 olan fenâ, aynı 

zamanda tasavvufun temel ter8mler8nden b8r8d8r. B8r anlamıyla kulun/sâl8ğ8n kend8n8 bütün kötü huy ve 
alışkanlıklardan arındırması, d8ğer anlamıyla 8se Allah’tan başka her şeyle bağını kalben koparmasını 8fade 
eden fenâ (Tek, 2020, s. 62-63), Sekkâkî Dîvânı’nda lafzen yalnızca b8r yerde görülür ve yukarıda sözünü 
ett8ğ8m8z 8k8nc8 anlama uygun b8r bağlamda kullanılır (3/20). Ancak 8sm8 geçmed8ğ8 hâlde mefhum olarak 
karşımıza çıktığı örnekler de vardır. Bunlardan b8r8nde şa8r8n maşuk karşısında kend8 varlığını yok 
etmes8n8n (fânî kılmasının) gereğ8ne değ8n8l8r: 

Sekkâkî özün͡g hîç kıl ol şâh kaşında 
Ger bolsa vücûdun͡g s8n8 s8nd8n kün8lermen     (14/5) 
Bununla 8ç 8çe geçen yönler8yle tasavvuf yolculuğundak8 öneml8 makamlardan b8r8 de “terk”t8r. 

Günahlar, ahlak kusurları, topyekûn dünya, ah8ret end8şes8, varlık bağları, terk etme şuur ve gururunun 
kend8s8 g8b8 değ8şeb8len nesneler8 ve çeş8tl8 dereceler8 bulunan terk, Sekkâkî’n8n ş88rler8nde lafzen veya 
manen karşılık bulmaktadır. Bağlam bazen dünyayla 8lg8l8 kaygıların ve ondak8 saltanatın aşk makamına 
ermek yolunda terk ed8lmes8, bazen de kend8 canından maşuk uğruna vazgeç8lmes8d8r: 

Dünyâ gamını koy bu c8hân saltanatını 
Işk 8çre ol ey âşık ölers8n çü bayakı     (69/8) 
 
Cân gamın͡gnın͡g otıda köyd8 vü kül boldı yana 
Kalmadı Sekkâkî’n8n͡g kön͡gl8nde özge cân gamı     (70/5) 
2.7 Ayet ve Had;sler 
Türk-İslam edeb8yatının ana kaynaklarından b8r8 şüphes8z k8 Kur’an-ı Ker8m’8n ayetler8 ve Hazret-

8 Peygamber’8n had8sler8d8r. Onların ş88rde tamamen (tâm) ya da kısmen (nâkıs) kullanılması “8kt8bâs” 
olarak adlandırılır. Lügat karşılığıyla “ateş yakmak 8ç8n b8r yerden kor almak” anlamına gelen 8kt8bas 
kel8mes8 (Tâh8r-ül Mevlevî, 1994, s. 61), Türk İslam ş88r8n8n en yerleş8k anlam ve estet8k unsurlarından 
b8r8n8n de adıdır. Sekkâkî Dîvânı çoğunlukla kısm8 (nâkıs) olmak üzere çeş8tl8 8kt8bas ve yanı sıra bazı 
telm8h örnekler8 barındırmaktadır. 

Âl-8 İmrân sures8n8n 97. ayet8nde geçen “ve men dehalehû kâne âm)nâ” (oraya k8m g8rerse güven 
8ç8nde olur)3 8bares8n8n Dîvân’dak8 b8r bey8tte son 8k8 kel8mes8yle 8kt8bas ed8ld8ğ8 görülmekted8r: 

Her k8m ozakı ka’bes8 8çre kılur makâm 
Eflâk anın͡g hakıda okır kâne âm)nâ     (3/18) 
Uluğ Bey 8ç8n yazdığı ş88rlerden b8r8nde Sekkâkî, Nazar Ayet8 olarak da b8l8nen ve “ve )n 

yekâdü’llezîne keferû le-yüzl)kûneke b)-ebsâr)h)m” (şüphes8z 8nkâr edenler…neredeyse sen8 gözler8yle 
dev8recekler) d8ye başlayan İlâh8 sözler8n baş kısmını alıntılamaktadır: 

İşret esbâbı müheyyâ vü kamug yârân zarîf 
Saklasun Kâd8r yaman közd8n okılı )n yekâd     (7/2) 
Başka b8r bey8tte 8se bütün olarak üç sureye 8smen göndermede bulunulmaktadır. İlg8l8 mısralar 

y8ne Uluğ Bey’8n bu kez çehres8ndek8 manev8 güzell8k ve der8nl8kle 8lg8l8 olarak d8le get8r8lm8şt8r: 
Kün ü tün rûy u mûyun͡gdın okıban ve’d-Duhâ ve’l-Leyl4 
Kaçan ç8hren͡gn8 k8m körd8 kırâat kıldı Tâhâ’nı     (10/37) 
Bazen de ayetlerle 8lg8l8 kullanımlar telm8h şekl8nde gerçekleşmekted8r. Örneğ8n bütün yıldızların 

Hakk’ı z8krett8ğ8n8 bel8rten mısralar, İsrâ Sures8’n8n 44’üncü ayet8nde geçen “ve )n m)n şey’)n )llâ 
yüsebb)hu b)-hamd)hî” (her şey O’nu hamd 8le tesb8h eder) 8fades8n8 hatırlatmaktadır: 

Barça yılduzlar s8n8n͡g yâdın͡gda öz8n şem’ 8t8p 
Her k8çe tan͡gga t8g8 kök günbez8 8çre yanar     (1/10) 

 
3 Mealler DHyanet İşlerH Başkanlığının 2009 tarHhlH yayınından alınmıştır. 
4 Kemal Eraslan’ın çalışmasında ve’d-Duhâ HbaresH ve’l-ʿanḥâ (?) احنعلاو  şeklHnde okunmuştur. 
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Dîvân’ın 8lk sayfalarındak8 na’tta 8se Hazret-8 Peygamber’8n daha dünyaya gelmeden Hazret-8 
Âdem’de görünür hâlde bulunan nurundan bahseden şa8r, bu sırrı fark edemey8p Âdem’e secdeyle hürmet 
göstermeyenler8n “merdûd u la’în” konumuna düştükler8n8 bel8rterek; A’râf 13, H8cr 34, İsrâ 63 ve Sâd 77 
numaralı ayetlerde bahsed8len, şeytanın Âdem’e secde etmekten ger8 durması yüzünden Cenâb-ı Hak 
tarafından lanetlen8p kovulmasıyla 8lg8l8 8fadelere telm8h yoluyla göndermede bulunmaktadır: 

Evvel Âdem’de ved’îat koydı nûrın͡gnı Ugan 
Uşbu sırnı b8lmegenler boldı merdûd u la’în     (2/8) 
Had8s-8 kudsî ve had8s-8 şer8f olarak Sekkâkî’n8n mısraları 8ç8nde lafzen 8kt8basa konu olan 8k8 8bare 

bulunmaktadır. Bunların 8lk8 “küntü kenzen mahf)yyen fe-ahbebtü en u’rafe fe-halaktü’l-halka l)-ya’r)fünî” 
(Ben b8l8nmeyen b8r haz8ne 8d8m, b8l8nmey8 d8led8m, ben8 b8ls8nler d8ye mahlukatı yarattım), d8ğer8 8se “lî 
ma’allâh8 vaktün lâ yese’unî fîh8 melekün mukarrebun ve lâ neb8yyün mürselün” (Ben8m Allah 8le öyle 
anlarım olur k8, ne b8r mukarreb melek, ne de gönder8lm8ş b8r neb8 öyle b8r yakınlığı elde edeb8l8r) sözüdür 
(Yılmaz, 1992, s. 91; s. 115). Bunlara gönderme 8çeren bey8tler Dîvân’da art arda bulunmaktadır: 

Küntü kenzen’d8n hazây8n hâz8n8 zâtın͡g 8rür 
Ârî ârî ol emânetka k8rek s8n t8g emîn 
 
Lî ma’allâh hücres8ne s8nd8n özge sıgmadı 
Mahrem 8rmes sır sarâyında san͡ga Rûhu’l-emîn     (2/9-10) 
Son olarak başka b8r had8s-8 kudsîn8n de Dîvân’da manen 8kt8bas ed8ld8ğ8 görülmekted8r. Cenab-ı 

Hakk’ın 8k8 âlem8 Hazret-8 Peygamber’8n hatırına yarattığını b8ld8ren “Levlâke levlâke le-mâ halaktü’l-
eflâke” (Sen olmasaydın, eğer sen olmasaydın felekler8/kâ8natı yaratmazdım) kudsî had8s8 (Yılmaz, 1992, 
s. 113) Sekkâkî tarafından Türkçe aktarılmaktadır: 

İkk8 dünyânı s8n8n͡g hakkın͡gda peydâ kıldı Hak 
Hod ne bolgay hızmet8n͡gde Türk ü H8nd ü Rûm u Çîn     (2/21) 
Sonuç 
Türk8stan coğrafyasında gel8şen Türk edeb8yatını ve b8lhassa onun klas8kleşm8ş numuneler8n8 

karşılayan Çağatay ter8m8, Türkçen8n çok seçk8n edeb8yat ürünler8n8n oluşturduğu b8r sahayı 8fade 
etmekted8r. 20. Yüzyıl’a değ8n uzanan bu edeb8yat devres8n8n klas8k çağını başlattığı kabul ed8len öneml8 
şa8rlerden b8r8 de Mevlânâ Sekkâkî’d8r. Hayatı hakkında gen8ş b8lg8 bulunmayan bu şa8r8n b8r dîvân çapında 
ve hacm8nde ş88rler8 bulunmaktadır. Sekkâkî’n8n ş88rler8 klas8k İslam ş88r8n8n hemen bütün özell8kler8n8 
yansıtan b8r üslûp ve muhteva yapısına sah8pt8r. 

D8nî veya tasavvuf8 esasları salık vermek kastıyla yazılmış olmasalar da Sekkâkî’n8n ş88rler8 d8nî 
ve tasavvuf8 b8r havanın tes8r8nden asla uzak değ8ld8r. Aks8 hâlde Türk-İslam ş88r8nden söz ed8lmes8 zaten 
mümkün olmayacaktır. Ş88r8n 8ç8ndek8 d8nî unsurlar meyven8n 8ç8ndek8 v8tam8n g8b8 tab88 b8r tarzda yer 
tutmuş bulunmaktadır. Buna göre, Müslüman b8r şa8r 8ç8n varlığın ve hayatın merkez8nde ne varsa, ş88r8n8n 
merkez8nde de o vardır. Varlık mertebeler8 neye göre sıralanmaktaysa, ş88rdek8 d8nî muhtevayı bel8rleyen 
önem sırası da aynı tert8be göre düzenlenm8şt8r. Bütün Türk-İslam şa8rler8 g8b8 Sekkâkî 8ç8n de tasavvuf8 
hayat görüşü ve varlık anlayışı bel8rley8c8 konumdadır. 
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MEHMED ÂKİF ERSOY’UN SAFAHAT’INDA TÜRKİSTAN 

Doç. Dr. Zek5 GÜREL1 
 

 Öz 

 Mehmed Âk�f Ersoy’un yaşadığı yıllar (1873-1936) Osmanlı Devlet�’n�n çöküşüne, yıkılışına ve Türk�ye 
Cumhur�yet�’n�n kuruluşuna şah�tl�k etm�ş b�r dönem� kapsamaktadır. Mehmed Âk�f Ersoy, bu süreçte h�çb�r zaman 
üm�ts�z olmamış, üm�ts�zl�k aşılamamıştır. O, yıkılmışlığın mahzunluğunda d�r�l�ş kararlılığıyla eserler kaleme almış, 
cam�lerde vaazlar verm�ş ve b�l f��l f��l� mücadelede bulunmuştur. 
 Mehmed Âk�f Ersoy’un Safahat’ının 1912 yılında yayınlanan “Süleyman<ye Kürsüsünde” k�tabında cam� 
kürsüsünde vaaz verd�rd�ğ� S�b�ryalı Türk Abdülreş�d İbrah�m Türk-İslâm dünyasının hâl�n� anlatmaktadır. Mehmed 
Âk�f Ersoy’un çevres�nde ve eserler�nde Türk�stan bölges�nden karşımıza çıkan tek �s�m Abdülreş�d İbrah�m değ�ld�r. 
Kırım bölges�nden Gaspıralı İsma�l, Ş�mal Türkler�nden Ataullah Bahaedd�n ve Türk�stanlı sayısız Türk’ün, H�ntl� ve 
Mısırlı �ler� gelenler�n Sırat-ı Müstak<m veya Seb<lürreşad’ı evler� g�b� gördükler�ne da�r b�lg�ler�m�z var. 
 S�b�ryalı Türk Abdülreş�d İbrah�m, Türk�stan bölges�nde sadece kend� memleket� olan S�b�rya’yı, Rusya’yı 
değ�l Buhara ve Semerkant g�b� Türk-İslâm kültür merkezler�n�, Ç�n’�n Müslüman-Türk bölgeler�n� ş�md�k� Doğu 
Türk�stan, Uygur bölgeler�n�, Mançurya’yı, Japonya’yı, H�nd�stan’ı ve elbettek� Osmanlı’nın pay�tahtı İstanbul’u 
gezm�ş ve görmüş b�r�s�d�r. Mehmed Âk�f Ersoy, �şte bu şahs�yete Türk�stan’ı ve Türk�stan bölges�ndek� hayatı 
anlattırmaktadır. S�b�ryalı Türk Abdülreş�d İbrah�m bu özell�kler�yle Mehmed Âk�f’�n vermek �sted�ğ� mesajlar �ç�n 
b�ç�lm�ş kaftan, tam da aradığı kahraman şahs�yett�r. Çünkü bu karakter Türk-İslam memleketler� hakkında b�r�nc� 
elden gözlemler�n� Osmanlı’da Müslüman-Türk’e anlatmakla kalmaz; hem b�zden hem de har�çten b�r� olarak 
Osmanlı’dak� hayat hakkında da gözlemler�n� anlatmaktadır. Belk� de Mehmed Âk�f Ersoy, İslâm dünyasının hal� 
pür-melâl�ne yönel�k f�k�rler�n� söyletmek �ç�n bu va�z karakter�n� özell�kle �cat etm�ş de olab�l�r.  
 B�z bu b�ld�r�m�zde Mehmed Âk�f Ersoy’un Safahat’ında Türk�stan bölges� �le �lg�l� olarak ortaya koymaya 
çalıştığı hak�katler� ve uyanışa davet�n� vurgulamaya çalışacağız. 
 
 Anahtar KelZmeler: Mehmed Âk<f Ersoy, Safahat, Türk<stan, Süleyman<ye Kürsüsünde, S<b<ryalı Türk 
Abdülreş<d İbrah<m 
 

 Mehmed Âk;f Ersoy 
 Mehmed Ek8f Ersoy, 1 Temmuz 1873 tar8h8nde Çanakkale’ye bağlı Bayram8ç kasabasında 

dünyaya gelm8şt8r. Babası Balkanlarda Kosova sınırları 8ç8nde kalan İpek Şehr8n8n Şuş8tsa köyünden 
Evlad-ı Fat8han Tem8z Tah8r Efend8’d8r. Annes8 8se Türk8stan’ın Buhara şehr8nden gel8p Anadolu’ya 
yerleşen Müslüman Türklerden b8r a8len8n kızı olan Şer8fe Hanımdır. 

 Baba tarafından Balkanlardak8 Türk –İslâm kültüründen ve anne tarafından da 
Türk8stan’dak8 Türk-İslâm kültüründen beslenen Mehmed Âk8f Ersoy, Osmanlıcılık-İslâmcılık-Türkçülük 
olarak kültür tar8h8m8zde yer8n8 alan üç tarzı s8yasette İslâmcılık f8kr8n8n müdaf8ler8nden kabul 
ed8lmekted8r. 

 Şu da b8r gerçekt8r k8; Türkçülük f8kr8n8n tems8lc8ler8nden Z8ya Gökalp ne kadar Türkçü 
8se Mehmed Âk8f Ersoy da o kadar Türkçüdür. İslâmcı olarak anlatılan Mehmed âk8f Ersoy, ne kadar 
İslâmcı 8se Z8ya Gökalp de o kadar İslamcıdır. Mehmed Âk8f Ersoy’un hayatı ve eserler8 8le D8yarbek8rl8 
Z8ya Gökalp’8n hayatı ve eserler8 bu tesp8t8m8z8n şah8d8d8r d8ye düşünüyoruz (Gürel, 2021:1-304; Z8ya 
Gökalp, 2006: 1-32). 

 Türk;stan Kavramını, Türkçen;n Çek;lmed;ğ; Yerler; Vatan Kabul Edenler;n 
Kullanması Gerek;r 

 “Türk8stan veya Türk Dünyası” kavramı, s8yaset8n ve s8yasî algının dışında düşünülmes8 
ve değerlend8r8lmes8 gereken b8r kültür dünyasıdır. Türk8stan veya Türk Dünyası ded8ğ8m8z dünyanın 
sınırlarını “d8l” bel8rler. Yan8 bu dünya Üsküplü Yahya Kemal Beyatlı’ın (Üsküp 02.12.1884 –İstanbul 
01.11.1958) da ded8ğ8 g8b8 “Türkçen8n çek8lmed8ğ8 yerlerd8r.” (Beyatlı, 1984:122). Tar8hî olarak der8nl8ğ8ne 

 
1 Kastamonu ÜnHversHtesH İnsan ve Toplum BHlHmlerH FakültesH Türk DHlH ve EdebHyatı Bölümü. 
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coğrafî olarak gen8şl8ğ8ne bu dünya Türk Dünyasıdır. Bu konuda kullanılması gereken doğru kavram da 
“Türk Dünyası” veya “Türk8stan” kavramıdır. Kazak8stan’ın m8llî şa8r8 Mağcan Cumabay’ın 
(Akmola/Kazak8stan 25.6.1893-Kazak8stan 19 Mart 1938) (Tam8r, 1993: s. 53) ve Özbek8stan’ın m8llî şa8r8 
Abdülham8d Süleyman Çolpan’ın (And8can/Özbek8stan-Taşkent/Özbek8stan 4.10.1938) da (Özbay, 1994: 
82) ş88rler8nde bel8rtt8kler8 “Türk8stan” Türk Dünyası 8d8 ve bütün b8r Türklük coğrafyasıydı. Bu şa8rler8n 
her 8k8s8 de Türkçülük yaptıkları gerekçes8yle Sovyetler B8rl8ğ8 tarafından kurşuna d8z8lerek şeh8t 
ed8lm8şlerd8r (Hay8t, 1978). Zek8 Vel8d8 Togan (Başkurd8stan 10.12.1890-İstanbul 26.7.1970) da (Yıldırım, 
1999: s. 277-291), Baym8rza Hay8t (Namangan/Özbek8stan 1917- Köln/Almanya 31.10.2006) da 
“Türk8stan” kavramını boşuna terc8h etmem8şlerd8r (Hay8t, 1978:6). Bugün 8ç8n 8se “Türk8stan”, Sovyet 
pol8t8kalarının sonucunda Kazak8stan’da “Yes8” şehr8n8n adı olarak kullanılmaktadır. Türk Dünyası 
kavramı yer8ne “Avrasya, Orta Asya, Türkî Halklar, Türkî Devletler, Türkçe Konuşan Devletler, … g8b8 
kavramları kullanırken çok d8kkatl8 olmak gerek8r d8ye düşünüyoruz. 

 Ömer Seyfedd8n (Gönen 1884-İstanbul 1920) de, Yahya Kemal Beyatlı g8b8 düşünmekted8r 
ve o da “d8l”den hareketle b8r m8llî vatan anlatımı yaparken vatan muhabbet8n8 anlatmaya şöyle başlar: 

 “B8z8m üç türlü vatanımız vardır. Vatan demek, yalnız hükümet8m8z8n sah8p olduğu yerler 
demek değ8ld8r. Türkler8n, yan8 b8z8m vatanımız şunlardır: 

 1. Millî vatan, 
 2. Dinî vatan, 
 3. Fiilî vatan. 
 
 M8llî vatan: Türkçe konuşan bütün Müslümanların oturduğu yerlerd8r. Bunlara Turan den8r. 

Hang8 devlet 8dares8ne g8rerse g8rs8n, Turan Türkler8nd8r. Anadolu Turan’ın b8r parçasıdır. Turan halkı 
umum8 l8san olarak kabul ed8lm8şt8r. M8llet8n8 seven m8llî vatanını sever, m8llî vatanın hudutları etnografya 
(kavm8yat) har8talarında ç8z8l8r.” (Gürel, 2002: 151). 

 Z8ya Gökalp’ta (D8yarbakır 23 Mart 1876-İstanbul 24 Ek8m 1924) 1914’te kaleme aldığı 
Turan başlıklı ş88r8nde: 

 “Vatan ne Türkiya’dır Türkler’e, ne Türkistan; 
 Vatan büyük ve müebbet bir ülkedir: Turân…”  
 
derken, 1918’de M)llet başlıklı ş88r8nde de b8rl8k vurgusu yapmaktadır: 
 “Deme bana, Oğuz, Kayı, Osmanlı… 
 Türk’üm bu ad her unvandan üstündür… 
 Yoktur Özbek, Nogay, Kırgız, Kazanlı,  
 Türk m8llet8 b8r bölünmez bütündür..” 
 
1915’te yazdığı L)san ş88r8nde 8se Türk Dünyasında d8l b8rl8ğ8n8n önem8ne şöyle değ8nmekted8r: 
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 “Birkaç dil yok Turan’da, 
 Tek dilli bir kümeyiz. 
 
 Turan’ın bir ili var 
 Ve yalnız bir dili var. 
 Başka dil var diyenin, 
 Başka bir emeli var. 
 
 Türklüğün vicdânı bir, 
 Dîni bir, vatanı bir; 
 Fakat hepsi ayrılır 
 Olmazsa lisânı bir” (Okay-Aktaş, 1992: 11-23). 
 
 Kırımlı İsma8l Gaspıralı’nın (Bahçesaray 1851-Bahçesaray 1914) Türk Dünyası 8ç8n 

olmazsa olmazlar arasında z8krett8ğ8 “D8lde, f8k8rde, 8şte b8rl8k” ülküsüne doğru em8n adımlarla 
yürüyüşümüzü devam ett8rmek zaruret8 vardır. 

 Bugün 8ç8n Türk Dünyası, Türkçen8n yaşadığı ve yaşatıldığı her yerd8r. Bu m8llî vatanın 
sınırlarını “d8l” bel8rler ve o d8l de “Dünya D8l8 Türkçe”d8r. S8yasî manada Türk devlet ve topluluklarının 
yaşadıkları yerler dışında Türkler8n çeş8tl8 sebeplerle bulundukları ve Türkçey8 kullandıkları her yer Türk 
Dünyasının b8r parçası olarak kabul ed8lmel8d8r. İlmî, s8yasî, 8çt8maî, edebî çalışmalar da buna göre 
planlanmalı ve yapılmalıdır d8ye düşünüyoruz. Meselâ; edeb8yat, d8le dayanan sanat 8se eğer, Kazak, 
Özbek, Kırgız, Tatar, Türkmen, Azerbaycan, Gagauz, Kıbrıs, Sur8ye, Irak, İran, Afgan8stan, Doğu 
Türk8stan, Yakut, Çuvaş, Altay, Şor, Balkan,… Türkler8n8n ve Avrupa’da 8şç8 olarak bulunan Türkler8 ve 
a8leler8n8 Türk Dünyasının b8r parçası olarak kabul ed8p onların edeb8yatını Türk edeb8yatı tar8h8 8ç8nde ele 
alıp anlatmayan Türk Edeb8yatı Tar8h8 çalışmaları/yayınları eks8kt8r, 8lmî ve m8llî değ8ld8r. 

 Mehmed Âk;f Ersoy’un Safahat İs;ml; Eser;nde Türk;stan 
 Mehmed Âk8f Ersoy’un Safahat 8s8ml8 eser8ndek8 yed8 k8taptan b8r8 de 1912 yılında 

yayınlanan Süleyman)ye Kürsüsünde’d8r. 

     
 Süleyman)ye Kürsüsün’de Mehmed Âk8f’8n 8k8nc8 eser8d8r. Onun bu k8tabı yen8 kurulan 

Seb8lürreşad Kütüphanes8’n8n de 8lk k8tabı olarak 1330/1912’de ramazan ayında yayınlanmıştır. Âk8f bu 
eser8n8 Osmanlı’da modern astronom8n8n kurucusu olarak kabul ed8len âl8m Fat8n Hoca’ya “Kardeş8m 
Fat8n Hoca’ya” d8yerek 8thaf etm8şt8r. Burada bu b8lg8y8 özell8kle ver8yoruz çünkü Âk8f, daha sonra 
yayınlayacağı Fat8h Kürsüsünde adlı eser8nde Fat8n Hoca 8le okurlarını muhatap edecekt8r. Süleyman)ye 
Kürsüsün’de 8se okurlarını Rusya sınırları 8ç8nde bulunan Kazan Türkler8nden Abdürreş8d İbrah8m’8 
Süleyman8ye cam88n8n kürsüsünde konuşturacaktır.  

 Bu eser8n Fat8n Hoca’ya 8thaf ed8lmes8 aslında Mehmed Âk8f’8n Türk8stan/Türk Dünyası 
konusunu gündeme get8receğ8n8n de b8r 8şaret8d8r d8ye düşünüyorum. Çünkü Mehmed Fat8n Gökmen Hoca 
(1877-1955), İstanbul’da kand8ll8 Rasathanes8’n8n kurucusudur (D8zer, 1966:142). Bu b8l8m 8nsanına 
“Kardeş8m” d8ye h8tap eden Mehmed Âk8f’8, İtt8hat Terakk8 Cem8yet8’ne katılmaya 8kna eden k8ş8 de Fat8n 
Hoca’dır. 
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 İtt8hat terakk8 Cem8yet8’n8n Türklük ve Türk Dünyası 8le 8lg8l8 görüşler8 de bell8d8r. Yukarda 
İtt8hat terakk8 Cem8yet8 üyeler8nden Ömer Seyfedd8n’8n ve Z8ya Gökalp’8n f8k8rler8n8 verm8şt8k. Mehmed 
Âk8f’8n Süleyman8ye Kürsüsünde adlı eser8nde Türk8stan Müslümanlarından b8r Türk olan  Abdürreş8t 
İbrah8m üzer8nden konuşması, f8k8rler8n8 okurlarına yansıtması kayda değer b8r f8kr8 değ8ş8m8n de 8şaret8 
sayılmalıdır d8ye düşünüyoruz. K8md8r bu  Abdürreş8t İbrah8m? 

 “23 N8san 1857’de S8b8rya’da Tobolsk 8l8n8n Tara kasabasında doğdu (bk. Tercüme-) 
Hâl)m, s. 2). Aslen Buharalı b8r Özbek a8leden gelmekted8r. Babası Ömer Efend8 devr8n s8yasî had8seler8ne 
karışmış b8r vatanperver, annes8 Başkurt Türkler8’nden Afîfe Hanım’dır. Abdürreş8d İbrah8m genç yaşta 
a8les8nden ayrılarak başladığı tahs8l hayatını, çevre kazalardak8 medreselerde sürdürdü. Teman 
Medreses8’nde de b8r süre okuduktan sonra devr8n tanınmış medreseler8n8n bulunduğu Kışkar’a ( راقشق ( g8tt8. 
Burada okurken pasaportunun süres8 b8tt8ğ8 8ç8n tahs8l8ne ara vermek zorunda kaldı. Kırgız kab8leler8 
arasında dolaşarak hocalık ve 8mamlık yaptıktan sonra Orenburg’a geld8 (1879). G8zl8ce b8r gem8ye b8n8p 
hacca g8tmek üzere İstanbul’a kaçtı (1880). Burada 8k8 ay kadar kaldıktan sonra hacca g8tt8. Hacdan sonra 
Med8ne’de tahs8l hayatının 8k8nc8 devres8ne başladı. Çeş8tl8 âl8mlerden ders okuyarak kıraat, fıkıh ve had8s 
8l8mler8nden 8câzet aldı. 1884 yılı sonunda İskender8ye üzer8nden İstanbul’a, oradan da Tara’ya döndü ve 
medresede ders vermeye başladı (1885). Aynı yıl evlend8. Med8ne’ye talebe götürmek üzere İstanbul 
üzer8nden 8k8nc8 defa hacca g8tt8. Öğrenc8ler8 Med8ne’ye yerleşt8rerek y8ne İstanbul üzer8nden Tara’ya 
döndü. Burada b8r “usûl-8 cedîd” okulu açtı ve eğ8t8m çalışmalarına başladı. Bu sırada L)vâü’l-hamd adlı 
r8sâles8n8 İstanbul’da bastırarak Rusya’da dağıttı. 

 1892’de Ufa şehr8nde Orenburg Şer‘î Mahkemes8’ne âza seç8lerek kadılık yaptı. Sek8z ay 
kadar da bu mahkemen8n re8sl8ğ8nde bulunduktan sonra müftü 8le arasında 8ht8lâf çıkınca görev8nden 8st8fa 
ett8 (1895). İstanbul’a g8derek s8yasî mücadeles8ne orada devam ett8. Bu sırada Rus Çarlığı’nın Türklere 
yaptığı baskı ve haksızlıkları ortaya koyan Çolpan (Çoban) Yıldızı adlı k8tabını yayımlayıp g8zl8ce 
Rusya’ya gönderd8. 1896’da Avrupa’ya g8tt8. İsv8çre’de tanıştığı Rus sosyal8stler8ne Rusya’dak8 
Müslümanların durumunu anlattı ve yardımlarını 8sted8. 1897 N8sanında İstanbul’dan başlayarak üç yıl 
süren b8r seyahate çıktı. Mısır, H8caz, F8l8st8n, İtalya, Avusturya, Fransa, Bulgar8stan, Sırb8stan, Batı Rusya 
üzer8nden Ç8n Türk8stan’ına, oradan da S8b8rya üzer8nden Tara’ya döndü (1900). 1902’de Petersburg’da 
yayımlamaya başladığı M)r’ât adlı derg8 8le Rusya’dak8 Müslümanların meseleler8n8 yen8den ele aldı. 
İstanbul’a döndüğünde Rus elç8s8n8n 8steğ8 üzer8ne tevk8f ed8ld8 ve Odesa’ya gönder8ld8; fakat Rusya 
Türker8’n8n baskıları sonucunda serbest bırakıldı. 

 1904 yılı sonunda Petersburg’a yerleşerek orada b8r matbaa kurdu; d8nî ve s8yasî mah8yette 
eserler yayımlamaya başladı. Müslümanlar arasında b8rl8k sağlamak 
maksadıyla Ülfet ve T)lmîẕ gazeteler8n8 neşrett8 (1905). 1905 Rus 8ht8lâl8nden sonra ortaya çıkan hürr8yet 
havası 8ç8nde Rusya Türkler8 de çeş8tl8 m8llî-s8yasî faal8yetlere g8r8şt8ler. Bu sırada Kazanlı aydınlar ve 
zeng8nler8n bütün Rusya Türkler8’n8 b8r araya get8rmeye yönel8k faal8yetler8 başlayınca, Abdürreş8d 
İbrah8m bu faal8yetler8n başına geçerek Rusya Müslümanlarına s8yasî haklar tanınması ve Türkler’8n b8r 
8tt8fak kurması 8ç8n yoğun b8r çalışma 8ç8ne g8rd8. Önce bell8 başlı merkezlerdek8 müslüman 8ler8 gelenler8n8 
b8r araya topladı ve ortak kararlar alınmasını sağlamaya çalıştı. Bunun 8ç8n Mekerce’de (N8jn8 Novgorod) 
bütün Müslüman l8derler, âl8m ve yazarlarla ed8pler, zeng8nler ve talebeler8n katıldığı b8r toplantı 
düzenlemek 8sted8. Ancak hükümet buna 8z8n vermey8nce toplantı Oka nehr8 üzer8nde b8r gem8de yapıldı. 
Bu toplantıda kabul ed8len, Rusya Müslümanlarının b8r 8tt8fak kurmaları f8kr8 üzer8ne, Abdürreş8d İbrah8m 
Petersburg’a dönünce Müslümanlar arasında 8tt8fak kurmanın gereğ8n8 anlatan B)n Üçyüz Senel)k 
Nazra adlı eser8n8 neşrett8. 13 Ocak 1906’da yapılan 8k8nc8 toplantıda Abdürreş8d İbrah8m ve arkadaşlarının 
hazırladığı “8tt8fak n8zamnâmes8” oy b8rl8ğ8yle kabul ed8ld8. 

 Abdürreş8d İbrah8m’8n bu dönemdek8 s8yasî faal8yetler8ne, Duma mecl8s8 üyes8 olmamakla 
b8rl8kte, b8lhassa Müslüman üyeler üzer8ndek8 tes8r8 ve 8lk 8k8 Duma dönem8nde (1906-1907) 
Petersburg’da, bu mecl8s8n Müslüman üyeler8nden 8k8s8 8le yürüttüğü muhtar8yet hareket8n8 8lâve etmek 
gerek8r. Rusya’dak8 Müslümanların muhtar8yet meseleler8ne a8t görüşler8n8, bu sırada 
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neşrett8ğ8 Aftonom)ya r8sâles8nde ele aldı. Ancak III. Duma dönem8nde Rus baskısı artınca b8rçok aydın 
hapsed8ld8 veya sürgüne gönder8lerek sıkı tedb8rler alındı. Bu arada Abdürreş8d İbrah8m’8n gazeteler8 ve 
matbaası kapatıldı. İtt8fak merkez 8cra heyet8n8n öneml8 8k8 üyes8 olan Abdürreş8d İbrah8m ve Akçuraoğlu 
Yusuf, programlarını dış ülkelerde gerçekleşt8rmeye yöneld8ler. Rusya’dan ayrılan Abdürreş8d İbrah8m 
8k8nc8 büyük seyahat8ne çıktı. 1907 sonlarında Batı Türk8stan, Buhara, Semerkant, Yed8su ve c8varını 8ç8ne 
alan b8r yıllık gez8den sonra tekrar Tara’ya gelerek a8les8n8 aldı ve Kazan’a yerleşt8rd8. 1908 Eylülünde 
buradan hareketle S8b8rya, Moğol8stan, Mançurya, Japonya, Kore, Ç8n, H8nd8stan, H8caz ve Ortadoğu 
üzer8nden İstanbul’da son bulan seyahat8n8 tamamladı (1910). Bu seyahatle 8lg8l8 hâtıralarını Âlem-) 
İslâm adıyla neşrett8. Abdürreş8d İbrah8m’8n Japonya’dak8 faal8yetler8n8n başında, Şark m8lletler8n8n Rusya, 
İng8ltere ve Amer8ka başta olmak üzere Batılı sömürgec8 devletlere karşı beraberce hareket etmeler8n8 ve 
İslâm8yet’8n Japonya’da yayılmasını tem8n 8ç8n kurduğu Asya Kuvve-8 Müdâfaası cem8yet8n8 z8kretmek 
gerek8r. Seyahat8 sırasında z8yaret ett8ğ8 yerlerde gördükler8n8, Kazan’da oğlunun yayımladığı Beyânülhak, 
İstanbul’da Sırât-ı Müstakîm g8b8 gazete ve mecmualara gönderd8ğ8 yazılarda anlattı. Sırât-ı Müstakîm’de, 
m8syonerler8n Japonya’da Hz. Peygamber aleyh8nde dağıttıkları b8r k8taba cevap olarak yazılıp dağıtılacak 
b8r eser8n kaleme alınmasını 8steyen 8lk yazısı da “Japonya Mektupları” başlığıyla yayımlandı. Yanında 
Japon Müslüman Hacı Ömer olduğu halde İstanbul’da tamamladığı bu seyahatten sonra çeş8tl8 konferanslar 
verd8, seyahat 8nt8balarını anlattı ve bu sebeple de “Seyyâh-ı Şehîr”, “Hatîb-8 Şehîr” unvanlarıyla anıldı. 

 1911’de İtalyanlar’ın Trablusgarp’ı 8şgal etmeler8 üzer8ne Büyük Sahra’yı aşarak oraya 
g8d8p cephelerde çalıştı; halkı 8şgalc8lere karşı harekete geç8rmek 8ç8n c8had fetvası dağıtarak faal8yet 
gösterd8. Döndükten sonra, Kuzey Afr8ka’dak8 müşahedeler8n8, Sırât-ı Müstakîm’8n de 8kt8bas ett8ğ8 vaaz 
ve konferanslarla anlattı. Ruslar’ın Sarıkamış’ı 8şgal8 üzer8ne oraya g8tt8 (1915). Y8ne bu yıllarda 
İstanbul’da kurulan Rusya Müslüman Türk Kav8mler8n8 H8maye Cem8yet8 üyes8 olarak çalıştı. Cem8yet 
üyeler8yle b8rl8kte Budapeşte, V8yana, Zür8h, Berl8n ve Sofya’yı z8yaret ederek Rusya’da yaşayan Türk 
topluluklarının dertler8n8 ve uğradıkları baskıları d8le get8rd8. Bu sırada Teşkîlât-ı Mahsûsa’da görevl8 
olarak Almanya’ya g8tt8. B8lhassa Müslüman Rus es8rler8yle konuşup onlardan hal8fel8k saflarında 
çarpışacak b8r b8rl8k kurmak 8ç8n çalıştı. Bu arada M8ll8yetler B8rl8ğ8’n8n (l’Un8on des Nat8onal8tés) 
Lozan’da düzenled8ğ8 Rusya Mahkûmu M8lletler Konferansı’na katılarak Rusya Müslümanları adına d8nî, 
medenî ve kültürel muhtar8yetle b8rl8kte Müslümanlar üzer8ndek8 kanunî kısıtlamaların kaldırılmasını ve 
seç8m s8stem8n8n değ8şt8r8lmes8n8 8sted8. I. Dünya Savaşı başlarında Stockholm’de kurulmuş olan 
Rusya’dak8 Yabancı M8lletler Cem8yet8’nde de (L8gue des Allozenes de Russ8e) Rusya Müslümanlarının 
tems8lc8l8ğ8n8 yaptı. Y8ne bu yıllarda b8r grup Tatar 8le Berl8n’de Müslüman Rus savaş es8rler8ne h8taben 
Tatarca C)hâd-ı İslâm adlı b8r gazete çıkardı. 

 Almanya’dak8 bu faal8yetler8nden sonra tekrar İstanbul’a dönen Abdürreş8d İbrah8m 1922-
1923 yıllarında Rusya’da, 1930’da Kah8re’de, 1930-1931 yıllarında da Mekke’de bulundu. 1934’te 
a8les8yle b8rl8kte Japonya’ya g8derek oraya yerleşt8 ve ölümüne kadar İslâm8yet’8n burada yayılması 8ç8n 
çalıştı. Tokyo’da b8r cam8 8nşa ett8r8lmes8ne ön ayak oldu ve bu cam8n8n 8mamlığını yaptı (1937). 
Japonya’da İslâm d8n8n8n resmen tanınmasını sağladı (1939). 17 Ağustos 1944 günü Tokyo’da vefat ett8. 
Ölümü Japon radyosu 8le 8lân ed8lerek cenazeye katılmak 8steyenler8n gelmes8 8ç8n dört gün beklend8kten 
sonra büyük b8r törenle aynı yerde defned8ld8. 

 Abdürreş8d İbrah8m pek çok eser kaleme almıştır. Bunların b8r kısmı k8tap ve r8sâle hal8nde 
yayımlanmış, b8r kısmı da gazete ve derg8lerde neşred8lm8şt8r; d8ğer b8r kısmı 8se müsvedde hal8nde 
kalmıştır. Çok değ8ş8k yerlerde neşred8ld8kler8nden yayımlanmış olan eserler8n8n nüshaları nâd8rd8r. 
Eserler8, çıkardığı gazete ve mecmualarla tel8f ve tercüme ett8ğ8 k8tap ve r8sâleler olmak üzere 8k8 grupta 
toplanab8l8r. 

 Çıkardığı Gazete ve Derg8ler. 1. M)r’ât yahut Gözgü. Türk8ye Türkçes8 ve Tatarca 8le 
karışık olarak neşred8len, s8yasî ve edebî yönü ağır basan bu derg8, 1902 yılında Petersburg ve Kazan’da 
bel8rs8z sürelerde yayımlanmış, 1909 yılında çıkan 22. sayısıyla yayımı sona erm8şt8r. İslâm b8rl8ğ8n8 ve 
Rusya’da yaşayan müslümanların haklarını savunan M)r’ât, Abdürreş8d İbrah8m’8n Rusya’da neşrett8ğ8 8lk 
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sürel8 yayın ve yen8l8k f8kr8ne karşı olanlarla mücadele etmek 8ç8n yazdıklarını yayımladığı b8r 
derg8d8r. 2. Ülfet. Türk8ye Türkçes8 8le 15 Aralık 1905’te Petersburg’da yayımına başlandı; 9 Haz8ran 
1907’de 85. sayıdan sonra Rus hükümet8 tarafından kapatıldı. Mûsâ Cârullah B8g8(yev)’8n önde gelen 
yazarları arasında bulunduğu gazete d8nî meselelere ağırlık verm8ş, bu sebeple b8lhassa medrese talebeler8 
arasında çok okunmuştur. Rusya müslümanlarının kongreler8 hakkında verd8ğ8 b8lg8ler bakımından da 
öneml8d8r. 3. T)lmîẕ. 1906’da Petersburg’da Arapça olarak yayımına başlandı; 1907’de kapatıldı. 
Rusya’dak8 müslümanların kültürler8n8, d8nler8n8 ve mânevî değerler8n8 korumak 8ç8n onları uyarmaya 
yönel8kt8. 4. Necât. 1906’da Petersburg’da yayımlanan bu mecmuada d8nî muhtevalı yazılar 
çoğunluktaydı. İlk sayısından sonra neşr8ne hükümet tarafından 8z8n ver8lmed8. 5. Ş)rke (Serke). Kazak 
ş8ves8yle ve Kazak münevverler8n8n yardımlarıyla Petersburg’da yayımlandı. 1907 yılı sonlarında 
hükümetçe kapatılan mecmua pan8slâm8st f8k8rler8 savunuyordu. 6. Teârüf-) Müsl)mîn. D8nî, s8yasî, tar8hî, 
felsefî haftalık b8r mecmuadır. İslâm âlem8nden de bahseden derg8, 1910’da İstanbul’da Ahmed Tacedd8n’le 
b8rl8kte 32 sayı çıkarılab8ld8. 7. C)hâd-ı İslâm. Âl8mcan İdr8sî 8le b8rl8kte 1916’da Berl8n’de neşrett8kler8 
Türkçe b8r gazeted8r. I. Dünya Savaşı sırasında Almanlar’a es8r düşen müslüman askerlere yönel8k olarak 
çıkarılmıştır. Bu gazete bazı kaynaklarda C)han Haberler) adıyla geçmekted8r. 

 Abdürreş8d İbrah8m, İstanbul’da çıkan Basîret ve Sırât-ı Müstakîm, H8nd8stan’da Arapça 
olarak neşred8len el-Beyân, Kazan’da oğlunun çıkardığı Beyânülhak, Bakü’de çıkan Hayat derg8ler8nde de 
yazılar yazmıştır. 

 Tel8f ve Tercümeler8. 1. L)vâü’l-hamd (İstanbul 1885). Rusya’da yaşayan Müslümanları 
Türk8ye’ye göç etmeye teşv8k maksadıyla yazılmış ve g8zl8ce Rusya’ya sokulup dağıtılmış küçük b8r 
r8sâled8r. 

 2. Çolpan (Çoban) Yıldızı (İstanbul 1895; Petersburg 1907). Abdürreş8d İbrah8m’8n, Rus 
Çarlığı’nın Türkler’e yaptığı baskı ve zulmü protesto etmek maksadıyla kaleme aldığı yazılı 8lk s8yasî 
belged8r. Rus hükümet8ne karşı halkı mücadeleye çağıran bu r8sâlede ayrıca yazarın b8r müddet re8sl8ğ8n8 
yaptığı Orenburg Şer‘î Mahkemes8’n8n çalışmaları, eks8kler8 ve teşk8lâtı hakkındak8 düşünceler8 de yer 
almaktadır. Bu sebeple Petersburg’da 8k8nc8 defa basılmıştır. 

 3. B)n Üçyüz Senel)k Nazra (Petersburg 1905). Eser, müslümanlar arasında b8r 8tt8fak 
kurma zaruret8n8 d8le get8ren ve daha sonra yapılan 8tt8fak kongreler8ne zem8n hazırlayan, “8tt8fak 
n8zamnâme ve programı”nın ana f8k8rler8n8 8ht8va eden b8r kaynak mah8yet8nded8r. 

 4. V)cdan Muhakemes) ve İnsaf Teraz)s) (Petersburg 1906; İstanbul 1328). Hır8st8yan 
m8syonerler8nden Dorunk8n’8n Tatarlar arasında Hır8st8yanlığı yaymak maksadıyla yazdığı Açık 
Mektup adlı r8sâleye redd8ye olarak Tatarca kaleme alınmıştır. Hır8st8yanlık 8le Müslümanlığı 
karşılaştırarak İslâm’ın üstünlüğünü ortaya koyan ve mukayesel8 d8nler tar8h8 bakımından öneml8 b8lg8ler 
8ht8va eden küçük b8r eserd8r. 

 5. Aftonom)ya ( ایمونوطفآ ( yâ k) İdâre-) Muhtâr)yye (Petersburg 1907). Bu r8sâle I ve II. 
Duma’da (1906-1907) ortaya çıkan bağımsızlık eğ8l8mler8 karşısında Rusya müslümanlarının da 
muhtar8yet haklarını kullanmaları gerekt8ğ8n8 bel8rten b8r eserd8r. 

 6. ed-Dînü’l-fıtrî (İstanbul 1340). İslâm d8n8n8n 8nsanın yaratılışına en uygun d8n olduğunu 
anlatmak maksadıyla kaleme alınmıştır. Önsözündek8 8fadeden 8k8 küçük r8sâle olduğu anlaşılmaktadır. 

 7. Tercüme-) Hâl)m yâ k) Başıma Gelenler (Petersburg, ts.). Çocukluğunu, tahs8l8n8 ve 
memleket8 olan Tara’ya dönüşüne kadar olan y8rm8 sek8z yıllık hayatını anlatmaktadır. 

 8. Âlem-& İslâm ve Japonya’da İnt)şâr-ı İslâm)yyet (İstanbul 1328, 1329-1331). 1907-
1910 yılları arasında yaptığı büyük seyahat8n8n hâtıralarını bu eserde neşretm8şt8r. 

 9. Asya Tehl)kede (İstanbul 1328). Japon Hatano’dan, Muhammed H8lm8 Nakava 8le 
beraber tercüme ett8kler8 küçük b8r r8sâled8r. İng8ltere, Rusya ve Amer8ka’nın Uzakdoğu’da yapmayı 
düşündükler8 faal8yetlere karşı Asyalı m8lletler8n yan8 Ç8n, Japonya, Osmanlı Devlet8, Afgan8stan, 
H8nd8stan, İran, S8yam, Cava adaları 8le Türk8stan’ın b8rleşmes8 gerekt8ğ8n8 anlatan b8r eserd8r. 
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 10. B)nb)r Hadîs-) Şer)f Tercümes) (Petersburg, ts.). Mehmed Âr8f Bey’8n aynı adı taşıyan 
eser8n8n bazı 8lâvelerle Tatarca tercümes8d8r. 

 11. Tar)h)n Unutulmuş Sah)feler) (Berl8n 1933). Bu ad altında, Sultan Az)z’)n Şehadet)ne 
Sebep Ne İd) ve Rusya Müslümanlarının Açlık Haller)nden Dehşetl) B)r Hâtıra 8s8ml8 8k8 r8sâles8 Mûsâ 
Cârullah tarafından, “hâtıralarından 8mlâ ed8lmek suret8yle” neşred8lm8şt8r. Bu r8sâlede yer alan Sultan 
Abdülham8d’8n 8tt8hâd-ı İslâm taraftarı olmadığı 8dd8ası şaşırtıcı ve d8kkat çek8c8d8r.” (Uzun, 1988:295-
297).  

 Abdürreş8d İbrah8m’8n bu b8yograf8s8n8 okuduktan sonra Mehmed Âk8f Ersoy’un 
Süleyman8ye Kürsüsü’nde ısrarla onu konuşturmasını nasıl yorumlayacak ve neye yoracaksınız? Bu 
demekt8r k8, Âk8f Türk8stan/Türk Dünyası 8le 8lg8l8d8r ve Türk8stan/Türk Dünyası d8ye b8r davası vardır ve 
bu davanın mücah8tler8nden Abdürreş8d İbrah8m’8 Süleyman8ye Kürsüsünde konuşturarak da kend8s8 de bu 
davanın mücah8d8 ve sözcüsü olduğunu 8spat etm8şt8r d8yeb8l8r8z.  

 Mehmed Âk8f, 501 bey8tten oluşan Süleyman8ye Kürsüsü adlı eser8nde h8kâye ederek 
anlatma tekn8ğ8n8 kullanmış olduğundan b8z bu esere tahk8yel8 b8r eserd8r demek durumundayız. Bu eserde 
anlatıcı olarak Mehmed Âk8f’8n kend8s8 vardır. Eser8n başında anlatıcı/Mehmed Âk8f, okuyucuyu 
İstanbul’da Hal8ç’ten yola çıkartarak hep b8rl8kte Em8nönü, Yen8 Cam8 güzergâhından çevrey8 
anlatarak/tanıtarak n8hayet8nde Süleyman8ye Cam88’ne get8r8r. Anlatıcı/Mehmed Âk8f ve beraber8ndek8ler 
cam8ye geld8kler8nde öğle namazı b8tm8ş ve b8r va8z kürsüye doğru yürümekted8r. İşte b8z8m konumuz yan8 
Mehmed Âk8f’8n Safahat’ında  ve Türk8stan konusu da tam da burada başlıyor. 

 Eserden öyle anlaşılıyor k8, cemaat bu va8z8 tanımamaktadır, onlar 8ç8n yabancı b8r8s8d8r. 
Anlatıcı/Ak8f, önce kürsüye çıkan va8z8 tanıtıyor: 
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 “Kimdi kürsüdeki? Bir bilmediğim pîr amma, 
 Hiç de bigâne değil kalbe e acib sima. 
 Bembeyaz lihye-i pâkiyle, beyaz destarı, 
 O mehîb alnı, o pek munis olan didârı… 
 Her taraftan kuşatıp, bedri saran hâle gibi, 
 Ne şehamet, ne melâhat veriyor y3a rabbi! 
 Hele gözler iki mihrâk-ı semavîdir ki: 
 Bir şuâyyle alevlendiriyor idrâki. 
 Âh o gözlerden inen huzme-i nûrânûrun, 
 Bağlı her târ-ı füsunkârına bir rûh-u zebeun!” 
 
 Kürsüye çıkan vaiz de cemaatin kendini tanımadığının farkında olmalı ki, kendini tanıtmak 

lüzumunu hisseder ve şöyle başlar konuşmasına: 
  
 “Beni kürsüde görüp, vazedecek sanmayınız; 
 Ulemâ değilim, şeklime aldanmayınız! 
 Dinin ahkâmını zaten fukahânız söyler, 
 Anlatırlar size bir müşkiliniz varsa eğer, 
 Bana siz Âlem-i İslâ’ı sorun, söyleyeyim; 
 Çünkü hiçbir yeri yok gezmediğim, görmediğim. 
 Şark-ı Aksa’dan alın, Mağrib-i Aksâ’ya kadar, 
 Müslüman yurdunu baştan başa kaç devrim var! 
 Beni yormuştu bu yıllarca süren yolculuğun, 
 Daha başlangıcı… Lâkin, gebereydim yorgun, 
 O zaman belki devam eyliyemezdim yoluma; 
 Yoksa âram edemezdim. Bana zira ‘Durma, 
 Yürü, azminde devam et…’ diye vermezdi aman, 
 Bir sadâ, benliğimin fışkırıp a’mâkından, 
 O sadâ işte benim gayret-i dîniyyemdir, 
 Coşuvermez mi, içim sanki yanardağ kesilir; 
 Yeniden davranırım, eğlenemem bir yerde. 
 Ne cihan kaygusu derman bu devasız derde 
 Ne can, sonra filân duygusu engel, heyhat! 
 Can, cihan hepsi de hoş, gayededir varsa hayat. 
 
 Bir zamanlar yine İstanbul’a gelmiştim ben. 
 Hâle baktıkça, ümmetin atisinden, 
 Pek derin ye’se düşüp Rusya’ya geçtim tekrar. 
 Geçmeseydim edeceklerdi ya zaten icbar! 
 Sığmıyor en büyük endazeye işler artık; 
 Saltanat namına, din namına bin maskaralık… 
 Ne felâket, ne  rezaletti o devrin hali! 
 Başta bir kukla, bütün milletin istikbali 
 İki üç kuklacının keyfine mahkûm olmuş: 
 Bir siyaset ki didiklerdi, eminim Karakuş! 
 Nerde bir maskara sivrilse, hayasızlara pîr, 
 Haydi Mabeyn-i Hümâyûn’a… Ya bâlâ, ya vezir! 
 Ümmetin haline baktım ki: Yürekler yarası! 
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 Ne bir ekmek yedirir iş; ne de ekmek parası. 
 Kışla yok, daire yok, medrese yok, mektep yok;  
 Ne kılıç ver ne kalem… Her ne sorarsan hep yok!” 
 
 Vaiz/Abdürreşid İbrahim gözlemlerini anlatmaya devam eder anlattıkları ise ümmet-i 

Muhammed’in, milletin hal-i pür melalidir. Anlatılanlara kimsenin itiraz edecek hali yoktur çünkü hepsi 
hakikattir. 

 Vaiz, Osmanlı Payitahtında ve Osmanlı yurdundaki durumu anlattıktan sonra Rusya’ya 
tekrar gittiğini ve orada yaptıklarını anlatmaya başlar: 

 
 “O zaman Rusya’da hakimdi yaman bir tazyik… 
 Zulmü sevdirmek için var mı ya bir başka tarik? 
 Düşünen her kafanın mutlak ezilmekti sonu! 
 Medeni Avrupa, bilmem niye görmezdi bunu? 
 Süngü, kurşun gibi, kestirme ölümlerle ölen; 
 Yahut işkenceler altında ecelsiz gömülen: 
 Ne soluk var ne ışık var, ne otur var ne durak, 
 İki üç yüz kulaç altında zeminin, çıplak 
 Aç, susuz işletilen kanları donmuş canlar, 
 Size milyonla desem, fazlası yok eksiği var! 
 
 … Ve bu duruma dur demek için gazete çıkartmaya bunun için de matbaba kurmaya nasıl 

karar verdiğini, yazılarının yayınlandığı basılı malzemeyi dağıtacak beş on imanlı fedainin ortaya çıktığını 
anlatır. Halkın uyanması için matbuatın önemini ve ardından da mekteplerin gerekliliğine vurgu yapar. 
Sonra halkın dayanışmasından, zenginlerin “haydi gidin, fen getirin” diye her isteyeni Avrupa’ya 
gönderdiklerinden bunlardan bir kısmının ilim tahsil ederek döndüklerini bir kısmının da oralarda günlerini 
gün ederek yurda döndüklerini bu durumun da insanları üzdüğünü, mektepler açtıklarını; özellikle de 
“kızlara mekteplâzım” olduğunu anlatır. Rusların, matbaasını basacaklarını haber alınca oradan ayrılışını 
anlattıktan sonra Türkistan’a geçişini anlatmaya başlar: 

 
 “İşte biz böyle didinmekte, çalışmakta iken, 
 Bir sabah üç tanıdık, seslenerek pencereden 
 Dediler: Şimdi hükümet basacak matbaanı… 
 Durmanın vakti değildir, hadi kaldır tabanı! 
 Bir işaretle çocuklar çekilip ta geriye, 
 Daldılar hepsi birer sesleri çıkmaz deliğe, 
 Onların nevbeti geçmiş, sıra gelmişti bana 
 Yolu tuttum yalınız, doğruca Türkistan’a. 
 Gece gündüz yürüdüm bulmak için Taşkent’i;  
 Geçtiğim yerleri tadâda mahal yok şimdi.  
 Uzanıp sonra Buhara’ya, Semerkant’a kadar; 
  Eski dünyada bakındım ki ne âlemler var?  
 Sormayın gördüğüm âlemleri, hiç söylemeyim:  
 Yâdı temkinimi sarsar da kan ağlar yüreğim.  
 O Buhârâ, o mübarek, o muazzam toprak;  
 Zilletin koyuna girmiş uyuyor müstağrak!  
 İbn–î Sina’ları yüzlerce doğurmuş iklim,  
 Tek çocuk vermiyor âgûşuna ilmin, ne akim!  
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 O rasad–hâne–i dünya, o Semerkand bile;  
 Öyle dalmış ki hurufata o mâzîsiyle:  
 Ay tutulmuş, “Kovalım şeytanı kalkın!” diyerek,  
 Dümbelek çalmada binlerce kadın, kız, erkek!  
 Bu havalide cehalet ne kadar çoksa, nifak  
 Daha salgın, daha dehşetli... Umumen ahlâk,  
 –“Pek bozuk” az gelecek, namütenahi düşkün!  
 Öyle murdarını görmekte ki insan fuhşun;  
 Bırakın söylenemez: Mevkiimiz câmidir;  
 Başka yer olsa da tafsile haya mânidir.  
 Ya taassubları? Hiç sorma, nasıl maskaraca?  
 O, uzun hırkasının yenleri yerlerde hoca  
 Hem bakarsın eşi yok dine teaddîsinde,  
 Hem ne söylersen olur dini hemen rencide!  
 Milletin hayrı için her ne düşünsen bid’at;  
 Şer’i tağyir ile terzil ise –hâşâ– sünnet!  
 Ne Hüda’dan sıkılırlar, ne de Peygamber’den.  
 Bu ilimsiz hocalardan, bu beyinsizlerden,  
 Çekecek memleketin hali ne olmaz, düşünün!  
 Sayısız medrese var gerçi Buhara’da bugün...  
 Okunandan ne haber? On para etmez fenler,  
 Ne bu dünyada soran var, ne de ukbâda geçer!  
 Üdeba doğrusu pek çok, kimi görsen şâir.  
 Yalınız şi’rine mevzu, iki şeyden biridir:  
 Koca millet edebiyyatı ya oğlan, ya karı...  
 Nefsi emmâre hizasında henüz duyguları!  
 Sonra tenkide giriş: Hepsi tasavvufla dolu:  
 Var mı söfiyyede bilmem ki ibâhiyye kolu?  
 İçilir, türlü şenâatler olur, bî–pervâ;  
 Hafız’ın ortada Divan’ı kitâbü’l fetva!  
 “Gönül incitme de keyfin neyi isterse becer” 
 Urefâ mesleği âlâ, hem ucuz hem de şeker!  
 Şu kadar var ki şebâbında ufak bir gayret  
 Başlamış... Bir gün olup parlayacaktır elbet.  
 O zaman işte şu toprak yeniden işlenerek,  
 Bu filizler gibi binlerce fidan besleyecek!  
 
 Çin’de, Mançurya’da din bir görenek, başka değil.  
 Müslüman unsuru gayet geri, gayet cahil.  
 Acaba meyl–i teâli ne demek onlarca?  
 “Böyle gördük dedemizden” sesi milyonlarca  
 Kafadan aynı tehevvürle bakarsın, çıkıyor!  
 Arş–ı âmâli bu ses ta temelinden yıkıyor.  
 Görenek hem yalınız Çin’de mi salgın; nerde!  
 Hep musâb Âlem–i İslâm o devasız derde.  
 Getirin Mağrib–i Aksa’daki bir müslümanı; 
  Bir de Çin surunun altında uzanmış yatanı;  
 Dinleyin her birinin ruhunu: Mutlak gelecek,  
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 “Böyle gördük dedemizden!” sesi titrek, titrek!  
 “Böyle gördük dedemizden!” sözü dinen merdud;  
 Acaba sâha–i tatbiki neden nâ–mahdûd?  
 Çünkü biz bilmiyoruz dini. Evet bilseydik  
 Çâre yok, gösteremezdik bu kadar sersemlik.  
 “Böyle gördük dedemizden!” diye izmihlâli  
 Boylayan bir sürü milletlerin olsun hali,  
 İbret olmaz bize, her gün okuruz ezber de!  
 Yoksa, bir maksat aranmaz mı bu âyetlerde?  
 Lâfzı muhkem yalınız, anlaşılan Kur’ân’ın:  
 Çünkü kaydında değil, hiçbirimiz manânın:  
 Ya açar nazmı Celîl’in, bakarız yaprağına;  
 Yahut üfler geçeriz bir ölünün toprağına.  
 İnmemiştir hele Kur’ân, bunu hakkıyle bilin,  
 Ne mezarlıkta okunmak, ne de fal bakmak için!  
 Bu havalidekiler pek yaya kalmış dince;  
 Öyle Kur’ân okuyorlar ki: Sanırsın Çince!  
 Bütün âdetleri ayin–i mecûsiye karib;  
 Bir şehadet getirirler, o da oldukça garib.  
 Yalınız, hepsi de hürmetle anar namınızı.  
 Hiç unutmam, sarılıp hırkama bir Çinli kızı,  
 Ne diyor anlamadım, söyledi birçok şeyler;  
 Sonra meyûs olarak ağladı... Biçâre meğer, 
  Bana Sultan’ı sorarmış da, “nasıldır?” dermiş:  
 Yol yakın olsa imiş, gelmeyi isterlermiş!  
 
 Sorunuz, şimdi Japonlar da nasıl millettir?  
 Onu tasvire zafer–yâb olamam, hayrettir!  
 Şu kadar söyliyeyim: Dini mübinin orada,  
 Rûh–u feyyazı yayılmış, yalınız şekli Buda.  
 Siz gidin, safvet–i İslâm’ı Japonlarda görün!  
 O küçük boylu büyük milletin efradı bugün,  
 Müslümanlıktaki erkânı siyânette ferid;  
 Müslüman denmek için eksiği ancak tevhid.  
 Doğruluk, ahde vefa, va’de sadakat, şefkat;  
 Acizin hakkını ilâya samimi gayret;  
 En ufak şeyle kanaat, çoğa kudret varken;  
 Yine ifrat ile vermek, veren eller darken;  
 Kimsenin ırzına, namusuna yan bakmayarak,  
 Yedi kat ellerin evlâdını kardeş tanımak;  
 “Öleceksin!” denilen noktada merdane sebat;  
 Yeri gelsin gülerek, oynayarak terk–i hayat,  
 İhtirâsât–ı husûsiyyeyi söyletmeyerek,  
 Nef–i şahsîyi umûmunkine kurban etmek;  
 Daha bunlar gibi çok nâdire gördüm orada...  
 Âdemin en temiz, ahfâdına malik bir ada.  
 Medeniyyet girebilmiş yalınız fenniyle...  
 O da sahiplerinin lâhik olan izniyle.  
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 Dikilip sahile binlerce basiret, im’ân;  
 Ne kadar maskaralık varsa kovulmuş kapıdan!  
 Garb’ın eşyası, eğer kıymeti haizse yürür;  
 Moda şeklinde gelen seyyie gümrükte çürür!  
 Gece gündüz açık evler, kapılar mandalsız;  
 Herkesin sandığı meydanda, bilinmez hırsız..  
 Ya o mahviyyeti insan göremez bir yerde...  
 “Togo”nun umduğunuz, tavrı mı vardır? Nerde!  
 “Gidelim!” der götürür; sonra gelip ta yanıma;  
 Çay boşaltırdı ben içtikçe hemen fincanıma.  
 Müslümanlık, sanırım parlayacaktır orada;  
 Sade Osmanlıların gayreti lâzım arada.  
 Misyonerler, gece gündüz yeri devretmedeler, 
 Ulema vahy–i İlâhi’yi mi bilmem, bekler?  
 
 Hind’i baştan başa gezmekti muradım, lâkin  
 Nerde olsam, beni takibi yüzünden polisin,  
 Takatım bitti de vazgeçmede muztar kaldım;  
 Kaldım amma yine her mahfile az çok daldım!  
 Besliyormuş, bereket versin, o iklim–i kadîm,  
 “Rahmetullâh”a muâdil daha yüzlerce hakîm,  
 Rûh–u edyânı görür, hikmet–i Kur’ân’ı bilir  
 Ulemâ var ki, huzurunda bugün Garp eğilir.  
 Hele hayran kalır insan yetişen gençlere de:  
 Bunların bir çoğu tahsil eder İngiltere’de;  
 Sonra dindaşlarının ruhu olur, kalbi olur  
 Çünkü azminden, ölüm çıksa, o dönmez sokulur.  
 Öyle maymun gibi taklide özenmek bilmez; 
 Hiss–i milliyyeti sağlamdır onun, eksilmez.  
 Garb’ın almışsa herif, ilmini almış yalnız,  
 Bakıyorsun eli sanatlı, fakat tırnaksız.!  
 Fuhşu yok, içkisi yok, himmeti yüksek, gözü tok;  
 Şer–i masuma olan hürmeti bizlerden çok.  
 Böyle evlat okutan milletin istikbali,  
 Haklıdır almaya âgûşuna istiklâli.  
 Yarın olmazsa, öbür gün olacaktır mutlak...  
 Uzak olmuş ne çıkar? Var ya bir ati ona bak!  
 
 Haydarabad’a giderken, beni teşyie gelen  
 Mîzebânın ne hazin çıktı şu ses kalbinden:  
 “Ah biz hayra yarar unsur–u iman değiliz.... 
  Hind’in İslâm’ını pek Türk’e kıyas etmeyiniz..  
 Onların rûh–u şehâmetle coşan kanları var;  
 Bizde yok öyle samimi asabiyyet, o damar.  
 Bu ağır zillete ukbâya kadar mahkûmuz....  
 Duymuyor çektiği hüsranları zira çoğumuz!  
 Varsa ümmidimiz. Osmanlıların şevketidir.  
 Onu bir kerre işitsek... Bu saaâdet yetişir.”  
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 Beni ağlattı herif. Lâkin onun genç oğlu,  
 Dedi: “Yok, öyle değil; sine–i millette dolu,  
 Galeyan emrine âmâde, hamiyyetli yürek;  
 Şu kadar var ki henüz, kendini göstermeyecek.  
 Geçiyor şimdi esaretle deyip eyyâmı,  
 Müslümanlar gibi mazisi büyük bir kavmi,  
 Ebedi zillete mahkûm edemem doğrusu ben.  
 Daha biçare miyiz yoksa Mecûsilerden?  
 Diyeceksin ki: Asırlarca sefilâne hayat,  
 Söndürür meyl–i meâlîyi nihayet... Heyhat!  
 Göz yumulmakla kör olmaz; külün altında ateş,  
 Ne kadar kalsa bunalmaz: Hele bir aç, hele eş!  
 Şunu öğretti ki İngiltere tahsili bana:  
 Milletin, memleketin böyle sefil olmasına  
 Bir sebep varsa, havâssın geriden bakmasıdır...  
 Yoksa, Şarkın bu zeki unsuru her feyzi alır.  
 Müslümanlık gibi, mahiyyeti cidden yüksek,  
 Sonra, vicdanları bir nefhada tehyic edecek,  
 Din–i fitrîdeki bir milleti irşada ne var?  
 Daha yüksek mi aceb Şark’ı ezen fıtratlar,  
 Kabiliyyetçe? Hayır, ben buna asla kanmam.  
 Adam ister yalınız, etmeye bir kavmi adam!  
 Doğru yol işte budur, gel diye sen bir yürü de,  
 O zaman bak ne koşanlar göreceksin sürüde! 
  Evvela beynine bir fikr–i nezih aşlıyarak;  
 Hangi bir müslümanın göğsüne tuttumsa kulak;  
 Şunu duydum ki onun, hiç sesi çıkmaz, kalbi  
 En temiz, hissile vurmakta çocuk kalbi gibi.  
 Sineler gayzını fâş etmeye dursun varsın;  
 Vakti gelsin, o zaman var mı yürek, anlarsın!”  
 
 Haydarabad’a yetiştim ki, bütün Hindistan,  
 “Verdi Kanun–u Esasi’yi nihayet Sultan!”  
 Diye birdenbire çalkandı. İnan, kabil mi?  
 Hiç o binlerce havâtır kemirirken içimi,  
 Bir cılız “belki!” nasıl hepsini tenkil etsin?  
 Ansızın başladı beynimde ümidin, ye’sin,  
 Doğduğumdan beri hiç görmediğim bir harbi...  
 O ne müthiş heyecanlardı, aman ya Rabbi?  
 Verdi Kanun–u Esas–ı... Bu, çıkar rüya mı?  
 Yok canım öyle değil: Milletin istirhamı,  
 Şekl–i tehdid alıvermiş, o da muztar kalmış... 
  Hangi millet acaba? Her ne işitsen yanlış.  
 Cûşa geldikçe fakat aynı teraneyle cihan,  
 Görür oldum dönen işlerde Yedu’llâh’ı nihan.  
 Bu ne şahın işi yâ Rab, ne sipahin kârı...  
 Bu senin kudretinin havsala–çâk esrarı!  
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 Yurdumun gülmeyen evladını artık güldür.  
 Ağladım sonra çocuklar gibi hüngür hüngür.  
 Azıcık ruhuma, asabıma geldikte sükûn,  
 Döndü vaziyyeti birden bire, baktım yolumun  
 Bir gün evvel yetişip dalmak için sinenize,  
 Boyladım sahili, sahilden açıldım denize.  
 
 Gemi enginde iken bende de engindi hayal;  
 Kevser içmiş sofunun haline benzer bir hal!  
 Ömrü haybetle cehennemde geçen hane–harap,  
 Verseler cenneti şaşkın gibi çekmez, ya azap;  
 Ben de ruhumdaki zulmetleri artık koğdum;  
 En büyük hasmım olan ye’si nihayet boğdum.  
 Bahr–i Umman’da henüz, çalkanıyormuş tekne...  
 Attı hülya beni tâ Marmara sahillerine!  
 Görüyordum, iki üç bin mil açıktan bakarak,  
 Şu sizin kapkara İstanbul’u, kardan daha ak.  
 Parlıyor alnı uzaktan ayın on dördü gibi;  
 Gülüyor: İşvesinin cazibeler müncezibi.  
 Ne gezer şimdi o zillet, o sefalet? Heyhat  
 Bu ne müdhiş azamet, oh ne müthiş dârât!  
 Sayısız mektep açılmış; Kadın, erkek okuyor;  
 İşliyor fabrikalar, yerli kumaşlar dokuyor.  
 Gece gündüz basıyor millete nâfi’ âsâr;  
 Adeta matbaalar bir uyumaz hizmetkâr.  
 Mülkü baştan başa imar edecek şirketler;  
 Halkın irşadına hadim yeni cemiyyetler,  
 Durmayıp iş buluyor, gösteriyor, uğraşıyor;  
 Gemiler sahile boydan boya servet taşıyor...  
 Hasır üstünde bu rüyaları görmekte iken,  
 İki mel’un gözün altında ayıldım birden:  
 Müslüman düşmanı bir Rus tanırım çoktandır...  
 Nerde görsem kaçarım, çiftelidir çünkü katır!  
 Hele Osmanlıların nâmı anıldıkça biter; 
  Ne eyer kabil olur sırtına vurmak, ne semer!  
 Rusya’dayken beni gördükçe gelin derdi, “İmam  
 Oku sen yoksa işin... Öldü sizin hasta adam!  
 Çıkmıyor vâris–i meşruu da bizden başka...”  
 Beni kaç keneler ağlattı bu hınzırca şaka!  
 Yine “Lâ havle” deyip geçmede kaldım muztar;  
 Çünkü altüst olacak bunca tasavvurlar var... 
  İşte hülyalarımın canlı yerindeyken, of  
 Nüksedip karşıma çıkmaz mı o illet  
 Moskof! Gözlerim çoktan açık olmasa, derdim kabus...  
 İyi amma nereden bitti bu kurnaz casus?  
 Ayak üstünde dikilmiş, gözümün tâ içine  
 Bakıyor, hem de o şimşek gibi gözlerle yine! 
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  – Çelebim, gel bakalım gel... Dikilip durma, çay iç...  
 Hasta canlandı, ne dersin? Bunu ummazdın a hiç...  
 Kahraman milleti gördün ya: Biraz silkindi,  
 Leş yiyen kargaların sesleri birden dindi!  
 Eski sevdaları, kabilse unutsun Ruslar... 
  – Ne dedin? Anlamadım! Hey gidi hülyacı Tatar!  
 Kahraman milleti gördün... dediğin Türkler mi?  
 Sana söylersem eğer, şimdi düşündüklerimi,  
 Ebediyyen bu hayâlâta veda eylersin. 
  – Ya senin votkacılardan mı hayır beklersin?  
 – Hasta canlandı, o iş bitti diyorsun; heyhat!  
 Olamaz böyle sefil ümmet için hakk–ı hayat.  
 Duyulan nağme–i hürriyet onun son nefesi! 
 Yaşamaz yoksa, emin ol ki bu barbar çetesi,  
 Medenî Avrupa’nın dâmen–i irfanında;  
 Asya’nın belki o kumluk Arabistan’ında,  
 Lâşe hâlindeki bir devlete vardır medfen...  
 
 Anlıyordum ki, herif çatlayacak ye’sinden.  
 İntikamın olamaz, böyle müsait sırası  
 Diye; nerdeyse bulup hasmımın artık yarası,  
 Başladım deşmeye. Lâkin bu cedel başlayalı,  
 Dinliyormuş bizi şahin gibi bir Afganlı  
 Vakıa Rusça konuştuk, yine külhâni, fakat  
 Seslerin tavrına çoktandır edermiş dikkat.  
 Çay semaverlerinin hepsini birden yıkarak,  
 Rusu gırtlaklayı vermez mi? Aman, etme, bırak...  
 Demeden şaşkını yağmur gibi ıslattı hacı!  
 Ne tuhaftır ki zuhur etmedi bir davacı.  
 Etse zaten ne çıkar? Hak zıpırındır; yalınız; 
  Dövülen mahkemelerden kovulur, çünkü cılız!  
 
 Bir de İstanbul’a geldim ki bütün çarşı, Pazar 
  Naradan çalkanıyor! Öyle ya... Hürriyet var!  
 Galeyan geldi mi mantık savuşurmuş... Doğru:  
 Vardı aklından o gün her kimi gördümse zoru.  
 Kimse farkında değil, anlaşılan yaptığının; 
 Kafalar tütsülü hülya ile, gözler kızgın.  
 Sanki zincirdekiler hep boşanıp zincirden,  
 Yıkıvermiş de tımarhaneyi çıkmış birden!  
 Zurnalar şehrin ahalisini takmış peşine;  
 Yedisinden tutarak tâ dayanın yetmişine!  
 Eli bayraklı alaylar yürüyor dört keçeli; 
 En ağır başlısının bir zili eksik, belli!  
 Ötüyor her taşın üstünde birer dilli düdük.  
 Dinliyor kaplamış etrafını yüzlerce hödük!  
 Kim ne söylerse, hemen el vurup alkışlanacak...  
 – Yaşasın...  
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  – Kim yaşasın?  
   – Ömrü olan.  
    – Şak! Şak! Şak!  
 Ne devâirde hükümet, ne ahalide bir iş!  
 Ne sanayi ne maarif, ne alış var ne veriş.  
 Çamlıbel sanki şehir: zabıta yok, rabıta yok;  
 Aksa kan sel gibi, bir dindirecek vasıta yok.  
 “Zevk–i hürriyyeti onlar daha çok anlamalı  
  Diye mekteblilerin mektebi tekmil kapalı!  
 İlmi tazyik ile talîm, o da bir istibdad...  
 Haydi öyleyse çocuklar, ebediyyen âzâd!  
 Nutka gelmiş öte dursun hocalar bir yandan...  
 Sahneden sahneye koşmakta bütün şâkirdan.  
 Kör çıban neşterin altında nasıl patlarsa,  
 Hep ağızlar deşilip kimde ne cevher varsa,  
 Saçıyor ortaya, ister temiz ister kirli;  
 Kalmıyor kimseciğin muzmeri artık gizli.  
 Dalkavuk devri değil, eski kasâid yerine,  
 Üdebanız ana avrat sövüyor birbirine!  
 Türlü adlarla çıkan nâmütenâhi gazete,  
 Ayrılık tohmunu bol bol atıyor memlekete.  
 İt yetiştirmek için toprağı gayet münbit  
 Bularak, fuhş ekiyor salma gezen bir sürü it!  
 Yürüyor dine beş on maskara, alkışlanıyor,  
 Nesl–i hâzır bunu hürriyyet–i vicdan sanıyor!  
 Kadın erkek koşuyor borç ederek Avrupa’ya...  
 Sapa düşmekte sizin şıklara, zannım Asya!  
 Hakk’a tefviz ile üç tane yetişmiş kızını;  
 Taşıyanlar bile varmış buradan baldızını,  
 Analık ilmi için Paris’e, yüksünmiyerek..  
 Yük ağır, ecri de nisbetle azim olsa gerek!  
 Şüphesiz yıktı o hülyaları meşhûdatım...  
 Ama ben kendimi bir müddet için aldattım:  
 Galeyandır... Galeyan geldi mi kalmaz mantık...  
 Su bulunmazsa durulmaz.... Hele sabret azıcık...  
 İyi, lâkin ne kadar beklemiş olsan, işler  
 Eskisinden daha berbat, iyileşmek ne gezer! 
 
 Vaiz/Abdürreşid İbrahim bundan sonra da âlem-i İslâmın perişanlığını ve sefilliğini 

anlatmaya, kurtuluş için Batılılaşma derken de çarpık bir Batılılaşma anlayışıyla Avrupa’ya koşuşunu 
anlatır ve örnekler vermeye devam eder. İnsanımızdaki hastalığı tespit eder, insanımızı uyanmaya ve birlik 
olmaya çağırır ve kurtuluş reçetesini yazar/anlatır: 

 
 Vatanın takati yoktur yeniden ihmale:  
 Dolu dizgin gidiyor baksana izmihlâle!  
 Ey cemaat, uyanın, elverir artık uyku!  
 Yok mu sizlerde vatan namına hiçbir duygu?  
 Düşmeden pençesinin altına istikbalin,  
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 Biliniz kadrini hürriyetin, istiklâlin.  
 Söyletip başka memalikteki mahkûmîni:  
 Hakimiyyet ne imiş, öğreniniz kıymetini.  
 Yoksa, onsuz ne şu dünya kalır İslâm’a, ne din...  
 Kuşatır millet–i mahkûmeyi hüsrân–ı mübin.  
 Müslümanlık sizi gayet sıkı, gayet sağlam,  
 Bağlamak lâzım iken anlamadım, anlıyamam,  
 Ayrılık hissi nasıl girdi sizin beyninize?  
 Fikr–i kavmiyyeti şeytan mı sokan zihninize?  
 Birbirinden müteferrik bu kadar akvamı,  
 Aynı milliyetin altında tutan İslâm’ı,  
 Temelinden yıkacak zelzele kavmiyettir.  
 Bunu bir lâhza unutmak ebedi haybettir.  
 Arnavutlukla, Araplıkla bu millet yürümez....  
 Son siyâsetse bu, hiç böyle siyâset yürümez.  
 Sizi bir aile efradı yaratmış yaratan;  
 Kaldırın ayrılık esbabını artık aradan.  
 Siz bu davada iken yoksa, iyâzen–billâh  
 Ecnebiler olacak sahibi mülkün nâgâh. 
 Diye dursun atalar: “Kal’a, içinden alınır.”  
 Yok ki hiç bir işiten... Millet–i merhume sağır!  
 Bir diğer mahvedilen devlet–i İslâmiyye...  
 Girdiler aynı siyasetle bütün makbereye.  
 Girmeden tefrika bir millete, düşman giremez;  
 Toplu vurdukça yürekler, onu top sindiremez.  
 Bırakın eski hükümetleri meydandakiler  
 Yetişir, şöyle bakıp ibret alan varsa eğer.  
 İşte Fas, işte Tunus, işte Cezayir, gitti!  
 İşte iran’ı da taksim ediyorlar şimdi.  
 Bu da gayetle tabiî, koşanındır meydan;  
 Yaşamak hakkını kuvvetliye vermiş Yaradan.  
 Müslüman, fırka belâsıyle zebun bir kavmi,  
 Medeni Avrupa üç lokma edip yutmaz mı?  
 Ey cemaat, yeter Allah için olsun, uyanın...  
 Sesi pek müdhiş öter sonra kulaklardan çanın!  
 Arzı oynattı yerinden yıkılırken İran...  
 Belki bir kıl bile ürpermedi sizden, bu ne kan!  
 Hiç sıkılmaz mısınız hazret–i peygamberden,  
 Ki uzaklardaki bir mümini incitse diken,  
 Kalb–i pâkinde duyarmış o musibetten acı?  
 Sizden elbette olur rûh–u Nebi davacı.  
 Ey cemaat, uyanın! Yoksa, hemen gün batacak. 
 Uyanın korkuyorum... Leyl–i nedamet çatacak!  
 Ne vapurlarla trenler sizi bidâr etti!  
 Ne de toplar bu derin uykuya bir kâr etti!  
 Sizi kim kaldıracak, sûru mu İsrafil’in?  
 Etmeyin... Memleketin hali fenalaştı...  
 Gelin! Gelin Allah için sun ki zaman buhranlı;  
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 Perdenin arkası Mevlâ bilir amma kanlı!  
 Siz ki son lem’a–i ümmîdisiniz. İslâm’ın,  
 Dayanın gayzına artık medeni akvâmın!  
 Şimdilik sulha sebep ordunuzun kuvvetidir;  
 Bir de vaziyyet–i mülkiyyenizin kıymetidir.  
 Bu tezebzüble o kuvvet de fakat sarsılacak...  
 Çünkü isyanları bastırmaya memur ancak!  
 Ordu mâdâm ki efradını milletten alır;  
 Milletin keşmekeşinden nasıl azade kalır?  
 Öyledir, memleketin hali düzelmezse eğer,  
 Kışlalar evlere, asker de ahaliye döner!  
 Durmasın sonra, kazan kaldıra dursun ordu, D 
 üşmanın safları çiğner bu mukaddes yurdu.  
 Enbiya yurdu bu toprak; şüheda burcu bu yer;  
 Bir yıkık türbesinin üstüne Mevlâ titrer!  
 Dışı baştan başa bir nesl–i kerîmin yâdı;  
 İçi boydan boya milyonla şehid ecsâdı.  
 Öyle meşbû’–u şehadet ki bu öksüz toprak:  
 
 Oh, bir sıksa adam otları kan fışkıracak!  
 Böyle bir yurdu elinden çıkaran nesl–i sefil,  
 Yerin üstünde muhakkar, yerin altında rezil!  
 Hem vatan gitti mi, yoktur size bir başka vatan;  
 Çünkü mirasyedi sâil kovulur her kapıdan!  
 Göçebeyken koca bir devlet kurmuş bünyâd;  
 Çerge halinde mi görsün sizi kalkıp ecdad? 
  “Çerge halinde...” dedim... Korkarım ondan da tebâh:  
 Yurdunuz, bir çökecek olsa, iyâzen–billâh  
 Öyle iğrenç olacak akıbetin manzarası!  
 Ki tasavvur bile vicdanlar için yüz karası!  
 Azıcık bilmek için kadrini istiklâlin,  
 Bakınız çehre–i meşumuna izmihlâlin:  
 Yarılıp sanki zemin uğrayıvermiş, yer yer  
 Bin sefil ordu ki efradı: Bütün aileler.  
 Hepsi aç, bir paralar yok, kadın erkek çıplak;  
 Sokağın ortası ev, kaldırımın sırtı yatak!  
 Geziyor çiğneyerek bunları yüzlerce köpek,  
 Satılık cevher–i nâmûs arıyor: Kâr edecek!  
 Sen işin yoksa namaz kılmak için mescit ara...  
 Kimi camilerin artık kocaman bir opera;  
 Kiminin göğsüne haç, boynuna takmışlar çan,  
 Kimi olmuş balo vermek için âlâ meydan!  
 Vuruyor bando şu karşımda duran minberde;  
 O, sizin secdeye baş koyduğunuz, mermerde  
 Dişi erkek, bir alay murdar ayak dans ediyor;  
 İşveler, kahkahalar kubbeyi gümbürdetiyor!  
 Avlu baştan başa binlerce dilenciyle dolu...  
 Eski sahipleri mülkün kapamışlar da yolu,  
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 El açıp yalvarıyorlar yeni sahiplerine!, 
 
 Mehmed Âkif, eserinde; Vaizin konuşmasının tam da burasında cemaatin çizilen/anlatılan 

manzara karşısında iyice duygulandığını bu levha karşısında feryadını zapt edemediğini, Süleymaniye 
Camiinin içinin mahşer yerine döndüğünü bir not olarak belirtikten sonra “o hây u hûy arasında ihtiyarın 
ne söylediği bir müddet işitilmedi. Nihayet o da beş on dakika beklemeye mecbur oldu” diye  not 
düşmüştür.  

 Ve vaiz/Abdürreşid İbrahim anlatmaya devam eder: 
 
 Bu sizin ağlamanız benzedi bir diğerine:  
 Endülüs tacı elinden alınan bahtı kara,  
 Savuşurken, o güzel mülkü verip ağyara,  
 Tırmanır bir kayanın sırtına, etrafa bakar.  
 Bırakıp çıktığı cennet gibi zümrüt ovalar,  
 Başlar ağlatmaya biçareyi hüngür hüngür!  
 Karşıdan valide sultan bunu pek haklı görür,  
 Der ki: “Çarpışmadın erkek gibi düşmanlarla;  
 Şimdi, hiç yoksa, kadınlar gibi olsun ağla!”  
 Bırakın matemi yahu! Bırakın feryadı;  
 Ağlamak faide verseydi, babam kalkardı!  
 Gözyaşından ne çıkarmış? Niye ter dökmediniz?  
 Bari müstakbeli kurtarmaya bir azmediniz,  
 Ye’se hiç düşmeyecek zerrece imanı olan;  
 Sade siz derdi bulun, sonra kolaydır derman.  
 
 Sizde erbab–ı tefekkürle avamın arası  
 Pek açık. İşte budur bence vücudun yarası.  
 Milletin beyni sayarsak mütefekkir kısmı,  
 Bilmemiz lâzım olur, halkı da elbet cismi.  
 Bir cemaat ki dimağında dönen hissiyyat,  
 Cismin asabına gelmez, durur aheng–i hayat;  
 Felcin arâzını göstermeye başlar a’zâ.  
 Böyle bir bünye için vermeli her hükme rıza. 
  
 Mütefekkir geçinenler ne diyor sizde bakın:  
 “Medeniyyette teatisi umumen Şark’ın,  
 Yalınız bir yolu takip ederek kabildir;  
 Başka yollarda selâmet gözeten gafildir.  
 Bakarak hangi zeminden yürümüş Avrupalı.  
 Aynı izden sağa, yahut sola hiç sapmamalı.  
 Garb’ın efkârını mal etmeli Şark’ın beyni;  
 Duygular çıkmalı hep aynı kalıptan; yani:  
 İçtimaî, edebî, hasılı her meselede,  
 Garb’ı taklit edemezsek, ne desek beyhude.  
 Bir de din kaydını kaldırmalı, zira o belâ,  
 Bütün esbâb–ı terakkimize engel hâlâ!”  
 Gelelim şimdi, ne merkezde avamın hissi...  
 Şüphe yoktur ki tamamiyle bu fikrin aksi:  
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 Görenek neyse, onun hükmüne münkâd olarak,  
 Garb’ın efkârını, asarını düşman tanımak;  
 Yenilik namına vahy inse kabul eylememek.  
 Şöyle dursun o teceddüt ki, dışardan gelecek,  
 Kendi milliyyetinin kendi muhitinde doğan  
 Yerli, hem haklı teceddütlere hatta udvan!  
 Müşterek hissi budur işte avamın sizde.  
 
 Mütefekkirleriniz, tuttuğu yanlış izde,  
 Öyle saplandı ki aldırmadı bir başkasına.  
 Hiç o gitsin de dönüp bakmayarak arkasına,  
 Nâsın efkârı –ki efkârı umumiyye odur–  
 Gitmesin kendi yolundan... Bu nasıl kabil olur?  
 Açılıp gitgide artık iki hizbin arası,  
 Pek tabiî olarak geldi nizâm sırası.  
 Yıldırımlar gibi indikçe “beyin”den şiddet,  
 Bir yanardağ gibi fışkırdı “yürek”ten nefret.  
 Öyle müthiş ki husûmet: Mütefekkir tabaka,  
 Her ne söylerse fena gelmede artık halka;  
 Hem onun zıddını yapmak ebedi mutadı.  
 Bir felâket bu gidiş... Lâkin işin berbadı:  
 Mütefekkir geçinenlerdeki taşkınlıktan,  
 Geldi efkâr–ı umumiyyeye mühlik bir zan:  
 “Bu fesadın başı hep fen okumaktır” dediler;  
 Onu mahvetmeye kalkıştılar artık bu sefer.  
 Neye ilmin adı yok koskoca millette bugün. 
  Çünkü efkâr–ı umûmiyye aleyhinde bütün;  
 Çünkü yerleşmek için gezdiği yerlerde fünûn,  
 Önce gayetle büyük hürmet arar, sonra sükûn.  
 Asr–ı hâzırda geçen fenlere sahip denecek,  
 Bir adam var mı yetişmiş içinizden, bir tek?  
 Mütefennin tanılan üç kişinin kıymeti de, 
  Münhasır anlamadan, dinlemeden taklide.  
 Kim mesaisini bir gayeye vardırdı, hani?  
 Gösterin pâye–i tahkike teâli edeni?  
 Nazariyyata boğulmakla geçen ömre yazık;  
 Amelî kıymetidir, kıymeti ilmin artık.  
 Bu hakikatleri lâkin kim okur kim dinler?  
 Sivrilen zübbelerin hepsi beş on söz beller,  
 Düşünür, “Dini nasıl yıkmalı bunlarla?” diye.  
 Böyle bir maksat için çok bile idâdiyye!  
 Üdebânız hele, gayetle bayağı mahlûkat...  
 Halkı irşâd edecek öyle mi bunlar? Heyhat!  
 Kimi Garb’ın yalınız fuhşuna hasbi simsar;  
 Kimi İran malı der, köhne alır hurda satar!  
 Eski dîvanlarınız dopdolu oğlanla şarab;  
 Biradan, fahişeden başka nedir şi’r–i şebab?  
 Serseri: Hiç birinin mesleği yok, meşrebi yok;  
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 Feylesof hepsi; fakat pek çoğunun mektebi yok!  
 Şimdi Allah’a söver... Sonra biraz bol para ver:  
 Hiç utanmaz, Protestanlara zangoçluk eder!  
 O benim en ebedi hasmım olan Rusya bile,  
 Hakkı teslim edelim! Hiç de değildir böyle.  
 Mütefenninleri tâ keşfe kadar tırmanıyor;  
 Edebiyyatı anıldıkça zemin çalkanıyor.  
 Kudretim yetse eğer, on yedisinden yukarı,  
 Üdeba namına kim varsa, huduttan dışarı  
 Atarım taktırarak boynuna bah–nâme’sini;  
 Okuyan yaftayı, elbette çıkarmaz sesini.  
 Sonra bir tarz–ı telâfi bulurum; gerçi garib  
 Konturat akdederek Rusya’dan on onbeş edib  
 Getirir, yazdırırım millet için birçok eser!  
 
 Galiba bahsi değiştirdi bu müz’ic sözler...  
 Nerde kaldıktı? Evet, ortada bir pis uçurum,  
 Var ki, günden güne dehşetleniyor, korkuyorum, 
  –Kapatılmazsa gelip bir yere şayet efkâr–  
 Olmasın millet–i merhumeye bir kanlı mezar.  
 Hem o hüsrân–ı müebbeddeki mes’ûliyyet,  
 Mütefekkirlere râci’ kalacaktır elbet.  
 Başı boş kaldı mı zira, şaşırıp bermutad,  
 Bulamaz kendiliğinden yolu asla efrâd.  
 Yalınız gösterilen yol tutacak yolsa gider;  
 Hissidir çünkü onun azmine daim rehber.  
 
 Mütefekkirleriniz anlamıyorlar sanırım,  
 Ki çemenzâr–ı terakkide atılmış her adım,  
 Değişir büsbütün akvama, cemaate göre;  
 Başka bir kavmin izinden yürümek, çok kerre,  
 Adeta mühlik olur; sonra ne var, her millet  
 Gözetir seyr–i tekâmülde birer ayrı cihet.  
 Bir de hatırlamıyorlar ki, umûmen beşerin,  
 Daima koştuğu son maksada yükselmek için;  
 Tutacak silsile, akvama değildir hep bir;  
 Belki her millet için ancak o “mâhiyyet”tir,  
 Ki kopar kendisinin rûh–u umûmîsinden.  
 Şimdi, bir kavmin içinden mütefekkir geçinen  
 Zümre evvelce bu “mâhiyyeti takdir ederek,  
 Sonra kaç safhası mevcut ise tenvir ederek,  
 Çekecek oldu mu önden o İlâhî feneri;  
 Arkasından da cemaat yürür artık ileri.  
 Ruhudur çünkü karanlıkta elinden yedecek,  
 Yolcu şaşkın mı ki dursun, mütemâdi gidecek. 
  
 Mütefekkirleriniz, dîni de hiç anlamamış;  
 Rûh–u İslâm’ı telâkkileri gayet yanlış.  
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 Sanıyorlar ki: Terakkiye tahammül edemez.;  
 Asrın âsâr–ı kemâliyle tekâmül edemez..  
 Bilmiyorlar ki: Ulûmun ezeli dâyesidir,  
 Beşerin bir gün olup yükselecek pâyesidir.  
 Mündemiç sine–i sâfında bütün insanlık...  
 Bunu teslim eder insafı olanlar azıcık.  
 Müslüman unsuru gayet mütedennî, doğru,  
 Şu kadar var ki değildir bu, onun mahzuru.  
 “Müslümanlık” denilen rûh–u İlâhî, arasak,  
 “Müslümânız” diyen insan yığınından ne uzak!   
 Dini tedkik edeceksek, dönelim haydi geri;  
 Alalım neşet–i İslâm’a yakın bir devri:  
 O ne dehşetli terakki, o ne müthiş sürat!  
 Öyle bir harika gösterdi mi insâniyyet?  
 Devr–i fetrette kalan, hem de asırlarca kalan;  
 Vahşetin, gılzetin amakına daldıkça dalan;  
 Gömerek dipdiri evladını kum çöllerine;  
 Bunda bir neşve duyan hiss–i nedamet yerine!  
 Önce dağdan getirip yonttuğu taş parçasını,  
 Sonra halik tanıyan bir sürü vahşi yığını; 
  Nasıl olmuş da, otuz yılda otuz bin senelik  
 Bir terakki ile dünyaya kesilmiş mâlik?  
 Nasıl olmuş da o fâzıl medeniyyet, o kemal,  
 Böyle bir kavmin içinden doğuvermiş derhal?  
 Nasıl olmuş da zuhur eyleyebilmiş Sıddîk!  
 Nereden gelmiş o Haydar’daki irfân–ı amîk? 
  Önce dehşetli zıpırken, nasıl olmuş da Ömer,  
 Sonra bir adle sarılmış ki: Değil kâr–ı beşer?  
 Hâil olsaydı terakkiye eğer şer’–i mübin,  
 Devr–i mes’ûdkudûmuyle giren asr–ı güzin,  
 En büyük bir medeniyyetle mi eylerdi zuhur?  
 Mündemiç olmasa ruhunda onun nâ–mahsûr  
 Bir tekâmül, o kadar harika nerden doğacak?  
 Mütefekkirleriniz, anlaşılan, pek korkak,  
 Yahut ahmak... İkisinden bilmem hangisidir?  
 Sanıyorlar ki: “Bugün Avrupa tekmil kâfir.  
 Mütedeyyin görünürsek, diyecekler, barbar!  
 ‘Libri pansör’ geçinirsek, değişir belki nazar.  
 
 Vaiz/Abdürreşid İbrahim eserin sonuna doğru yeniden sözü Türk-İslâm âlemine getirir ve 

devam eder ve ileri gitmiş bir millet olan Japonlarla mukayese eder: 
 
 Şark’ı baştan başa yıllarca dolaştım, gezdim;  
 Hem de oldukça görürdüm... Kafa gezdirmezdim! 
  Bu Arabmış, bu Acemmiş, bu Tatarmış, demedim.  
 Müslüman unsurunun hepsini gördüm kendim.  
 Küçük âdemlerinin ruhunu tedkik ettim.  
 Büyük âdemlerinin fikrini ta’mîk ettim.  
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 İstedim sonra, neden böyle Japonlar yüksek?  
 Nedir esbâb–ı terakkisi? Yakından görmek.  
 Bu uzun boylu mesâi, bu uzun boylu sefer,  
 Bir kanaat verecekmiş bana dünyada meğer.  
 O kanaat de şudur:  
   Sırr–ı terakkinizi siz,  
 Başka yerlerde taharriye heveslenmeyiniz.  
 Onu kendinde bulur yükselecek bir millet;  
 Çünkü her noktada taklid ile sökmez hareket.  
 Alınız ilmini Garb’ın, alınız, sanatını;  
 Veriniz, hem de mesâinize son süratını.  
 Çünkü kabil değil artık yaşamak bunlarsız.;  
 Çünkü milliyyeti yok sanatın, ilmin;yalnız,  
 İyi hatırda tutun ettiğim ihtarı demin:  
 Bütün edvâr–ı terakkiyi yarıp geçmek için,  
 Kendi “mâhiyyet–i rûhiyye”niz olsun kılavuz..  
 Çünkü beyhudedir ümmîd–i selâmet onsuz.  
 
 Sonra da Kitab-ı Kainattan bir örnekle sözlerine devam eder: 
 
 Sonra, dikkatlere şâyân olacak bir şey var:  
 İnkişâfâtını bir milletin erbâb–ı nazar, 
  Kocaman bir ağacın tıpkı çiçeklenmesine,  
 Benzetirler ki, hakikat, ne büyük söz bilene!  
 Bu muazzam ağacın gövdesi baştan aşağı;  
 Sayısız kökleri, tekmil dalı, tekmil budağı;  
 Milletin sîne–i mazisine merbut, oradan  
 Uzanıp gelmededir... Öyle yaratmış Yaradan.  
 Bir cemâat ki: Nihayet ona gelmez de iyi,  
 Ağacın heyet–i mecmuası, yahut çiçeği  
 Ta gider, sine–i milletten urup hâke serer;  
 Milletin kendi olur işte o baltayla heder!  
 İnkişaf etmesi atide de pek zordur onun:  
 Çünkü meydanda kalan kütle yığınlarca odun!  
 Hastalanmışsa ağaç, gösteriniz bir bilene;  
 Bir de en çok köke baksın o bakan kimse yine.  
 Aşılarken de vurun kendine kendinden aşı.  
 Şayet isterseniz ağcın donanıp üstü başı,  
 Benzesin taze çiçeklerle bezenmiş geline;  
 Geçmesin dikkat edin, balta çocuklar eline! İşte dert,  
 işte deva, bende ne var? Bir tebliğ... 
 Size ait, size tahlis edecek sa’y–i beliğ. 
 
 Vaiz/Abdürreşid İbrahim bundan sonra dua faslına geçer: 
  
 Ya İlâhî bize tevfikini gönder... 
     – Amin!  
 Doğru yol hangisidir, millete göster...  
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    – Amin!  
 Rûh–u İslâm’ı şedâid sıkıyor, öldürecek.  
 Zulmü te’dîb ise maksûd–u mehîbin, gerçek  
 Nâra yansın mı beraber bu kadar mazlûmîn? 
  Bî–günâhız çoğumuz... Yakma İlâhî! 
     – Amin!  
 Boğuyor Âlem–i İslâm’ı bir azgın fitne,  
 Kıtalar kaynıyarak gitti o girdâb içine!  
 Mahvolan aileler bir sürü masûmundur,  
 Kalan âvârelerin hali de malûmundur.  
 Nasıl olmaz ki? Tezelzül veriyor arşa enîn!  
 Dinsin artık bu hazin velvele yâ Rab!  
    – Amin!  
 
 Müslüman mülkünü her yerde felâket vurdu...  
 Bir bu toprak kalıyor dînimizin son yurdu!  
 Bu da çiğnendi mi, çiğnendi demek Şer–i mübin;  
 Hâk–sâr eyleme yâ Rab, onu olsun...  
    – Amin!  
 Ve’lhamdulillâhi Rabbilâlemîn...  
 
 Sonuç 
 Mehmed Âkif Ersoy, 28 Ağustos 1912 tarihinde tamamladığı Süleymaniye Kürsüsünde 

isimli eserinin giriş kısmında anlatıcı olarak kendisi vardır. Ama Süleymaniye Camiine geldikten sonra 
anlatıcı değişir ve kürsüdeki vaziz/Abdüğrreşid İbrahim konuşmaya/anlatmaya başlar hem de ben diliyle 
kendi hatıralarını, gezip gördüğü yerleri, Âlem-i İslam’ın durumunu anlatır. Gözlemlerine dayalı olarak 
tespitler yapar teşhiş koyar ama bununla yetinmez reçeteyi de yazar. Kendisi de bir Türkistanlı olan 
Abdürreşid İbrahim, Türkistan insanının kurtuluşu için yapılması gerekenleri anlatırken kendi 
gayretlerinden de bahseder. 

 Süleymaniye Kürsüsünden kitabının; kerdeşim dediği Fatinhoca’ya (Mehmed Fatin 
Gökmen) ithaf edilmiş olması bizi bu ismi araştırmaya sevkettiğinde görmekteyiz ki, Fatin Hoca, Âkif’i 
İttihat Terakki Cemiyetiyle tanıştıran ve oraya üye olmasını sağlayan kişidir. İttihat Terakki’de kimler var 
diye baktığımızda Millî Edebiyatın kurucularından Ömer Seyfeddin ve Ziya Gökalp var Enver Paşa var. 
Bunlar ise Türkçü, Turancıdırlar. Sonra âkif’in Süleymaniye Camii kürsüsünde konuşturduğu vaiz 
Abdürrahim İbrahim de Türkistan’dan Âkif’in annesinin memleketinden Özbekistan’dandır. Âkif, bu 
şahısla birlikte Teşkilat-ı Mahsusanın görevlendirmesiyle Almanya’da görevde bulunmuştur. Abdürreşid 
İbrahim, Sebilür Reşad dergisinin de yazarlarından biridir. 

  Mehmed Âkif, Süleymaniye Kürsüsünden isimli eserini yazarken İttihat Terakki 
Cemiyeti’nin fikir zenginliğinden etkilendiği gibi o da bu eseriyle İttihat ve Terakki Cemiyeti’nin fikrî 
zeminini zenginleştirmiştir diye biliriz.  Bizim bugün yeni nesillere edebiyat tarihimiz anlatırken; 1920’li 
yıllardaki bilgi, belge ve siyasî durumun ışığında yapılmış taksim ve adlandırmalarla anlatmak yerine yeni 
bilgi, belge ve siyasî gelişmelerin ışığında yeni yorumlarla anlatmamız gerekir diye düşünmekteyim. 
Meselâ Mehmed Âkif Ersoy’u İslâmcı, Ziya Gökalp’i Türkçü diye kesin çizgilerle bir yere hapsederek 
anlatmak yerine; eserlerinden ve hayatlarından hareketle Ziya Gökalp ne kadar Türkçü ise Mehmed âkif 
Ersoy da o kadar Türkçüdür. Mehmed Âkif Ersoy ne kadar İslaâmcı ise Ziya Gökalp ve Ömer Seyfeddin 
de okadar İslâmcıdır demek yanlış olmayacaktır diye düşünüyoruz. 
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 Mehmed Âkif Ersoy, Abdürreşid İbrahim’i çok sever. Dava ve yol arkadaşı Eşref Edip’in 
söylediğine göre de sabahlara kadar dinlermiş. Ayrıca o da Osmanlı Türklerini o kadar çok takdir edermiş 
ki, Rusya’daki Türklerin yönünü hep İstanbul’a dönük tutmak istermiş. Hatta daha ötede, zorda kalmış 
bölgeler halkının Türkiye’ye hicretini özellikle tavsiye edermiş. 

  İşte bir yandan anne tarafından gelen irsi tesirlerle, öbür yandan da İslâm ve Türk âlemine 
dönük cibillî, köklü temayülleri dolayısıyla Akif, Asyalı Türklere karşı özel bir yakınlık duymaktadır. 
Nitekim bu tür ilgilerin sonunda Abdürreşit İbrahim de, yarı yarıya İstanbullu biri olup çıkmıştır. Kaldı ki 
Abdürreşit İbrahim bu noktada, karşımıza çıkan ilk ve tek isim değildir. Gaspralı İsmail’den (Kırım) 
Ataullah Bahaeddin’e (Şimal Türklerinden) sayısız Asyalı Türk’ün, Sıratı Müstakim veya Sebilürreşat 
ikinci bir evi gibi idi o yıllarda. Nitekim Akif bu noktada herhangi bir tefrik de yapmazdı. Hintli ve Mısırlı 
ileri gelenlerin uğrak yeri de gene aynı dergiler değil miydi?(Türinay, 2021:508). 

 Mehmed Âkif Ersoy, Süleymaniye Kürsüsünden eserinde vaiz olarak Abdürreşid İbrahimi 
konuşruruyor olsa bile bu vaizin anlattıkları aslında Mehmed âkif’in de altına imzasını atacağı fikirler değil 
midir? Bizim Âkif okumalarından çıkarımımız ve kanaatimiz de bu istikamettedir. 

 İttihat ve Terakki Cemiyeti üyelerinden Millî Edebiyatın kurucularından Ömer 
Seyfeddin’in 30 Eylül 1919 tarihli İfham gazetesinde yayınlanan yazısında Mehmed Âkif ile ilgili şu 
yorumu yapmasını önemsiyoruz: 

  “Safahat’ta umman gibi bazen dalgalanan, bazen sakin, fakat son derece muhteşem 
bir ruhun aksini görüyoruz. Süleymaniye Kürsüsünden, itiraz kabul etmez bir şaheserdir. Ben ne vakit bu 
şaheseri okusam heyecanım değişir, İttihad-ı İslâm taraftarı bir ütopist oluveririm. Bu şair, ilâhî ihtirasında 
son derece samimidir ve hiçbir yapmacığı yoktur.”  

 Türkçülerden Müftüoğlu Ahmed Hikmed’in 20 Nisan 1918 tarihinde yazdığı ve daha sonra 
da 1922 yılında Çağlayanlar adıyla kitaplaştırdığı hikâyelerinden biri olan Tuhran Nasıl Çıldırdı 
hikâyesini (Müftüoğlu,1971:72-105)  Mehmed Âkif’in Süleymaniye Kürsüsünden isimli eseriyle birlikte 
okuyanlar her iki eserin kahramanları ve ana çizgileriyle vak’ası arasındaki benzerliği ve verilmek istenen 
mesajlardaki örtüşmeyi de göreceklerini zannediyoruz. 

 
 Mehmed Âk8f’8n bu eser8 Üsküp beled8ye başkanının oğlu Yahya Kemal’8n 

Süleyman)ye’de Bayram Sabahı adlı ş88r8n8 yazmasında etk8l8 olmuş mudur? Sorusunun cevabını her 8k8 
eser8 karşılaştırarak okuyanlar daha sağlıklı vereceklerd8r.  

 “B8r va8z olan babasının kend8s8n8 d8n8 usullere göre yet8şt8rmes8 Ak8f’8n k8ş8l8ğ8 üzer8nde 
etk8l8 olur. Dolayısıyla Ak8f’8n b8r sanatçı olarak, haykırışını İstanbul’un ve “en son d8n8n en güzel 
mabed8”n8 mahfel seçerek Süleyman8ye Cam8s8’n8n kürsüsünden yapması oldukça doğaldır. 1957 yılında 
yazılan “Süleyman8ye’de(k8) Bayram Sabahı” 1 8se şa8r8 8ç8n manev8 b8r zaman d8l8m8d8r. Bu yapı 
karşısında kend8s8n8 b8r gruba a8t h8ssetmen8n heyecanını duyan Yahya Kemal, aynı zamanda b8r bayram 
sabahı yaşadığı manev8 atmosferde koca b8r maz8y8 görür. Kültürel belleğ8n b8r m8mar8 eserde yaşadığına 
tanık olan şa8r, “tar8h8n8 hatırlayarak ve köken8ne a8t hatırlama f8gürler8n8 belleğ8nde canlandırarak 
k8ml8ğ8nden em8n olur.  

 Böylece Süleyman8ye, kültürel belleğ8n somut düzlemde taşıyıcısı konumundak8 b8r yapı 
olur. Ak8f, koca b8r coğrafyayı –Anadolu’dan Arab8stan çöller8ne kadar- gezerek gözlemler8n8 
temellend8r8rken, Yahya Kemal gezmeden görür k8, 8k8 şa8r8n bu mabede bakışlarındak8 temel fark da 
buradan kaynaklanır. İk8 met8n arasında gerek temat8k gerekse d8l yönünden benzerl8kler ve farklılıklar 
olmakla b8rl8kte, ş88rsell8k açısından Yahya Kemal daha der8n duygularla baş başadır. Ancak her 8k8s8 de bu 
mabed karşısında m8lletten, tar8hten ve toplumdan kopuk değ8ld8r.”(Çakmakçı, 2013:2014) 

 Sonuç olarak; Ak8f’8n Safahat’ında Türk8stan konusu gündeme geld8ğ8nde 8lk akla gelen 
eser8n8n de Süleyman)ye Kürsüsünde olduğu kanaat8ne 8t8raz ed8leceğ8n8 zannetm8yoruz. 

 “Ak8f’8n 1912 yılından 8t8baren s8stemleşt8rmey8 dened8ğ8 bu yaklaşıma, hemen herkes 
İslâm B8rl8ğ8 dey8p geç8ver8yor. Süleyman8ye Kürsüsünde 8y8 okunduğu takd8rde, bu tür kanaatlere 8şt8rak 
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pek de mümkün gözükmemekted8r. Çünkü Ak8f’8n eser8nden bu tür b8r sonuç çıkarmak oldukça zordur. O 
Osmanlıların, özell8kle de Makam-ı H8lâfet8n İstanbul’da bulunması dolayısıyla, d8ğer Müslüman ve Türk 
memleketler nezd8ndek8 merkezî rolünün kuşkusuz farkındadır. Ancak o tür ülkeler8n bütününün, Osmanlı 
ortak sınırları dah8l8nde b8rleşt8r8lmes8 g8b8 b8r pol8t8ka Ak8f’te yoktur. Bunun yer8ne o, böyle b8r dünyanın 
varlığına 8şaret ed8yor, bu dünyanın uyandırılması lüzumunu vurgulayıp duruyor. Dolayısıyla böyle b8r 
yaklaşıma, herkes8n anladığı şek8lde İslâm B8rl8ğ8 nazarıyla bakılab8l8r m8? Doğrusu b8z bundan em8n 
değ8l8z.  

 N8tek8m eserde resmed8len ülke real8teler8 de buna 8mkân bırakmamaktadır. Hemen heps8 
aşırı derecede ger8, eğ8t8ms8z ve uyandırılmaya muhtaç ülke ve m8lletler!.. Ayrıca sömürge durumunda 
ülkeler buraları. Osmanlı Türkler8ne gel8nce, onlarda da benzer8 b8r ger8l8k, eğ8t8me ve b8l8me önem 
vermemek ayn8yle vak8d8r. Bu arada Meşrut8yet’8 yanlış anlamanın doğurduğu b8n b8r s8yas8 8ht8lâf da 
cabası!.. Irkçılık cereyanları artmış (azınlıklar), mütefekk8r sınıflar kend8 M8llîyetler8nden ve d8nler8nden 
adeta soğumuş vaz8yetted8r. Avrupalılaşmak b8r hastalığa dönüşmüş, çalışmanın değer8 anlaşılmamış, 
eğ8t8me önem ver8lmez olmuştur. İmparatorluk toplumunun da uyanmaya, uyandırılmaya 8ht8yacı vardır. 
Hal8yle toplum ve aydınlar bu yolda el b8rl8ğ8 etmez ve çalışmazsa, tek bağımsız İslâm ülkes8 olan 
Osmanlı’nın akıbet8 de d8ğerler8 g8b8 olmayacak mıdır?  

 Dolayısıyla Süleyman8ye Kürsüsünde’de Ak8f b8ze, doğrudan b8r İslam B8rl8ğ8 tez8 
vazed8yor sayılmaz. Fakat önüne gelen de bunun aks8n8 söylüyor, aks8n8 8dd8a ed8yor. N8ce Ak8f 
çalışanlarının, Safahat yayımlayanların, edeb8yat tar8hç8ler8n8n hemen bütünü!.. Fakat 8şte görüyorsunuz, 
Ak8f’8n gel8şt8rd8ğ8 f8kr8-s8yas8 çerçeven8n böyle algılanması pek mümkün değ8ld8r.  

 O zaman da 8ster 8stemez şunu söylemem8z 8cap ed8yor: Ak8f’8n tez8 o manada değ8l; tam 
ters8ne İslâm dünyasına yönel8k küll8 b8r algılama üretmek, 8nsanı ve toplumu uyarmak, eğ8t8m8 
yaygınlaştırmak, çalışmayı teşv8k, o ülkelerde bağımsızlık şuurunu beslemek ve belk8 harekete geç8rmek 
g8b8 b8r şeylerd8r. Bu tutumu kavramlaştırmak gerek8rse, buna İslâm B8rl8ğ8 anlayışı mı demek gerek8r? 
Yoksa b8lâk8s sömürgec8l8k karşıtı, ant8emperyal8st b8r mücadele tutumu mu? Dolayısıyla böyle b8r tutumu 
İslâm B8rl8ğ8, ya da İtt8had-ı İslâm pol8t8kası b8ç8m8nde algılamak z8yades8yle fazla kaçacaktır.”(Tür8nay, 
2021: 511-512). 

 Sözler8me, 1912 yılında İstanbul’da Süleyman8ye Cam88 küsüsünde Türk8stanlı 
Abdürrah8m İbrah8m’8n yaptığı dua 8le son vermek 8st8yorum çünkü hâlâ değ8şen b8r şey yok. Em8n8m s8zler 
de bugün bu duaya am8n d8yeceks8n8z: 
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        Ya İlâhî bize tevfikini gönder... 
     – Amin!  
 Doğru yol hangisidir, millete göster...  
    – Amin!  
 Rûh–u İslâm’ı şedâid sıkıyor, öldürecek.  
 Zulmü te’dîb ise maksûd–u mehîbin, gerçek  
 Nâra yansın mı beraber bu kadar mazlûmîn? 
  Bî–günâhız çoğumuz... Yakma İlâhî! 
     – Amin!  
 Boğuyor Âlem–i İslâm’ı bir azgın fitne,  
 Kıtalar kaynıyarak gitti o girdâb içine!  
 Mahvolan aileler bir sürü masûmundur,  
 Kalan âvârelerin hali de malûmundur.  
 Nasıl olmaz ki? Tezelzül veriyor arşa enîn!  
 Dinsin artık bu hazin velvele yâ Rab!  
    – Amin!  
 
 Müslüman mülkünü her yerde felâket vurdu...  
 Bir bu toprak kalıyor dînimizin son yurdu!  
 Bu da çiğnendi mi, çiğnendi demek Şer–i mübin;  
 Hâk–sâr eyleme yâ Rab, onu olsun...  
    – Amin!  
 Ve’lhamdulillâhi Rabbilâlemîn...  
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MUHAMMED ZÂHİR BİGİYEV’İN SEYAHATNAMESİNDE MAVERAÜNNEHİR 
TÜRKLÜĞÜNÜN PANORAMASI 

Öğr. Gör. Dr. Osman EROĞLU1 

Öz 
Muhammed Zah�r B�g�yev, Tatar Türkler�nden olup d�ndar ve entelektüel b�r a�lede yet�ş�r. İlk öğren�m�n� 

aldığı Rus meden�yet�, onu b�r yandan Avrupaî düşünce yapısıyla d�ğer yandan Çarlık sınırları �ç�nde veya sınırında 
kalan Doğu kültür ve meden�yet�yle kaynaştırır. Erken yaşlarda �lk edebî mahsüller�n� veren B�g�yev, pek çok 
eleşt�rmen tarafından Tatar edeb�yatının yen�l�kç� �s�mler� arasında z�kred�l�r. Yayımlanmış �k� romanı bulunan yazarın 
b�r d�ğer eser� �se Maverâünneh<r’de Seyahat: Transoksan<ya’ya Sefer (1908) adlı seyahat k�tabıdır. Yazar bu eser�nde 
Buhara, Semerkant ve Taşkent’� görmek arzusuyla çıktığı yolculuk sonrasında Maveraünneh�r bölges�nde yaşanan 
sosyokültürel, ekonom�k, tekn�k ve ahlakî durumu merkeze alır. Özell�kle Çarlık Rusya hak�m�yet� altındak� Türk 
İslam halklarının k�ml�k dönüşümler�n� �fade ederken aydınlanma ve yen�leşmeden yana tavır takınan B�g�yev, 
Türkler ve Türkmenler bahs�nde pek çok hususa da�r görüşler�n� mukayesel� b�ç�mde d�le get�r�r. Bu çalışmada onun 
seyahat notlarından hareketle 19. yüzyıl sonundak� Maveraünneh�r Türklüğünün genel görünümü �ncelenecekt�r. 

 
Anahtar kelZmeler: Muhammed Zâh<r B<g<yev, Maveraünneh<r, Türk<stan, seyahatname, Tatar edeb<yatı. 
 
Panorama of Transoxiana Turks in Muhammed Zahir Bigiyev’s Travelogue 

 
Abstract 
Muhammed Zahir Bigiyev is a Tatar Turk and grew up in a religious and intellectual family. The Russian 

civilization, in which he received his primary education, integrated him with the European mentality, on the one hand, 
and with the Eastern culture and civilization, which remained within or bordering the Tsarist borders, on the other. 
Bigiyev, who produced his first literary works at an early age, is mentioned among the innovative names of Tatar 
literature by many critics. Another work of the author, who has two published novels, is the travel book titled Travel 
in Transoxania: Expedition to Transoxaniya (1908). In this work, the author focuses on the sociocultural, economic, 
technical and moral situation in the Transoxiana region after his journey with the desire to see Bukhara, Samarkand 
and Tashkent. Bigiyev, who takes a stance in favor of enlightenment and innovation, especially when expressing the 
identity transformation of the Turkish-Islamic peoples under the rule of Tsarist Russia, expresses his views on many 
issues regarding Turks and Turkmens in a comparative manner. In this study, the general view of Transoxiana Turks 
at the end of the 19th century will be examined, based on his travel notes. 

 
Keywords: Muhammed Zâh<r B<g<yev, Maveraünneh<r, Turkestan, travelogue, Tatar literature. 
 
1. Hayatı ve Düşünce Dünyasına Da;r 
Muhammed Zah8r B8g8yev [B8g8/1870-1902], Tatar Müslüman aydınlarının en öneml8 8s8mler8nden 

b8r8d8r. Babası d8nî b8lg8s8 ve Rusça b8lmes8 ves8les8yle “âhund” sıfatıyla çeş8tl8 bölgelerde fahr8 8mamlık 
görev8 yürüten Molla Cârullah Efend8 (Kanlıdere, 2021, 20), annes8 Damolla Habîbullah Hazret’8n kızı 
Fâtıma Hanım’dır (Balaban, 1954, 173). Kend8s8nden yaklaşık 5 yaş küçük kardeş8 8se a8len8n ve Tatar 
Müslümanlarının tanınmış b8r d8ğer yazarı Mûsâ Cârullah’tır (Kar8ev, 2013, 20). M8şer Tatarlarından olan 
B8g8yev, Rostov-Don şehr8nde doğar ve önce b8r Rus okulunda [gymnasum] eğ8t8m hayatına başlar 
(Kanlıdere, 2021, 22). Burada Rusça öğrenen yazar, babasının ölümünden sonra annes8n8n 8steğ8yle 
Rostov’dak8 Damla Abdülallâm Hazret Medreses8’ne geçerek medrese tahs8l8ne başlar (B8g8yev, 1908, 60). 
Sonrasında da eğ8t8m hayatını Kazan’dak8 Kül Buyı [Göl Boyu] medreses8nde sürdürür (Kanlıdere, 2021, 
23). Neredeyse kusursuzca konuşab8ld8ğ8 Rusçanın yanı sıra Arapça ve Farsça da öğrenen B8g8yev, 
özell8kle Rus ve Fransız edeb8yatlarına merak salarak klas8kler8 okuma fırsatı yakalar (Yüz8yev, 2001, 336). 

 
1 Kastamonu ÜnHversHtesH Rektörlük Türk DHlH 
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Özell8kle 8lk eserler8nde bu 8lg8n8n yoğun etk8ler8 görülür (Zar8pova Çet8n, 2006, 143). 1887’de Ölüf yak) 
Güzel Kız Hed)çe’y8 neşreden B8g8yev, 1890 yılında kend8 medrese hayatından hareketle medrese 
öğrenc8ler8n8n yaşadığı zorlukları anlattığı romanı Günâh-ı Kebâ)r’82 yayımlar (Toker, 2008, 77). 
Kaynaklarda bu romanın devamı olarak kaleme alındıkları 8fade ed8len Mürted ve Kât)le adlı 8k8 adet daha 
eser8 olduğu geçse de bunlar henüz araştırmacılar tarafından tesp8t ed8lm8ş değ8llerd8r (Kar8ev, 2013, 20). 
B8zzat yazar da seyahatnames8nde bu 8k8 eser8n8n taslak hâl8nde (dest-8 hat) olduğunu bel8rt8p onları 1892 
senes8 sonlarında Rostof-Don şehr8ne z8yarette bulunan Buhara Emîr8 Abdülahad Han’a takd8m ett8ğ8n8 
8fade eder (B8g8yev, 1908, 74). 

Edeb8yata olan 8lg8s8n8n yanında Rostov’da 8mamlık görev8 yürüten B8g8yev; Buhara, Semerkant 
ve Taşkent g8b8 8l8m ve kültür merkezler8n8 görmek 8ç8n Türk8stan coğrafyasına doğru seyahate çıkar 
(Kanlıdere, 2004, 151). Bu seyahat8 ona ölümünden sonra kardeş8 Mûsâ Cârullah tarafından neşred8len 
Maverâünneh)r’de Seyahat (1908) adlı seyahatnames8n8 kazandırır (Kanlıdere, 2020, 216). Yaklaşık 2,5 
ay süren bu gez8n8n ardından yen8den Rostov’a dönerek 8mamlık vaz8fes8n8 devam ett8ren Muhammed 
Zâh8r B8g8yev, hayatının sonuna kadar doğduğu şeh8rdek8 ata ev8nde annes8yle b8rl8kte fak8r olarak yaşar 
(Tursyn, 2020). 1902 yılında hayatını kaybeden sanatçı, erken yaşlarındak8 vefatıyla pek üretkenl8k 
gösterememes8ne rağmen Tatar Türkler8n8n aydınlanma hareket8n8n öncüler8 arasında kabul ed8l8r. 

Rostov kütüphaneler8nde çok fazla vak8t geç8rd8ğ8 8fade ed8len yazarı tanımlamak 8ç8n sıklıkla 
“Ced8tç8” sıfatına başvurulur. Çağına göre 8ler8c8 ve aydınlanmacı b8r yaklaşımı olduğu bel8rt8len 
Muhammed Zah8r B8g8yev 8ç8n Rusya Müslümanlığı üzer8ne çalışmalarıyla b8l8nen Allen J. Frank (2012) 
ced8tç8l8k f8kr8n8 y8neler ve Ced8tç8ler8n d8nî bakımdan rasyonal8st olduklarını, Kur’an ve sünnete bağlılığı 
vurgulayıp tasavvufu eleşt8rd8kler8n8, aynı Rus Şark8yatçıları g8b8 İslam’a akılcı açıdan baktıklarını 8ler8 
sürer (Kanlıdere, 2021, 19’dan; Allen, 2012, 163-164). 19. yüzyılla b8rl8kte Rus hak8m8yet8 altındak8 
yerlerde, Türk aydınları arasında yayılan bu yen8l8kç8l8k ve akılcılık hareket8, “Mar8fetç8l8k” [Tatarca: 
Meġr8fetçělěk] adıyla b8l8nen b8r uyanış ve reform hareket8ne dönüşür. Mar8fetç8l8k; kısaca Rus hak8m8yet8 
altındak8 topraklarda, özell8kle Kırım-Kazan Türkler8 arasında, Hr8st8yan Ortodoks tes8r8nden kurtulmak 
8steyen Türk aydınlarının aydınlanma hareket8 olarak tanımlanır (Öner, 2020, 46). Halkı eğ8tmeye ve 
meden8leşt8rmeye çalışan Mar8fetç8ler, esk8y8 sürdürmek 8steyen “Kad8mc8ler”8n karşısında “Ced8tç8l8k”8 
savunarak b8r nev8 skolast8k düşünce karşısında kend8l8k b8l8nc8n8 kurmak ve yaşatmak 8stemekte, Rusların 
Hr8st8yanlaştırma pol8t8kasına karşı d8ren8ş göstermekted8rler. Mar8fetç8l8k akımını destekleyen Tatar 
Ced8tç8ler8 arasında 8se Şehabedd8n Mercan8, Abdurrahman İlyas8, Hüsey8n Fey8zhanov, Kayyum Nasrıy, 
Fat8h Ker8m8 ve M8ftahedd8n Akmolla g8b8 8s8mler8n yanında M. Zâh8r B8g8yev de yer almaktadır 
(Kamal8eva, 2009, 150). B8g8yev’8n 8k8nc8 romanı Günâh-ı Kebâ)r’de bu düşüncen8n yoğun 8zler8n8 görmek 
mümkündür. 

2. Seyahat; ve Seyahatnames;ne Da;r 
Muhammed Zâh8r B8g8yev’8n, kısa adıyla Maveraünneh)r’de Seyahat adlı eser8 edeb8yat ve kültür 

tar8h8 açısından öneml8d8r. Özell8kle Türk8stan coğrafyasının 19 ve 20. yüzyıllardak8 durumuna da8r öneml8 
b8lg8 ve tesp8tler 8çer8r. Yazarın 8fades8yle “Yunan-ı kadîm coğraf8yyûnu[nun] Transoksân8ya, ehl-8 
İslam[ın] Mâverâünneh8r” şekl8nde tanımladığı bu bölge, “târ8h-8 meden8yette gayet esk8den ber8” var olan 
zeng8n b8r yaşam bölges8d8r (B8g8yev, 1908, 3). Herkesçe b8l8nen ve 8lmî açıdan öneml8 olan bu coğrafyaya 
seyahat düzenleyen B8g8yev, bu gez8den Tatar Türkler8 8ç8n pek çok ders çıkarır. Ancak eser8n8 hayatta 8ken 
yayımlamayı başaramaz. Eser, yazarın ölümünden 6 yıl sonra, yan8 1908 yılında kardeş8 Mûsâ Cârullah’ın 
d8l8yle ve b8rtakım 8lavelerle Maveraü’n-Nehr’de Seyahat adıyla neşred8l8r (Kar8ev, 2013, 20). 

Eserde hem f8k8r çatışmaları hem de bazı b8lg8 tutarsızlıkları mevcuttur. En başta eser8n seyahat 
tar8hler8 konusunda bazı çel8şk8ler mevcuttur. Bu çel8şk8ler8n Muhammed Zâh8r tarafından mı yoksa eser8n8 
yayına hazırlayan kardeş8 Mûsâ Cârullah tarafından mı yapıldığı b8l8nmemekted8r. B8g8yev, eser8n başında 
seyahat8ne başlangıç tar8h8n8 “1893ünçü sene İyül 11’de Yekşenbe gün” (B8g8yev, 1908, 1) şekl8nde m8lad8 

 
2 Günâh-ı Kebâ'r [Büyük Günah] adlı Hlk büyük hHkâyesH Kazan edebHyatında yayınlanmış Türkçe hHkâyeler arasında HkHncH sırada 
yer almaktadır (KarHev, 2013, 20). 
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takv8mle paylaşır ve hemen arkasından bu tar8h8 “Şu gün h8crî hesâb 8le 1311 sene 10’uncu Muharrem 8d8.” 
(B8g8yev, 1908, 1) d8yerek h8cr8 takv8mde 8zah eder. B8g8yev’8n seyahat tar8hler8 hususunda Toker (2008), 
“1893 yılı ortasında (10 Temmuz) Rostov’dan Türk8stan’a g8tm8ş, aynı yılın sonuna doğru (23 Eylül) 
yen8den Türk8stan’a dönmüştür” (77) 8fadeler8ne yer ver8rken ayrıntılı b8lg8 8ç8n Kanlıdere’y8 8şaret eder. 
Kanlıdere 8se B8g8yev’8n seyahate çıkma tar8h8n8 8lg8l8 makales8nde 10 Temmuz 1893 olarak bel8rt8rken 
(2004, 151) seyahatnamey8 Türk8ye Türkçes8ne aktardığı k8tabında hem 11 Temmuz 1893 (2005, 22) hem 
de 11 Haz8ran 1893 Pazar (2005, 41) günü olarak tutarsız b8ç8mde yazar. Kanlıdere’n8n tutarsızlığında 
kend8 d8kkats8zl8ğ8 kadar M. Zâh8r B8g8yev’8n m8lad8 ve h8cr8 takv8m çevr8m8ndek8 hata da etk8l8d8r. N8tek8m 
seyahatnamen8n 8lerleyen bölümler8nde, yaklaşık 3 günlük seyahatten sonra “İyul 14’te Kalaç vagzalında 
poyezde b8n”d8ğ8n8 bel8rterek 11 Temmuz tar8h8n8 pek8şt8r8r (B8g8yev, 1908, 14). Bu noktada metn8n 
tutarlılığına dayanarak M. Zah8r B8g8yev’8n seyahate başlama tar8h8n8 10-11 Temmuz 1893 şekl8nde kabul 
etmek en doğrusu olacaktır. 

M. Zâh8r B8g8yev’8n Maveraünneh8r’e seyahat8n8n ves8les8 “Buhara Em8r8 Abdulahad Han’ın 
Rostov-Don’a uğraması” (Kanlıdere, 2005, 21-22) ve kend8s8yle görüşmes8 8ken “maksadı da çok merak 
ett8ğ8 Türk8stan Müslümanlarının durumlarını yakından görmek”t8r (Kanlıdere, 2005, 22). “Don nehr8 
üzer8nden vapurla Kalaç şehr8ne, Kalaç’tan trenle Volga kıyısına ulaş”an (Uslu, 2022) yazar; Çar8ts8n 
[Tsar8tsyn], Astrahan, Petrovsk [Mahaçkale], Derbend, Bakü, Uzunada, Krosnovodsk [Kızılsu], 
Semerkand, Buhara ve Taşkent 8st8kamet8nde den8z ve kara yolu üzer8nden çeş8tl8 vasıtalarla bölgey8 görme 
ve tanıma fırsatı yakalar. Yazarın dönüş tar8h8 8se hem kend8 8fades8 hem de araştırmacıların tesp8t8 üzer8ne 
23 Eylül 1893 Perşembe günüdür (B8g8yev, 1908, 108). Bu hesap 8le Zah8r B8g8yev’8n seyahat8 yaklaşık 8k8 
buçuk ay (75 gün) sürer. 

Dönem8n ve coğrafyanın Türk halklarının s8yas8, sosyokültürel, ps8koloj8k durumu ve d8nî 
yaşantıları hakkında öneml8 b8lg8ler paylaşan Mâverâünneh)r’de Seyahat adlı eser, “Sovyet dönem8nde 8lk 
defa olarak 1979’da, [yazarın] 8k8 romanıyla b8rl8kte, yayımlan[ır], fakat bu baskıda Rus yayılmasını 
eleşt8ren kısımlar kısaltıl[ır], bazı yerler 8se çıkarıl”ır (Gaynull8n, 1979, 189-219). Bu hâl8yle b8le gen8ş 
k8tlelerden takd8r gören seyahatname ancak 2005 yılında Ahmet Kanlıdere tarafından Türk8ye Türkçes8ne 
aktarılır. Daha sonra hem Kanlıdere hem de çeş8tl8 araştırmacılar tarafından Muhammed Zâh8r B8g8yev’8n 
eserler8nden hareketle Tatar d8l8, edeb8yatı ve kültürü üzer8ne çeş8tl8 8ncelemeler yapılır. Bu 8ncelemelerde 
de B8g8yev’8n seyahatnames8n8n öneml8 yer tuttuğu görülür. Ancak seyahat8n durakları ve değ8nd8ğ8 
hususlar değerlend8r8ld8ğ8nde sadece Tatar Türkler8 değ8l Türk8stan coğrafasının pek çok kes8m8 hakkında 
kıymetl8 b8lg8ler 8çerd8ğ8 görülmekted8r. Eserde B8g8yev, “b8r taraftan Batı kültürü 8le Doğu arasındak8 
farkları yansıtırken d8ğer yandan görecel8 olarak ‘Batılı’ olan Avrupaî Rusya’dak8 Müslümanlarla onların 
Türk8stan’dak8 d8ndaşları ve soydaşları arasında karşılaştırmalar yap”ar (Kanlıdere, 2005, 20). Yazar da 
eser8n8n başında amacının “Maverâünnehr’8n s8yâsî târ8hler8n8 mülâhaza et”mek (B8g8yev, 1908, 2) 
olduğunu d8le get8r8r. Bu yönüyle seyahatname, bölge Türklüğünün b8r panoramasını sunması bakımından 
oldukça müh8m b8r eserd8r. 

3. Seyahatnamede Türk;stan 
Muhammed Zah8r B8g8yev’8n Maveraünneh8r seyahat8 ona bölge yaşantısı hakkında öneml8 

kazanımlar sunar. Özel8kle doğu Türkler8n8n coğrafyasını ve yaşantısını tecrübe etmes8ne ves8le olur. 
Türk8stan topraklarına daha önce gelmed8ğ8 8ç8n kend8ne kızan B8g8yev, bölgen8n b8r 8l8m ve d8n merkez8 
olduğu kanaat8ne varır ve seyahatnames8n8n b8rkaç yer8nde buraya ş8md8ye kadark8 seyahat 8hmal8ne 
hayıflandığını d8le get8r8r. Tam tar8h bel8rtmeden “Şu gün şu saat b8r8nc8 defa olarak zuhûr-ı İslâm8yetden 
ber8 en son senelere kadar İslâm devletler8n8n mülkü olan Türk8stan yer8ne ayak basdım.” (B8g8yev, 1908, 
43) d8yen B8g8yev’e göre “Türk8stan, Asya’nın en büyük, en meşhûr, en esk8, en şevketl8 kav8mler8nden 
olan b8z8m babalarımız Türkler8n memleket8”d8r (43).3 Z8yaret ett8ğ8 dönem 8t8bar8yle “Bundan on on beş 
sene akdem Buhara, Semerkand, umûmen Orta Asya yolları susuz memâl8k 8d8” (1) d8yerek bölgen8n 

 
3 Bundan sonrakH metHn alıntılarında yalnızca seyahatnamenHn HlgHlH sayfası gösterHlecektHr. 
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yolculuk 8ç8n zorlu koşullarına d8kkat çeken B8g8yev’e göre bölgeye seyahat8n b8r d8ğer güçlüğü yağma 
tehd8t8d8r: 

Bundan 20 sene kadar mukaddem zamânlarda Türk8stan’da hareket gâyet müşk8l 8d8. Meden8yet 
âlem8nden b8nlerce fersâh dûr olup susuz sahrâları görmek, oralarda yürümek gâyet hatârlı b8r hâlde 8d8. 
Bahr-8 Hazar’dan Amuderya’ya kadar olan yerler, yağma-gîr Türkmenler 8le meskûn olduğuna göre hareket 
hem sefer tamâmen mümkün değ8l 8d8 (47). 

Bölge uzun yıllar Türkler ve d8ğer Müslüman halkların egemenl8ğ8 altında kalmayı başarır. 
Dolayısıyla burayı mamur hâle get8renler de Türk İslam halklarıdır. Coğrafyanın zorlu koşulları ve 8st8lacı 
kuvvetler8n 8lg8s8n8 çekecek zeng8nl8klerden yoksun olması feth8n8 de caz8pleşt8rmez. Modern çağlarda 
Batılı kuvvetler arasında sadece Rusya hem coğraf8 yakınlığı hem de güneye 8nme arzusuyla bölgeye 
saldırılar düzenler ve bölge uzunca b8r dönem Rus hâk8m8yet8 altında kalır. B8g8yev’e göre bu durumun 
gerçekleşmes8, Rusya’nın gücünden z8yade Türk8stan halklarının zayıflığından kaynaklanmaktadır: 

Rusya Türk8stan taraflarına, Orta Asya hanlıklarına galebe etm8ş, 8st8lâ etm8ş 8se de h8çb8r yerde 
kuvvet8yle 8st8lâ etmem8şt8r. Her yerde o yer8n zaâfından, kuvvets8zl8ğ8nden 8st8fâde ed8p zahmets8z, 
meşakkats8z zabt etm8şt8r (49). 

İst8la sürec8nde Avrupa başta olmak üzere dünya kamuoyu; Buhara, Semerkand ve Taşkent g8b8 
yerlerde yaşanan bazı zulüm sahneler8ne tanıklık ed8p bu durum karşısında sess8z kalmayı terc8h etm8ş ve 
pek çok Türk’ün ölümünü seyretmekle yet8nm8şt8r. Aynı şek8lde d8ndaş Maveraünneh8r halkları da 
Rusya’nın zulümler8 karşısında sess8z kalmıştır: 

Rusların Türk8stan’da hareketler8n8 Avrupa b8r taraftan temâşâ eder 8d8. Türk8stan’a karîb olan 
yâhud Türk8stan bel8yyes8ne vâkıf olan ehl-8 İslâm devletler8 de güyâ b8r fâ8de göstereb8lmekten âc8z 
olmuşlar g8b8 harekets8z, tedb8rs8z kaldılar. Türk8stan’ın başına gelm8ş hâd8sey8 lâ-şey [değers8z] g8b8 
telâkk8 ett8ler (52). 

Bütün bu b8lg8lend8rmeler8n yanı sıra M. Zah8r B8g8yev’8n nesnel b8r tutum adına Rusya’nın 
bölgeye katkılarına yer verd8ğ8 satırlar da d8kkat çek8c8d8r. B8g8yev’e göre kend8s8n8n de tedr8satından 
geçt8ğ8 Rus meden8yet8 bölgeye b8r düzen ve kalkınma fırsatı sunmuş, 8l8m ve 8rfan merkez8 olan 
Maveraünneh8r beldeler8ne modern8zm f8kr8 ve araçlarını get8rm8şt8r. Seyahatnames8n8n b8rçok yer8nde  
farklı terennümlerle d8le get8rd8ğ8 bu düşünces8nde B8g8yev’8n oryantal8st bakış açısına sah8p olduğu 
h8ssed8lmekted8r: 

Merv şehr8 gâyet kâd8m b8r şeh8rd8r. Zerdüşt’ün k8tâbında nâmı mezkûrdur. Esk8 zamanlardan ber8 
ma‘mûr 8d8. B8r8nc8 karn-ı h8crîde memâl8k-8 İslâm8yye dâ8res8ne dâh8l olup Horasan g8b8 büyük b8r 
v8lâyet8n merkez8 8d8. Selçukî Alparslan ve Sultan Sencer zamanlarında kürsî-y8 hükûmet olup b8r 
m8lyondan z8yâde nüfûsu var 8d8. Medrese, kütübhâne g8b8 müessesât-ı 8lm8yyes8yle meden8yyet-8 
İslâm8yyen8n en büyük merkezler8nden ma‘dûd 8d8. Ç8ng8z el8nde tamâmen tahrîb olunmuş 8se de yer8n8n 
havasının letâfet8 sebeb8nden az müddette yen8den 8mâr olundu. Sonra T8murlenk el8nde tekrar tahrîb 
olunup 10. karn-ı h8crîde Özbekler el8nde, müte‘akîben Şah İsmâ8l-Safevî zamanında memâl8k-8 İran8yyeye 
rabt olunmuş 8d8. 1202 sene-8 h8crîde şeh8r, harâbel8k sûret8ne geld8. Üç sene soñ[ra] Sarık Türkmenler8 8le 
Teke Türkmenler8 Merv’8n harâbeler8 üzer8ne haymeler8n8 kurdular. Yüz sene soñ[ra] yan8 1884 sene Merv 
Türkmenler8 muhârebes8z, Rusya’ya tâb‘oldular. Rusya esk8 şehr8n harâbeler8 üzer8ne yen8 şehr8n esâslarını 
vaz‘ett8. Havasının letâfet8, yer8n8n ehemm8yet8, dem8r yolun muavenet8yle elbette yakın zamanda güzel 
hem büyük şeh8r olacaktır (56-57). 

M. Zah8r B8g8yev’8n bölgeye bu bakışında h8ç şüphes8z Batılı b8r muhayy8len8n eleşt8rel 
yansımaları görülmekted8r. Üstel8k bu sadece kend8 düşünces8 olmayıp bölge 8ler8 gelenler8n8n de sah8p 
olduğu b8r f8k8rd8r. Rus meden8yet8n8n etk8s8 altında 8lmî ve 8nsan8 k8ml8ğ8n8 kuran b8rçok aydın, Rusya’nın 
bölgeye katkısı konusunda olumlu f8k8rler beyan edeb8lmekted8r. Y8ne de Türk8stan topraklarında Rus 
kültür ve meden8yet da8res8n8n 8st8la ve k8ml8k göçü şekl8nde gerçekleşmes8 bölge halkının kabullenemed8ğ8 
durumlardan b8r8d8r. Rusya’nın bu topraklara yerleşt8rd8ğ8 vatandaşların uyum sağlamak (entegrasyon) 
yer8ne bölgey8 as8m8le etmeler8 ve kanunların da bu duruma çanak tutması oldukça rahatsız ed8c8d8r: 
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Semerkand’da meşhûr Hacı Abdulgân8 Bay Hüseynof hazretler8n8n hânes8nde m8hmân 8d8m. 
Abdulgân8 Efend8 hazretler8 Rusya’da hayrâtlarıyla meşhûr üç karındaş Hüseynofların b8r8d8r. (...) Onların 
[Hüseynofların] beyânına göre, Türk8stan ehl8, Rusya hükûmet8ne yahş8 göz 8le karasalar da, Rusların 
naçaln8kler8n8n [âm8rler8n8n], ç8novn8kler8n8n [memurlarının] bazı hareketler8nden, Müslümanlara â8d bazı 
zakonlardan [kanunlardan] râzı değ8ller 8m8ş. Bâhusûs Rus müj8kler8n8n [köylüler8n8n] Türk8stan yerler8ne 
göçüp gelmes8 Türk8stan Müslümanlarına son derece ağır gel8r 8m8ş. Şu sebepten yakın zamanda b8r f8tne 
vukû‘u da 8ht8mâl 8m8ş (98). 

B8g8yev’8n bu ve benzer8 8fadeler8nden Maveraünneh8r bölges8n8n, Türk ve Müslüman halkları 8le 
Ortodoks Ruslar arasındak8 çatışmalara zem8n olduğu anlaşılmaktadır. Tar8h8 ve kültürüyle b8r haz8ne 
sayılab8lecek bölge, zaman 8ç8nde tahr8p ed8lm8ş; B8g8yev’8n z8yaret8 dönem8nde de bu tahr8bat devam 
etmekted8r. Bölge halkı 8se bu tahr8bata sess8z kalmakta; Türklük ve İslam el8nde mamur ed8len 8l8m ve 
meden8yet beş8ğ8 bu toprakların değers8zleşt8ğ8n8 8lk elden tecrübe etmekted8r: 

Esk8de[n] Buhara şanlı, şevketl8 İslâm devletler8n8n makarr-ı hükûmet8 [hükûmet merkez8] 8d8. Şu 
zamanda Buhara’da esk8 büyüklükten kalmış b8r eser var 8se o da ulûm-ı İslâm8yye medreseler8n8n yalnız 
b8nâları, tarîhte nâmları meşhûr büyükler8n şu günde 8t8bârı yok türbeler8d8r (79). 

M. Zah8r B8g8yev’8n bölgede yaşananlara ve 8nsanların tutumuna karşı bu karamsar bakışı da daha 
önce de değ8n8ld8ğ8 üzere onun oryantal8st z8hn8yet8n8n tezahürüdür. Bölgen8n uzun yıllar Batılılar 
tarafından 8st8la ed8lmemes8ne ves8le olan koşullar, bölgen8n yen8 dünya düzen8nde gel8şmes8n8 de 
yavaşlatmaktadır. B8g8yev bu 8mkânsızlık durumunu göz ardı ederek Türk8stan halklarını ataletle 
suçlamakta ve önyargılarla değerlend8rmelerde bulunmaktadır. Onun bu tutumu Türklük ve Türkmenl8k 
üzer8ne bah8sler8nde de kend8n8 8y8ce h8ssett8r8r. 

4. Türklere ve Türkmenlere Da;r 
M. Zah8r B8g8yev, b8r Tatar Türk’ü olması haseb8yle Türk m8llî k8ml8ğ8ne sah8pt8r. Ancak 8ç8nde 

yet8şt8ğ8 toplumun eğ8t8m s8stem8, tekn8k 8mkânlar ve meden8yet unsurlarının özell8kle modernl8k bahs8nde 
Türk toplumlarından 8ler8 olduğu f8kr8 onda b8r çatışmaya neden olur. Bu durum onun üslubunda hem 
nesnell8ğe hem de yer yer ötek8leşt8rmeye kayar. Seyahatnames8nde “Ben de Rus teba‘asıyım. Başımda 
şapka da var 8d8.” (59) d8yerek vatandaşlık f8kr8 üzer8nden kend8n8 Rus, kılık kıyafet tarzı açısından da 
Batılı gördüğünü 8fade eden B8g8yev; asla Türk soyunu ve ırkını 8nkâr etmez. Ona göre Türklük, ezelden 
ber8 güçlü b8r gelenek ve kültüre sah8pt8r ancak hâlâ 8pt8da8d8r. Son yıllarda yaşanan tekn8k gel8şmelerden 
uzak kalmasıyla meden8yet anlamında Batı’dan [Ruslar] ger8d8r. Bu durum pek çok yen8l8kç8 aydın g8b8 M. 
Zah8r B8g8yev’8 de huzursuz eder. Eleşt8r8ler8nde yapıcı olmayı hedefleyen B8g8yev, kend8n8 m8llet8nden 
tamamen kopartmadan bu hususta çeş8tl8 görüşler8n8 beyan eder. Türk8stan topraklarındak8 Türklerden 
hareketle kaleme aldığı satırların tüm Türkler8n modern8zm8ne mâl ed8lmes8, çıkarım ve tavs8yeler8ne 
kıymet ver8lmes8 bütün Türk coğrafyaları 8ç8n öğret8c8 mah8yetted8r. Bazı eleşt8r8ler8nde tar8hî ve sosyoloj8k 
açıdan peş8n hükümlü olması dışında entelektüel b8r aydın kaygısı yaşadığı muhakkaktır. Vec8z b8r 8fadeyle 
onun eleşt8r8ler8n8 “dışarıdan görülen b8ze, 8çerdek8 b8z8 anlatmak” şekl8nde kabul etmek en doğrusudur. 
Bu yönüyle de B8g8yev, Türk8stan coğrafyasının değerlend8r8lmes8nde hem 8çer8den hem dışarıdan b8r göz 
sayılır. 

Tatar “Ced8tç8l8k” hareket8yle b8rl8kte modernleşme anlamında Türk ger8 kalmışlığını kabullend8ğ8 
b8l8nen yazar, seyahatnames8nde önce Rus tedr8satı altında kend8n8 gel8şt8rme fırsatı bulanlara b8r ayrıcalık 
tanır. Sonrasında hâlâ bozkır kültürüyle bedev8 hayatı süren doğu Türkler8n8n ger8l8ğ8n8 eleşt8ren 
karşılaştırmalı b8r anlatım ben8mser. Bu karşılaştırmalar, bazen Türkler ve Ruslar bazen de Tatar Türkler8 
8le d8ğer Türkler arasında olur. Karşılaştırmalarında Türklüğü merkeze alması, m8llî hassas8yet8n8n 
gösterges8 olduğu g8b8 yazar, Türklüğü tamamen olumsuz bah8slere konu etmez. Çağdaşlıkta ger8 saydığı 
Türkler8n gelenek, kültür, ahlak ve 8nanç anlamında Batı’dan üstün ve mağrur olduğu b8rçok hususu d8le 
get8r8r. Tatarlar bahs8nde 8se her fırsatta kend8 yet8şt8ğ8 toplum 8le Türk8stan halklarını karşılaştırarak Tatar 
aydınlanmasını haklı gösterecek del8ller çıkarır. 
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B8g8yev, Türklüğün uzun tar8hî sürec8 ve gen8ş coğrafyasından ötürü Türk ve Türkmenler arasında 
boylara göre sınıflandırmaya g8der. Türklüğü önce Batı ve Doğu Türklüğü şekl8nde tasn8f eder k8 ona göre 
“m8lâddan üç b8n sene kadar mukaddem şan ve şevketle târ8h meydanında zâh8r” (43) olan Türkler, 
“Türk8stan’ın şark c8het8nde olan (...) Uygur Türkler8” ve “garb c8het8nde olan (...) Türkmen Türkler8” (43) 
olmak üzere 8k8ye ayrılır. Y8ne kend8 8fades8ne göre yazar, Maveraünneh8r bölges8nde konuşlanan Batı 
kolundak8 Türkler8 (Batı Türk8stan) z8yaret etmekted8r. Bu kol da esasında doğudan gelen Türkler8n b8r 
devamıdır. Kolun tar8h8 süreçte buraya yerleşmes8 seferlerle olur. “9’uncu asr-ı m8ladî ahîr8nde, H8lâfet-8 
Abbas8yye zamânında, 287 sene h8cr8yyede Buhara’da” (4) kurulan Sâmânîler yaklaşık 145 yıllık 
saltanatları sürec8nde bölgede gen8ş topraklara sah8pl8k yaparlar ancak “İsma8l Sâmânî sonunda, 
Sâmânîler8n şevket8 8nmeye başla[r]. Memlekette yen8den f8tneler, dâh8lî muhârebeler 8bt8dâ ol[ur]. Âkıbet 
999 sene-8 m8lâd8de Buhara’ya Türk8stan’dan gelm8ş Türkler 8st8lâ” eder (4-5). Türk8stan Türkler8n8n 
buraya yerleş8rken mücadelec8 b8r karakterde olduğunu 8fade eden yazara göre bölge uzun yıllar yerel halk 
8le Türkler arasındak8 çatışmalara sahne olur. M. Zâh8r B8g8yev, bu durumu seyahatnames8nde şu şek8lde 
8zah eder: 

Sâmânîler8n 8nkısârı Uygur Türkler8n8n Buhara’ya hücûm8yle Maveraünnehr’de tamamen anarh8ye 
[anarş8?] 8bt8dâ‘ olundu. T8cârete, n8zâma, âsây8şe, ulûma meyyâl İranîler 8le muhârebey8 âdet ed8nm8ş 
Türkler arasında peyderpey muhârebe, f8tne vâk8 olur 8d8. Sâmânîler8n 8nkırâzı son[unda] o zamanda 
İslâmın memâl8k-8 şark8yyes8nde en büyük devlet olan Selçukîler 1004 sene-8 m8lâd8yyeden 1133 seneye 
kadar Mâverâünnehr’de 8smen hâk8m olmuşlar 8se de f8‘8len hükûmet hemân Uygur Türkler8n8n el8nde 
kaldı. Uygur Türkler8 memleket8n terakkîyatına h8zmet etmed8ler. Mâverâünnehr’de ulûm-ı İslâm8yye, 
ulûm-ı Arab8yye onların devr8nde sıfır dereces8ne tenezzül ett8. Edeb8yâtlarında Fars l8sânı, hükûmet 
dâ8reler8nde Türk l8sânı 8st8‘mâl olunup lugât-ı Arab8yye en son safta kaldı. Selçukîler8n 8nkırâzı [ve] 
Mangolların zuhûru esnasında Mâverâünnehr, Harezm pâd8şahlarıyla Uygur Türkler8 arasında b8r madde-
8 muhârebe olup yürür 8d8 (5). 

B8g8yev’8n vurguladığı üzere Türkler, savaş konusunda yetenekl8 ve çet8n b8r kav8md8r. “Tab‘an 
şecâ‘atl8, cesûr ol”an (45) Türkler, seferler düzenleyerek elde ett8kler8 yerlerde gösterd8kler8 mücadeleyle 
çeş8tl8 çatışmalara sebep olmaktadırlar. Yazar, bu anlayışın Orta Asya ve bozkır coğrafyasında esk8den ber8 
süregelen b8r davranış olduğunu b8l8r. Hatta Türkler arasında b8le bu tarz çatışmaların örnekler8n8 paylaşır 
(38-39). Yazar “İslâm hanlıklarının târ8h sahîfeler8 kend8ler8n8n kanlarıyla boyanmıştır.” (31) d8yerek aynı 
şek8lde İslam toplumlarında da sefer ve 8st8lanın görüldüğünü 8fade ederek bu durumu nesnelleşt8r8r. 
Yaşanan had8seler net8ces8nde Maveraünneh8r bölges8, hem kav8mler8n çatışma sahası hem de 
meden8yetler8n kes8şme noktası olur. Kültür alışver8şler8yle Maveraünneh8r coğrafyasında öneml8 b8r 
çokkültürlülük meydana gel8r. B8g8yev’e göre bu çokkültürlülüğün Rus 8st8lası önces8 üç unsuru bulunur: 
İslam8yet önces8 bedev8 hayatı, İslam kültür ve meden8yet8 ve Türk töres8. Çalışmamız açısından özell8kle 
Türk töres8 ve meden8yetler arası çatışmalara a8t satırlar d8kkat çek8c8d8r. 

4.1. Türk Töres; 
Seyahatnamede Türkler ve Türkmenler bahs8 b8rb8r8nden ayrı 8k8 toplumu karşılar. B8g8yev 

Asya’dan gel8p Maveraünneh8r bölges8nde yerleşenler 8ç8n “Türkmen” 8fades8n8 kullanır k8 yazarın “Zuhûr-
ı İslâmdan soñ[ra] Türklerden en evvel İslâm8yet’8 kabûl edenler” (43) şekl8nde tanımladığı “Türkmenler 
en son zamanlara kadar bedev8yyet hâl8nde, sahrâda mal, hayvân terb8ye etmekle maîşet” (44) etmekte 
olup y8ne “sahrâda bedev8yyet hâlde yaşar Türkmenler8n aded8 tahmînen altı yüz b8n kadar”dır (44). Fıtrat 
olarak “Hoş gönüllü, m8hmânperver, dürüst sözlü, hakkân8yetl8 olup ağır hâllere tahammül eder, ş8ddet 
8nd8nde sebât eder” (45) tutumdak8 Türkmenler8n “yaşları [gençler8], kartları [8ht8yarları] at b8nmekte, s8lah 
kullanmakta gâyet mâh8r”d8rler (45). Türkmenler8n g8y8mler8 “Kazan b8şmet8 [8ç8 pamuklu elb8se], Buhara 
câmes8 [kad8fe uzun elb8se] olup başlarında koyun der8s8nden gâyet büyük b8r börk olur. Aşları et, may 
[yağ] olup 8çt8kler8 hayvan sütüdür” (45). Türkmenler8n yaşantısında coğrafyanın etk8s8 yadsınamaz. 
Yaşadıkları yer8n 8kl8m8 ve doğa şartları gereğ8 kend8 töreler8nce yaşamaya çalışırlar. Coğraf8 yakınlıklar 
gereğ8nce de farklı kültürlerle etk8leş8mler8 görülür. N8tek8m Türkmenler8n “maîşet8nde İran’ın âdetler8, 



 

545  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

lugâtler8 olduğu g8b8 Afgan, H8ve, Buhara, H8nd, Kırgız, Nogay âdetler8 ve lugâtler8”nden (45) 8zler 
bulunur. Ne yazık k8 yaşanan etk8leş8mler8n heps8n8n de olumlu olduğu 8fade ed8lemez. Yazara göre bu 
coğrafyada yerleş8k “Türkmenler8n bazıları otsuz, susuz sahrada kalıp kervanları, etrafta olan karyeler8 
talamak, gâret etmek, yağmacılık sanatıyla ömür eder”ler (44). B8g8yev, bu açıdan Türk8stan’dak8 
Türkmenler8 Rus coğrafyasındak8 d8ğer Türk boylarına da benzet8r ve yaşananları hayatta kalma refleks8yle 
açıklar: 

Şu âdemler8n susuz, nebatsız sahrâlarda şöyle nâma‘kûl b8r hâlde ömr etmekler8 garîp, acîp 
[acay8p] g8b8 görünür 8se de b8r karâr [b8raz] d8kkatle tefekkür olunur 8se sebeb8 ma‘lûm olur: Yağmacılık 
8le ömr eder Türkmenler8n vücûda gelmes8 Rusya’da Don Kazaklarının vücûda gelmes8 g8b8d8r: Böyle 
âdemler8n her b8r8 zarûret hükmüyle öz yurtlarını terk ed8p hâk8ms8z, pâd8şahsız olan kum sahrâsına kaçıp 
gelm8şt8r (44). 

Mutlak b8r gücün olmadığı sahrada, acımasız koşullar altında ve çeş8tl8 saldıralara karşı hayatta 
kalma mücadeles8 veren halklar sadece Türkler değ8ld8r. Bölgede pek çok 8nsan göçer hâlde bu 
mücadelen8n b8r parçası olur. Maveraünneh8r’8n hemen yanı başında, bölgeye n8zam get8rme çabasındak8 
İran 8se 8st8la ve yağmacılıktan payına düşene katlanmaktan kurtulamaz. İran halkları, 8st8lacıların düzens8z 
saldırıları karşısında b8rçok kez mağdur olurlar. Ancak bu yağmaları yapanların tamamı Türkmenler 
değ8ld8r. Var olanlar Türkmenler arasında 8se kültürel yozlaşma ş8ddetl8d8r. Bölgen8n çok kültürlülüğüyle 
buradak8 Türk kültürü de bozulmaya başlar: 

Zarûret hükmüyle kum sahralarına kaçmış âdemler, tab8‘î d8ğer b8r çare bulamayıp yakında olan 
İran karyeler8ne ara sıra hücûm ederler 8d8. Oralardan mal, hayvân, kız, oğlan, bala es8r ed8p H8ve, Buhara 
hanlıklarına satarlar 8d8. Es8r alınmış hâtun-kızları kend8ler8ne de hâtun ed8p cem8yet hâl8nde yaşarlar 8d8. 
Şu sebeplerden nâşî, Bahr-8 Hazar sâh8ller8nde olan Türkmenler, sade Türkmen olmayıp her taraftan 
toplanmış akvâmın 8ht8lâtından hâsıl olmuş b8r kâv8md8r (45). 

Kültür yozlaşması zaman 8ç8nde toplumdak8 ahlâk8 değerler8 yıpratmaya başlar. Türk kültür ve 
töres8nde yer8 olmayan bazı tutum ve davranışların toplum 8ç8nde yaygınlaşmaya başlamasına neden olur. 
B8g8yev de seyahat8 sırasında tecrübe ett8ğ8 bazı sahnelere 8nanamadığını açıkça d8le get8r8r: 

Etrafta çayhânelerde yaş c8vânlar çay ver8rler, m8hmânlar talebeyle raks ederler. Türk8stan 
âdemler8n8n en lezzetl8 key8fler8 yaş c8vanlar 8le oynamak, gülmek 8m8ş. Bana elbette şu hâl gâyet garîp 
gözüktü. Burada c8vanlar hakkında daha çok şeyler 8ş8tt8m ama 8nanamadım (91). 

Ancak B8g8yev sonrak8 satırlarda bu âdetler8n Sartlar adındak8 göçmen tüccarlar ve Ruslar 
tarafından Türk8stan topraklarına yönlend8r8len çeş8tl8 8st8lacılar tarafından 8cat ed8ld8ğ8n8 bel8rt8p durumu 
Abdülgân8 Hüseynof’un ağzından şu şek8lde aktarır: 

Onlarda hem kâb8l8yet hem 8st8dâd vardır. Fakat fuhş8yâta mey8ller8 ulûm ve maâr8fe mey8ller8nden 
z8yâded8r: Her yerde açık fuhuşhâneler olur; oraları Sartlar z8yâret ederler. Avıllarda c8vânbâzlık 
(oğlancılık) Sartlarda âdet 8d8. Şuna göre ş8md8 ‘pâ-y8 köbek’lere (?) varmak da ayıb sayılmaz oldu. Kartlar, 
yaşlar, başlarında ak çalmalarıyla oralara g8d8p keyf-8 safâ ederler (99). 

Bu hâl, Türk töres8ne a8t değ8ld8r. Türk töres8nce “c8vanbazlık”, hayvanlara musallat olmak ve d8ğer 
türlerde fuhuş kabul ed8leb8l8r b8r uygulama değ8ld8r. Türkler toplum 8ç8nde her b8r ferde ve c8ns8yete 
gereğ8nce yer vermey8 b8lm8şt8r. Yazara göre bunun en açık 8fades8 Türk toplumlarında kadınlara ver8len 
değerd8r. Türkler ve Türkmenler8n toplum hayatında kadınlar oldukça öneml8 yer tutar. Bazı ahlaksız 
yaklaşım ve 8st8natlar Türk kadınlarına atfed8lemez. Yazarın Türk ve Türkmen ayrımı burada da görülse de 
8k8s8 8ç8n de güzell8k ve ahlakî değer yargısı ölçütler8 aynıdır: 

Türkmen hâtunları cemâlde Türk hâtunları g8b8 olur. Hâtunlarda perde olmaz. Serbest gezerler; 
erlerle 8ht8lât ederler, öyle 8se de kemâl-8 edeble ömr ederler. Türkmenlerde h8yânet8n cezâsı gâyet büyüktür 
(46). 

Kadınlar, töre gereğ8nce yönet8mde söz sah8b8 olab8ld8kler8 g8b8 b8rçok alanda erkeklerle eş8t 
tutulurlar. Türkler8n nazarında kadın, yeteneks8z ve ac8z değ8ld8r. En zorlu 8şlerde ve öneml8 kararlarda 
Türk kadınlarının f8kr8ne değer ver8l8r. 
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Şu bedev8yyet âlem8nde b8r mühîm, büyük 8ş vâk8 olup cemâatın rey8ne, maslahatına muhtâç olur 
8se öyle 8şler8 hâl ve teftîş etmek 8ç8n cem‘ olunmuş cemâatın nısfı Türkmen hâtunları olur, erler8n söz ve 
f8k8rler8yle berâber hâtunların sözler8 ve f8k8rler8 muvâzene kılınır (46). 

Türk kadınları toplumsal hayatta olduğu g8b8 ekonom8k hayatta da kend8ne yer bulur. El 8şç8l8ğ8 ve 
sanatkârlık bakımından üstün yeteneklere sah8pt8r. İç8nde yet8şt8ğ8 kültür ortamı, Türk kadınına bu 
mez8yetler8 harsen yükler ve ona sadece Türk topraklarında değ8l dünya üzer8nde haklı b8r şöhret kazandırır. 

Türkmen hâtunları d8ğer memleket Müslîmeler8 g8b8 olmayıp erler mecl8s8nde bulunurlar, yüzler8 
örtülü olmaz. Türkmen hânes8nde en 8şl8kl8 âzâ hâtun olur. Türkmen hâtunlarının 8şled8kler8 palaslar 
[k8l8mler], umûm Türk8stan’da, İran’da, Rusya’da, Freng8stan’da gâyet makbûl olur. Türkmenlerde âd8 
[sıradan] b8r hâtun, pahası b8n rubıl kadar olan palasları pazara koyar. Avrupa fabr8kaları âc8z olan 8şler8 
Türkmen hâtunu sâde âl8yle hâzır eder (45). 

Türkmen coğrafyasında kadınlar bahs8nde yaşanan sıkıntıların en öneml8s8 ev kurab8lmek ve 
çalıştırab8lmek 8ç8n yeter8nce kadının olmamasıdır. B8g8yev bu olumsuzluğu “hâtun kızların azlığı, buna 
tab‘an meh8rler8n büyüklüğü, ekser8ya hâtun kızların es8r tarîk8yle tahsîl olunması” (46) şekl8nde üç 
başlıkta 8fade eder. Yaşanan bu 8mkânsızlıkların da b8r derece kadınların 8ş8n8 zorlaştırdığı kanaat8nded8r. 
Y8ne de B8g8yev’8n 8fades8yle “Türkmenler, medenî Avrupa’yı âc8z eden ‘hatunlar meseles8’n8 gâyet sâde, 
gâyet âsân sûrette halle”derek (46) bu konuda Avrupa’dan b8le 8ler8 olmayı başarırlar. 

B8g8yev’8n Türklük üzer8ne kaleme aldığı satırlardan bazıları da savaş töres8 üzer8ned8r. Türkler ve 
Türkmenler fıtrat gereğ8 özgürlükler8ne düşkündür. Bu durum tar8h8n pek çok sayfasında zuhur 
edegelm8şt8r. B8g8yev de bu düşüncelerle Maveraünneh8r bölges8nde yaşayan Türk halkları 8ç8n “esaret 
z8llet8”ne tahammül olmadığını d8le get8r8r. Önceler8 Moğol ordusuna karşı pek çok kez mücadele ed8p 
büyük kayıplar veren Türkmenler, bazı çatışmalar dışında, Selçuklu ve Osmanlı Devletler8 zamanında b8r 
süre sükûn bulmuşlarsa da Rusya’nın bölgede tar8h sahnes8ne çıkmasıyla c8dd8 sorunlar yaşarlar. Bölgeye 
defalarca büyük sefer düzenleyen Rus kuvvetler8 karşısında pek çok Türk katled8l8r. Zaruret hâl8nde tesl8m 
olanlar b8le kıyımdan geç8r8l8r. Bu mücadelelerden b8r8 Teke Türkmenler8 8le Ruslar arasında gerçekleş8r. 
Sonraları Göktepe Muharebes8 namıyla anılacak savaşta, Türkmenler 8le Rus kuvvetler8 arasındak8 çatışma 
uzun süre devam eder. Bu süre zarfında Türkmenler, Ç8k8şler dolaylarında kend8ler8ne Yen8 Şeh8r [Yeng8l 
Tepe] 8s8ml8 kaley8 8nşa ederler. B8rçok kez kend8ler8nden katbekat büyük düşman karşısında mücadeleden 
kaçmayan Türkmenler, Rusların kalabalık b8r saldırısı sonucunda büyük kayıplar ver8r ve tesl8m olmak 
zorunda kalırlar: 

Küll8yetl8 asker 8le Rus’un hareket8 Türkmenlere mâlum olup teslîme râzı değ8l Türkmenler 
kâleler8ne toplanmaya başladılar. Kaleye kız-hâtun, yaş-kart toplanıp ell8 b8n kadar cân muhârebeye hâzır-
muntazır kaldılar. Gâz8ler8n Sûfî Han, Murâd Han 8sm8nde 8k8 reîsler8 var 8d8. 1880 sene Noyabır [Kasım] 
21’de Skob8lof asker8yle Türkmenler kâles8ne muhâsara etmeğe başladı. Türkmenler son katre kanlarına 
kadar muhârebe etmeğe azm ed8p ş8ddetle müdâfa‘a ett8ler. Rus asker8nde küllî telâfat vâk8 oldu. Âkıbet 
susuz, zâdsız [azıksız] kalmış Türkmenler âcz kalıp b8r seneden z8yâde müdâfaa sonunda Rus asker8n8n 
ş8ddetl8 hücûmuyla 1881 senede Yanvar [Ocak] 12’de kâle teslîm olundu. El8nde s8lâhı var Türkmenler 
gazâ ederek şehîd olmuşlar; s8lâhı yok, kudret8 varları Rusların el8nden kaçmışlar, âc8zler, zâ8fler takımı 
Rus el8nde esîr kalmışlar. Şu meydânda kes8lm8ş başlar, akmış kanların hesâbı yok 8d8 (54). (...) Rus 8st8lâsı 
sonunda Türkmenler kâles8 Göktepe namında kılındı (54). 

B8g8yev, yaşanan bu had8sey8 büyüklük ve kıymet yönünden b8rkaç yıl önce yaşanmış Plevne 
Savunması’na [1877] benzet8r. Rusya’nın Balkanlardak8 zulmü neyse Türk8stan’dak8 zulmü de odur. Kısıtlı 
8mkânlarla topraklarını ve özgürlükler8n8 savunan Türkler, töreler8nce her 8k8 coğrafyada da esaret z8llet8ne 
tamammül göstermezler: 

F8lvâk8 Türk8stan’da muhârebe nâmını almaya şâyân b8r muhârebe olmuş 8se, şüphe yok, şu 
Göktepe Muhârebes8 olur. Türk8stan’da Göktepe Muhârebes8, Türk8yâ’da Plevne Muhârebes8 g8b8d8r. 
Plevne Muhârebes8, Gaz8-8 meşhûr Osman Paşa hazretler8n8n Rusya hem Roman âsâk8r-8 müttef8kâsına 
karşı 1877 senede gösterd8ğ8 mukâvemet-8 merdân8yes8yle şöhret bulmuş 8se, şu Göktepe kılıçtan, 
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hançerden mâadâ kuralları yok Teke Türkmenler8n[8n], Lomak8n-Skob8lof askerler8ne ş8ddetle 
mukâvemetler8yle şöhret bulmuştur. (...) Osman Paşa hazretler8 zarûret 8kt8zâsıyla 35 b8n kadar asker-8 
İslâm el8nde olduğu hâlde teslîme muztar olunmuş 8se Teke Türkmenler8 zarûret hâl8nde b8le düşmân el8ne 
teslîm olunmağı kabûl etmey8p ya ma‘rekede [savaş meydanında] şehîd olmuşlar yâhud susuz, otsuz 
sahrâlarda tab8‘at el8nde cân teslîm etmey8 8ht8yâr ed8p Göktepe’den 500 çakrım [k8lometre] kadar kum 
sahrâlarına kaçıp g8tm8şler, kend8ler8n8n gayr-8 8nsân8yyeler8 8kt8zâsıyla esâret z8lletler8n8 tahammül 
edemem8şler (51-52). 

1880-1881’de gerçekleşen muharebe sonunda Türkmen kaybının madd8 ve manev8 yönden acı 
b8lançosu ve ger8de bıraktığı keder sahneler8 B8g8yev’8n satırlarında şu şek8lde yer alır: 

El8nde s8lâh olduğu hâlde şehâdet dereces8ne varmışların aded8 tahmînen y8rm8 b8n kadar 8d8 (54). 
(...) Göktepe’de Teke Türkmenler8n[8n] on m8lyon m8kdârında olan altın, gümüş malları ganîmet tarîk8yle 
Rusya el8nde kaldı. Muhârebe sonunda Göktepe’de kıyâmet kopmuş g8b8 oldu: Atasız, anasız kalmış 
eytâmın feryâdları göklere kadar er8şt8 (55). 

Üstel8k B8g8yev’e göre yaşananlar büyük b8r süratle as8m8lasyona dönüşmekted8r. Bu yönüyle en 
başta eğ8t8m cam8asında olmak üzere toplumda b8r c8dd8yets8zl8k hâk8md8r. Rusların kıyımları çok çabuk 
unutulmakta, yaşananlardan ders çıkarılmamakta ve gelecek nes8ller adına kaygı duyulmamaktadır. 
B8lhassa toplumun okuryazarları bu duruma kayıtsızdır: 

Esk8 Semerkand’ın ortasında “R8g8stan” nâmında vâs8 b8r meydân vardır. (...) Etrâfında “T8llakâr8”, 
Ş8rdâr”, “M8rza Uluğ Bey” nâmlarıyla üç gâyet büyük medrese, b8rkaç câm8-8 şerîf vardır. (...) Şu üç 
medreseler8n her b8r8ne g8rd8m. Müderr8sler, molla-beçeler (talebeler) 8le sohbet ett8m. Rus 8st8lâsı sonunda 
Türk8stan hâl8 nasıl olmuş, bundan soñ[ra] medreseler ahvâl8 nasıl olur soraştım. Lâk8n molla-beçeler8n 
âlemden b8lküll8ye gafletler8 ben8 hâyran ett8. Önler8nde gelecek, sonlarında kalmış ahvâl8 asla 
f8kretm8yorlar. Şu usûl 8le kalacak medreseler8n 8st8kbâl8 nasıl olur h8ç mülâhaza etm8yorlar (90-91). 

M. Zah8r B8g8yev’8n Türk toplum yapısı ve töres8ne da8r satırlarında Türkler8n genell8kle kültür, 
gelenek ve ahlak bakımından yüksek değerlere sah8p b8r m8llet olduğu görülmekted8r. Yazarın tesp8tler8yle 
kadınlara değer veren, el sanatları ve 8şç8l8kte 8ler8 olan, ahlakî açıdan pek çok değer8 el üstünde tutan Türk 
m8llet8, hürr8yet8ne de en az namusu kadar düşkündür. Esaret8 z8llet olarak görür. Ancak Türk/Türkmen 
halklarının Ruslar başta olmak üzere d8ğer kav8mlerce 8st8la ed8ld8ğ8, as8m8lasyona uğratılıp toplumsal 
çöküntüye sevk ed8ld8ğ8 de göz ardı ed8lmemel8d8r. Türk toplum hayatında yer8 olmayan pek çok davranış 
ve yaklaşım yavaş yavaş Türkler arasında da yaygınlaşmaktadır. Sürec8n bu şek8lde 8lerlemes8 hâl8nde 
Türklüğün 8st8kbal8 ve 8st8klal8n8n açık tehd8t altında olduğunu 8fade eden B8g8yev’e göre, ne yazık k8, Türk 
aydınları ve eğ8t8m cam8ası bu duruma karşı kayıtsız kalmaktadır. 

4.2. Türklüğe Karşı Tutum 
Türkler8n Maveraünneh8r bölges8ne fet8hle geld8kler8 B8g8yev tarafından da 8fade ed8len tar8hî b8r 

gerçekt8r. Fet8hler, askerî ve s8yas8 uzlaşmanın yanı sıra toplumsal bağdaşmayı da zorunlu kılarlar. Ancak 
tebaa olmak s8yas8 açıdan kolay ve hızlı olsa da kültür ve f8k8r noktasında toplumlar arasında yaşanacak 
çatışmalar önlenemez. Türkler8n bu coğrafyaya gel8şler8 İslam8yet8n kabulünden hemen sonralara denk 
düşer k8 gerek benzer yaşam b8ç8mler8 ve İslam8yet etrafında kurulan sosyokültürel ortamdan gerekse Türk 
s8yas8 hegemonyasından ötürü yaşanan çatışmalar yer8n8 hızlıca toplumsal uzlaşıya bırakır. Y8ne de 
B8g8yev’8n de üstünde durduğu üzere Rusların bölgedek8 hareketl8l8kler8 ve 8st8la faal8yetler8 Türkler başta 
olmak üzere pek çok halkın c8dd8 sorunlar yaşamasına hatta soykırıma varacak derecede kıyıma 
uğramasına neden olur. Rusların 8st8la pol8t8kasındak8 Ruslaştırma gayeler8 as8m8lasyon yolundak8 en karşı 
konulamaz yöntem olur. Türkler8n yaşadıkları, Rus gücü karşısında tesl8m olan Maveraünneh8r halklarının 
da genel durumunu göstermekted8r. B8rçok bölgesel ve kısm8 karşı koymaya rağmen askerî teçh8zat ve 
tekn8k bakımdan güçlü Ruslar, bölgeye hükmetmey8 başarır. Bölgen8n 8ler8 gelenler8 de bu mücadeleler8 
göz ardı ed8p hem hak8m8yetler8n8 hem de k8ml8kler8n8 kaybetmeye razı geld8kler8 8ç8n Rus egemenl8ğ8 
altında yaşamaktan rahatsızlık duymazlar. Hatta bu tutumlarını 8ler8 götürüp uzun yıllar egemenl8ğ8 bölgeye 
s8rayet eden Osmanlı Devlet8’n8 b8le küçümsemeye, yok saymaya başlarlar. Kend8n8 “ehl-8 İslam” sayan 
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bazı Maveraünneh8r re8sler8, açıkça Osmanlı egemenl8ğ8 yer8ne Rus egemenl8ğ8n8 terc8h ett8kler8n8 beyan 
ederler. Yazarın Buhara’nın 8ler8 gelenler8n8 z8yaret8 esnasında tanıdığı Îşân Re8s adlı b8r molla da bunlardan 
b8r8d8r. Onunla b8zzat tecrübe ett8ğ8 b8r had8se üzer8ne B8g8yev, yaşadıklarını ve düşünceler8n8 şu şek8lde 
aktarır: 

Reîs hazretler8 yanında olan b8r âdeme b8r şey söyled8. O âdem g8d8p üç dört dak8ka sonunda el8nde 
b8r küçük kutu, b8r büyük paket aldı, geld8. Reîs Efend8 o şeyler8 el8ne alıp “Damla, şu şeyler b8ze Ak 
Pâd8şâh [Çar] hazretler8 tarafından gönder8lm8ş n8şândır. Şu kâğıtta ne var b8lmem, oku[yu]p görünüz; b8ze 
de tercüme kılarsı[nı]z.” ded8. Kutuyu aldım. İç8nde 8k8nc8 derece svetoslaf orden [n8şanı] var 8d8; orden 
yanında b8r haç hem var 8d8. Kâğıdı okudum. “İmparator III. Aleksandır tarafından Buhara reîs8 f8lan f8lan 
hâceye h8zmet ve sadâkat 8ç8n orden takdîm olundu.” mânâsında cümleler yazılmış. Tercüme ett8[ğ8]m 
kâğıdın başında yazılmış lakapları da beyân ett8m. Rusya’da müstak8l pâd8şah, F8nland8ya’da büyük k8nâz, 
Polşade sâr g8b8 lakaplar var 8d8. Reîs efend8, şu lakablara z8yâdece ehemm8yet ver8p: “B8syâr-ı büzürg 
budest 8n Ak Pâdşâh tamâm İskender budest; heme âlem-râ bedesteş kabz-kerde, buyçe tur 8tâatn8g8? 
Elbette 8tâat buy vâc8best, zarûrest. Cudâ kelân budest! İslambol-râ çegûne nem8kerd 8n kes?” [Bu Ak 
Pâd8şah çok büyük adam. Tamâmen İskender’e benzemekte: Bütün dünya hâk8m8yet8 altında. Buna 8taat 
etmemek mümkün mü? Elbette, 8taat etmek gerek8r. Çok büyük b8r k8mse. Bu k8ş8 İstanbul’u n8ye almıyor? 
(Türk8ye Türkçes8: Kanlıdere, 2005, 102)] ded8. Ş8md8 hakîkat hâl8 anladım g8b8 oldum; Molla Mîrek[‘8n] 
mütâla‘aları, H)dâyâ’dan fasl-ı 8bt8dâları ne kadar fâ8de eder gördüm. Buhara Reîs8 g8b8 b8r âdem ağzından 
çıkmış şu kısa sözler Buhara ulemâsının derece-8 8lm8yyes8n8, derece-8 s8yâs8yyes8n8 göstermekte ben8m 
8ç8n pek uzun tafsîl g8b8 oldu. O sözler bana gâyet ağır geld8. Bununla 8hyâları z8yâret etmekten usandım. 
Esk8 büyükler8n merkâdler8n8 z8yâret ed8p kalb8me b8raz tesell8 verey8m ded8m de meşâh8d-8 kadîmey8 
görmeye g8tt8m (78-79). 

B8g8yev dönem8n İstanbul’una [Osmanlı Devlet8] saygı duyar ve burayı hem İslam’ın hem de 
Türklüğün merkez8 olarak görür. İstanbul’u tahk8r, önce onun ruhunu 8nc8t8r. İşan Re8s 8le aynı düşüncede 
olan mollalar yüzünden Buhara 8ler8 gelenler8n8n İslam anlayışı ve Türklüğe bakışından kaygı duyar. Oysa 
B8g8yev’e göre uzun yıllar beraber yaşayarak b8r meden8yet kuran Türk İslam halklarının Batı 
emperyal8zm8 karşısında daha fazla b8rl8ktel8k göstermes8 beklenmel8d8r. B8g8yev’e göre Türk8stan kültür 
ve meden8yet da8res8n8n en öneml8 basamakları y8ne Türkler zamanında ve b8zzat Türkler8n el8yle 8nşa 
ed8l8r. Buhara, Semerkand ve Taşkent g8b8 köklü yerleş8m yerler8n8n pek çoğunda görülen bu 8zler, 
B8g8yev’8n haklı ve somut del8ller8 olur. Örneğ8n yazarın “c8hângîrl8kte nâz8r8 yok g8b8 b8r kahraman, umûr-
ı devlet8 8dârede gâyet müdebb8r, âk8l, âl8m b8r pad8şah” (89) d8ye n8telend8rd8ğ8 T8murlenk zamanında 
bölge, 8rfan merkez8 hâl8n8 alır. “İrân pâd8şahlarından Keykûbâd zamânında b8nâ kılınıp Büyük İskender 
el8nde feth olun”an (88) ve daha sonrasında “Horasan Vâl8s8 Saîd b. Osman” (88) ve “Kuteybe b. Müsl8m” 
(88) g8b8 8s8mler8n muhasara ve fet8hler8yle İslam memleket8 olan Semerkand, Selçuklular’dan sonra 
“Aksak T8mur g8b8 b8r c8hângîr8n pây8tahtı ol”ur (89). T8mur, “Semerkand’ı mesc8d, medrese, dârü’l-hayrât, 
kütübhâneler 8le tezyîn ed[er]. T8mur devr8nde Mâverâünneh8r maâr8f ve sanây8 c8hetler8nde terakkî ed8p 
Semerkand o zamanda meden8yet merkez8” (89) olur. Uzun ve ayrıntılı b8ç8mde T8mur’un Semerkand 8l8m 
ve kültür hayatına katkılarından bahseden B8g8yev, yaptıklarına rağmen “ehl-8 kalem[8n] T8mur’a 8tâle-8 
l8sân [d8l uzatma] et”t8ğ8n8 (89) bel8rt8p “fütûhatı âlem-8 8slâm 8ç8n b8r cîhetten musîbet olmuş 8se de Türk 
c8ns8nden T8mur g8b8 b8r c8hângîr8n zuhûruyla ben kend8m 8ft8hâr eder8m.” (89) d8yerek Em8r T8mur’a 
duyduğu saygıyı göster8r. B8r başka yerde 8se Türk hükümdarlarından Efras8yab’a a8t olduğu 8dd8a ed8len 
anıt üzer8nden Türkler8n bölgeye tar8hî ve kültürel katkısından bahseder: 

Taşkent kapısından uzak değ8l yerde Kâsım b. Abbas hazretler8n8n türbeler8 vardır. Şu türbe 
Semerkand’da “Şâh-ı Z8nde” nâmıyla maruftur. (...) Şu türbe yanında Türk8stan’da nazîr8 yok b8r câm‘8-8 
şerîf vardır: 37 derecel8 b8r baskıç [merd8ven] 8le çıkar kadar mürtef8d8r. Türk8stan’da en mukaddes b8r 
orındır. Semerkand’ın esk8 hükümdarları tahta oturmazdan evvel şu türbey8 z8yâret ederlerm8ş. Bunun 
yakınında daha esk8 âsâr vardır; Semerkand halkı orayı esk8 Türk pâd8şâhlarından meşhûr Efrâs8yab’ın 
pây8tahtıdır gümân ederler (92-93). 
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Benzer örnekler8 vererek Türkler8n Maveraünneh8r bölges8ne katkılarının 8nkâr ed8lmemes8 
gerekt8ğ8n8n altını ç8zen B8g8yev, çeş8tl8 kes8mler8n Türkler hakkındak8 kötülemelerden rahatsızlık duyar. 
Bölge halklarının uzun yıllar b8rl8kte yaşayıp ortak b8r meden8yet 8nşa ett8kler8 Türkler8 dışlayıp Rus 
8dares8ne yönelmes8ndek8 art n8yetten rahatsız olur. Seyahatnames8n8n sonunda buralardak8 medreseler, 
hocalar, d8n anlayışı ve yerleş8k hayat 8le kend8 beklent8ler8 üzer8ne değerlend8rmeler yaparak 8lg8l8 
polem8kler8 hızlıca geçer. Maveraünneh8r 8ler8 gelenler8n8n Türklüğe karşı tavır ve söylemler8n8 
beğenmey8nce, kend8s8n8n de 8fade ett8ğ8 üzere, yaşayan k8ş8ler yer8ne çeş8tl8 ören yerler8 ve türbeler8 z8yaret 
etmeye gayret göster8r. Yer8 geld8ğ8nde kend8 m8llet8n8 b8le eleşt8rmekten ger8 durmayan B8g8yev’8n bu tavrı 
da onun bölgeden değ8l bazı k8ş8ler8n tavırlarından hoşnut olmadığının açık b8r gösterges8d8r. 

5. Sonuç 
M. Zah8r B8g8yev, kader8n8n ona sağladıklarıyla çok yönlü b8r k8ş8l8kt8r. Öncel8kle dönem8nde 

entelektüel sayılab8lecek b8r a8lede yet8şerek okuma ve kend8n8 gel8şt8rme 8mkânı bulur. Rus eğ8t8m 
kurumları ve medrese geleneğ8n8n 8kl8mler8n8 ayrı ayrı teneffüs ederek her 8k8 eğ8t8m s8stem8n8n yöntemler8 
üzer8nde b8zzat tecrübe ed8n8r. Aynı zamanda Rusça, Arapça ve Farsça g8b8 d8ller8 öğrenerek farklı 
kaynakları or8j8nal d8l8nde okuma fırsatı bulur. D8n adamlığının yanı sıra b8r yazar olarak yen8l8kç8 
düşüncelere sah8p olması Ortodoks Rusçuluğa karşı duruş gel8şt8rmes8ne ve Tatar reform8stler8 arasında 
anılmasına ves8le olur. Tatar aydınlanmasındak8 rolünden dolayı pek çok 8sm8n takd8r8n8 kazanır ve bu 
süreçte kurduğu 8l8şk8ler, Meveraünneh8r seyahat8nde bölgedek8 8ncelemeler8n8 kolaylaştırır. Seyahat8n8n 
gayes8 her ne kadar çeş8tl8 eğ8t8m kurumları ve âl8mler8 z8yaret ederek bazı hususlarda b8lg8ler toplamak 
olsa da h8ç şüphes8z Maveraünneh8r Müslümanlarının ve Türkler8n8n yaşamını da görmek arzusunda 
olduğu 8nkâr ed8lemez. Bu arzusu onun üslubuna mukayesel8 b8r anlatım katar ve özell8kle Türk8stan 
Türklüğü hakkında öneml8 çıkarımlar yapmasına ves8le olur. Seyahatnames8nde önce Türkler 8le d8ğer 
Maveraünneh8r halkları, ardından Türkler 8le Ruslar arasında yaptığı kıyaslamalarla Türklüğün 
panoramasını çıkarmayı amaçlayan yazara göre tar8h ve kültür açısından oldukça köklü b8r geçm8şe sah8p 
olan Türkler, coğrafyanın ve s8yas8 şartların çeş8tl8 8mkânsızlıklarından ötürü meden8yet sahnes8nde ger8 
planda kalmışlardır. Oysa kadına verd8ğ8 değerle, askerî ve pol8t8k zekasıyla, ören yerler8, 8l8m merkezler8 
ve anıt mekân 8nşalarıyla, toplumsal uzlaşı ve ahlak meseleler8ndek8 tutumuyla çağdaşı ve yakınında 
yaşayan b8rçok m8lletten 8ler8 olan Türkler; eğ8t8m, sanat hatta d8n konusunda da oldukça b8r8k8m sah8b8d8r. 

B8g8yev’8n seyahatnames8n8n satır aralarında yer yer Türklere da8r olumsuzlamalar da d8kkat8 
çeker. Bu olumsuzlamalar k8ş8ler özel8nde kalıp doğrudan Türklüğü hedef almadığı g8b8 çoğunda da 
toplumsal 8nşa sürec8 8ç8n yapıcı amaçlar sez8lmekted8r. Olumsuz 8fadelerden bazıları yazarın 
düşünceler8yken öneml8 b8r kısmı da Maveraünneh8r bölges8n8n 8l8m ve d8n adına 8ler8 gelenler8n8n 
görüşler8nden oluşmaktadır. D8ğerler8n8n kötülemeler8 b8r yana bırakılacak olursa B8g8yev’8n eleşt8r8ler8n8n 
temel8nde 8ç8nde yaşadığı toplumun s8n8r uçlarını b8len b8r8 olarak kend8 m8llet8n8 daha 8ler8 ve medenî b8r 
topluluk hâl8nde görmek arzusu yatar. B8g8yev’e göre köklü b8r geçm8şe sah8p olan Türk8stan Türkler8, 
çağdaşlaşma yolunda gerekl8 adımları atamamıştır. Maz8dek8 güce rağmen sosyokültürel açıdan dünya 
toplumlarından ger8 kalmış, bu durumu değ8şt8rme adına gerekl8 hamleler8 de yapmamışlardır. B8g8yev de 
b8r Türk aydını olarak bu hâl8n kaygısını yaşamakta ve kaleme aldığı seyahatnames8nde Tatar Türkler8 
başta olmak üzere tüm Türklere çeş8tl8 8bret ves8kaları sunmaktadır. 
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ABDULKÂHİR EL-CÜRCÂNÎ’NİN DÜRCÜ’D-DÜRER ADLI ESERİNİN FİLOLOJİK 

AÇIDAN İNCELENMESİ 
Dr. Öğr. Üyes5 Mahfuz GEYLANİ1 

Öz 
D�l alanında devr�n�n önde gelen âl�mler�nden olan Abdulkâh�r el-Cürcânî Cürcân’da doğmuş ve hayatının 

öneml� b�r bölümünü burada geç�rm�şt�r. “İmâmun-nuhât” (d�l b�lg�nler�n�n önder�) şekl�nde anılmış ve d�l�n bütün 
�ncel�kler�ne vakıf olmuştur. Cürcânî’n�n d�l konusundak� der�n vukuf�yet� âl�mler tarafından kabul görmüştür. 
Fahredd�n Razî g�b� b�r âl�m�n onun Esrâru’l-belaga ve Delâ<lu’l-<câz adlı eserler�n� telh�s etmes� Cürcânî’n�n bu 
sahadak� otor�tes�n� göstermeye yeterl�d�r.  

D�l al�mler� Kur’an’ı tefs�r ederken âyetlerde geçen kel�meler�n anlamlarının daha �y� anlaşılması �ç�n 
kel�meler� gramer açısından tahl�l etmeye gayret etm�şlerd�r. Cürcânî de d�l konusundak� maharet�n� tefs�r �lm�nde ele 
aldığı Dürcü’d-dürer adlı eser�nde gösterm�şt�r. Eserde âyetler� açıklarken gramer tahl�ller�ne çokça yer verm�şt�r. 
Ayetlerde geçen kel�melerde �râb, hazf, �bdal, vez�n ve kıraat konuları �le �lg�l� hususları �zaha kavuşturmuştur.  

Cürcânî’n�n Dürcü’d-dürer adlı eser�n� f�loloj�k açıdan �ncelemey� hedefleyen bu çalışmamız �k� bölümden 
oluşmaktadır. B�r�nc� bölümde Cürcânî’n�n hayatı, �lmî k�ş�l�ğ� ve Dürcü’d-dürer adlı eser� hakkında b�lg�ler 
ver�lecekt�r. İk�nc� bölümde �se Dürcü’d-dürer adlı eser� gramer açısından ele alınacaktır. 

 
Anahtar KelZmeler: Gramer, Abdulkâh<r el-Cürcânî, Dürcü’d-dürer 
 

A Phılologıcal Analysıs Of Abdulkâhı̇r Al-Jurjânî's Dürcü'd-Durer 
Abdulkāh�r al-Jurjānī, one of the lead�ng scholars of h�s t�me �n the f�eld of language, was born �n Jurjān and 

spent a s�gn�f�cant part of h�s l�fe there. He was known as "Imāmun-nuhāt" (the leader of l�ngu�st�c scholars) and was 
well-versed �n all the subtlet�es of language. Al-Jurjānī's deep knowledge of language was recogn�zed by scholars. 
The fact that a scholar l�ke Fakhr al-Dīn Razī annotated h�s works Esrāru al-balaga and Delā�l al-�jāz �s enough to 
show al-Jurjānī's author�ty �n th�s f�eld.  

Wh�le exeget�ng the Qur'an, l�ngu�st�c scholars have endeavored to analyze the words �n terms of grammar 
�n order to better understand the mean�ng of the words �n the verses. Al-Jurjānī, too, demonstrated h�s sk�ll �n language 
�n h�s work Dürcü'd-durar, wh�ch he dealt w�th �n the sc�ence of tafsīr. Wh�le expla�n�ng the verses �n h�s work, he 
�ncluded a lot of grammat�cal analys�s. He clar�f�ed the �ssues related to �rāb, hazf, �bdal, meter and q�raat �n the words 
�n the verses.  

Th�s study, wh�ch a�ms to analyze al-Jurjānī's al-Durj al-durar ph�lolog�cally, cons�sts of two parts. In the 
f�rst part, �nformat�on about al-Jurjānī's l�fe, scholarly personal�ty and h�s work al-Durj al-durar w�ll be g�ven. In the 
second part, h�s work named al-Durj al-durar w�ll be analyzed grammat�cally. 

Keywords: Grammar, Abdulkâh<r al-Jurjânî, Dürcü'd-durer 
 
 1. Abdulkâh;r el-Cürcânî’n;n Hayatı, İlmî K;ş;l;ğ; ve Dürcü’d-Dürer Adlı Eser; 
 Bu başlık altında Abdulkâh8r el-Cürcânî’n8n hayatı, 8lmî k8ş8l8ğ8 ve Dürcü’d-Dürer adlı 

eser8 hakkında b8lg8ler ver8lecekt8r. 
1.1.  Abdulkâh;r el-Cürcânî’n;n Hayatı ve İlmî K;ş;l;ğ; 
 Tam adı Abdulkâh8r b. Abd8rrah8m’d8r. (Suyûtî, 1965, s.106; Zehebî, 1985, s.18:432; 

Bağdatlı İsma8l Paşa, 1951, s.1:606; Kıftî, 1986, 2:188; Taşköprüzâde, 1985, s.1:165; Yâf8‘î, 1997, 3:78; 
Serk8s, 1928, 1:681; İbnu’l-Enbâr8, 1985, s.264; İbnu’l-İmâd, 1986, s.5:308; Ahmed Ahmed Bedevî, ts., 
s.5; Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 1950, s.100). Künyes8 8se Ebû Bekr’d8r. Cürcân’da doğup hayatını burada 
sürdürdüğünden dolayı “Cürcânî” (Suyûtî, 1965, s. 106; Zehebî, 1985, s.18:432; Bağdatlı İsma8l Paşa, 
1951, 1:606; Kıftî, 1986, 2:188; Taşköprüzâde, 1985, 1:165; Yâf8‘î, 1997, s.3:78; Serk8s, 1928, s.1:681; 
İbnu’l-Enbâr8, 1985, s.264; İbnu’l-İmâd, 1986, s.5:308; Ahmed Ahmed Bedevî, ts., s.5; Ahmed Mustafâ 
el-Merâğî, 1950, s.100) ve nah8v 8lm8nde önde gelen al8mlerden olması neden8 8le de “en-Nahvî” n8sbeler8 
8le anılmıştır.  (Suyûtî, 1965, s.2:106; Bağdatlı İsma8l Paşa, 1951, 1:606; Kıftî, 1986, 2:188; Taşköprüzâde, 

 
1 Çanakkale OnsekHz Mart ÜnHversHtesH İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü, Arap DHlHe Ve EdebHyatı 
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1985, 1:165; Yâf8‘î, 1997, 3:78; Serk8s, 1928, 1:681; İbnu’l-Enbâr8, 1985, s.264; İbnu’l-İmâd, 1986, 5:308; 
Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 1950, s.100). Arap d8l8nde ve beyan 8lm8nde dönem8n önde gelenler8nden 8d8. 
(Suyûtî, 1965, s.2:106; Kıftî, 1986; s.2:188; Taşköprüzâde, 1985, s.1:165; Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 
1950, s.100). Amelde Şaf8î, 8t8katta 8se Eş‘ârî mezheb8ne mensuptur. (Suyûtî, 1965, s.2:106; Zehebî, 1985, 
s.18:432; Taşköprüzâde, 1985, s.1:165; Yâf8‘î, 1997, s.3:78; Serk8s, 1928, s.1:681; İbnu’l-İmâd, 1986, 
s.5:308; Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 1950, s.100). H8crî 471/1078 yılında vefat etm8şt8r. (Suyûtî, 1965, s.2: 
106; Zehebî, 1985, s.18:433; Kıftî, 1986, s.2:189; Taşköprüzâde, 1985, s.1:166; Yâf8‘î, 1997, s.3:78; 
Ahmed Ahmed Bedevî, ts., s.18; Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 1950, s.100; Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 1950, 
s.101). B8r görüşe göre 8se h8crî 474/1081 yılında vefat etm8şt8r. (Bağdatlı İsma8l Paşa, 1951, s.1:606; 
Taşköprüzâde, 1985, s.1:166; Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 1950, s.101). Nah8v 8lm8n8 Cürcân’da Ebû Alî el-
Fâr8sî’n8n kız kardeş8n8n oğlu olan Ebu’l-Hüseyn Muhammed b. Hasan’dan ders almıştır. (Suyûtî, 1965, 
s.2:106; Kıftî, 1986, s. 2:188; Taşköprüzâde, 1985, s.1:165; Serk8s, 1928, s.1:681; İbnu’l-Enbâr8, 1985, 
s.264; İbnu’l-İmâd, 1986, 5:309; Ahmed Ahmed Bedevî, ts., s.5). Alî b. Ebî Zeyd el-Fasîhî kend8s8nden 
ders almıştır. (İbnu’l-Enbâr8, 1985, s.264; İbnu’l-İmâd, 1986, s.5:309; Ahmed Ahmed Bedevî, ts.,  s.8, 9). 
Cürcân’da önde gelen al8mlerden olmuştur. (Kıftî, 1986, 2:188; Ahmed Ahmed Bedevî, ts., s.5). İl8m 
tahs8l8nde bulunmak 8ç8n Cürcân’ın dışına çıkmamıştır. (İbnu’l-Enbâr8, 1985, s.264; Ahmed Ahmed 
Bedevî, ts.,  s.6, 8). Vefat ed8nceye kadar Cürcân’da 8kamet etm8şt8r. (Kıftî, 1986, s.2:189; Ahmed Ahmed 
Bedevî, ts.,  s.8). Takva sah8b8 ve kanaatkâr olmasının yanısıra 8badete düşkündü. (Zehebî, 1985, s.18:433). 
Nah8v 8lm8nde otor8ter 8d8. (Zehebî, 1985, s.18:433; Serk8s, 1928, s.1:681; İbnu’l-Enbâr8, 1985, s.264; 
İbnu’l-İmâd, 1986, s.5:308). 

 Abdülkāh8r el-Cürcânî’n8n gerek beyân 8lm8ne da8r olan Esrârü’l-belâġa’sında gerekse 
meânî 8lm8 alanında tel8f ett8ğ8 Delâʾ)lü’l-)ʿcâz’ındak8 der8n anal8zler8 ve eng8n yorumları hayranlıkla 
karşılayan belâgat âl8mler8, onun görüşler8n8 tekrar etmen8n ötes8nde konuların tert8b8 ve derl8 toplu 
8fades8yle 8ht8sar çalışmalarından başka b8r şey yapamamışlardır. Bu sebeple Cürcânî’den sonra Arap 
belâgatında duraklama devr8 başlamıştır. Fahredd8n er-Râzî onun adı geçen 8k8 eser8n8n 8ht8sarı, düzenl8 b8r 
şek8lde 8fades8 ve Reşîdüdd8n Vatvât’ın edebî sanatlara da8r Ḥadâʾ)ḳu’s-s)ḥr’8nden yaptığı 
8lâvelerle N)hâyetü’l-îcâz fî d)râyet)’l-)ʿcâz’ını yazmıştır. (İsma8l Durmuş, 2003, s.28/204-206). 

 Abdulkâh8r el-Cürcânî, Arap d8l8 ve belagatında kıymetl8 eserler tel8f etm8şt8r. Tel8f etm8ş 
olduğu eserler8nden bazıları şunlardır: 

 1. el-Muğnî fî şerh)’l-İzâh. (Suyûtî, 1965, s.2:106; Zehebî, 1985, s.18:433; Bağdatlı İsma8l 
Paşa, 1951, 1:606; Taşköprüzâde, 1985, s.1:165; Yâf8‘î, 1997, s.3:78; Serk8s, 1928, s.1:681; İbnu’l-Enbâr8, 
1985, s.265; İbnu’l-İmâd, 1986, s.5:308; Ahmed Ahmed Bedevî, ts.,  s.6). Eser otuz c8lt olarak kaleme 
alınmıştır. (Yâf8‘î, 1997, s.3:78; Serk8s, Mu‘cem, 1/681; İbnu’l-Enbâr8, 1985, s.265; İbnu’l-İmâd, 1986, 
5:308; Ahmed Ahmed Bedevî, ts.,  s.6; Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 1950, 101). 

 2. el-Muktes)d fî şerh)’l-İzâh. (Suyûtî, 1965, s.2:106; Zehebî, 1985, s.18:433; Bağdatlı 
İsma8l Paşa, 1951, s.1:606; Kıftî, 1986, s.2:188; Taşköprüzâde, 1985, s.1:165; Serk8s, 1928, s.1:681; 
Ahmed Ahmed Bedevî, ts., s.6; Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 1950, s.101). 

 3. İ‘câzu’l-Kur’an. (Suyûtî, 1965, s.2:106; Zehebî, 1985, s.18:433; Kıftî, 1986, s.2:189; 
Taşköprüzâde, 1985, s.1:165; Serk8s, 1928, s.1:681; İbnu’l-Enbâr8, 1985, s.265; Ahmed Mustafâ el-
Merâğî, 1950, s.101). 

 4. el-Cümel. (Suyûtî, 1965, s.2:106; Zehebî, 1985, s.18:433; Kıftî, 1986, s.2:189; 
Taşköprüzâde, 1985, s.1:165; Serk8s, 1928, s.1:681; İbnu’l-Enbâr8, 1985, s.265; İbnu’l-İmâd, 1986, 
s.5/309; Ahmed Ahmed Bedevî, ts., 32; Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 1950, s.101). 

 5. el-‘Avâm)lu’l-m)’e. (Suyûtî, 1965, s.2:106; Zehebî, 1985, s.18:433; Bağdatlı İsma8l Paşa, 
1951, s.1:606; Taşköprüzâde, 1985, s.1:165; Serk8s, 1928, s.1:681; Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 1950, 
s.101). 
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 6. el-Umde f)’t-Tasrîf.  (Suyûtî, 1965, 2:106; Zehebî, 1985, s.18:433; Bağdatlı İsma8l Paşa, 
1951, s.1:606; Taşköprüzâde, 1985, s.1:165; İbnu’l-İmâd, 1986, s.5:309; Ahmed Ahmed Bedevî, t.s., s.34; 
Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 1950, s.101). 

7. el-M)ftâh. (Zehebî, 1985, s.18:433). 
  8. Dürcü’d-dürer fî tefsîr)’l-ây) ve’s-suver. (Bağdatlı İsma8l Paşa, 1951, s.1:606).Çalışma 

konumuzu oluşturan eser8d8r.  
 9. Esrâru’l-belaga. (Bağdatlı İsma8l Paşa, 1951, s.1:606; Taşköprüzâde, 1985, s.1:166; 

Serk8s, 1928, s.1:681; Ahmed Ahmed Bedevî, t.s., s.299; Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 1950, s.101).  
 10. Delâ)lu’l-)‘câz f)’l-ma‘ânî ve’l-beyân. (Bağdatlı İsma8l Paşa, 1951, s.1:606; 

Taşköprüzâde, 1985, s.1:166; Serk8s, 1928, s.1:681; Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 1950, s.101). 
 11. Şerhu’l-Fât)ha. (Bağdatlı İsma8l Paşa, 1951, s.1:606; İbnu’l-İmâd, 1986, 5:308). 
 12. el-Muteded fî şerh) )‘câzu’l-Kur’ân l)’l-Vâs)tî. (Bağdatlı İsma8l Paşa, 1951, s.1:606). 
 13. el-İcâz fî muhtasar)’l-İzâh f)’n-Nahv. (Bağdatlı İsma8l Paşa, 1951, s.1:606; Ahmed 

Ahmed Bedevî, t.s., 32). 
 14. el-M)ftâh. (İbnu’l-İmâd, 1986, s.5:309; Ahmed Mustafâ el-Merâğî, 1950, s.101). 
 15. et-Tekm)le. (Ahmed Ahmed Bedevî, t.s., 31). 
 
1.2. Abdulkâh;r el-Cürcânî’n;n Dürcü’d-Dürer Adlı Eser; 
  
 Çalışma konumuzu oluşturan eser kaynaklarda Dürcü’d-dürer fî tefsîr)’l-ây) ve’s-suver 

8sm8 8le yer almıştır. (Bağdatlı İsma8l Paşa, 1951, s.1:606). Eser h8crî 1430/2009 yılında Dâru’l-F8kr 
tarafından Ammân’da basılmıştır. 

 Eser8 tahk8k ederek 8l8m dünyasına kazandıran mukakk8k Talat Selah el-Ferân ve 
Muhammed Ed8p Şekûr, eser8n üç yazma nüshasının Ürdün Ün8vers8tes8 Kütüphanes8nde ve b8r nüshasının 
8se İspanya’dak8 Eskor8yal Kütüphanes8nde muhafaza ed8ld8ğ8n8 mukadd8mede 8fade etm8şlerd8r.  

 Abdulkâh8r el-Cürcânî’n8n Dürcü’d-dürer adlı eser8n8 tahkîk ederek 8l8m dünyasına 
kazandıran mukakk8k Talat Selah el-Ferân ve Muhammed Ed8p Şekûr, yaptıkları araştırmalar sonucunda 
ed8nd8kler8 b8lg8ler sonucu eser8n yazmalarının bulunduğu kütüphaneler8 mukadd8me kısmında şu şek8lde 
8fade etm8şlerd8r. 

 1. İstanbul 1. Köprülü Kütüphane Yazma Nüshası. Yazma eser bu kütüphanede 95 rakamı 
8le muhafaza ed8lmekted8r. Bu yazma nüshanın m8krof8lm8 1169 rakamı 8le Ürdün Ün8vers8tes8 
Kütüphanes8nde de muhafaza ed8lmekted8r. (Abdulkâh8r b. Abd8rrahîm el-Cürcânî, 2009, s.1:77). 

 2. İstanbul 2. Köprülü Kütüphane Yazma Nüshası. Yazma eser bu kütüphanede 94 rakamı 
8le muhafaza ed8lmekted8r. Bu yazma nüshanın m8krof8lm8 1168 rakamı 8le Ürdün Ün8vers8tes8 
Kütüphanes8nde de muhafaza ed8lmekted8r. 

 3. Nuruosman8ye Kütüphane Yazma Nüshası. Yazma eser bu kütüphanede 306 rakamı 8le 
muhafaza ed8lmekted8r. Bu yazma nüshanın m8krof8lm8 1173 rakamı 8le Ürdün Ün8vers8tes8 
Kütüphanes8nde de muhafaza ed8lmekted8r. 

 4. İspanya Eskor8yal Kütüphane Yazma Nüshası. Yazma eser bu kütüphanede 1400 rakamı 
8le muhafaza ed8lmekted8r. (Cürcânî, 2009, s.1:78). 

 1.2.1. Eser;nde Tak;p Ett;ğ; Metod 
Cürcânî’nin eserinde izlemiş olduğu metot şu şekilde özetlenebilir: 
 1.2.1.1. Şevâh;dlerden Yararlanması 
 Abdulkâh8r el-Cürcânî, 8st8şhâd olarak âyet, had8s, ş88r ve Arap kelamı 8le  8st8şhâdda 

bulunmuştur. Ancak daha çok âyet, ş88r ve Arap kelamı 8le 8st8şhâdda bulunmuş, hadîsler8 8se çok az yerde 
şevâh8d konumunda değerlend8rm8şt8r. 

 1.2.1.1.1. Ayet ;le ;st;şhâdı  



 

554  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

 Cürcânî, ىدھ  sözcüğününün ىقُّتلا  ve ىرُّسلا  sözcükler8 g8b8 masdar olduğunu 8fade ett8kten 
sonra ىدھ  sözcüğününün 8k8 mefûle muteaddî oluşuna  َمَۚیقَتسْمُلْا طَارَصِّلا امَھُاَنیْدَھَو  “Onları doğru yola )lett)k.”2 
âyet8 8le 8st8şhâdda bulunmuştur. (Cürcânî, 2009, s.1:105). 

 
 1.2.1.1.2. Had;s ;le ;st;şhâdı 
 Cürcânî, ّٰقَلَتَف ھِیَْلعَ بَاَتَف تٍامَلِكَ ھِّبرَ نْمِ مُدَاٰ ىٓ  “Âdem rabb)nden bazı kel)meler aldı. Bunlarla tövbe 

ett).” 3 âyet8nde geçen ّٰقَلَت ىٓ  sözcüğünün anlamının almak olduğu ve  lügatte karşılaşma anlamına yakın b8r 
anlam 8fade ett8ğ8n8 z8krett8kten sonra Peygamber8m8z (s.a.v.)’8n نابكُّْرلا قِّلت نْع مّلسو ھیلع الله ىّلص يھن  
“Peygamber)m)z (s.a.v.) kervanı şeh)r dışında karşılamayı yasakladı.” had8s8n8 buna del8l olarak 8ler8 
sürmüştür. (Cürcânî, 2009, s.1:138). 

 
 1.2.1.1.3. Ş;;r ;le ;st;şhâdı 
 Cürcânî, ًةوَسَْق ُّدشََا وَْا ةِرَاجَحِلْاكَ يَھَِف  “Artık kalpler)n)z taş g)b) hatta daha da katıdır.”4 ayet8nde 

geçen ةِرَاجَحِلْاكَ sözcüğünün haber konumunda olan  ُّدشََا  sözcüğündek8 teşb8h edatı olan “kâf” (ك) edatına 
matûf olduğunu 8fade ett8kten sonra teşbîh edatı olan “kâf” (ك) edatının 8râb mahall8nde olmasının ca8z 
oluşuna şu ş88r8 del8l olarak 8ler8 sürmüştür: (Cürcânî, 2009, s.1:181, 182). 

    لُُتُفلا و تُیَّْزلا ھیف بُھذَی نِعَّْطلاك      ...    طٍطَشَ يوذ ىھنَْی لا و نَوھَتنْتَأ 
 “S8z (zulmetmekten) vaz mı geçt8n8z? (Oysak8) zal8m8 zulmünden yağ ve 8p8n 
kend8s8nde kaybolduğu bıçak g8b8 engelleyen herhang8 b8r şey yoktur.” 
 1.2.1.1.4. Arap Kelamı 
 Cürcânî, تٍاوَمٰسَ عَبْسَ َّنھُیّٰوسََف ءِامََّٓسلا ىَلاِ ىوَٰٓتسْا َّمُث  “Sonra göğe doğru yönelerek onları, yed) gök 

olarak tamamlayıp düzene koyan O’dur.”5 âyet8nde geçen ءِامََّٓسلا  sözcüğündek8 harf-8 tarîf8n c8ns (mah8yet, 
hak8kat) 8fade etmes8n8n ca8z olduğunu 8fade etm8şt8r. Yan8 kasded8len bel8rl8 b8r semâ (gök) değ8l mah8yet 
olarak semâ (gök) c8ns8d8r. Cürcânî, bu konudak8 görüşünü şu Arap kelamı 8le del8llend8rm8şt8r: 

سانلا يدیأ يف رُانیدلا و مُھردلا رُثك  /D8rhem ve d8nar 8nsanların el8nde çoğaldı. 
 Z8kr8 geçen örnekte kasded8len bel8rl8 b8r d8rhem ve d8nar değ8l mah8yet olarak d8rhem ve 

d8nar c8ns8d8r. (Cürcânî, 2009, s.1:128). 
 1.2.1.2. D;l B;lg;nler;n;n Görüşler;ne Yer Vermes; 
 Cürcânî, âyetlerde gramer konuları 8le 8lg8l8 hususları açıklarken d8l b8lg8nler8n8n 

görüşler8n8 de z8kretm8şt8r. 
 Cürcânî,  ءِامََّٓسلا نَمِ بٍِّیصَكَ وَْا  “Gökten boşalan b)r yağmur.”6 âyet8n8 açıklarken َبٍِّیص  

sözcüğünün aslının بوِیْص  olduğunu Ferrâ’ya (v. 207/822) göre 8se kel8men8n aslının َبیوِص  şekl8nde 
olduğunu 8fade etm8şt8r. (Cürcânî, 2009, s.1:116). Y8ne  َھبِ رٍفِاكَ لََّوَا اوُٓنوكَُت لاَو

ࣕ
 “Sakın onu )nkâr edenler)n )lk) 

olmayın.”7 âyet8n8n takd8r8n8n Ferrâ’ya göre ھب رَفك نْمَ لَّوأ  şekl8nde olduğunu 8fade etm8şt8r. (Cürcânî, 2009, 
s.1:143). 

 Cürcânî, نٌَۙنسُ مْكُلِبَْق نْمِ تَْلخَ دَْق  “S)zden önce n)ce uygulamalar geçm)şt)r.”8 âyet8n8n takd8r8n8n 
Zeccâc’a (v. 311/923) göre  قَئارط  ,şekl8nde olduğunu 8fade etm8şt8r. (Cürcânî, 2009  و نٌَنسُ وذ مْكُلِبَْق نْمِ تَْلخَ دْق
s.1:37). 

  Cürcânî, ًَانمَْاوَ سِاَّنللًِ ةَباَثمَ تَیَْبلْا اَنلَْعجَ ذْاِو  “O zaman b)z o ev) )nsanların g)d)p gel)p z)yaret 
edecekler) b)r makam ve b)r güvenl)k yer) yaptık.”9 âyet8nde geçen ًَةَباَثم  sözcüğündek8 “tâ” (ة) harf8n8n 
Ahfeş’e (v. 215/830) göre ةمّلاعلا  ve ةباَّسَّنلا  sözcükler8nde olduğu g8b8 mübalağa anlamını 8fade ett8ğ8n8 
z8kretm8şt8r. (Cürcânî, 2009, s.1:238). 

 
2 Sâffât, 37/118. 
3 Bakara, 2/37. 
4 Bakara, 2/74. 
5 Bakara, 2/29. 
6 Bakara, 2/19. 
7 Bakara, 2/41. 
8 Bakara, 2/137. 
9 Bakara, 2/125. 
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 2. Abdulkâhir el-Cürcânî’nin Dürcü’d-dürer Adlı Eserinin Filolojik Açıdan 
İncelenmesi 

 Abdulkâh8r el-Cürcânî “8mâmun-nuhât” (d8l b8lg8nler8n8n önder8) şekl8nde anılmış ve d8l8n 
bütün 8ncel8kler8ne vakıf olmuştur. Cürcânî’n8n d8l konusundak8 der8n vukuf8yet8 âl8mler tarafından kabul 
görmüştür. Fahredd8n er-Râzî (v. 606/1210) g8b8 b8r âl8m8n onun Esrâru’l-belaga ve Delâ)lu’l-)câz adlı 
eserler8n8 telh8s etmes8, Cürcânî’n8n bu sahadak8 otor8tes8n8 göstermeye yeterl8d8r. (Nasrullah 
Hacımüftüoğlu, 1988, s.1:247). 

 D8l al8mler8 Kur’an’ı tefs8r ederken âyetlerde geçen kel8meler8n anlamlarının daha 8y8 
anlaşılması 8ç8n kel8meler8 gramer açısından tahl8l etmeye gayret etm8şlerd8r. Cürcânî de d8l konusundak8 
maharet8n8 tefs8r 8lm8nde ele aldığı Dürcü’d-dürer adlı eser8nde gösterm8şt8r. Ayetler8 tefs8r ederken kel8me 
ve cümleler8 nah8v, sarf ve belagat yönünden tahl8l etm8şt8r. 

 2.1. Dürcü’d-dürer’de Nah;v 
 Cürcânî, eser8nde âyetlerde kasded8len anlamı açıklarken nah8v 8le 8lg8l8 çokça b8lg8lere yer 

verm8ş ve konu 8le 8lg8l8 nah8v al8mler8n8n görüşler8n8 de z8kretm8şt8r. Cürcânî’n8n nah8v 8le 8lg8l8 yer verd8ğ8 
b8lg8lerden bazıları şunlardır: 

 2.1.1. Merfûât 
Cürcânî’nin eserinde merfûât ile ilgili yer verdiği konulardan bazıları şunlardır: 
 
2.1.1.1. Mebnî 

ھِۚیف بَۚیْرَ لاَ  “Onda asla şüphe yoktur.”10 âyetinde geçen لا edatı kendisinden sonraki ile bir tek şey 
gibi kılınıp رَشعَ ةسمخ  örneğinde olduğu gibi fetha üzere mebnî olmuştur. (Cürcânî, 2009, s.1:105). 

2.1.1.2. Muzâf 
قٌۚرَْبوَ دٌعْرَوَ تٌامَُلظُ ھِیف ءِامََّٓسلا نَمِ بٍِّیصَكَ وَْا  “Yahut onlar, karanlıklar içinde gökten boşanan gök gürültülü, 

şimşekli bir yağmura tutulmuş kimseler gibidirler.”11 âyetinde muzâf hazfedilmiş olup muzâfun ileyh 
muzâfın yerine ikame edilmiştir. Ayetin takdiri  .şeklindedir. (Cürcânî, 2009, s.1:115, 116)  بٍِّیصَ بِاحصْأك

2.1.1.3. Atıf Harfi 
 
a. َنَورُُعشَْی لاَ نْكِلٰو  “Ama onlar farkında olmuyorlar.”12 âyetinde geçen نْكِل  sözcüğü atıf harfidir. 

(Cürcânî, 2009, s.1:110). 
b. قٌۚرَْبوَ دٌعْرَوَ تٌامَُلظُ ھِیف ءِامََّٓسلا نَمِ بٍِّیصَكَ وَْا  “Yahut onlar, karanlıklar içinde gökten boşanan gök 

gürültülü, şimşekli bir yağmura tutulmuş kimseler gibidirler.”13 âyetinde geçen وَْا  edatı atıf harfidir. Bir 
görüşe göre ise وَْا  edatı tahyîr (iki şeyden birini tercih etme) anlamını ifade eder. (Cürcânî, 2009, s.1:115). 

c.  ,edatı atıf harfidir. (Cürcânî (و) ”Ve sizden öncekileri”14 âyetinde geçen “vâv“  مْكُلِبَْق نْمِ نَیذَّلاوَ
2009, s.1:119). 

 d. نَوُعجَرُْت ھِیَْلاِ َّمُث مْكُییحُْی َّمُث مْكُُتیمُی َّمُث  “Sonra sizi öldürecek, sonra diriltecek, sonra O’na 
götürüleceksiniz.”15 ayetinde geçen َّمُث  edatı atıf edatı olup mühlet ve gecikme anlamlarını ifade eder. 
(Cürcânî, 2009, s.1:128). 

2.1.1.4. İstifhâm Edatları 
 a. ُلاَق ءُاھََٓـفُّسلا نَمَاٰ امَٓكَ نُمِؤُْنَا اوٓ  “Akılsızların inandıkları gibi biz de inanalım mı?”16 âyetinde 

geçen istifhâm edatı inkâr ve taaccub anlamını ifade eder. (Cürcânî, 2009, s.1:111). 
  
2.1.1.5. Nidâ Edatı 

 
10 Bakara, 2/2. 
11 Bakara, 2/19. 
12 Bakara, 2/12. 
13 Bakara, 2/19. 
14 Bakara, 2/21. 
15 Bakara, 2/28. 
16 Bakara, 2/13. 
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a. سُاَّنلا اھَُّیَا آَی   “Ey insanlar!”17 âyetinde geçen ای  edatı دُیز ای   örneğinde olduğu gibi nidâ edatıdır. 
(Cürcânî, 2009, s.1:119). 

 
 
2.1.2. Mansûbât 
Cürcânî’nin eserinde mansûbat ile ilgili yer verdiği konulardan bazıları şunlardır: 
2.1.2.1. Zarf 
 a. َّمَلَف مْھِرِوُنبُِ Ðّٰ بَھََذُ ھَلوْحَ امَ تْءَاضََٓا آ  “Ateş etrafını aydınlattığında Allah ışıklarını yok eder.”18 

âyetinde geçen َّمَل آ  sözcüğü zarf anlamını ifade eder. (Cürcânî, 2009, s.1:114). 
 b. ھِۙیف اوْشَمَ مْھَُل ءَاضََٓا امََّٓلكُ  “(Ş)mşek) onların çevres)n) aydınlatınca orada yürürler.”19 âyet8nde 

geçen ُامََّٓلك  sözcüğü zaman zarfı olup nasb mahall8nded8r. (Cürcânî, 2009, s.1:117). 
 c. قّحَلْابِ تَْئجِ نَـٰٔلْا اوُلاَق  “İşte ş)md) doğrusunu anlattın ded)ler.”20 ayet8nde geçen نَـٰٔلْا  sözcüğü 

zarf üzere mansûb olup kend8s8nden sonra gelen ِتَْئج  f88l8 kend8s8nde amel etm8şt8r. (Cürcânî, 2009, s.1:179). 
 
 2.1.2.2. Hâl 
 a. دَارََا آَذامَ نَوُلوُقَیَف Ðّٰ ًُِلاَثمَ اَذھٰب ۘ  “Allah m)sal olarak bununla ney) kasded)yor derler.”21 âyet8nde 

geçen ًَلاَثم  sözcüğü Basra d8l ekolüne göre hâl üzere mansûb olmuştur. (Cürcânî, 2009, s.1:126). 
 b. َنَیدسِفْمُ ضِرَْلاْا يفِ اوَْثعَْت لاَو  “Yeryüzünde f)tne fesat çıkarmayın.”22 âyet8nde geçen ُنَیدسِفْم  

sözcüğü hâl üzere mansûb olmuştur. (Cürcânî, 2009, s.1:165). 
 c.  ًَاتاوَمَْا مُْتنْكُو  “S)zler cansız )ken”23  âyet8nde geçen vâv edatı vâv-ı hâl8yed8r. (Cürcânî, 

2009, s.1:127). 
 2.1.2.3. Sıfat 
 
 a. نَوُعجِارَ ھِیَْلاِ مْھَُّنَاوَ مْھِِّبرَ اوُقلاَمُ مْھَُّنَا نَوُّنظَُی نَیذَّلَا

ࣖ
 “Onlar kes)nl)kle rabler)ne kavuşacaklarını ve 

O’na dönecekler)n) b)len k)mselerd)r.”24 cümles8 sıfat cümles8 olup mevsûf 8se kend8s8nden önce 
z8kred8len ۙ  نَیعشِاخَلْا  sözcüğüdür. (Cürcânî, 2009, s.1:127). 

 b. نَیرظِاَّنلا ُّرسَُت اھَُنوَْل عٌقِاَف  “Reng) parlak bakanların )ç)n) açan b)r )nek olacak.”25 ayet8nde 
geçen نَیرظِاَّنلا ُّرسَُت  sözcüğü sıfat cümles8 olup mevsûf 8se kend8s8nden önce z8kred8len ةرقب  sözcüğüdür. 
(Cürcânî, 2009, s.1:177). 

 2.1.2.4. İst;snâ 
 a. َنَل مَلْعِ لاَ كََناحَبْسُ اوُلاَق اَنَتمَّْلعَ امَ َّلااِ آ  “Sen) tenz)h eder)z. B)ze öğrett)ğ)nden başka h)çb)r b)lg)m)z 

yoktur.”26 âyet8nde geçen 8st8snâ çeş8d8 munkatı‘ 8st8snâ türü olup âyet8n anlamı هانمْلع كلذف انتمَّْلع ام نكل  
şekl8nded8r. B8r görüşe göre 8se âyette geçen 8st8snâ çeş8d8 8st8snâ  muttasıl türü olup âyet8n takd8r8  لا  انتمَّْلع

 .şekl8nded8r. (Cürcânî, 2009, s.1:132)  يذلا ملعلاّ لاإ انل ملع
 2.1.2.5. Tekîd 
 a. ََی اَنلُْقو َةَّنجَلْا كَجُوْزَوَ تَنَْا نْكُسْا مُدَاٰ آ  “Ey Adem! Sen ve eş)n cennette oturun.”27 âyet8nde geçen 

تَنَْا  zam8r8 tekîd 8fade eder. (Cürcânî, 2009, s.1:135). 
 b. َمََّلكَو Ðّٰ ًُُامیلكَْت ىسٰوم ۚ  “Ve Allah, Musâ )le gerçekten konuştu.”28 âyet8nde geçen ًامیلكَْت  sözcüğü 

8s8t8âre tevehhümünü ortadan kaldırmak 8ç8n tekîd 8ç8n z8kred8lm8şt8r. (Cürcânî, 2009, s.1:173). 

 
17 Bakara, 2/21. 
18 Bakara, 2/17. 
19 Bakara, 2/20. 
20 Bakara, 2/71. 
21 Bakara, 2/26. 
22 Bakara, 2/60. 
23 Bakara, 2/28. 
24 Bakara, 2/46. 
25 Bakara, 2/69. 
26 Bakara, 2/32. 
27 Bakara, 2/35. 
28 NHsâ, 4/164. 
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 2.1.2.6. İsm-; Tasgîr 
 a.  َنَوْعَرْفِ لِاٰ نْمِ مْكُاَنیَّْجَن ذْاِو  “Hatırlayın k) s)z) F)ravun’un adamlarından kurtardık.”29 âyet8nde 

geçen ٰلِا  sözcüğünün 8sm-8 tasg8r8 لٌیْھُأ  şekl8nde gel8r. K8sâî’ye göre 8se لٌیْوُأ  şekl8nde gel8r. (Cürcânî, 2009, 
s.1:151). 

 2.1.2.7. Temyîz 
 a. ًانیْعََ ةرَشْعَ اَتَنْثاُ ھنْمِ تْرَجََفنْاَف  “Bunun üzer)ne taştan on )k) göze fışkırdı.”30 âyet8nde geçen 

ًانیْعَ  sözcüğü temyîz üzere mansûb olmuştur. (Cürcânî, 2009, s.1:164). 
 2.1.3. Mecrûrât 
Cürcânî’nin eserinde mecrûrât ile ilgili yer verdiği konulardan bazıları şunlardır: 
 2.1.3.1. Harf-; Cer 
 a.  َنَۘینمِؤْمُبِ مْھُ امَو  “(İnsanlardan bazıları) )nanmadıkları halde”31 âyet8nde geçen “bâ” (ب) 

harf-8 cerr8 nefy (olumsuzluk) anlamını tekîd etmek 8ç8n z8kred8lm8şt8r. (Cürcânî, 2009, s.1:109). 
 b. نْمِ Ve s)zden öncek)ler)”32 âyet8nde geçen“  مْكُلِبَْق نْمِ نَیذَّلاوَ  edatı b8r gayen8n başlangıcını 

8fade etmek 8ç8nd8r. (Cürcânî, 2009, s.1:119). 
 c. ھلِْثمِ نْمِ ةٍرَوسُبِ اوُتْأَف اَندِبْعَ ىلٰعَ اَنلَّْزَن اَّممِ بٍیْرَ يف مُْتنْكُ نْاِوَ

ࣕ
  “Kulumuza )nd)rd)ğ)m)z k)taptan dolayı 

b)r şüphe )ç)nde )sen)z onun benzer) b)r süre de s)z get)r)n.”33 âyet8nde geçen  ِنْم  edatı zâ8dd8r. (Cürcânî, 
2009, s.1:121). 

 d. ُمْكُاَنقْزَرَ امَ تِاَبِّیطَ نْمِ اوُلك  “Verd)ğ)m)z güzel n)metlerden y)y)n.”34 ayet8nde geçen ِنْم  harf-8 
cerr8 teb‘îz (parça) anlamını 8fade eder. (Cürcânî, 2009, s.1:159). 

 2.1.3.2. Muzâf 
 a. ِتِبَّْسلا يفِ مْكُنْم  (İç)n)zden cumartes) hakkındak) hükmü ç)ğneyenler“  اوْدََتعْا نَیذَّلا مُُتمْلِعَ دَْقَلوَ

elbette b)l)rs)n)z.”35 âyet8nde muzâf hazfed8lm8ş olup âyet8n takd8r8 تِبْسلا موی يف  şekl8nded8r. B8r görüşe göre 
âyet8n takd8r8 تبْسلا نأش فافخْتسا يف  şekl8nded8r. (Cürcânî, 2009, s.1:172). 

 2.1.3.3. Hurûfu’l-Ma‘ânî 
 Cürcânî’n8n eser8nde mâna harfler8 8le 8lg8l8 yer verd8ğ8 edatlardan bazıları şunlardır: 
 2.1.3.3.1. Şart Edatı 
 a. َھلِْثمِ نْمِ ةٍرَوسُبِ اوُتْأَف اَندِبْعَ ىلٰعَ اَنلَّْزَن اَّممِ بٍیْرَ يف مُْتنْكُ نْاِو

ࣕ
 “Kulumuza )nd)rd)ğ)m)z k)taptan dolayı 

b)r şüphe )ç)nde )sen)z onun benzer) b)r süre de s)z get)r)n.”36 âyet8nde geçen ِنْا  edatı şart edatıdır. ُيف مُْتنْك 
بٍیْرَ  cümles8 şart f88l8 اوُتْأَف  cümles8 8se cevap cümles8d8r. (Cürcânî, 2009, s.1:120). 

 b. ُةرَاجَحِلْاوَ سُاَّنلا اھَدُوُقوَ يتَّلا رَاَّنلا اوُقَّتاَف اوُلَعفَْت نَْلوَ اوُلَعفَْت مَْل نْاَِف ۚ  “Bunu yapamazsanız k) asala 
yapamayacaksınız yakıtı )nsanlar ve taşlar olan ateşten sakının”37 âyet8nde geçen ِنْا  sözcüğü şart edatıdır. 

اوُقَّتاَف cümles8 8se cevap cümles8d8r. اوُلَعفَْت نَْلوَ  cümles8 şart ve cevabı arasında vuku bulmuş b8r mutar8za 
cümled8r. (Cürcânî, 2009, s.1:122). 

 2.1.3.3.2. Nasb Edatı 
 a. ُةرَاجَحِلْاوَ سُاَّنلا اھَدُوُقوَ يتَّلا رَاَّنلا اوُقَّتاَف ۚ  Bunu yapamazsanız k) asala“  اوُلَعفَْت نَْلوَ اوُلَعفَْت مَْل نْاَِف

yapamayacaksınız yakıtı )nsanlar ve taşlar olan ateşten sakının”38 âyet8nde geçen نَْل  sözcüğü nasb edatıdır. 
(Cürcânî, 2009, s.1:122). 

 2.1.3.3.3. Cezm Edatı 

 
29 Bakara, 2/49. 
30 Bakara, 2/60. 
31 Bakara, 2/8. 
32 Bakara, 2/21. 
33 Bakara, 2/23. 
34 Bakara, 2/57. 
35 Bakara, 2/65. 
36 Bakara, 2/23. 
37 Bakara, 2/24. 
38 Bakara, 2/24. 
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 a. ُةرَاجَحِلْاوَ سُاَّنلا اھَدُوُقوَ يتَّلا رَاَّنلا اوُقَّتاَف اوُلَعفَْت نَْلوَ اوُلَعفَْت مَْل نْاَِف ۚ   “Bunu yapamazsanız k) asala 
yapamayacaksınız yakıtı )nsanlar ve taşlar olan ateşten sakının”39 âyet8nde geçen مَْل  sözcüğü cezm edatıdır. 
(Cürcânî, 2009, s.1:122). 

 2.1.3.3.4. İst;fhâm Edatı 
 a.  دَارََا آَذامَ نَوُلوُقَیَف Ðّٰ ًُِلاَثمَ اَذھٰب ۘ  “Allah m)sal olarak bununla ney) kasded)yor derler.”40 ayet8nde 

geçen َام  edatı 8st8fhâm edatıdır. (Cürcânî, 2009, s.1:126). 
 b. ًَاتاوَمَْا مُْتنْكُوَِ ّٰ*ابِ نَورُُفكَْت فَیْك  “S)zler cansız )ken O hayat verd)ğ) halde Allah’ı nasıl )nkâr 

edeb)l)yorsunuz?”41 âyet8nde geçen 8s8fhâm edatı olan َفَیْك  sözcüğü 8nkâr anlamını 8fade etmekted8r. 
(Cürcânî, 2009, s.1:127). 

 c.  يَھِ امَ اَنَل نِّْیَبُی  “Onun nasıl olduğunu b)ze açıklasın.”42 ayet8nde geçen َام  edatı 8st8fhâm 
edatıdır.43 (Cürcânî, 2009, s.1:176). 

لا .2.1.3.3.5   Takısı 
 a.  َةِكَئِلٰٓمَلْلِ كَُّبرَ لَاَق ذْاِو  “Han) rabb)n meleklere dem)şt).”44 ayet8nde geçen  ةِكَئِلٰٓمَلْا  sözcüğündek8 

harf-8 tarîf ( لا  takısı) c8ns (mah8yet, hak8kat) 8fade eder. Yan8 kasded8len bel8rl8 b8r melek değ8l mah8yet 
olarak melek c8ns8d8r. İbn Abbâs’a (v. 68/687-88) göre ahd 8ç8nd8r. (Cürcânî, 2009, s.1:129). 

 2.1.3.3.7. Teşb;h Edatı 
 a. َيـحُْی كَلِذٰك ِÐّٰ ُىتٰوْمَلْا  “Böylece Allah ölüler) d)r)lt)r.”45 ayet8nde geçen َكَلِذٰك  sözcüğünün 

başındak8 “kâf” (ك) edatı teşbîh anlamını 8fade eder. (Cürcânî, 2009, s.1:180). 
 2.2. Dürcü’d-dürer’de Sarf 
 Cürcânî’n8n eser8nde sarf 8lm8 8le 8lg8l8 verd8ğ8 b8lg8lerden bazıları şunlardır: 
 2.2.1. F;;l 
 
 a.  مْھُرَاصَبَْا فُطَخَْی قُرَْبلْا دُاكََی  “Ş)mşek gözler)n) kör ederces)ne çakar.” âyet8nde geçen دُاكََی  

sözcüğü kend8s8 8ç8n masdar ve 8s8m olmayan f88ld8r. (Cürcânî, 2009, s.1:117). 
 b. مْكُیَْلعَ تُمَْعنَْا يٓتَّلا يَتِمَعْنِ اورُكُذْا لَیٔارَٓسْاِ ينَٓب اَی  “Ey İsra)loğulları! S)ze verd)ğ)m n)met)m) 

hatırlayın.”46 ayet8nde geçen اورُكُذْا  em8r f88l8 vücûb 8fade eder. (Cürcânî, 2009, s.1:142). 
  
 2.2.2. Masdar 
 
 a. َنَاَقرُْفلْاوَ بَاَتكِلْا ىسَومُ اَنیَْتاٰ ذْاِو  “Musa’ya k)tabı ve hak )le batılı ayıran k)tapları verm)şt)k.”47 

ayet8nde geçen نَاَقرُْفلْا  sözcüğü ُنارسْخ  ve ُناحجْر  sözcükler8nde olduğu g8b8 masdardır. (Cürcânî, 2009, 
s.1:156). 

 b. نَۙیقَّتمُلْلِ ىدًھُ   “O, günahtan sakınanlar )ç)n b)r rehberd)r.”48 âyet8nde geçen ُىدًھ  sözcüğü 
ىقُّتلا  ve ىرُّسلا  sözcükler8nde olduğu g8b8 masdardır. (Cürcânî, 2009, s.1:105). 

 c. نَوُنمِؤُْی لاَ مْھُرْذِنُْت مَْل مَْا مْھَُترَْذنَْاءَ مْھِیَْلعَ ءٌاوَٓسَ اورَُفكَ نَیذَّلا َّناِ  “İnkâr edenler) uyarsan da uyarmasan 
da onlar )ç)n b)rd)r, asla )man etmezler.”49 âyet8nde geçen َءٌاوَٓس  sözcüğü masdar olup sıfatın yer8ne 8kame 
olmuştur. Ayet8n takd8r8 مْھراذنْإ ككرت و مْھایإ كراذنْإ مھدنْع وٍتسْم  şekl8nded8r. (Cürcânî, 2009, s.1:107). 

 
39 Bakara, 2/24. 
40 Bakara, 2/26. 
41 Bakara, 2/28. 
42 Bakara, 2/68. 
43 Cürcânî, Dürcü’d-dürer fî tefsîr'’l-Kur’ân'’l-azîm, 1/176. 
44 Bakara, 2/30. 
45 Bakara, 2/73. 
46 Bakara, 2/40. 
47 Bakara, 2/53. 
48 Bakara, 2/2. 
49 Bakara, 2/6. 
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 d. كََناحَبْسُ اوُلاَق  “Sen) tenz)h eder)z ded)ler.”50 âyet8nde geçen ُنَاحَبْس  sözcüğü Kûfel8lere göre  
نارفُْغلا ve نارمْحُلا  sözcükler8 g8b8 hak8k8 masdardır. Basralılara göre 8se masdar g8b8d8r. (Cürcânî, 2009, 

s.1:132). 
 e. َتِبَّْسلا يفِ مْكُنْمِ اوْدََتعْا نَیذَّلا مُُتمْلِعَ دَْقَلو  “İç)n)zden cumartes) hakkındak) hükmü ç)ğneyenler) 

elbette b)l)rs)n)z.”51 âyet8nde geçen تِبَّْسلا  sözcüğü masdardır. (Cürcânî, 2009, s.1:172). 
 f. َنَیقَّتمُلْلًِ ةظَعِوْمَو  “Muttak)ler )ç)n b)r öğüt (kıldık).”52 âyet8nde geçen ًَةظَعِوْم  sözcüğü َةدَحِوْم  

sözcüğü g8b8 masdardır. (Cürcânî, 2009, s.1:174). 
  
 2.2.3. İ‘lâl 
 a. ءِامََّٓسلا نَمِ بٍِّیصَكَ وَْا   “Gökten boşalan b)r yağmur.”53 âyet8nde geçen َبٍِّیص  sözcüğünün aslı 

بوِیْص  şekl8nded8r. Ferrâ (v. 207/822) 8se kel8men8n aslının َبیوِص  şekl8nde olduğunu 8fade etm8şt8r. (Cürcânî, 
2009, s.1:116). 

 
 2.2.4. İbdâl 
 a.  َءًامَٓ ءِامََّٓسلا نَمِ لَزَنَْاو  “Rabb)n)z gökten su )nd)rm)ş.”54 âyet8nde geçen  َٓءًام  sözcüğünün aslı 

هوَمَ  şekl8nde olup “vâv” (و ) harf8 “el8f” (ا) harf8ne kalbed8lm8şt8r.55 (Cürcânî, 2009, s.1:120). 
 b.  َنَوْعَرْفِ لِاٰ نْمِ مْكُاَنیَّْجَن ذْاِو  “Hatırlayın k) s)z) F)ravun’un adamlarından kurtardık.”56 âyet8nde 

geçen ٰلِا  sözcüğünün aslı لٌھْا  olup “hâ” (ه) harf8 önce hemzeye kalbed8lm8ş daha sonra sak8n olan hemze 
“el8f” (ا) harf8ne kalbed8lm8şt8r. (Cürcânî, 2009, s.1:151). 

 c.  َمْكُاَیاطَخَ مْكَُل رْفِغَْنٌ ةَّطحِ اوُلوُقو  “Af d)ley)n k) hatalarınızı bağışlayalım.” âyet8nde geçen  َاَیاطَخ  
sözcüğünün aslı  َئئاطَخ  şekl8nded8r. İk8nc8 hemze “yâ” harf8ne kalbed8lm8ş b8r8nc8 hemze 8se tahf8f 8ç8n fetha 
harekes8 8le harekelenm8şt8r. (Cürcânî, 2009, s.1:162). 

 c.  َنبَْا نَوحُِّبَذُی مْكُءَآ  “Erkek çocuklarınızı boğazlıyorlar.”57 ayet8nde geçen نبا  sözcüğünün aslı 
وٌنْبِ  şekl8nded8r. B8r görüşe göre kel8men8n aslı يٌنَْب  b8r görüşe göre de وٌَنَب  şekl8nded8r. (Cürcânî, 2009, 

s.1:152). 
 d. تِّیم  sözcüğünün aslı d8l b8lg8nler8nden Ferrâ’ya göre َتیوِم  olup “vav” (و) harf8 “ya” (ي) 

harf8ne kalbed8lm8ş daha sonra 8se “ya” (ي) harf8nde 8dğam ed8lm8şt8r. B8r görüşe göre 8se kel8men8n aslı  
توِیْمَ  şekl8nded8r. (Cürcânî, 2009, s.1:181). 

 2.2.5. Müfred, Tesn;ye ve Cem; 
 a. َمََتخ Ðّٰ َُمْھِبِوُلُق ىلٰع  “Allah onların kalpler)n) mühürlem)şt)r.”58 âyet8nde geçen بوُلُق  sözcüğü 

cem’8d8r. (Cürcânî, 2009, s.1:108). 
 b. ُنَۚیـٔسِاخًَ ةدَرَقِ اوُنوك  “Aşağılık maymunlar olun.”59 âyet8nde geçen ًِةدَرَق  sözcüğü çoğul olup 

müfred8 ِدرْق  şekl8nde gel8r. (Cürcânî, 2009, s.1:173). 
 c.  ءِامََّٓسلا ىَلاِ ىوَٰٓتسْا َّمُث  “Sonra göğe yönelerek.”60 âyet8nde geçen  ءِامََّٓسلا  sözcüğünün lafzı 

müfred anlamı 8se cem8’d8r. (Cürcânî, 2009, s.1:128). 
 d.  َةِكَئِلٰٓمَلْلِ كَُّبرَ لَاَق ذْاِو  “Han) rabb)n meleklere dem)şt).”61 ayet8nde geçen  َةِكَئِلٰٓم  sözcüğü çoğul 

(cem8) olup müfred8 كلم  şekl8nde gel8r. (Cürcânî, 2009, s.1:130). 
 e.  َمْكُاَیاطَخَ مْكَُل رْفِغَْنٌ ةَّطحِ اوُلوُقو  “Af d)ley)n k) hatalarınızı bağışlayalım.” ayet8nde geçen  َاَیاطَخ  

sözcüğü ٌَةئیطِخ  sözcüğünün çoğuludur. (Cürcânî, 2009, s.1:162). 

 
50 Bakara, 2/32. 
51 Bakara, 2/65. 
52 Bakara, 2/66. 
53 Bakara, 2/19. 
54 Bakara, 2/22. 
55 Cürcânî, Dürcü’d-dürer fî tefsîr'’l-Kur’ân'’l-azîm, 1/120. 
56 Bakara, 2/49. 
57 Bakara, 2/49. 
58 Bakara, 2/7. 
59 Bakara, 2/65. 
60 Bakara, 2/29. 
61 Bakara, 2/30. 
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 f.  ِىرٰاصََّنلاوَ اودُاھَ نَیذَّلاوَ اوُنمَاٰ نَیذَّلا َّنا  “Şüphes)z )man edenler, yahud)lerden, 
hr)st)yanlardan…”62 âyet8nde geçen  ىرٰاصََّنلا  sözcüğü نارصَْن  veya يٌرصْن  sözcüğünün çoğuludur. Ayette 
geçen َاودُاھ  sözcüğü de يبرع  ve يمجع  sözcükler8nde olduğu g8b8 يدوھی  sözcüğünün çoğuludur. (Cürcânî, 
2009, s.1:168). 

 g. َِّنا Ðّٰ ًَةرََقَب اوحَُبذَْت نَْا مْكُرُمُْأَی  “Allah s)ze b)r )nek kesmen)z) emred)yor.”63 âyet8nde geçen ًةرََقَب  
sözcüğü müfred olup çoğulu رقب  şekl8nde gelmekted8r. رقب  sözcüğü c8ns 8s8md8r. (Cürcânî, 2009, s.1:175). 

 ğ. َيـحُْی كَلِذٰك ِÐّٰ ُىتٰوْمَلْا  “Böylece Allah ölüler) d)r)lt)r.”64 âyet8nde geçen َىتٰوْم  sözcüğü çoğul 
olup müfred8 َتِّیم  şekl8nde gelmekted8r. (Cürcânî, 2009, s.1:181). 

 2.2.6. İsm-; Mekân 
 a. مْھَُبرَشْمَ سٍاَنُا بَرَشْمَ Her topluluk kend) )çeceğ) yer) b)ld).”65 âyet8nde geçen“  ُّلكُ مَلِعَ دَْق  

sözcüğü حَبذملا  ve دھَشْملا  örnekler8nde olduğu g8b8 8sm-8 mekân olup 8ç8len yer8 8fade eder. (Cürcânî, 2009, 
s.1:165). 

 2.3. Dürcü’d-dürer’de Belagat 
Cürcânî’nin eserinde belagat sanatları ile ilgili yer verdiği bilgilerden bazıları şunlardır: 
 2.3.1. Em;r f;;l;  
 a. ࣕ ھلِْثمِ نْمِ ةٍرَوسُبِ اوُتْأَف   “Onun benzer) b)r sûre de s)z get)r)n.”66 âyet8nde geçen اوُتأ  em8r f88l8 

tahzîr (sakındırma) ve 8‘câz (ac8z bırakma) anlamlarını 8fade eder. (Cürcânî, 2009, s.1:121). 
 
 2.3.2. İtnâb  
 a.  ِّنا ضِرَْلاْاوَ تِاوَمَّٰسلا بَیْغَ مَُلعَْا يٓ  “Ben gökler)n ve yer)n g)zl)s)n) kes)nl)kle b)l)r)m.”67 âyet8nde 

8tnâb sanatı vardır. Bu âyet  ِّنا نَومَُلعَْت لاَ امَ مَُلعَْا يٓ  “Şüphe yok k) ben s)z)n b)lmed)kler)n)z) b)l)r)m.”68 âyet8nde 
bahse konu olan b8l8nmeyenler8 açıklar. (Cürcânî, 2009, s.1:133). 

 
 Sonuç 
 Abdulkâh8r el-Cürcânî yaşadığı dönemde Arap d8l8 ve edeb8yatı alanında şöhret 

kazanmıştır. Dönem8n en büyük d8l b8lg8nler8nden olup “İmâmun-nuhât” (d8l b8lg8nler8n8n önder8) şekl8nde 
anılmıştır. Hayatının neredeyse tamamını Cürcân’da geç8rm8şt8r. Fahreddîn Râzî’n8n kend8s8n8n eserler8n8 
telh8s etmes8 onun 8lmî kar8yer8n8 göstermekted8r. Beyân ve meânî 8l8mler8nde kıymetl8 eserler tel8f etmes8 
onun en öneml8 mez8yetler8ndend8r. Gerek beyân 8lm8ne da8r olan Esrârü’l-belâġa’sında gerekse meânî 
8lm8 alanında tel8f ett8ğ8 Delâʾ)lü’l-)ʿcâz’ındak8 der8n tahl8ller8 belâgat âl8mler8 tarafından hayranlıkla 
karşılanmış, kend8s8nden sonra gelen belagat al8mler8 onun görüşler8n8 tekrar etmen8n ötes8nde 8ht8sar 
çalışmalarından başka b8r şey yapamamışlardır.  

 D8l al8mler8 Kur’an’ı tefs8r ederken âyetlerde geçen kel8meler8n anlamlarının daha 8y8 
anlaşılması 8ç8n kel8meler8 gramer açısından tahl8l etmeye gayret etm8şlerd8r. Cürcânî de d8l konusundak8 
maharet8n8 d8l özell8kler8 ağır basan Dürcü’d-dürer adlı eser8nde gösterm8şt8r. Cürcânî’n8n âyetler8n hemen 
ardından kel8meler8n anlamları, 8şt8kâkı, gramer ve belagat sanatları 8le 8lg8l8 kayda değer açıklamalarda 
bulunması kend8s8n8n öneml8 b8r d8l b8lg8n8 olduğunu göstermekted8r.  

 Cürcânî, eser8nde Kur’an’ın lügavî yönüne d8kkat çekm8ş ve âyetler8 tefs8r ederken nah8v, 
sarf ve belagat 8le 8lg8l8 b8lg8ler verm8şt8r. Nah8v ekoller8n8n ve d8l al8mler8n8n görüşler8n8 z8kretm8ş 
âyetlerde geçen kel8melerde muhtemel 8râb vec8hler8ne yer verm8şt8r. Eser şevâh8d açısından da zeng8nd8r. 
Cürcânî, âyet, hadîs ve ş88r 8le 8st8şhâdda bulunmuştur. Şevâh8d olarak had8s8 daha az kullanmıştır. Eser 
Kur’an f8loloj8s8 alanında b8lg8 sah8b8 olmak 8steyenler 8ç8n zeng8n b8r kaynak n8tel8ğ8nded8r.  

 
62 Bakara, 2/62. 
63 Bakara, 2/67. 
64 Bakara, 2/73. 
65 Bakara, 2/60. 
66 Bakara, 2/23. 
67 Bakara, 2/33. 
68 Bakara, 2/30. 
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EBU’L-LEYS es-SEMERKANDÎ, TEFSÎRİ VE İSRÂİLİYAT ÜZERİNE 

 
Dr. Öğr. Üyes5 Al5 BİNOL1 

Öz 
İlah� vahy�n son halkası Kur’ân-ı Kerîm, tes�s ett�ğ� d�n �se �lk �nsan ve �lk peygamberden bu güne her �k� 

dünyanın saadet�n� amaçlayan İslam’dır. B�r hayat n�zamı olan d�n�n doğru anlaşılab�lmes�, onun �lk kaynağı 
Kur’an’ın doğru anlaşılmasına bağlıdır. Kur’an, mesajı anlaşılsın ve hükümler� uygulansın �ç�n kolaylaştırılmıştır. 
İlkeler�n�n hayata aktarılması bağlamında beyanı da Hz. Peygamber’e havale ed�lm�şt�r. Kur’an başta Hz. Peygamber 
olmak üzere, sahabe, tâb�în ve tebeu’t-tâb�în tarafından tefs�r ed�lm�ş, bu b�lg�ler kes�nt�ye uğramaksızın sonrak� 
nes�llere ulaştırılmıştır. Öncel�kle büyük ölçüde r�vayete dayanan tefs�r �lm�, zamanla d�rayete dayalı tefs�rlere de 
sahne olmuştur. Horasan ve Mâverâünneh�r bölgeler�nde yaşamış olan Ebu’l-Leys es-Semerkandî, r�vayet metoduna 
dayalı olarak yazdığı tefs�r�yle ün kazanmıştır. Ne var k� bu eser, �ç�nde barındırdığı bazı İsrâ�lî b�lg�ler sebeb�yle 
eleşt�r�lere de konu olmuştur. Bu çalışma, eserde yer alan İsrâl�yatın hak�katle �l�şk�s� ve Kur’an’a h�zmet ed�p 
etmed�ğ�n� tartışmayı amaçlamaktadır.   

 
Anahtar KelZmeler: Kur’an, Tefsîr, Ebu’l-Leys es-Semerkandî, Mâverâünneh<r, İsrâ<l<yat. 
 

EBU'L-LEYS ES-SAMARKANDÎ, ON HIS TAFSIR AND ISRAILIYAT 
ABSTRACT 

The last link of divine revelation is the Holy Quran, and the religion it established is Islam, which aims for the 
happiness of both worlds from the first man and the first prophet to this day. The correct understanding of religion, 
which is a system of life, depends on the correct understanding of its first source, the Quran. The Quran has been 
made easier so that its message can be understood and its provisions can be applied. His statement in the context of 
transferring his principles to life was also made by Hz. It was transferred to the Prophet. Quran, first of all, Hz. It was 
interpreted by the prophet, his companions, tabiin and his followers, and this information was transmitted to the next 
generations uninterruptedly. First of all, the science of tafsir, which is largely based on narration, has also witnessed 
interpretations based on insight over time. Ebu'l-Leys es-Samarkandi, who lived in Khorasan and Transoxiana 
regions, gained fame with his commentary based on the narration method. However, this work has also been subject 
to criticism due to some Israeli information it contains. This study aims to discuss whether the Israeli information in 
the work serves the Quran. 

 
Key Words: Quran, Tafsir, Ebu'l-Leys es-Samarkandî, Transoxiana, Israiliyat. 

 
G;r;ş  
Kur’ân-ı Kerîm Arap d8l8 üzere 8nd8r8lm8ş 8lâhî kelamdır. Kel8me dağarcığı oldukça zeng8n olan bu 

d8l, edeb8 sanatlara 8mkân tanıması açısından da temayüz etm8şt8r. Kur’ân-ı Kerîm 8lk muhatapları 
tarafından büyük ölçüde anlaşılmıştır. Y8ne de tefs8re 8ht8yaç duyulan durumlarda Hz. Peygamber, sözlü 
veya f88lî şek8lde teby8n görev8n8 yer8ne get8rm8şt8r. Hz. Peygamber’8n vefatından sonra bu görev kend8s8n8n 
var8sler8 sayılan âl8mlere havale ed8lm8şt8r. Kur’ân’ın nüzûlünden kısa b8r zaman sonra İslam toprakları 
hızlı b8r şek8lde gen8şlem8ş, Müslümanların sayısı aynı ölçüde artmıştır. Kur’an’ın 8nanç, 8badet ve ahlak 
8lkeler8 yanında sosyal ve hukuk8 hükümler8n8n öğren8lmes8/öğret8lmes8 8ht8yacı da h8çb8r zaman yok 
olmamıştır. Bu anlamda İslam âl8mler8 tar8hte eş8ne az rastlanır 8lm8 b8r seferberl8ğe koyulmuşlar ve 8ler8k8 
çağları da aydınlatacak eserler vücuda get8rm8şlerd8r. Horasan ve Mâverâünneh8r bölgeler8 de b8l8m ve 
kültür alanında yapılan çalışmalar bağlamında en ver8ml8 topraklar arasına g8rm8şt8r. Bu bölgeler, d8nî ve 
tab8î 8l8mler8n merkez8 konumuna gelm8şt8r. Mâverâünneh8r bölges8nde gel8şen 8lm8 d8s8pl8nlerden b8r8 tefs8r 
ve bu 8l8mde söz sah8b8 olmuş b8r 8s8m de Ebu’l-Leys es-Semerkandî’d8r. Bu b8ld8r8de öncel8kle Ebu’l-Leys 
es-Semerkandî’n8n hayatı, k8ş8l8ğ8, eserler8 ve tefs8r8 üzer8nde kısaca durulacaktır. Daha sonra tefs8r8ndek8 

 
1 Yozgat Bozok ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, temel İslam BHlHmlerH Bölümü,  TefsHr Ana BHlHm Dalı 
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İsrâ8lî r8vayetler ve bunların 8lmî/dînî değer8 8ncelenecekt8r. Amacımız, 8lâhî kelama tercümanlık eden 
8s8mler8 daha yakından tanırken yapılan çalışmaların Kur’ân’a uygunluğunu ve Kur’ân 8l8mler8ne ne ölçüde 
h8zmet ett8ğ8n8 bel8rlemekt8r.  

1. EBU’L-LEYS ES-SEMERKANDÎ, HAYATI, KİŞİLİĞİ VE ESERLERİ  
1.1. Hayatı, K;ş;l;ğ;, Tefs;r; ve Eserler; 
H8crî dördüncü asırda yaşamış olan Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed (ö. 393/1003), Semerkand 

doğumludur(İbn Kutluboğa, 1962: 79; Taşköprîzâde, 1961: 74; Yazıcı, 2009: 36/473-475). Doğum tar8h8 
hakkında kes8n b8r b8lg8 bulunmamaktadır. İlk dersler8n8 babasından almış olan Semerkandî, fıkıh 8lm8n8 
Küçük Ebû Hanîfe lakabıyla anılan Ebû Câ’fer el-H8ndüvânî el-Belhî’den (ö. 362/972) öğrenm8şt8r. 
Hocaları arasında Muhammed b. Ahmed el-İskâf el-Belhî, Muhammed b. Seleme el-Belhî, Musa b. 
Süleyman el-Cûzecânî ve Nasîr b. Yahya g8b8 8s8mler sayılmaktadır (Leknevî, 1324h:  1/220-221; B8lmen, 
1974: 1/391; Yazıcı, 1982: 69-71). 

 Tefs8r 8lm8ndek8 yetk8nl8ğ8n8 yazdığı eserle 8spat etm8ş olan Ebu’l-Leys Semerkandî, fıkıh ve 
kelam alanında da söz sah8b8 olmuş, ayrıca had8s 8lm8nde “hâfız” unvanı alacak dereceye ulaşmıştır.  Sûfî 
k8ş8l8kl8, zühd ehl8 b8r yapıya sah8p olan Ebu’l-Leys, “fakîh” ve “8mâmu’l-hüdâ” lakaplarıyla da anılmıştır 
(Kehhâle, 1957: 8/91). 

Müfess8r Belh, Buhara ve Bağdat’ta da bulunmuştur. Tefs8r8 yanında vaaz ve 8lm8hal türündek8 
eserler8 onu İslâm dünyasında en çok tanınan âl8mlerden b8r8 hal8ne get8rm8şt8r. Hanefî mezheb8n8n 
yayılmasında büyük pay sah8b8 olan ve Belh şehr8nde vefat eden müfess8r8n (Zehebî, 2003: 8/420) ölüm 
tar8h8 8ht8laflı olsa da 393/1003 yılı terc8h ed8lmekted8r (İbn Kutluboğa, 1962: 79; Yazıcı, 2009: 36/473-
475). 

İlm; şahs;yet;: Yukarıda da 8şaret ed8ld8ğ8 g8b8 Ebu’l-Leys es-Semerkandî, tefs8r, fıkıh, kelam ve 
had8s alanında temayüz etm8ş b8r şahs8yett8r. İbrah8m İbn Muhammed (ö. 809/1406), Semerkandî’y8 h8crî 
dördüncü asırda yaşayan üçüncü tabakadak8 Hanefî fak8h ve müçteh8tlerden b8r8 olarak tanıtır (İbrah8m b. 
Muhammed, t.y.; 119-120; Yazıcı, 1982: 48). İt8kad8 konularda genell8kle Selef anlayışına tab8 olan ve bunu 
çeş8tl8 ves8lelerle d8le get8ren Ebu’l-Leys Semerkandî, bazı konularda da Maturîd8ye’n8n görüşünü 
ben8msem8şt8r. 

Tefs;r;: Ebu’l-Leys Semerkandî’n8n tefs8r8, üç c8ltl8k orta büyüklükte b8r eserd8r. Tefsîru’l-Kur’ân 
ve Tefsîru Semerkandî 8s8mler8yle b8l8nmekted8r. Gerek ülkem8zde gerekse başka ülkelerdek8 
kütüphanelerde tefs8r8ne a8t b8rçok el yazma nüshası bulunduğu tesp8t ed8lm8şt8r.2 Bu nüshaların b8rçoğunun 
kenarında şerh ve haş8ye türünden eklemeler bulunmaktadır (Brockelmann, 1943-1949: 1/196; Krş. Yazıcı, 
1982, s. 64). Osmanlı Türkçes8ne tercüme ed8ld8ğ8 de b8l8nmekted8r (Bursalı, 1333-1342h.: 2/172). Bu 
hususlar, eser8n tanınırlığının ve alanındak8 yetk8nl8ğ8n8n açık göstergeler8 sayılab8l8r.  

Semerkandî’den sonra onun tefs8r8nden 8st8fade ed8p nak8llerde bulunanlar olmuştur. Bunların 
başında İsma8l Hakkı Bursevî (ö. 1137/1725) gelmekted8r. O, bazı ayetler8n tefs8r8nde Semerkandî’n8n 
yorumunu aynen almıştır (Bursevî, t.y.: 1/182). Muhammed Cemâlüddîn el-Kâs8mî (ö. 1914) de 
Semerkandî’n8n tefs8r8nden alıntılar yapmıştır (el-Kâs8mî, 1958: 4/94-95). 

Câm)u’l-Âyât adlı eser8n sah8b8 olan İsma8l Ankaravî (ö. 1041/1631), söz konusu eserde 
Mesnevî’de yer alan ayetler8n şerh8n8 yaparken Keşşâf, Envâru’t-Tenzîl, Me‘âl)mu’t-Tenzîl, Tefsîru Ebu’l-
Leys ve Medâr)k g8b8 temel tefs8rlerden yararlandığını söylem8şt8r. Müfess8r, bu eserler8n tamamını 
8nceled8ğ8n8, ayetlere yüklenen manaların özünü aldığını 8fade etm8şt8r. Bu bağlamda adı geçen tefs8rler8 de 
“ellerde dolaşan tefs8rler” (tefâsîr-8 mütâdevele) d8ye n8telem8şt8r (Ankaravî, t.y.: 39/3a-3b). Bazı eserler8 
uzun süre ders k8tabı olarak okutulmuş, üzerler8nde tal8k türünden b8r takım çalışmalar yapılmıştır (Yazıcı, 
1982: 62-64).  

Bu arada Semerkandî’n8n tefs8r8n8n 8sm8 üzer8nde durmak yararlı olacaktır. Semerkandî’ye a8t 
olduğu b8l8nen tefs8r8n b8r d8ğer adı Bahru’l-Ulûm olarak yaygınlaşmıştır. İdd8a, bu 8sm8n Alâuddîn Alî es-

 
2 Şu anda matbu hallerH de mevcuttur (Bk. es-Semerkandî, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed, (Tefsîru’s-Semerkandî), Beyrut: Dâru’l-
l-KütübH’l- ‘İlmHyye, 1993).  
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Semerkandî (ö. 860/1456) adlı b8r başka âl8m8n eser8ne a8t olduğu ve Ebu’l-Leys Semerkandî’ye a8t olan 
tefs8r8n Tefsîru Semerkandî veya Tefsîru’l-Kur’an olarak süregeld8ğ8 yönünded8r.3 Bu tesp8t, üzer8nde 
durulab8lecek ayrı b8r araştırma konusudur. 

Eserler;: Ebu’l-Leys es-Semerkandî’ye n8spet ed8len eserler8n sayısı 39’u bulmaktadır. Bunlar 
8çer8s8nde en meşhurları şunlardır: 

1. Beyân) Ak)det)’l-Usûl (R)sâle f) Usûl)’d-Dîn), 
2. Bustânu’l-Âr)fîn, 
3. ed-Durretu’l-Fâh)ra fî Ulûm)’l-Âh)ra,  
4. el-Fetâvâ,  
4. H)zânetu’l-Fıkıh,  
5. Tefsîru’l-Kurân (Tefsîru Eb)’l-Leys) 
6. Tenbîhu’l-Gâf)lîn, 
7. Umdetu’l-Akâ)d (Yazıcı, 2009: 36/473-475). 
1.2. Tefs;r;n;n Kaynakları ve Metodu: 
Ebu’l-Leys Semerkandî’n8n tefs8r8, r8vayet ağırlıklıdır. Onun temel kaynaklarının başında Kur’ân-

ı Kerîm ve sünnet gelmekted8r. Sahabe ve tab8în âl8mler8n8n tefs8re a8t görüşler8 yanında Ehl-8 k8tab’a 
dayanan İsrâ8lî r8vayetler de öneml8 b8r yere sah8pt8r. Eserde kend8 şahs8 görüş ve değerlend8rmeler8 de yer 
almaktadır. Semerkandî’n8n kıraat, fıkıh ve lügat g8b8 çeş8tl8 8l8m dallarında kend8ler8nden yararlandığı 
âl8mler de olmuştur (Yazıcı, 1982: 124).  

Semerkandî’n8n, görüşler8nden 8st8fade ett8ğ8 ve kend8ler8nden nak8llerde bulunduğu k8mselere 
gel8nce başta Abdullah b. Mes’ud (ö. 32/653)4 ve Abdullah b. Abbas (ö. 68/687) gelmekted8r.5 Ayrıca 
Mücâh8d b. Cebr (ö. 103/721)6 Dahhâk b. Müzâh8m (ö. 105/723)7 Katâde b. D8âme (ö. 107/725)8 Hasen 
el-Basrî (ö.110/728)9 İsma8l b. Abdurrahman es-Süddî (ö. 127/745),10 Muhammed b. Sâ8b el-Kelbî (ö. 
146/763)11 ve Mukât8l b. Süleyman (ö. 150/767)12 g8b8 öneml8 8s8mler sayılab8l8r (Yazıcı, 1982: 13 vd.).  

 
3 Semerkandî üzerHne araştırma yapmış olan Yazıcı, Ebu’l-Leys es-Semerkandî’nHn eserHnHn Tefsîru Eb'’l-Leys olarak bHlHndHğHnH, 
bununla bHrlHkte Bahru’l-Ulûm olarak da anıldığını Hfade eder. Yazıcı’nın değerlendHrmesH şöyledHr: “Bahru’l-Ulûm, Alâuddîn AlH 
es-Semerkandî’ye aHt olmalıdır. Bu eserHn bHr yazma nüshası Tunus Zeytûne KütüphanesHnde bulunmaktadır. İsmaHl Hakkı Bursevî 
her HkH tefsHrden de nakHller yapmıştır. TefsHrHnHn bazı yerlerHnde “ هریسفت يف ثیللا وبأ لاق ” HfadesHnH kullanırken başka yerlerde “  لاق

مولعلا رحب يف يدنقرمسلا ” şeklHnde Hfadelere yer vermHştHr. İkHncH türde başlayan rHvayetler, Hlk eserde yer almamaktadır. Bu durum, 
Bahru’l-Ulûm adlı eserHn bHr başka âlHme aHt olduğunu göstermektedHr” (Bkz. Yazıcı, 1982: 62-64). 
4 Ebu’l-Leys, “KebâHr” kelHmesHnHn tefsHrH’nde (en-NHsâ 4/31 )  Abdullah b. Mes’ud’un görüşüne yer vermHştHr.  Evvâh (et-Tevbe 
9/114) kelHmesHnHn rahîm; hesap sorulacak nHmetHn (et-Tekasür 102/8) “sıhhat” ve “emn”;  mâun kelHmesHnHn de  (el-Mâûn 107/7) 
balta, keser, tencere, kova gHbH eşya olarak açıklanmasında adı geçen sahabenHn sözlerHnH kullanmıştır (bkz. es-Semerkandî, 1993: 
1/298; 2/92; 3/626). 
5 Abdullah b. Abbas, Nûr, 24/33. ayetHn tefsHrHnde “hayr, maldır” demHştHr. Nur 24/35. ayetHn tefsHrHnde “nur” kelHmesHne yol 
gösterHcH” anlamı vermHştHr. Lokman 31/6. ayette geçen lehve’l-hadHs; şarkıcı carHyeler satın almak; ZârHyât 51/19. ayetHn tefsHrHnde 
“sâHl; Hsteyen; mahrum,  hHçbHr şeye sahHp olmayan ve ganHmetten de pay alamayan” demHştHr. Abese 80/28. ayette yer alan gadben 
kelHmesHnH yeşHl yonca olarak Hzah etmHştHr. TekvHr 81/6. ayyete sözü edHlen süccHret kelHmesHnHn tefsHrHnde “güneş, ay ve yıldızlar 
denHze düşecek, batı rüzgârı gelHp denHzH üfleyecek ve denHzler tutuşup alevlenecektHr” demHştHr. el-Burûc suresH 85/3. ayettekH şahHd 
ve meşhud kelHmelerH de Cuma ve Arafe gününe Hşaret etmektedHr (Bkz. es-Semerkandî, 1993: 2/511, 512; 3/21; 3/343, 548, 551,  
563). 
6  (el-Enfâl 8/29; Yunus 10/26; er-Ra’d, 13/29; el-Kasas 28/14; eş-Şuarâ 26/129; Lokman 31/12. ayetlerHn tefsHrH HçHn bkz. es-
Semerkandî, 1993: 2/17, 113, 226, 562; 601; 3/23).   
7 (el-Bakara 2/80, 282; Yûnus 10/57; er-Ra’d 13/7; el-İsrâ 17/70;  Tâhâ 20/124; el-Cum’a 62/9; el-Kıyamet 75/11. ayetlerHn tefsHrH 
HçHn bkz. es-Semerkandî, 1993: 1/67, 186; 2/121, 218, 321, 416; 3/448, 522).  
8 (et-Tevbe 9/30, 128; Yûnus 10/93; er-Ra’d 13/11, 29; el-İsrâ 17/72, el-Hacc 22/55. ayetlerHnHn tefsHrH HçHn bkz. es-Sememerkandî, 
1993: 2/53, 101, 131, 219, 227, 321, 466). 
9 (el-Bakara 2/201; Âl-H İmrân 3/14; el-Â’raf 7/156; el-HHcr 15/87; el-Mü’mHnûn 23/2, el-Ankebût 29/45. ayetlerHnHn tefsHrH HçHn 
bkz. es-Sememerkandî, 1993: 1/134, 199, 555; 2/262, 473, 635). 
10 (el-Bakara 2/204; en-NHsâ 4/104, 148; el-Enfâl 8/1, 60; et-Tevbe 9/17; el-Kasas 28/4. ayetlerHnHn tefsHrH HçHn bkz. es-
Sememerkandî, 1993: 1/135, 335, 352, 2/4, 29, 46, 598).  
11 (el-Bakara 2/58, 269; Âl-H İmrân 3/133; en-NHsâ 4/49; el-A’râf 7/18; el-MümHnûn 23/12, el-Mülk 67/16. ayetlerHnHn tefsHrH HçHn 
bkz. es-Sememerkandî, 1993: 1/55, 179, 246, 309, 505; 2/475; 3/476,  
12 (el-Bakara 2/269, Âl-H İmrân 3/61, 133; el-En’âm 6/103; Yûnus 10/58; eş-Şuarâ 26/38, el-Kalem 68/4. ayetlerHnHn tefsHrH HçHn 
bkz. es-Sememerkandî, 1993: 1/179, 220, 246, 472; 2/121, 554; 3/481). 
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Metodu: Ebu’l-Leys Semerkandî, tefs8r8n8 r8vayet (et-tefsîru b8’l-me’sûr) metoduyla yazmıştır. Bu 
metod, Kur’an-ı Kerîm’dek8 ayetler hakkında Allah’ın muradının ne olduğunu y8ne Kur’an’ın d8ğer 
ayetler8ne, Hz. Peygamber’8n had8sler8ne ve ashaptan nakled8len sözlere dayanarak açıklama yöntem8d8r 
(Zerkânî, 1943: 2/12). Âl8mler8n çoğuna göre tab8în âl8mler8n8n görüşler8 de bu gruba dâh8l ed8lmekted8r.  

1. Kur’an’ın Kur’an ;le Tefs;r;: Ebu’l-Leys Semerkandî, Kur’an ayetler8n8 açıklarken öncel8kle 
konu 8le 8lg8l8 d8ğer Kur’an ayetler8ne başvurmuştur. Z8ra âl8mler, tefs8r 8ç8n b8l8nen en sağlam metodun bu 
olduğunu söylem8şlerd8r(Zerkeşî, 2006: 2/175). N8tek8m Kur’ân’ın bazı yerler8nde ayrıntılı anlatım 
yöntem8 seç8lm8ş olsa da (Zehebî, 1974: 299; es-Sâl8h, 1974, 299; el-Kattân, 1986: 335) mücmell8k, 
mutlaklık, umûmîl8k ve îcaz g8b8 konulara rastlamak da mümkündür. Kur’ân’ın Kur’an 8le tefs8r8ne şu 
örnekler ver8leb8l8r:  

a. Kur’an, Hz. Peygamber’8n Ehl-8 k8tabı neye davet edeceğ8n8 şöyle b8ld8r8r: َی لُْق  اوَْلاَعَت بِاَتكِلْا لَھَْا آ
ِّٰ? نِوُد نْمًِ اباَبرَْاً اضعَْب اَنضُعَْبَ ذخَِّتَی لاَوًَ اـٔیْشَ ھٖبِ كَرِشُْن لاَوََ ّٰ? َّلااَِ دُبعَْن َّلاَا مْكَُنیَْبوَ اَنَنیَْب ءٍاوَٓسَ ةٍمَلِكَ ىلٰاِ  (Âl-8 İmrân 3/64). Ebu’l-

Leys, bu ayet8 tefs8r ederken Hr8st8yanların Hz. İsa’yı 8lahlaştırdığını söylem8ş ve ِاباَبرَْا مْھَُناَبھْرُوَ مْھُرَاَبحَْا اوُٓذخََّتا ً
مََیرْمَ نَبْا حَیسٖمَلْاوَِ ّٰ? نِوُد نْمِ  ayet8n8 (et-Tevbe 9/31) buna del8l get8rm8şt8r (es-Semerkandî, 1993:1/221). 

b. en-Nahl sures8nde َمْھُاَنقْزَرَ اَّممًِ ابیصَٖن نَومَُلعَْی لاَ امَلِ نَوُلَعجَْیو  “Onlar, kend)ler)ne rızık olarak 
verd)kler)m)zden, b)lmed)kler) şeylere de b)r pay ayırırlar” (en-Nahl 16/56) buyurulur. Müfess8r, bu ayetn 
açıklamasında اَذھٰ اوُلاَقَف Dِّٰ ِِاَۚنئِاكَٓرَشُلِ اَذھٰوَ مْھِمِعْزَب  “Bu Allah’a, bu da ortaklarımıza (putlara)” ded)ler” (el-En’âm 
6/136) ayet8n8 z8kretm8şt8r (es-Semerkandî,1993: 2/277). 

c. Müm8nler8n övüldüğü b8r ayet َنَوُعجَھَْی امَ لِیْلَّلا نَمًِ لایلَٖق اوُناك  şekl8nded8r (ez-Zâr8yât 51/17).  Müfess8r, 
bu ayet8n tefs8r8 bağlamında ًَاماَیقِوًَ ادَّجسُ مْھِِّبرَلِ نَوُتیبَٖی نَیذَّٖلاو  ayet8n8 (el-Furkân 25/64) z8kretm8şt8r. Dolayısıyla 
müm8nler8n az uyumalarını geceler8 secde ve kıyam etmeler8yle 8zah etm8şt8r (es-Semerkandî,1993: 3/343). 

d. Mücadele 18. ayette مْكَُل نَوُفلِحَْی امَكَُ ھَل نَوُفلِحَْیَفً اعیمٖجَُ ّٰ? مُھُُثَعبَْی مَوَْی  “O gün Allah onların heps)n) 
d)r)ltecek; (dünyada) s)ze yem)n ett)kler) g)b) -)şe yarar b)r şey yaptıklarını sanarak- O’na da yem)n 
edecekler” buyurulur. Müfess8r, ayette geçen yem8n8n mah8yet8 8le 8lg8l8 olarak “ َّلااِ مْھُُتَنْتفِ نْكَُت مَْل َّمُث ِ ّٰ?وَ اوُلاَق نَْا ٓ

 ,ayet8ne gönderme yapmıştır (es-Semerkandî,1993: 3/419). Bu örnekler (el-En’âm 6/23) ” نَیكٖرِشْمُ اَّنكُ امَ اَنِّبرَ
müfess8r8n Kur’an bütünlüğünü gözett8ğ8n8 gözler önüne sermekted8r. 

2. es-Semerkandî’n;n Kur’an’ı Sünnetle Tefs;r;  
Sahabe 8ç8nde az da olsa Kur’an’dak8 b8r ayette ney8n kasted8ld8ğ8n8 b8lemeyenler çıkab8l8yordu. 

Bu durumda konu, Hz. Peygamber’e soruluyordu. Hz. Peygamber’8n açıklaması umumu tahs8s, mücmel8 
beyan, müşk8l8 8zah, kel8meler8n lügav8 delaletler8n8 gen8şletmek veya ayet metn8ne kısa açıklamalar 
eklemek (Zehebî, 1974: 1/45) suret8yle oluyordu. 

2.1. Mücmel8 Beyan, Müşk8l8 İzah, Mübhem8 Tay8n, ve Umumu Tahs8s Konusu. 
a. Bakara sures8nde َّلكَُی لا اؕھََعسْوُ َّلااًِ اسفَْنُ ّٰ? فُِ  “Allah h)çb)r k)msey), gücünün yetmed)ğ) b)r şeyle 

yükümlü kılmaz” buyurulur (el-Bakara 2/286). Ayette güç yet8r8lemeyecek şeyler8n ne olduğu konusunda 
müpheml8k vardır. Hz. peygamber bu konuda “Amel etmed8ğ8 veya söylemed8ğ8 sürece ümmet8n 8ç8nden 
geç8rd8kler8 düşünceler8nden dolayı hesaba çek8lmeyeceğ8n8 ve onların affed8leceğ8n8 söylem8şt8r (Müsl8m, 
es-Sahîh, 1/58, no: 202).”13 Ebu’l-Leys de bu had8s8 kullanarak (es-Semerkandî,1993: 1/191) sağlıklı b8r 
tefs8r yolu seçm8şt8r. 

b. Hac far8zasını b8ld8ren ayet “ ًؕلایبٖسَ ھِیَْلاِ عَاطََتسْا نِمَ تِیَْبلْا ُّجحِ سِاَّنلا ىَلعَِ Dِّٰوَ ” şekl8nded8r (Âl-8 İmrân 3/97). 
Semerkandî, bu ayet8n tefs8r8nde Hz. Peygamber’8n, ةلحارلا و دازلا لیبسلا  “yol; azık ve b8nekt8r” açıklamasına 
yer verm8şt8r (es-Semerkandî,1993: 1/233).  

c. Kur’ân-ı Kerîm’de müm8nlere emr-8 b8’l-ma’ruf ve nehy-8 an8’l-münker görev8 ver8lm8ş ve 
“ رِؕكَنْمُلْا نِعَ نَوْھَنَْیوَ فِورُعْمَلْابِ نَورُمُْأَیوَ رِیْخَلْا ىَلاِ نَوعُدَْیٌ ةَّمُا مْكُنْمِ نْكَُتلْوَ ” buyurulmuştur (Âl-8 İmrân 3/104). Semerkandî, 
bu görev8 8darec8ler8n eller8yle, âl8mler8n de d8ller8yle yapması gerekt8ğ8n8, halkın genel8n8n 8se kalp 8le 
yapab8leceğ8n8 söylem8şt8r. Müfess8r bu konuda Hz. Peygamber’8n “  عطتسی مل نإف ، هدیب هریغیلف اركنم مكنم ىأر نم

نامیلإا فعضأ كلذو ، ھبلقبف عطتسی مل نإف ، ھناسلبف ” (Müsl8m, “Îmân”,  78; T8rm8zî, “F8ten”, 11) had8s8n8 nakletm8şt8r 
(es-Semerkandî,1993: 1/236). 

 
13 “ ملكتت وأ لمعت مل ام اھسفنأ ھب تثدح ام يتمأ نع زواجت الله نإ ” 
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d. Kur’an’da kurtuluşa erenler زَؕاَف دَْقَفَ ةَّنجَلْا لَخِدُْاوَ رِاَّنلا نِعَ حَزِحْزُ نْمََف  ayet8yle müjdelenm8şt8r. (Âl-8 
İmrân 3/185). Müfess8r bu ayet8n tefs8r8 bağlamında Hz. Peygamber’8n, “Cehennemden uzaklaştırılmayı 
ve cennete g8rd8r8lmey8 8steyen k8mse, 8nsanlara karşı davranırken kend8s8ne yapılmasını 8sted8ğ8 şek8lde 
davransın” (Müsl8m, “İmâre”, 3) had8s8n8 kullanmıştır (es-Semerkandî,1993: 1/271).  

e. Kur’an’da büyük günahlardan kaçınma konusunda َِبـكَ اوُبنَِتجَْت نْا ّفكَُنُ ھنْعَ نَوْھَنُْت امَ رَئِآ  مْكُلْخِدُْنوَ مْكُتِاXـِّیسَ مْكُنْعَ رِْ
ًامیرٖكًَ لاخَدْمُ  buyurulur(en-N8sâ 4/31). Fakat Kur’an, büyük günahların neler olduğundan söze etmez. Hz. 

Peygamber 8se b8r defasında ashabını büyük günahlar konusunda uyarmış ve şöyle dem8şt8r: “  ربكأب مكئبنأ لاأ
روزلا ةداھشو ،روزلا لوقو لاأ" :لاقف سلجف اًئكتم ناكو "نیدلاولا قوقعو ،Qاب كارشلإا" :لاق ،الله لوسر ای ىلب :انلق ،اًثلاث "؟رئابكلا ” 

(Buhârî, “Şehâdât”, 10; Müsl8m, “Îmân”, 143). Söz konusu had8ste üç büyük günah olarak Allah’a ş8rk 
koşmak, ana-babaya as8 olup kötü davranmak ve yalan söyley8p yalancı şak-h8tl8k yapmak z8kred8lm8şt8r. 
Semerkandî, bu had8s8 büyük günahların tefs8r8 bağlamında kullanmıştır (es-Semerkandî,1993: 1/298).14 

f. Mâ8de sûres8 üçüncü ayet ُةَتیْمَلْا مُكُیَْلعَ تْمَرِّح   8fades8yle başlar ve haram kılınan y8yecekler8 bel8rt8r 
(el-Mâ8de 5/3). Semerkandî, “meyte” kel8mes8n8, “kes8lmeyerek kend8l8ğ8nden ölmüş hayvanlar” şekl8nde 
açıklamıştır. Çek8rge ve balığın bunlardan 8st8sna tutulduğunu da söylem8şt8r. Bu bağlamda müfess8r, Hz. 
Peygamber’8n “ لاحطلاو دبكلاف نامدلا امأو ،دارجلاو كمسلاف ناتتیملا امأ ،نامدو ناتتیم انل تلحأ ” had8s8n8 ( İbn Mâce, Sünen, 
29/31, no: 3314.) nakletm8şt8r (es-Semerkandî, 1993: 1/367). Had8sten anlaşıldığına göre c8ğer ve dalak da 
haram olan kan grubunun dışında tutulmuştur. 

g. Nûr sûres8 30. ayette Hz. Peygamber’8n müm8nlere şöyle tavs8ye etmes8 emrolunur: نَینٖمِؤْمُلْلِ لُْق 
مْھِرِاصَبَْا نْمِ اوُّضُغَی  Hz. Peygamber, bu emr8n ne şek8lde yer8ne get8r8leceğ8n8 Hz. Al8’ye yaptığı şu tavs8ye 8le 

ortaya koymuştur: “ ُةرَخلآا كََل تْسَیَلو ، ىلولأا كََل َّنإف َ،ةرَظَّنلاَ ةرظَّنلاِ عبتُت لا ! ُّيلع ای ”  “Ey Al8! İlk bakışın ardına 8k8nc8 
b8r bakış ekleme! Z8ra 8lk bakış sen8n leh8ned8r, 8k8nc8s8 8se sen8n hakkın değ8ld8r” (T8rm8zî, Sünen, 5/101, 
no: 2777). Müfess8r burada da b8r ayet8n emrett8ğ8 hususun gerçek hayatta neye karşılık geld8ğ8n8 ve nasıl 
uygulanması gerekt8ğ8n8 b8r had8sle açıklama yoluna g8tm8şt8r (es-Semerkandî,1993: 2/508). 

2.2. Kur’an’ın Hükümler;n; Açıklayıcı Had;sler 
a. Kur’an’da 8nsan nefs8ne hoş ve güzel gelen şeyler şöyle sıralanır: ُءِاسَِّٓنلا نَمِ تِاوَھََّشلا ُّبحُ سِاَّنللِ نَِّیز 

ثِؕرْحَلْاوَ مِاَعنَْلاْاوَ ةِمََّوسَمُلْا لِیْخَلْاوَ ةَِّضفِلْاوَ بِھََّذلا نَمِ ةِرَطَنَْقمُلْا رِیطٖاَنَقلْاوَ نَینَٖبلْاوَ  (Âl-8 İmrân 3/14) Semerkandî, buradak8 
ayette kadınların 8lk sırada yer almasını b8r h8kmete dayandırır. O,  8şlenen b8rçok günahın, kadınlara 
duyulan 8lg8den kaynaklandığına 8şaret eder. (es-Semerkandî, 1993: 1/198). Sonra da Hz. Peygamber’den 
“ ءاسنلا ةنتف نم دشأ ةنتف يتملأ تكرت ام ” (et-T8rm8zî, Sünen, 5/103, no: 2780) had8s8n8 nakleder. 

b. Müm8nler zal8mlere karşı şöyle uyarılır: َُنـكَرَْت لاَو رُۙاَّنلا مُكَُّسمََتَف اومَُلظَ نَیذَّٖلا ىَلاِ اوٓ  ( Hûd 11/113). Bu ayet, 
zulmedenlerle b8rl8kte olanların ateşte de beraber olacaklarını 8fade eder. Semerkandî, ayet8n tefs8r8 
bağlamında Hz. Peygamber’den nakled8len şu had8s8 kullanır: “ “   أرملا لُلاخُی نم مكدحأ رظنیلف ھلیلخ نید ىلع ” 
(T8rm8zî, “Zühd”, 45. no: 2378) “K8ş8 dostunun d8n8/yolu üzered8r. Bu yüzden s8zden b8r8 dostluk kuracağı 
k8ş8ye 8y8 baksın!” (es-Semerkandî,1993: 2/173) 

c. Nahl sures8 16/25. ayet, 8nsanları saptıranların durumunu şöyle açıklar:  ُِلمِحَْیل  مَوَْیً ةَلمِاكَ مْھُرَازَوَْا اوٓ
مٍلْعِ رِیَْغبِ مْھَُنوُّلضُِی نَیذَّٖلا رِازَوَْا نْمِوَ ةِۙمَیٰقِلْا  “Sonuç olarak, kıyamet gününde kend) günahlarını eks)ks)z yüklend)kler) 

g)b) b)lg)s)zce saptırdıkları k)mseler)n günahlarından da yüklenm)ş oldular.” Müfess8r, ayet8n 
açıklamasında “ ءيش مھرازوأ نم صقنی نأ ریغ نم هدعب نماھب لمع نم رزوو اھرزو ھیلعف ةئیس ةنس ملاسلإا يف نس نمو ” 
(Müsl8m, “Zekât” 69) had8s8n8 z8kreder (es-Semerkandî,1993: 2/270). Görüldüğü g8b8 bu had8s, ayet8 
desteklemekted8r. Ayrıca bu örnek, Kur’an ve sünnet bütünlüğünü açık b8r b8ç8mde göstermekted8r.  

d. Cennetl8klere hazırlanan n8metler hakkında Kur’an’da şöyle buyurulur: نْمِ مْھَُل يَفِخُْا امَٓ سٌفَْن مَُلعَْت لاََف 
نَوُلمَعَْی اوُناكَ امَبِ ءًازَٓجَ نٍُۚیعَْا ةَِّرُق  “Yaptıklarına karşılık olarak onlar )ç)n ne mutluluklar saklandığını h)ç k)mse 

b)lemez” (es-Secde 32/17). Müfess8r bu bağlamda şu had8s8 nakleder:  لاو تأر نٌیع لا ام نَیحلاصلا يدابعل تُددعأ 
.نَو ُل مَعَْی اوُْناكَ امَبِ ءًازَجَ نٍُیعَْأ ةَِّرُق نْمِ مْھَُل يَفِخُْأ امَ سٌفَْن مَُلعَْت لاََف متئش نإ اوأرقا ،  رٍشب بِلق ىلع رَطخ لاو تعمس نٌذأ   (Müsl8m, 

“Cennet”, 2-5; T8rm8zî, “Tefsîru’l-Kur’ân”, 33, 57)  Nakled8len bu had8s, görüldüğü g8b8 yukarıdak8 ayet8n 
b8r başka 8fade b8ç8m8d8r. 

 
14 Ancak tefsHrHnde yer alan “ مارحلا للاحتسا ” HfadesH hadHs metnHnde geçmemektedHr. 
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Bu örnekler, Ebu’l-Leys es-Semerkandî’n8n Kur’an’ı sünnetle tefs8r etmeye ve 8k8s8 arasındak8 
bütünlüğü göstermeye yönel8k yeterl8 f8k8r vermekted8r. Gerç8 müfess8r, kullandığı had8sler8n 8snadına yer 
vermem8şt8r. Ancak kullanılan had8sler8n güven8l8r kaynaklarda geçen sah8h r8vayetler olduğu tesp8t 
ed8lm8şt8r. Bu durum, müfess8r8n had8s alanında yetk8n ve r8vayetler8n sah8h olması konusunda hassas 
olduğunun del8l8 sayılab8l8r. 

3. Kur’an’ın Tefs;r;nde Sahaben;n Görüşler; 
Sahabe, Kur’ân’ın nüzulüne şah8t olmuştur. Onlar, nüzul ortamını teneffüs etm8şlerd8r. Bu 

bakımdan onlar tefs8r8 en 8y8 b8len k8ş8lerd8r. Z8ra onların Kur’an’a yaklaşımları sağlıklı, anlayışları tam, 
b8lg8ler8 doğru, ameller8 sal8h k8mselerd8 (İbn Kesîr, 2000: 1/3).  

Sahabe hakkındak8 bu değerlend8rmeler doğrudur. Ancak y8ne de onların sözler8n8n mutlak del8l 
olması ve doğrudan del8l olarak kabul ed8lmes8 konusunda 8k8 tür görüş ortaya atılmıştır. Hâk8m en-
Nîsâbûrî’ye (ö. 405/1014) göre, vahye tanıklık etmeler8 sebeb8yle sahaben8n söyled8kler8 merfû 
hükmünded8r (Süyûtî, 1996: 2/176). Âl8mler8n çoğunluğuna göre de sebeb-8 nüzûle yönel8k r8vayetler 8le 
rey ve 8çt8hada yer olmayan konularda ashabın tefs8r8 merfu hükmünded8r. Onların 8çt8hada müsa8t 
alanlarda ortaya koydukları görüşler 8se mevkuf hükmünded8r (Zehebî, 2000: 1/95). Bazı âl8mler de 
sahaben8n 8ct8had ett8ğ8 noktasından hareket etm8şler ve onlardan gelen görüşler8 bu bağlamda 
değerlend8rm8şlerd8r.  Sonuçta 8çt8hadın hataya da müsa8t b8r alan olduğunu göz önünde bulundurmuşlar 
ve onların 8çt8hadının d8ğer müçteh8tler8n 8çt8hadlarından farklı olmadığını bel8rtm8şlerd8r (Zehebî, 2000: 
1/95).  

3.1. Ashabın Sözler;yle Tefs;re Örnekler 
a. Kur’an’da kend8ler8ne 8y8l8k ed8lmes8 tavs8ye ed8len k8mseler arasında “ بِنْجَلْابِ بِحِاَّصلاوَ ” 8fades8 

yer alır (en-N8sâ 4/36). Muâz b. Cebel (ö. 17/638), bu 8fadey8 “8nsanın eş8” olarak açıklamıştır (es-
Semerkandî,1993: 1/302). Dolayısıyla Kur’an’ın öncel8kle eşlere 8y8l8k etmey8 emrett8ğ8 düşünces8 d8le 
get8r8lm8şt8r.   

b. Hz. Al8, Kur’an’ın anlaşılması konusunda ashabın 8ler8 gelenler8ndend8r. O, Kur’an’ın َءَاجَٓ يذَّٖلاو 
نَوُقَّتمُلْا مُھُ كَئِلٰٓوُ۬ا ھٖٓبِ قََّدصَوَ قِدْصِّلابِ  ayet8nde (ez-Zümer, 39/33) geçen k8mseler hakkında; doğru ve hak olanı 

get8ren8n Hz. Peygamber, onun tasd8k eden8n Hz. Ebu Bek8r olduğunu söylem8şt8r (es-Semerkandî,1993: 
1/186).  

c. Müddess8r sûres8 74/39. ayette “ نیمیلا باحصأ لاإ ” 8fades8 yer yer almaktadır. Ayette bunların 
dışında kalan 8nsanların yaptıklarına karşılık reh8n tutulacakları b8ld8r8lm8şt8r. “Ashab-ı yem8n” konusunda 
Hz. Al8’den b8r r8vayet gelm8şt8r. Bu r8vayete göre reh8n tutulmayacak olanlar, Müslümanların çocuk yaşta 
olanlarıdır. Çünkü onlar, hesaba çek8lecek b8r eylemde bulunmamışlardır (es-Semerkandî,1993: 3/518). 
Müfess8r bu noktada Hz. Al8’n8n görüşü yanında başka görüşler de aktarmış, ancak herhang8 b8r 
değerlend8rme yapmamıştır. 

Ebu’l-Leys es-Semerkandî’n8n hayatı, 8lm8 k8ş8l8ğ8 ve tefs8r8 konusunda yapılan tesp8tler onun 
r8vayet metodunun şartlarını taşıyan b8r tefs8r ortaya koyduğunu göstermekted8r. Ancak, her ne kadar onun 
eser8 r8vayet tefs8r8 olarak değerlend8rse de kend8 terc8hler8 ve görüşler8 de bulunmaktadır. Bu b8lg8lerden 
sonra çalışmanın b8r başka bölümü olan İsrâ8l8yat konusuna değ8n8leb8l8r.  

4. TEFSİRDE İSRÂİLİYAT VE EBU’L-LEYS es-SEMERKANDÎ’NİN TEFSÎRİ 
Çalışmanın başında 8fade ed8ld8ğ8 üzere İsrâ8l8yat, tefs8re tâb8în dönem8nde g8rmeye başlamıştır. 

Bu asırda Ehl-8 k8taptan Müslüman olanlar hızla çoğalmıştır. Özell8kle kâ8natın yaratılması, varlığın sırları, 
peygamberler8n kıssaları g8b8 konular büyük merak konusu olmuştur. Yahud8 ve Hr8st8yanlardan duyulup 
aktarılan kültürel unsurlar da z8h8nler8 meşgul etm8şt8r (Zehebî, 2000: 1/130). Aktarılan konular arasında 
şer’î ahkâma da8r doğru-yanlış b8rb8r8ne karışmış b8lg8ler8n yaygınlığı da b8r başka gerçekl8kt8r. 

Aslında İsrâ8l8yat den8len r8vayetler8n tefs8re g8r8ş8n8 sahabe dönem8ne kadar götürmek 
mümkündür. Z8ra usûl âl8mler8, Ehl-8 k8taba müracaat etmen8n, sahabe asrında başlayan tefs8r 
faal8yetler8n8n öneml8 b8r yönünü teşk8l ett8ğ8 tesp8t8nde bulunmuşlardır (Zehebî, 2000: 1/169).  
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İsrâ8l8yat b8lg8ler8n8n tefs8rlere kolayca g8reb8lmes8ne sebep olan etkenler8 şöyle sıralamak 
mümkündür: a) Kur’ân-ı Ker8m’8n Ehl-8 k8tâba karşı tutumu, b) Hz. Peygamber ve ashabının onlara karşı 
yaklaşımı, c) Ehl-8 k8tâbın Müslümanlarca ben8msenmes8 ve onlarla sosyal münasebetler kurulması… Söz 
konusu tesp8tler8 d8le get8ren Aydem8r, farklı d8n mensuplarının İslam düşmanlıklarının da payının 
unutulmaması gerekt8ğ8 uyarısında bulunur (Aydem8r, 1979: 46-47). 

Tefs8rler arasında r8vayet yönüyle ön plana çıkan Ebu’l-Leys’8n eser8nde de İsrâ8lî r8vayetler8n 
olmaması düşünülemezd8. Ne var k8 burada öneml8 olan, aktarılan r8vayetler8n İslam kültürüne, Kur’an 
hak8katler8ne ve sel8m akla ne kadar uyduğu, sağlıklı b8r d8n8 yaşama ne kadar katkısının olduğudur. 
Üzer8nde durulab8lecek b8r başka konu 8se gelen b8lg8ler8n k8mlerden alındığı ve kaynağın bel8rt8l8p 
bel8rt8lmed8ğ8 yönüdür. 

4.1. Kâ;nat ve Yaratılış Konularına Yönel;k İsrâ;l;yat  
a. Ra’d (Gök gürültüsü) ve Berk (Ş;mşek) Kel;meler; 
Allah Teâla, kudret8n8n b8r eser8 olarak 8nsanlara ş8mşeğ8 gösterd8ğ8n8 ve yağmur dolu bulutları var 

ett8ğ8n8, gök gürültüsünün Allah’ı överek tenz8h et8ğ8n8 ve O’nun korkusundan dolayı melekler8n de buna 
katıldığını haber ver8r (er-Ra’d 13/12-13). Semerkandî’n8n Seleme b. Küheyl’den (ö. 122/740) yaptığı 
r8vayette ra’d ( دعْرَ );  bulutları dağıtan b8r melek, berk ( قرَْب ) 8se melekler8n eller8nde bulunan (ve 
sallanmalarıyla rüzgârları oluşturan) bez parçaları olarak geçer.   İkr8me’den (ö. 105/723) gelen r8vayete 
göre de ra’d kel8mes8, tıpkı develer8 süren çobanlar g8b8 bulutları süren meleklerd8r. Bu r8vayetlerden sonra 
müfess8r, Vehb b. Münebb8h’ten (ö. 114/732) “Ben, ra’d, berk ve gays kel8meler8n8n mah8yet8n8 Allah’tan 
başkasının b8lemeyeceğ8n8 zanned8yorum” (es-Semerkandî,1993: 2/220) şekl8nde b8r söz nakletm8şt8r.  

 Müfess8r8n her hang8 b8r terc8h yapmadığı bu konuda başka müfess8rler8n daha 8sabetl8 yorumlar 
yaptığı söyleneb8l8r. Buna göre “ra’d” kel8mes8 “gök gürültüsü, patlayış, gürley8ş”, “berk” kel8mes8 8se 
“ş8mşek, ş8mşek çakışı, karanlıklar arasındak8 yaldırayış ve parlayış” olarak tefs8r ed8lm8şt8r (Elmalılı, 
1979:1/249; 4/2966). 

b. Gecen;n Oluşumu 
Kur’an’da 8lâhî kudrete 8şaret eden 8k8 âyetten söz ed8l8r: ََنوْحَمََف نِیَْتَیاٰ رَاھََّنلاوَ لَیَّْلا اَنلَْعجَو لِیَّْلاَ ةَیاٰ آ   (el-İsrâ 

17/12). Bunlar b8r yoruma göre gündüzün aydınlığı ve gecen8n karanlığı, d8ğer b8r yoruma göre 8se ay ve 
güneşt8r (Karaman vd., 2017: 3/467-468). Semerkandî, bu ayet bağlamında gecen8n oluşumu 8le 8lg8l8 İbn 
Abbas’tan şöyle b8r görüş aktarır: “Önceden gece 8le gündüz b8l8nm8yordu. Allah Tealaâ, Cebrâîl’8 gönderd8 
ve o da kanadıyla ayın üzer8n8 meshett8. Ayın ışığı g8tt8 ve orada meleğ8n kanadının 8z8 kaldı. İşte aydak8 
karanlık budur…” Müfess8r, Muhammed b. Ka’b el-Kurazî’den (ö. 108/726) de b8r görüş aktarır. Bu r8vayet 
“Gündüz ve gece 8ç8n b8rer güneş (aydınlatıcı c8s8m) vardı, Allah Teâla gecen8n güneş8n8 yok ett8” (es-
Semerkandî,1993: 2/220) şekl8nded8r. Bu yorumların İsrâ8lî b8lg8ler olduğu görülmekted8r. O günün evren 
algısı da bu yoruma 8mkân vermekted8r. Z8ra bu yorumlar, uzay hakkında b8lg8s8 olmayan 8nsanların zan 
ve tahm8nler8nden öteye g8tmemekted8r. 

c. Melekler ve Cebrâ;l’;n Kanatları  
Kur’an’ın b8ld8rd8ğ8ne göre Ehl-8 k8tap Hz. Peygamber’e ruhun mah8yet8 hakkında soru 

yöneltm8şlerd8r ( ّبرَ رِمَْا نْمِ حُوُّرلا لُِق ِؕحوُّرلا نِعَ كََنوُلXـسَْیوَ  يٖ ) (el-İsrâ 17/85).  Kur’an, bu konuda 8nsanlara az ve 
sınırlı b8lg8 ver8ld8ğ8n8 b8ld8rm8şt8r. Ebu’l-Leys Semerkandî, bu ayette geçen ruh 8le ney8n kasted8ld8ğ8ne 
da8r b8lg8ler ver8r. K8m8ne göre Allah’ın emr8nden olup o konuda b8lg8 yoktur. K8m8ne göre Allah’ın 
yarattığı varlıklardan olup 8nsanlar g8b8 el8 ve ayağı vardır. Mukât8l’e göre 8nsan suret8nde b8r melek olup 
bütün yaratıklardan daha büyük b8r varlıktır. Katâde ve Hasan el-Basrî’ye göre Cebrâ8l’d8r. Şûra sures8 
42/7. ayete dayanarak Kur’ân-ı Kerîm olduğu da söylenm8şt8r. Müfess8r8n, “bazı rav8ler8n aktardığına göre” 
d8yerek İbn Abbas’a dayandırdığı b8r habere göre 8se “Ruh yüz b8n kanatlı b8r melekt8r. “Eğer bu melek 
bütün kanatlarını açsaydı doğu 8le batıyı kaplardı” b8lg8s8n8 aktarmaktadır. Ayrıca bütün melekler8n b8r saf 
olarak d8z8ld8ğ8, Ruh’un da kend8 başına b8r saf olduğu (es-Semerkandî,1993: 2/327) b8lg8s8ne yer 
vermekted8r. 
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R8vayet tefs8rc8ler8n8n öncüler8nden sayılan ve Ebu’l-Leys Semerkandî’den yaklaşık 60 yıl önce 
yaşamış olan Taberî (ö. 310/923), ruh kel8mes8n8n melek şekl8nde tefs8r ed8ld8ğ8ne değ8n8r ve o da bu b8lg8y8 
İbn Abbas’a dayandırır (Taberî, 2001:17/541-542). Aktardığı r8vayet hakkında b8r kanaat bel8rtmez. Taberî, 
Hz. Al8’den Ruh’un yetm8ş b8n tane yüzü bulunan b8r melek olduğuna da8r b8r başka haber nakleder. Ama 
bu r8vayet8n gar8p ve şaşılacak b8r şey olduğunu vurgular (Taberî, 2001:17/541-542). Aslında ruh hakkında 
yapılan bazı 8zahlar yanlış değ8ld8r. Ancak Kur’an’da ruh, bağlamına göre çeş8tl8 vec8hlerde 
kullanılmıştır.15 Müfess8rler8n genel kanaat8ne göre yukarıdak8 ayette geçen ruh 8se “beden8n karşıtı olan, 
8nsanın özünü ve cevher8n8 oluşturan ve ona canlılık veren soyut varlık” anlamında kullanılmıştır (Râzî, 
1981: 21/391; Zemahşerî, 2000: 2/690; Beydâvî, 2000: 3/265; İbn Kesîr, 2000: 5/115). Görüldüğü 
kadarıyla müfess8r, ayete yönel8k açıklamalarını, nüzul sebeb8n8 veya bağlamını gözetmeden yapmıştır.  

d. Arzın Üzer;nde Durduğu Nesne 
Tâhâ sures8nde gökler ve yer hakkında şöyle buyurulur: “  امَوَ امَھَُنیَْب امَوَ ضِرَْلأْا يفِ امَوَ تِاوَامََّسلا يفِ امَُ ھَل
ىرََّثلا تَحَْت ” (Tâhâ 20/6) Bu ayet göklerde, yerde, bu 8k8s8n8n arasında ve toprağın altında ne varsa heps8n8n 

Allah’a a8t olduğunu haber vermekted8r. Ebu’l-Leys Semerkandî, ayet8n tefs8r8 bağlamında İbn Abbas’tan 
şu b8lg8ler8 aktarmaktadır: Yer (arz), su ve balığın üzer8ne yayılmıştır. Balık suyun üzer8nde, su kayanın 
üzer8nde, kaya öküzün 8k8 boynuzunun üstünde, öküz 8se toprağın ürer8nded8r. Bu toprağın altında 8se ne 
olduğunu Allah’tan başkası b8lmez (es-Semerkandî,1993: 2/390).” 

Böyle b8r b8lg8, tefs8r r8vayetler8nde otor8te olan Taberî’n8n eser8nde bulunmamaktadır. Taberî bu 
konuda “serâ” kel8mes8n8n “yer” ve “ıslak toprak” anlamına geld8ğ8n8 ve yed8 kat yer8n kasted8ld8ğ8n8 
söylemekle yet8n8r (Taberî, 2001: 17/541-542). İbn Kesîr (ö. 774/1373) 8se, İbn Abbas’tan benzer b8r 
r8vayet nakleder. Ama haber8n gar8p olduğunu da hatırlatmaktan ger8 durmaz (İbn Kesîr, 2000: 5/271). 

Bu r8vayetler8n Yahud8 kaynaklarından İslam dünyasına b8r şek8lde ulaştığı anlaşılmaktadır. Bu tür 
yorumlar, çağımızda tesp8t ed8len müspet 8lm8n ver8ler8yle uyuşmamaktadır. Zaten o zamank8 
değerlend8rmeler de kutsal k8tapların halka açıklamasından sorumlu olan k8ş8ler8n kend8ler8ne sorulan 
sorulara kend8ler8nce buldukları cevaplar olsa gerekt8r. Z8ra o gün 8ç8n gökyüzündek8 varlıkları, dünyanın 
b8ze göre ötek8 yüzünü ve gezegenler8n hareketler8n8 8zleyecek araç-gereçler yoktu. Dolayısıyla ver8len 
cevaplar, 8nsan z8hn8n8n tasavvur yeteneğ8n8n 8z8n verd8ğ8 ölçülere bağlı olması gerek8rd8. Bu cevapların da 
böyle b8r mantığın ürünü olduğu düşünüleb8l8r.  

e. Nûn ve Kalem Kel;meler; 
Kalem sûres8 “nûn”, “kalem” ve onun yazdıklarına yem8nle ( نَورُطُسَْی امَوَ مَِلَقلْاوَ نٓ ) başlar (el-Kalem 

68/1). Bu ayettek8 “nûn” kel8mes8n8n ne olduğu hakkında çeş8tl8 r8vayetler mevcuttur. Ebu’l-Leys’8n, İbn 
Abbas’a dayandırdığı r8vayete göre Allah’ın 8lk yarattığı varlık kalemd8r. Sonra balığı (nûn) yaratmış ve 
dünyayı da onun üzer8nde var etm8şt8r. Daha sonra su buharları yukarıya doğru yükseld8kçe semaları arzdan 
ayırmıştır. Balık hareket ett8ğ8 zaman yeryüzü sallanmaya başlamıştır. Buna karşılık yeryüzü dağlarla 
desteklenerek sab8tleşt8r8lm8şt8r. İşte bu yüzden dağlar, yeryüzüne karşı övünürler (es-Semerkandî,1993: 
3/480). İbn Kesîr, İbn Abbas’tan merfû olarak buna benzer b8r r8vayet aktarır. Ancak o,  bu gelen haberler8n 
her yönden gar8p r8vayetler olduğunu 8fade eder (İbn Kesîr, 2000: 8/184). 

f. Hz. Âdem’;n Yaratılışı  
Ebu’l-Leys Semerkandî’n8n eser8nde Hz. Âdem’8n yaratılışı 8le 8lg8l8 de b8rçok r8vayet 

bulunmaktadır. Bunların bazıları şöyled8r: “Allah Teâla Âdem’8 yaratacağı zaman yeryüzünden toprak 
almak 8ç8n Cebra8l’8 gönderm8şt8r.  Yeryüzü ona kend8s8nden toprak almaması r8casında bulunmuştur. Z8ra 
o, Allah’a 8syan edecek b8r varlık yaratılmasından korktuğunu ve bu olaya sebep olmanın utanç ves8les8 
olacağını söylem8şt8r. Cebrâ8l, ‘Eğer rabb8m tekrar dönmem8 8sterse döner8m’ d8yerek göğe yükselm8şt8r. 
Mîkâ8l de aynı şeyler8 yapmıştır. Son olarak Azrâ8l gönder8lm8ş ve o da aynı 8stekle karşılaşmıştır. Azrâ8l 
‘Bunu bana rabb8m emrett8’ d8yerek toprağı almış ve göğe yükselm8şt8r. Allah Teâla ona ‘Yeryüzüne 

 
15 İbnü’l-Cevzî, Kur’an’da geçen ruh kelHmesHnHn sekHz farklı anlamda kullanıldığını belHrtHr. Bunlar; canlıların hayatta kalmasını 
sağlayan ruh, CebrâHl, büyük bHr melek, vahHy, emHr, rahmet, üflemekle oluşan bHr tür esHntH/yel ve hayattır (Bkz. İbnu’l-Cevzî, 
1984: 322-324). 
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merhamet etmed8n m8’ d8ye sorunca o “Sen8n emr8n8 daha gerekl8 gördüm” dem8şt8r. Bu cevap karşısında 
Allah Teâla, 8nsanların canlarını alma görev8n8 ona verm8şt8r. Semerkandî daha sonra Âdem’8n yaratılış 
sürec8nde toprağın geç8rd8ğ8 evrelerden söz eder (es-Semerkandî, 1993:1/40-42). Burada anlatılanlar da 
yaratılış sürec8n8n kısa b8r zaman d8l8m8 8ç8nde gerçekleşt8ğ8 8zlen8m8 vermekted8r. 

Semerkandî’n8n anlattıkları arasında Hz. Havvâ’nın yaratılışı, şeytanın h8les8, yasak meyveden 
yemeler8 g8b8 konular da vardır. İbn Abbas’tan gelen r8vayetlere göre Hz. Âdem’8n yed8ğ8 yasak ağaç, 
buğday ağacıdır. Süddî’n8n İbn Abbas’tan naklett8ğ8 b8r başka r8vayete göre üzüm ağacıdır. Hz. Al8’den de 
benzer8 görüşler z8kred8lm8şt8r. Katâde 8se bu ağacın 8nc8r olduğunu 8ş8tt8ğ8n8 8fade etm8şt8r. Ağacın 
yasaklanma amacının 8se 8mt8han olduğu bel8rt8lm8şt8r (es-Semerkandî, 1993:1/44).  

İbl8s, Âdem’8n n8met 8ç8nde olmasını kıskanmış ve onu aldatmanın yollarını aramıştır. Kend8s8n8 
bütün canlılara arz etm8ş, yılanın dışında h8çb8r varlık onun kend8 kılığına g8rmes8n8 kabul etmem8şt8r. Yılan 
o sırada en büyük ve en güzel canlı olup dört ayaklıdır. İbl8s, yılanın kafasına yerleşm8ş ve çene kem8kler8 
arasında cennete g8rm8şt8r.  

Tefs8rde yer alan b8r başka aktarıma göre Hz. Âdem’8 yasak meyvey8 yemeye teşv8k eden Hz. 
Havvâ’dır. Hz. Âdem, bunun günah olduğunu söylese de Hz. Havvâ, Allah’ın rahmet8n8n gen8ş olduğunu 
söyleyerek meyveden yem8şt8r. Havva’ya o sırada h8çb8r şey olmamıştır. Z8ra asıl olan Âdem’d8r ve ancak 
onun bozulmasının etk8ler8 görüleb8l8r. N8hayet Âdem ona uymuş ve meyveden yem8şt8r (es-
Semerkandî,1993:1/44. Krş. Tekv8n 2/4-9; 3/1-15). Bu yorumlarda da bazı gar8pl8kler görülmekted8r. 
Kur’an-ı Ker8m, İbl8s’8n her 8k8s8ne vesvese verd8ğ8n8 ve meyveden 8k8s8n8n de b8rl8kte yed8ğ8n8 açıkça 8fade 
eder(el-Bakara 2/36; el-A’râf 7/20). Suçun sadece kadına yüklenmes8n8n ve Hz. Âdem’8 tem8ze çıkarma 
çabasının İsra8lî b8lg8lere ve esk8 kültürlere dayanan b8r anlayış olduğu söyleneb8l8r. Yorum, 8nsan fıtratına 
ve yaratılış gerçeğ8ne de aykırıdır. 

4.2. Geçm;ş Kav;mlere ve Peygamber Kıssalarına Yönel;k R;vayetler 
a. Hârut ve Mârut Kıssası 
Konu 8le 8lg8l8 ayet şöyled8r: َتَؕورُامَوَ تَورُاھَ لَبِاَببِ نِیْكََلمَلْا ىَلعَ لَزِنُْا امَٓو  “Ve onlar (şeytanlar), s)hr), 

Bâb)l’de )k) meleğe, Hârût’la Mârût’a )nd)r)len) öğret)yorlardı” (el-Bakara 2/102). Semerkandî, bu ayet8n 
tefs8r8 bağlamında Abdullah b. Abbas’a dayandırılan b8lg8ler8 aktarır. Söylend8ğ8ne göre 8nsanlar, Hz. 
Âdem’den sonra Allah’a ş8rk koşmaya, bazı varlıklardan putlar ed8nmeye ve Allah’tan başkasına kulluk 
etmeye başlamışlardır. Bunun üzer8ne melekler o 8nsanlara beddua ederek Allah’a şöyle n8yaz etm8şlerd8r: 
‘Ey Rabb8m8z! Sen kullarını yarattın. Onların yaratılışlarını en güzel şek8lde yaptın ve y8ne onlara en güzel 
rızıklar bahşett8n. Ne var k8 onlar bütün bunlara rağmen sana 8syan ett8ler ve başka 8lahlara kulluk ett8ler.’ 
Allah bu duaya şöyle karşılık verm8şt8r: ‘Onlar bu konuda mazurdurlar ya da günaha g8rm8şlerd8r.’ Melekler 
beddualarına devam ed8nce Allah Teâla onlara şöyle buyurmuştur: ‘Aranızdan 8k8 melek bel8rley8n. Ben 
onları yeryüzüne gönderey8m ve kend8ler8ne em8r ve yasaklarımı b8ld8rey8m.’ Allah Teâla melekler8n seçt8ğ8 
Hârut ve Mârut adlı 8k8 meleğ8 yeryüzüne gönderm8ş ve onlara em8rler8n8 b8ld8rm8şt8r. Z8nayı, 8çk8y8 ve 
cana kıymayı yasaklamıştır. Onlar b8r süre hak ve adalet üzere hareket etm8şlerd8r. Daha sonra güzell8ğ8yle 
temayüz etm8ş b8r kadına rastlamışlardır. Hârut ve Mârut, kadına güzel söyleyerek kend8s8ne z8na tekl8f 
etm8şlerd8r. Kadın, bu 8ş8n olması 8ç8n falan puta tapmayı şart koşmuş, onlar da bunun büyük b8r günah ve 
küfür olduğunu söylem8şlerd8r. B8r süre sonra y8ne kadının yanına gelm8şlerd8r. Kadın falan putun 
huzurunda eğ8lme veya adam öldürme ya da 8çk8den b8r8n8 terc8h etmeler8 durumunda bu 8şe yanaşacağını 
söylem8şt8r. Onlar, tekl8f ed8len günahların en haf8f8 olan 8çk8y8 terc8h etm8şlerd8r. Sonunda hem z8na 
etm8şler hem de cana kıymışlardır. Bunun üzer8ne onlarla d8ğer melekler arasındak8 perde kaldırılmış ve 
melekler bunların yaptıklarını görmüşlerd8r. Artık bu olaydan sonra melekler yeryüzü halkını 
yaptıklarından dolayı mazur görmeye başlamışlar ve onlar adına 8st8ğfar etmeye başlamışlardır. Hârut ve 
Mârut’un yaptıklarına karşılık dünya veya ah8ret azabından b8r8n8 seçmeler8 söylenm8şt8r. Onlar da geç8c8 
olan dünya azabını seçm8şlerd8r. İşte bunlar bu yüzden kıyamete kadar azap çekmekted8rler (es-
Semerkandî,1993: 1/79).”16 

 
16 Semerkandî, bu kadının onlardan Hsm-H a’zam bHlgHsHnH öğrendHğHnH de aktarır.  
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Hârut ve Mârut 8le 8lg8l8 r8vayetlere gen8ş b8r şek8lde yer veren İbn Kesîr, r8vayetler8n sonunda 
bunların İsrâ8lî haberlerden kaynaklandığını söyler. Bu konuda merfu, muttasıl ve sah8h b8r had8s 
olmadığını 8fade eden müfess8r, melekler8n masum olduklarını hatırlatır. Doğru sözlü olan Hz. 
Peygamber’8n hevasından konuşmayacağını da vurgular. Bu durumda konuyu oldukça özlü b8r şek8lde 
sunan Kur’an’ın get8rd8kler8ne ve Allah’ın murat ett8ğ8 şeylere 8nanılması gerekt8ğ8n8 sözler8ne ekler (İbn 
Kesîr, 2000: 1/344-360). Buradak8 r8vayetler8n melekler8 tanıtan Kur’an ayetler8yle (et-Tahrîm, 66/6) 
uyuşmadığı da açıktır.  

b. Nuh’un Gem;s;  
Nuh Peygamber’e gem8 yapması 8ç8n ver8len em8r, Kur’an’da şöyle yer alır: َاَنیِحْوَوَ اَننُِیعَْابِ كَلُْفلْاِ عَنصْاو 

اومَُلظَ نَیذَّٖلا يفِ ينٖبْطِاخَُت لاَوَ   “B)z)m gözet)m)m)z altında ve öğrett)ğ)m)z şek)lde gem)y) yap, haktan sapanlar )ç)n 
bana başvuruda bulunma!” ( Hûd 11/37) Ebu’l-Leys, Nuh’un (as.) yaptığı gem8 hakkında b8rb8r8nden farklı 
r8vayetlere yer ver8r. İbn Abbas ve İkr8me (ö. 107/725)’den yaptığı r8vayette gem8n8n uzunluğu 300, sudak8 
der8nl8ğ8 30, gen8şl8ğ8 de 50 z8ra olarak b8ld8r8l8r.17 Hasen el-Basrî 8se, gem8n8n uzunluğunun 1200, 
der8nl8ğ8n8n 30, gen8şl8ğ8n8n de 600 z8ra olduğunu söyler. Müfess8r, Kutbî’n8n Tevrat’tan okuduğunu 
söyled8ğ8 farklı b8lg8ler de aktarır (es-Semerkandî,1993: 2/149). Ancak farklı yorumlar hakkında b8r 
değerlend8rme yapmaz.  

c. Tabut ve İç;ndek; Bak;yye  
İsra8loğulları 8ç8n büyük değer8 olan ah8t sandığı ve 8ç8ndek8ler hakkında Kur’an’da şöyle 

buyurulur: َُؕةكَئِلٰٓمَلْاُ ھُلمِحَْت نَورُھٰ لُاٰوَ ىسٰومُ لُاٰ كَرََت اَّممٌِ ةَّیقَِبوَ مْكُِّبرَ نْمٌِ ةَنیكٖسَ ھِیفٖ تُوُباَّتلا مُكَُیتِْأَی نَْا ھٖٓكِلْمَُ ةَیاٰ َّناِ مْھُُّیبَِن مْھَُل لَاَقو  
“Peygamberler) onlara ‘O’nun hükümdarlığının alâmet), )ç)nde rabb)n)zden b)r sekînet, Mûsâ ve Hârûn 
a)leler)n)n bıraktıklarından b)r bak)ye bulunan ve melekler)n taşıdığı sandığın s)ze gelmes)d)r ded)” (el-
Bakara 2/248). Ebu’l-Leys Semerkandî’n8n aktardığına göre tabutun 8ç8nde bulunan bak8yye, Hz. 
Musa’dan kalma levhaların parçaları, b8r m8ktar kudret helvası, b8r adet altın tas, Hz. Musa’nın asası ve 
Hz. Harun’un sarığından 8barett8r. Kelbî’n8n r8vayet8ne göre de sandık, ş8mş8r ağacından yapılmıştır. Bu 
ağaç, tarağın da ham maddes8d8r (es-Semerkandî,1993: 1/163. Krş. Tesn8ye, 31/25-26).  

d. Nuh Peygamber’;n Oğulları 
Kur’ân-ı Kerîm, tufandan sonra Nuh Peygamber’8n gem8den 8nme olayını şöyle d8le get8r8r: ٖاَی لَیق 

كََعمَ نَّْممِ مٍمَُا ىلٰٓعَوَ كَیَْلعَ تٍاكَرََبوَ اَّنمِ مٍلاَسَبِ طْبِھْا حُوُن  “Den)ld) k): “Ey Nûh! Sana ve sen)nle beraber olan gruplar 
üzer)ne b)zden selâm ve bereketlerle gem)den )n!” (Hûd 1/48) Bu ayet8n tefs8r8 bağlamında, Ebu’l-Leys’8n 
aktardığı b8lg8lere göre gem8den 8nenler, b8r şeh8r kurmuşlar ve adını da “Seksenler şehr8” koymuşlardır. 
Sonunda onların heps8 ölmüştür. Sadece Nuh’un üç oğlu olan Hâm, Sâm ve Yâfes’8n nesl8 devam etm8ş ve 
8nsanlık dünyaya buradan yayılmıştır (es-Semerkandî, 1993: 2/154). Bu r8vayetler de Tevrat b8lg8ler8yle 
büyük ölçüde benzeşmekted8r (Bkz. Tekvîn, 9/18). 

e. Yakub’un Oğulları  
Ebu’l-Leys Semerkandî, Hz.Yusuf ve kardeşler8n8n kıssasının anlatılması bağlamında (Yûsuf 12/7) 

b8zzat Tevrat ehl8nden (Yahud8lerden) 8ş8tt8ğ8n8 söyleyerek Hz. Yakub’un eşler8 ve oğulları hakkında bazı 
b8lg8ler aktarır. Oğullarından Rûbîl, Şem’ûn, Yehûdâ ve Lâvâ, Lâyâ adlı eş8nden; Yûsuf ve İbn Yâmîn 
(Bünyam8n) adlı çocuklar da Râhîl adlı eş8nden doğmuşlardır. Yestur (Yesâh8r), Zûbûlûn (Zebâlûn), Dûn 
(Dân) Neftâl (Yeftâyîl) ve Hûz (Hâz) adlı çocuklar 8se 8k8 car8yeden dünyaya gelm8şlerd8r (es-Semerkandî, 
1993: 2/180-181).18  Bu 8s8mler, Arapça olmadığı 8ç8n telaffuzlarında farklılıklar göze çarpmaktadır.  

f. Mağara Arkadaşları  
Kur’an, 8manlarını korumak adına kâf8r b8r toplumdan uzaklaşıp mağaraya sığınan gençler 

topluluğundan da bahseder (el-Kehf, 18/9-26). Onlar, yanlarında b8r de köpek olduğu halde b8r mağaraya 
sığınmışlardır. Kur’an sözü ed8len gençler8n sayısını, adlarını ve olayın geçt8ğ8 yer8 z8kretmez. Ne var k8 
İsrâ8lî kaynaklar bunlara yer verm8şt8r. Hatta köpeğ8n adından ve reng8nden b8le söz ed8lm8şt8r. İslam8 
kaynaklara g8rm8ş olan bu b8lg8ler Semerkandî’n8n eser8nde de yer almıştır. İbn Abbas’tan nakled8ld8ğ8ne 

 
17 Tevrat’takH benzer bHlgHler HçHn bkz. TekvHn, 6/14-15. 
18 Çoğunluğu uymakla bHrlHkte kısmen farklı olan HsHmler HçHn Bkz. Tekvîn, 35/23. 
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göre Ashâb-ı Kehf’8n 8s8mler8 Mekselmîna, Yemlîhâ, (Metrûnüs) Burtûlus, Nüvân8s, Sârînûs, Keşfâtat 
(Kefaştahvas), Batnebûrsûs 8d8. Yemlîhâ dışındak8ler8n8n 8s8mler8n8n farklı olduğuna da8r Vehb b. 
Münebb8h’ten b8r r8vayet de yer alır. İbn Abbas’a göre köpekler8n8n adı Kıtmîr olup bu 8s8m üzer8nde 8tt8fak 
etm8şlerd8r. Saîd b. Cübeyr’e (ö. 94/713?) göre 8se köpeğ8n adı Ferferîn olup alaca renkl8 b8r hayvandır (es-
Semerkandî, 1993: 1/343). 

Burada gençler8n 8s8mler8n8n Arapça olmaması yönüyle yazılışları ve okunuşlarında bazı 
farklılıklar görülmekted8r. N8tek8m el-Endelüsî (ö. 745/1344), mağaranın mah8yet8, gençler ve onların 
uyanışları sonucu yaşanan süreçler hakkındak8 bazı r8vayetler8 ele almış ve bu b8lg8ler8 zayıf bulmuştur. 
Hz. Peygamber’den sah8h b8r r8vayet8n gelmed8ğ8ne 8şaret eden müfess8r, 8s8mler8n a’cem8 olduklarını ve 
yazım şek8ller8n8n tam olarak tesp8t ed8lemeyeceğ8n8 8fade etm8şt8r (el-Endelüsî, 1993: 7/140-143.).  

g. Hz. İsa’ya İnd;r;len Sofra 
Kur’an Hz. İsa’ya ver8len muc8zeler arasında gökten 8nd8r8len b8r sofradan bahseder. Havar8ler8n 

bu konuda b8r muc8ze 8stemeler8ne karşılık Hz. İsa dua etm8ş ( َنَّبرَ َّمھُّٰللا ءِامََّٓسلا نَمًِ ةَدئِامَٓ اَنیَْلعَ لْزِنَْا آ ) ve Allah Teâla 
b8r sofra 8nd8rm8şt8r ( ّناُِ ّٰ? لَاَق مْۚكُیَْلعَ اھَُلزَِّنمُ يٖ ) (el-Mâ8de 5/114-115). Semerkandî, konu 8le 8lg8l8 bazı r8vayetlere 
yer verm8şt8r. Bu r8vayetlere göre gökten 8nd8r8len8n sofra, k8m8ne göre 8nc8, k8m8ne göre pırlanta 8d8. 
Y8yecekler de meyvelerden oluşuyordu. K8m8ne göre ekmek ve etten başka her şey vardı. Ayrıca 8nd8r8len8n 
b8r ekmek ve 8k8 balık olduğu, y8yenler8n de b8r görüşe göre beş b8nden fazla oldukları, d8ğer b8r görüşe 
göre on 8k8 b8n k8ş8 oldukları b8lg8s8 yer alır. Müfess8r, sözünü “En doğrusunu Allah b8l8r” d8yerek tamamlar 
(es-Semerkandî, 1993: 1/430). Aslında bu sözün başta söylenmes8 gerek8rd8. Kur’an, h8kmetl8 b8r k8tap 
oluşunun gereğ8 olarak sofranın mah8yet8nden söz etmem8şt8r. Y8yenler8n sayısında da gar8pl8k vardır. 
Kur’ân-ı Kerîm’8n söz ett8ğ8 havar8ler8n sayısı yaygın kanaate göre on 8k8 k8ş8d8r. Hz. İsa’nın kısacık r8salet 
görev8 süres8 8ç8nde b8nlerce 8nsanın b8r araya toplanması 8mkânsız görünmekted8r. Zaten Hz. İsa’nın 
davetler8 g8zl8 8d8 ve sürekl8 tak8p altında bulunuyorlardı.   

Sonuç:  
Hayatı, şahs8yet8, 8lm8 ve eserler8 konusunu kısaca aktarmaya çalıştığımız Ebu’l-Leys es-

Semerkandî, öneml8 b8r müfess8r, had8s, fıkıh ve kelam alanında yetk8n b8r k8ş8 ve 8l8m sah8b8 b8r sûfî olarak 
karşımıza çıkmaktadır. Yazdığı tefs8r, asırlarca elden ele dolaşmış, üzer8nde şerh ve haş8yeler yazılmıştır. 
Fıkhî ve tasavvufî eserler8 de yüzyıllarca okunmuş, okutulmuştur.    

Müfess8r8n r8vayet ağırlıklı olan tefs8r8nde, Kur’an ve sünnet8n temel kaynak olarak alındığı 
görülmekted8r. Ver8len örnekler, müfess8r8n Kur’an 8l8mler8 alanındak8 gen8ş b8lg8 b8r8k8m8n8 ve Kur’an’ın 
bütünlüğü 8lkes8ne r8ayet ett8ğ8n8 açıkça göstermekted8r. Tefs8r bağlamında seç8len had8sler8n senetler8 
z8kred8lmese de tamamının sah8h had8s kaynaklarında geçen r8vayetler olması d8kkat çekmekted8r. Gerekl8 
görülen yerlerde sahabe ve tab8în âl8mler8n8n görüşler8ne de yer ver8lm8şt8r.  

Semerkandî’n8n tefs8r8 hususunda üzer8nde durulması gereken b8r başka öneml8 konunun İsra8lî 
r8vayetler olduğu gözlemlenm8şt8r. Örneklerde de görüldüğü g8b8 Ebu’l-Leys es-Semerkandî’n8n aktardığı 
İsrâ8lî b8lg8ler, genelde ashab ve tab88n âl8mler8ne dayandırılmıştır. Bu b8lg8ler8n de çoğunun Tevrat’ta 
bulunan b8lg8lerle uyum 8ç8nde olduğu görülmüştür. Müfess8r, çoğu r8vayetler8n başında İbn Abbas’ı veya 
tab8înden bazı 8s8mler8 z8kretm8ş, bazılarında 8se “Ben Tevrat ehl8nden şöyle 8ş8tt8m” d8yerek naklett8ğ8 
b8lg8ler8 b8zzat Yahudî 8l8m adamlarından aldığını 8fade etm8şt8r.  

Müfess8r, r8vayetlerden sonra genel anlamda herhang8 b8r değerlend8rme yapmamıştır. Hatta aynı 
yerde b8rb8r8yle çel8şen r8vayetlerde b8le b8r görüş bel8rtmem8şt8r. Bu durum, söz konusu b8lg8ler8n o 
zamanın 8nsanları tarafından duyulduğu g8b8 8nanıldığı kanaat8n8 oluşturmaktadır. Gel8nen bu noktada 
8nsanların 8lg8s8n8 uyandıran konularda ve kend8ler8ne kapalı gelen hususlarda fazladan b8lg8ler vermen8n 
yaygın olduğu değerlend8r8leb8l8r. 

Tefs8rde yer alan İsrâ8lî r8vayetler8n çoğu, geçm8şten bu yana süregelen ve günümüzde de tazel8ğ8n8 
koruyan sorunlara çözüm üretecek b8lg8ler olmaktan uzaktır. Zaten Kur’an, h8kmetl8 b8r k8tap olmanın 
gereğ8 olarak geçm8şte yaşanan olayları özlü b8r şek8lde sunmuştur. Çoğunlukla k8ş8, yer ve zaman g8b8 
hususlara değ8nmem8şt8r. Olayları okuyan veya duyan 8nsanların öğüt alab8lecekler8 ve davranış model8 
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gel8şt8reb8lecekler8 ölçülerde sunmuştur. Bu açıdan İsrâ8lî b8lg8ler ve bu b8lg8lere yer veren eserler genel 
anlamda eleşt8r8y8 hak etmekted8rler. Y8ne de bu kusurlar, müfess8r8n eser8nden müstağn8 kalmayı 
gerekt8recek unsurlar olmasa gerekt8r.  

Son olarak şunu 8fade etmek gerek8rse İslam8 gelenekte 8nanç, amel ve hukukla 8l8şk8l8 olmayan 
İsrâ8lî b8lg8lere “tesamuh” anlayışıyla yaklaşılmıştır. Kur’an’ın neredeyse 1/3’ünü kıssaların oluşturduğu 
göz önünde bulundurulursa İsrâ8lî b8lg8ler, bu kıssaların tamamlayıcı b8r8mler8 olarak görülmüş ve kültür 
zeng8nl8ğ8 olarak değerlend8r8lm8şt8r. Bununla b8rl8kte Zehebî’n8n (ö. 1977), İsrâ8l8yat konusunu r8vayet 
tefs8rler8n8n üç kusurundan b8r8 olarak sayması19 öneml8 b8r uyarı levhası olarak karşımızdadır.  
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MAVERAÜNNEHİR MÜTEKELLİMLERİNE GÖRE FETRET EHLİNİN DURUMU 
 
 

Meryem ÖZDEMİR KARDAŞ1 
Öz 
Fetret Ehl� �fades�, �k� peygamber arasında yaşamış olan fakat davet�n kes�nt�ye uğraması neden�yle 

kend�ler�ne vahy�n ulaşmadığı k�mseler� tanımlamak �ç�n kullanılan b�r ter�md�r. Kaynaklarda daha dar ve bel�rg�n 
anlamda Hz. İsa ve Hz. Muhammed arasında kalan �nsanları kast edecek şek�lde kullanıldığı görülür. Bununla b�rl�kte, 
bu k�mseler�n durumundan hareketle bu �faden�n kapsamının gen�şlet�lmes� söz konusu olmuştur. Gen�şletme sonucu 
bu kavram “vahy�n ulaşmadığı k�mseler�n durumu”nu kapsamış ve böylece kelâm� perspekt�f açısından 
değerlend�r�l�r olmuştur. Kend�ler�ne peygamberler�n gelmed�ğ� ve vah�y b�lg�s�n�n sağlıklı olarak ulaşmadığı 
k�mseler�n gerek bu dünyada gerekse ah�rettek� durumunun ne olacağı meseles� kelâm al�mler�n�n üzer�nde görüş 
bel�rtt�kler� kr�t�k konulardan b�r�d�r. 

 Fetret ehl�n�n durumu b�r yönüyle Allah’ın adalet�n� ve h�kmet�n� nasıl anlamamız gerekt�ğ� açısından Tanrı 
tasavvuru �le �lg�l� �ken d�ğer yönüyle akıl-vah�y arasında vahy�n otor�tes� ve konumunun ne olacağıyla �lg�l�d�r. Bu 
nedenle akıl- vah�y arasında dengel� b�r görüşe sah�p olan ve Allah’ın h�kmet sah�b� oluşundan hareket eden 
Maveraünneh�r mütekk�mler�n�n bu konudak� görüşler�n�n �ncelenmes� önem arz etmekted�r. B�z de bu çalışmada 
fetret ehl�n�n durumuna da�r özell�kle İmam Matur�d�n�n ve Maturîdî âl�mler�n�n yorumları üzer�nden b�r 
değerlend�rme yapmayı hedeflemektey�z. 

 
Anahtar KelZmeler:Matur<d<, Fetret Ehl<, Nübüvvet, Akıl, Vah<y. 
 

The S;tuat;on of Ahl al-Fatrah Accord;ng to Maweraunnahr Mutakall;ms 
 
Abstract 
The term “Ahl’al-Fatrah” 8s a descr8pt8on of those who l8ved between two prophets but d8d not 

rece8ve revelat8on due to the 8nterrupt8on of the da'wah. In the sources, 8t 8s used 8n a narrower and more 
spec8f8c sense to refer to the people who l8ved between Isa  and Muhammad (pbuh). However, based on 
the s8tuat8on of these people, the scope of th8s express8on has been expanded. As a result of th8s expans8on, 
th8s concept has come to 8nclude ‘the s8tuat8on of those to whom revelat8on has not reached’ and thus has 
been evaluated from a theolog8cal perspect8ve. The 8ssue of the status of those to whom prophets d8d not 
come and to whom revelat8on d8d not reach 8n a healthy way, both 8n th8s world and 8n the hereafter, 8s one 
of the cr8t8cal 8ssues on wh8ch the theolog8cal ph8losophers have expressed the8r op8n8ons. 

 Wh8le the s8tuat8on of the people of Fetret 8s related to the concept8on of God 8n terms of how we 
should understand God's just8ce and w8sdom, 8t 8s also related to the author8ty and pos8t8on of revelat8on 
between reason and revelat8on. For th8s reason, 8t 8s 8mportant to exam8ne the v8ews of the Maveraunneh8r 
theolog8ans, who have a balanced v8ew between reason and revelat8on and act from God's w8sdom, on th8s 
8ssue. In th8s study, we a8m to make an evaluat8on on the status of the people of fetra, espec8ally through 
the 8nterpretat8ons of Imam Matur8dī and Matur8dī scholars. 

 
Keywords: Matur)dî, Ahl-al Fatrah, Prophethood, Reason, Revelat)on. 
 
G;r;ş 
Kend8ler8ne vahy8n ulaşmadığı k8mseler8n durumu, tüm d8n/teoloj8ler 8ç8n temel tartışma 

konularındandır. Z8ra bu mesele b8r yönüyle nasıl b8r Tanrı’ya 8nandığımızı göster8rken d8ğer yönüyle de 
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b8r d8ne mensup b8reyler8n, kend8 d8n8nden olmayan “ötek8” 8le olan 8l8şk8s8n8, ötek8ne yönel8k bakışını 
yansıtır. Bu nedenle, fetret ehl8n8n durumu kelâmın hâlâ en temel tartışma konularındandır. Özell8kle d8n8 
çoğulculuk, d8nî çeş8tl8l8k g8b8 meselelerde sıklıkla gündeme geld8ğ8 görülür. 

Fetret kel8mes8, fütür mastarının 8s8m hal8d8r. Sözlükte öfkeden sonra sükûnet, sertl8kten sonra 
yumuşaklık, güçten sonra zayıflık anlamlarını 8fade etmede kullanıldığı görülür (İsfehan8, 2012, s.777). 
Başka b8r 8fadeyle b8r durumun, olayın veya duygunun 8lk hal8nde sah8p olduğu etk8n8n g8tg8de azalmasını 
anlatmaktadır. Fetret Ehl8 terk8b8yse hususen Hz. İsa 8le Hz. Muhammed arasında geçen tebl8ğs8z dönemde 
kalan k8mseler 8ç8n kullanılmıştır. Y8ne Hz. Peygamber8n anne ve babasının durumu da bu bah8s altında 
değerlend8r8lm8şt8r. Bununla b8rl8kte bu kavramın asıl kaynağı doğrudan Kur’an’dır: “Ey Ehl-8 k8tap! “B8ze 
ne b8r müjdeley8c8 ne de b8r uyarıcı geld8” demeyes8n8z d8ye peygamberler8n arası kes8ld8ğ8 b8r dönemde 
s8ze gerçekler8 açıklamak üzere elç8m8z gelm8şt8. İşte s8ze müjdeley8c8 de uyarıcı da geld8. Allah her şeye 
kad8rd8r” (Ma8de, 19). Görüldüğü üzere ayette doğrudan peygambers8z yaşanan uzun b8r dönem 
n8telenmekted8r. Dolayısıyla İslam düşünces8nde herhang8 b8r vah8y olgusuyla karşılaşmayan k8mseler8n 
durumunu kapsayacak b8r anlam gen8şl8ğ8ne sah8p olarak fetret ehl8 8fades8ne başvurulmaktadır. 

İslam d8n8, tüm peygamberler8n aynı mesajı get8rd8ğ8 esası üzer8ne kuruludur. Hr8st8yanlıkta olduğu 
g8b8 d8ğer peygamberler8n Hz. İsa’ya hazırlık vaz8fes8n8 gördüğü ve 8nsanın ah8rette kurtuluşa ermes8n8n 
İsa’ya mensub8yette mümkün olduğu şekl8ndek8 b8r bakışı kes8nl8kle reddeder. Çünkü bu bakış hem 
peygamberler arasında aslı olmayan b8r ayrımı öngörmekte  hem de Allah’ın farklı dönemlerde değ8şen b8r 
vah8y 8çer8ğ8 gönderd8ğ8 şekl8nde b8r varsayıma kapı aralamaktadır. Bu nedenle Kur’an, sık sık Hz. 
Muhammed’8n daha öncek8 peygamberler8n devamı olduğunu vurgular. Hz. Muhammed’8n nübüvvet 
s8ls8les8ndek8 en öneml8 özell8ğ8, Onun son peygamber oluşudur. N8tek8m Fetret Ehl8’n8n durumunun 
teoloj8k b8r mesele olarak görülmes8n8n nedenler8nden b8r8 de Hz. Muhammed’8n get8rd8ğ8 vahy8n son vah8y 
olması sebeb8yle prat8kte 8k8 peygamber arasında kalma durumunun söz konusu olamamasıdır.  

Bu çalışmada İmam Matur8d8 ve Matur8dî âl8mler özel8nde fetret ehl8n8n durumunun nasıl 
değerlend8r8ld8ğ8 bel8rlenecekt8r. Öncel8kle onların akıl-vah8y 8l8şk8s8 hakkındak8 yaklaşımlarına 8şaret 
ed8lecek, daha sonra d8n ve şer8at 8l8şk8s8ne da8r görüşler8nden hareketle fetret ehl8n8n konumuna da8r 
yaklaşımları öne çıkarılacaktır.  

1. Akıl-Vah;y İl;şk;s; Açısından Fetret Ehl;n;n Konumu 
B8r k8ş8n8n mü’m8n olarak n8telend8r8lmes8 8man etmes8 gereken b8r takım esasları kabulüyle 

mümkün olur. Dolayısıyla d8nler açısından 8nsanın hem bu dünyada hem ah8rette kurtuluşa ermes8n8n ve 
mutluluğa ulaşmasının en temel ve b8r8nc8l yolu 8man ed8lmes8 gereken esasları tasd8kt8r. Pek8 8man 
ed8lmes8 beklenen esasların vah8yle b8ld8r8lmes8 zorunlu mudur yoksa akıl kend8 başına bu esasların neler 
olab8leceğ8ne da8r kanaatte bulunma yet8s8ne sah8p m8d8r? Kelâm ekoller8n8n bu konuya yaklaşımları hem 
sah8p oldukları tanrı tasavvurları hem de akıl-vah8y arasında kurdukları 8l8şk8ye göre şek8llenm8şt8r. 

İlk kelâm ekolü olan Mu’tez8le’n8n bu konudak8 yaklaşımı Allah’ın âd8l oluşuyla 8lg8l8 olduğu g8b8 
akıl-vah8y denklem8 8çer8s8nde akla verd8kler8 rol 8le de 8l8şk8l8d8r. Öncel8kle akıl vah8y bağlamındak8 
konuya yaklaşımlarına baktığımızda k8ş8n8n vah8yle karşılaşmasa da akıl sah8b8 oluşunun onu sorumlu 
kılacağını savunduklarını görürüz. Aklî tekl8f anlayışı Mu’tez8le’y8 d8ğer kelam ekoller8nden ayıran 
hususlardan b8r8d8r. Mu’tez8le vahy8n get8rd8ğ8 8man esaslarının akılla b8l8nmes8n8n mümkün olduğunu, akıl 
ve vah8y arasında uyumsuzluğun söz konusu olamayacağını düşünür. Başka b8r dey8şle akıl ve vah8y aynı 
hak8kate 8şaret etmekte, aynı gerçeğe ulaşmaktadır. Bu nedenle k8ş8 b8r vah8yle karşılaşmasa da aklın 
ulaşab8leceğ8 hak8katlere ulaşmaktan mes’uldür. Ancak  burada hızlıca Mu’tez8le’n8n vahy8 gereks8z 
gördüğü g8b8 b8r sonuca ulaşmak hata olur. Onlar, aklın b8r takım hususları b8lmes8ne rağmen y8ne de 
vahy8n gönder8lmes8n8n Allah’ın üzer8ne vac8p olduğunu da ayrıca 8dd8a ederler. Z8ra vahy8n gel8ş8 8nsanın 
doğru yola ulaşmasını kolaylaştıracak, 8nsanı hak8kat8n b8lg8s8ne doğrudan götürecekt8r. Bu nedenle vahy8n 
gönder8lmes8 8nsanın 8y8l8ğ8ned8r, faydasınadır. Allah, mutlak ad8l olduğu 8ç8n d8n konusunda 8nsanın 
maslahatına en uygun olanı yapar. Mu’tez8lî b8r 8fadeyle d8n konusunda vahy8n gönder8m8 8nsan 8ç8n en 
8y8s8 8se Allah bu rahmet8n8 8nsandan sakınmaz. (Kadı Abdulcebbar, 2013, s. 338-358). Bu nedenle 
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Mu’tez8le akl8 tekl8f8 kabul etmekle b8rl8kte vahy8n vucub8yet8n8 savunarak vah8y olmadan d8n8n 
olmayacağı sonucuna da ulaşmış olur.  

Mu’tez8le aklın eylem8 olarak b8lmen8n sorumluluk yükled8ğ8n8 vurgulamaktadır. Onlar açısından 
b8lmek, sorumlu tutulmak 8ç8n yeterl8 gerekçe kabul ed8l8r. Eş’arî’l8kte 8se aklın eylem8 olarak b8lmen8n 
sorumlu tutulmak 8ç8n yeterl8 sayılmadığı görülür. Akıl, âlem8n yaratılmış olduğu, onu yaratan b8r varlığın 
ve bu varlığın kıdem8n8n, ezelî sıfatlarının b8lg8s8ne, kullarına resuller göndermes8n8n mümkün olduğunun 
b8lg8s8ne ulaşab8l8r. (Bağdadî, Ehl-8 Sünnet Aka8d8, s. 50). Fakat b8lg8ye ulaşması, o b8lg8den sorumlu 
olduğu anlamına gelmez. Bu nedenle Eş’arî’l8k şer8at/vah8y olmadan helal ve haramdan, vac8p ve mubahtan 
bahsed8lemeyeceğ8n8 savunur. Şer8at gelmeden önce akıl sah8b8 b8r k8ş8n8n, b8lg8s8yle hareket ederek 
8şled8ğ8 b8r f88l sevab ve ceza gerekt8rmez. Akıl sah8b8 olarak âlem8n yaratılmış olduğuna, yaratanın b8rl8ğ8ne 
ve kıdem8ne, sıfatlarına, adalet8ne h8kmet8ne 8st8dlal ed8p bunları b8l8r ve 8nanırsa muvahh8d ve mü’m8n 
olur. Ancak Allah’ın sevabına hak kazanmaz. Şer8at gelmeden önce küfre ve delalete 8nanırsa kâf8r ve 
sapıtmış olur. Bundan dolayı azaba uğramaz. Ama müm8n olanı ödüllend8rmek, kâf8r olanı cezalandırmak 
Allah’ın takd8r8 ve adalet8d8r (Bağdad8, Ehl-8 Sünnet Aka8d8, s. 51).  

Bu noktada b8r k8ş8n8n vah8yle karşılaşmasa da Mu’tez8le’ye göre 8man esaslarını b8lmekle sorumlu 
tutulduğunu, Eş’arîl8ğe göre 8se böyle b8r sorumluluğun olmadığını söyleyeb8l8r8z. Matur8d8l8ğe 
baktığımızda 8se onların 8man esaslarının temellend8r8lmes8nde akla verd8kler8 önem8n Mu’tez8le’n8n 
bakışıyla paralel olduğunu görmek mümkündür. 

Özell8kle Allah’ın varlığının ve hang8 özell8klere sah8p b8r varlık olduğunun b8l8nmes8 gerekt8ğ8 
konusunda İmam Matur8dî’n8n akla sorumluluk verd8ğ8n8 bel8rten 8fadeler8ne sıkça rastlanır. Bununla 
b8rl8kte fetret konusundak8 yaklaşımlarını tesp8t etmek 8ç8n aklın neler8 b8leb8leceğ8, neler8 b8lmes8 gerekt8ğ8 
konusundak8 görüşler8ne daha yakından bakmak gerek8r. Bu noktada onların aklın hükümler8 konusunda 
yaptıkları tasn8f d8kkate değerd8r. 

Matur8dî düşüncen8n Hanefî kökenler8n8 detaylı çalışmalarıyla 8nceleyen Abdullah Dem8r, fak8h 
Hanefîler ve mütekell8m hanefîler arasında b8r ayrım yapar. Dem8r, mütekell8m Hanef8ler olarak n8teled8ğ8 
Semerkantlı Matur8dî âl8mler8n Iraklı Mu’tez8lî eğ8l8ml8 Hanefîlerle b8rl8kte, vah8y gelmese dah8 akıl sah8b8 
olmanın 8nsanı sorumlu kıldığı görüşünü savunduklarını bel8rt8r (Dem8r, 2016, s.22).  Bahs8 geçen 
kelamcıların, aklın ulaştığı b8lg8ler8 sorumluluk yaratma durumu açısından vac8p, mümten8 ve ca8z olarak 
sınıflandırdığı görülür. Başka b8r 8fadeyle akılla ulaşılması vac8p, mümten8 ve ca8z sayılan hususlar ayrı 
kategor8ler altında değerlend8r8lm8şt8r. Akıl; vac8p 8le mümten8 hakkında daha kolay hüküm vereb8l8rse de 
ca8z alanına g8ren hususlar hakkında duraksar; menf8 ya da müspet b8r net8ceye her zaman kend8 başına 
ulaşamayab8l8r. Ayrıca akıl, ca8z alanına g8ren şeylerden h8ç b8r8n8 ne farz ne de haram kılab8l8r. (Matur8dî, 
2003, s. 282; Sâbunî, 2017, s. 100). Dolayısıyla aklın, dış dünyayı gözlemleyerek b8r yaratıcının var olduğu, 
bu yaratıcının 8l8m ve h8kmetle bu âlem8 var kılmasından dolayı âl8m ve hakîm olduğunu b8lmek aklen 
vac8pt8r. İy8n8n ve doğrunun kend8 başına var olduğu, 8nsan z8hn8n8n bunların b8lg8s8ne ulaşab8leceğ8 de 
aynı şek8lde aklî vac8p hükmü altında değerlend8r8l8r (Matur8dî, 2014, s. 49-51). Bu konuda aklı yeterl8 
görmeyen ve “b8r k8ş8n8n Allah hakkında b8lg8 ed8nmemes8 mazur görüleb8l8r ve akıl yürütmes8ne gerek 
yoktur” görüşünü savunan Eş’arî ve Hanbelîlerden b8r grubu Nesef8, bu k8mseler8n bu kanıya varmalarının 
sebeb8n8n “B8z, kend8ler8ne b8r elç8 göndermeden yaptığı haksızlıklardan ötürü h8çb8r topluma azap 
etmey8z. (İsra/15)” ayet8n8n zah8r8ne bağlı kalmaları olduğunu bel8rt8r (Nesef8, 2010, s. 30).  Mümten8 yan8 
aklın muhal/8mkansız olarak gördüğü, söz gel8m8 zıtların b8rleşmes8n8n 8mkansızlığı g8b8 hususlarda da 
8nsan z8hn8 kolay b8r şek8lde hükme varab8l8r. Ca8z/ mümkün sayılan meseleler 8se aklın kolaylıkla hüküm 
vermede zorlanacağı hususlardır. Akıl, bu konulara da8r b8r takım yorumlarda bulunab8l8r ama 8ht8maller 
arasında hang8s8n8n daha doğru olduğu konusunda net b8r karara ulaşamaz, hükümde bulunamaz. Özell8kle 
8badetler, şer’8 meseleler bu kapsam altında değerlend8r8lmekted8r. Söz gel8m8 8nsan Allah’ın varlığının ve 
b8rl8ğ8n8n b8lg8s8ne aklen ulaştıktan sonra O’na verd8ğ8 n8metler açısından şükürde bulunmak 8ster. Fakat 
şükrünü hang8 şek8lde ve nasıl göstereceğ8 konusunda b8r kanaate ulaşamaz. İşte bu g8b8 hususlarda b8r 
peygamber gel8r ve 8nsanlara yol göster8r. N8tek8m bu g8b8 meselelerde d8n8n varlığı 8nsana kolaylık 
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sağlamaktır. Çünkü ca8z hükmü altında görüleb8lecek meseleler hakkında 8nsanın kend8 başına b8r karara 
ulaşması 8ç8n yoğun tefekkür ve uzun zaman gerek8r (Matur8dî, 2014, s. 278-279). Dolayısıyla Matur8d8 
düşünce açısından 8nsanın, vah8yle ve peygamberle karşılaşmasa da b8lmes8 gereken b8r takım hususlar 
vardır. Allah’ın varlığı ve b8rl8ğ8 bu hususların başında gel8r, 8nsan Allah’ın b8lg8s8ne ulaştırmaya götürecek 
b8r akıl yürütme sürec8n8 gerçekleşt8r8p gerçekleşt8rememes8 açısından sorumludur. Fakat peygamberler 
tarafından b8ld8r8len meselelerden sorumlu tutulamazlar. 

2. D;n ve Şer;at Arasındak; İl;şk;n;n Ehl-; Fetret’;n Durumuna Yansıması 
Matur8dî düşüncen8n fetret ehl8ne da8r bakışını anlamada d8n ve şer8at arasında kurdukları 8l8şk8n8n 

8ncelenmes8 gerekmekted8r. D8n ve şer8at arasındak8 8l8şk8 hakkında temelde 8k8 tutum bulunur: Her 8k8s8n8 
de aynı kabul edenler, her 8k8s8n8n de farklı özell8kler8 olduğunu dolayısıyla ayrı olduğunu düşünenler. Ebu 
Han8fe’n8n düşünceler8n8n tak8pç8s8 olarak İmam Matur8dî’n8n d8n ve şer8at arasında ayrım gözeten noktada 
olduğunu söylemek mümkündür. Z8ra d8n ve şer8at kavramlarının sah8p oldukları anlamların yer yer 
benzemes8 söz konusu olsa da aynı zamanda b8rb8r8nden tamamen farklılaşan manalara da sah8p olmaları 
bu ayrıma zem8n hazırlar (Avcı, 2018, s. 182; Kutlu, 2011, s.47-52).  

İmam Matur8dî 8ster hak 8ster bâtıl olsun, 8nsanın 8nanç olarak ben8msed8ğ8 şey8n genel adına “d8n” 
n8telemes8n8 kullanmakta be8s görmez. Ancak, buna karşın, “hak d8n” n8telemes8yle Allah tarafından vah8y 
yoluyla gelen “semavî d8n”8 genel 8nanç hal8n8 yansıtan d8nden ayırır. O, hak d8n n8telemes8n8 Allah’a tesl8m 
olma, her şey8n O’na a8t olduğunu tay8n ve tesp8t etmey8 8fadede kullanır. Ayrıca semavî d8ne; sağlam d8n, 
tevh8t d8n8, fıtrat d8n8, han8f d8n8 g8b8 8s8mler ver8r (Özcan, 2011, s. 371). Semavî d8n8n 8çer8ğ8 en temelde  
Allah’ın varlığı, b8rl8ğ8 ve 8badet8n yalnızca O’na yapılması şekl8nded8r. (Matur8dî, 2018, s. 187-188). 
Matur8dî’ye göre hak d8n en başından ber8 tamdır, ayette yer alan kemâle erd8rme 8fades8yle kast ed8len 
peygamber tarafından d8n uygulamalarının açıklanmasına 8şarett8r. Yoksa Hz. Peygamber, Hz. Nuh’tan 
8t8baren aynı olan ve değ8şmeyen d8ne davetle vaz8felend8r8lm8şt8r (Matur8dî, 2016, s. 158). 

Matur8dî’ye göre d8n8n, kalb8n doğru b8lg8y8 tasd8k etmes8 8le oluşan akla dayalı tahk8k8 8manın 
“değ8şmez” oluşunun sebeb8 bu alanla 8lg8l8 kes8n ve değ8şmez b8lg8ye akıl 8le ulaşılmasıdır. Sönmez 
Kutlu’nun 8fades8yle Mâturîdî, “aklî değerler8, duyulara dayalı 8drakler8, d8nî/8t8kadî değerler8, aklî 8manı 
ve 8nanılacak nesneler8, ahlakî 8y8 ve kötüyü,  haram ve helal kılma yetk8s8n8n 8lah8l8ğ8n8, “değ8şmeyenler 
alanı” olarak bel8rler ve bunları şer8atten ayırır (Kutlu, 2018, s. 65).  

Şer8ât, temele ve esasa götüren yol, doğru yol, hüküm koyma g8b8 anlamlara gel8r (İsfahan8, 2012, 
s. 546). D8n8n amel ve uygulamayla 8lg8l8 boyutunu tems8l eder. Uygulama ve örnekleme yoluyla 
peygamberlere gelen 8nanç s8stem8n8n açıklığa kavuşturulup anlaşılır hale gelmes8yle b8r bakıma 
tamamlanmasını sağlamaktadır (Özcan, 2011, s. 375). Buna göre şer8at, aslında zamana ve mekana göre 
değ8şmeyen evrensel 8lkeler8 kapsayan d8n8n zaman-mekan 8çer8s8nde, 8nsan ve toplumların farklılıklarını 
yansıtacak tarzda şek8llenmes8d8r. Her peygamber aynı d8n8 get8rse de şer8atlar8 farklı olmuştur. Fakat her 
halükarda şer8at d8nden ayrı b8r varlığa ve mah8yete sah8p değ8ld8r.  

Ehl-8 fetret8n durumunu d8n ve şer8at 8l8şk8s8 açısından değerlend8rmeye tâb8 tuttuğumuzda şunu 
8fade edeb8l8r8z. B8r k8mse vahy8n ve vahy8n get8rd8ğ8 şer8at8n b8lg8s8 ulaşmasa da evrensel olan tüm 
peygamberler8n get8rd8ğ8 d8n8n b8lg8s8nden sorumludur. Z8ra 8nsan aklı şer8atle gelen d8n8n uygulamalarına, 
8badet ve hükümle 8lg8l8 kısma ulaşmasa da Allah’ın varlığı, b8rl8ğ8, tümel olarak 8y8l8ğ8n ve kötülüğün 
b8lg8s8ne ulaşab8l8r. Bu da onu bu b8lg8ler8 kapsamında sorumlu kılar.  

3. Ehl-; Fetret N;telemes;n;n Günümüzde Kullanımına Da;r 
Hz. Peygamber nübüvvet halkasının sonuncusudur. Ondan başka b8r peygamber8n gelmeyeceğ8 

8nancı İslam d8n8n8n 8nanç esaslarındandır. Bununla b8rl8kte Kur’an’da h8çb8r, topluluğun kend8s8ne 
peygamber gelmed8kçe azap ed8lmeyeceğ8 b8ld8r8lmekted8r. Bu durumda Hz. Peygamber kend8s8nden sonra 
gelen herkes8n tâb8 olması gereken son resuldür. Ancak, Hz. Peygamber’le karşılaşmamış, onun get8rd8ğ8 
İslam vahy8nden haberdar olmamış haberdar olsa da sağlıklı b8r şek8lde değ8l, tahr8f ed8lm8ş yollarla 
İslam’ın gerçek ruhu hakkında b8lg8 sah8b8 olamamış k8mseler8n varlığı da b8r real8ted8r. Bu durumda nasıl 
b8r değerlend8rmede bulunab8l8r8z? 
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Öncel8kle şunu hatırlamamız gerek8r. Hz. Muhammed’den önce Hz. İsa’nın get8rd8ğ8 şer8at, 8k8 
peygamber arasında yaşayan 8nsanın uyması gereken şer8att8r. Ancak Hz. İsa’nın get8rm8ş olduğu vahy8n 
hem tahr8fata uğraması sebeb8yle, hem de tar8hsel şartların gereğ8 ulaşım 8mkanının sınırlı olması neden8yle 
8nsanların ona tâb8 olmadığı b8r durum ortaya çıkmıştır. Y8ne de Kur’an 8k8 peygamber arasında kalan ve 
vahy8n sağlıklı yollarla ulaşmadığı k8mseler8 ehl-8 fetret olarak n8telem8şt8r. Dolayısıyla bugün Hz. 
Peygamber’8n şer8atının varlığından haber8 olmayan, varlığından haber8 olsa da günümüz koşullarının 
yarattığı dezenformasyon sebeb8yle hak8kat8nden haberdar olmayan k8mseler8n ehl-8 fetret olarak 
n8telenmeler8nde b8r be8s yoktur. Ehl8 fetrett8r ancak, ehl-8 fetret sayılmaları h8çb8r şeyden mesul 
olmadıkları anlamına gelmez. Z8ra hem sah8p oldukları akıl ve fıtrat gereğ8 hem de yüzyıllardır çeş8tl8 
peygamberlerle ulaştırılan evrensel d8n8n 8lkeler8nden b8r şek8lde haberdar olmaları gereğ8 bell8 hususlarda 
mesul8yetler8 vardır. Bu mesul8yet8n başında da Allah’ın varlığına ve b8rl8ğ8ne 8nanmak gel8r. Ayrıca fetret 
ehl8n8n herhang8 b8r vah8yle karşılaşmadığı gerekçes8yle sorumlu olmayacağı düşünces8, aslında Tanrı 
tasavvuru açısından öneml8 b8r problem yaratır. Bu problem, vah8y olmadan 8nsanın hayatında 8ht8yaç 
duyacağı yönlend8rmeler8 sağlıklı b8r şek8lde gerçekleşt8remeyeceğ8 anlamına gel8r. Bu durumda Allah’ın 
adalet ve h8kmet8 gereğ8 vahy8n olmadığı b8r zaman d8l8m8n8n veya b8r coğrafyanın mevcut olmaması 
gerek8r. Oysa real8te bunun aks8n8 göstermekted8r. Bu nedenle Matur8dî düşüncede vahy8n olmadığı 
durumda akla başvurulması 8şaret ed8lmekted8r.  

Günümüzde özell8kle düşünce dünyasında yaşanan kırılmaların etk8s8yle değ8şen b8lg8 anlayışı 
yüzünden akla duyulan güven sarsılmıştır. Poz8t8v8zm8n desteğ8yle şek8llenen katı akılcılık, aklın sağlıklı 
çalıştırılması sonucunda Tanrı’nın varlığına değ8l, yokluğuna ulaştıracağı 8dd8asını savunmaktadır. Bu 
bakış neden8yle Matur8dî ve Mu’tez8le’n8n savunduğu aklın kend8 başına Allah’ın varlığına ulaşab8leceğ8, 
bu nedenle sorumlu tutulması gerekt8ğ8 tezler8 eleşt8r8lmekted8r (Dönmez, 2022, s. 504-508). Bu eleşt8r8ler 
d8kkate değerd8r, ancak aklın adeta her dönem8n hâk8m parad8gmasına göre şek8llenen b8r yapıda 
olduğundan hareket ed8lerek Allah’ın varlığının b8lg8s8ne ulaşmasının beklenmemes8 teoloj8k açıdan 
sorunlara yol açab8l8r. Öncel8kle aklın ulaştığı tüm kanaatler, 8çer8s8nde bulunduğu tar8hsel şartlarla 
şek8llenen n8tel8kte değ8ld8r. Nesnel hak8katlere de pekâlâ ulaşab8lmekted8r. Matur8dî ve Mu’tez8lî 
düşüncede b8r 8nsanın vah8y olmasa da aklıyla b8lmes8 gereken, aklın ulaşab8leceğ8 nesnel hak8katler olarak 
görülen hususlar, şer8atlerde görülen detaylı ve 8ncel8kl8 konular değ8ld8r. Hang8 yüzyılda yaşarsa yaşasın, 
hang8 düşünce parad8gması 8le çevr8l8 olursa olsun 8nsanın kend8ne da8r sorduğu, k8m olduğu, nereden 
geld8ğ8, her şey8 ne anlama geld8ğ8 g8b8 sualler kad8m sorulardır. Bu soruları sormak ve bunlarda da8r 
cevaplar üretmek ancak akıl 8le mümkündür. Vahy8n get8rd8kler8 y8ne akıl sayes8nde onaylanacaktır. 
Dolayısıyla akıl ve tekl8f arasında her da8m b8r 8l8şk8 olacaktır. İnsanlığın tümü 8çer8s8nde sah8h/tahr8f 
olmamış vah8yle karşılaşanların, karşılaşmayanlardan sayıca azlığı da d8kkate alınınca vah8y olmadan 
8nsanın sorumlu olmayacağını düşünmek, tekl8fe muhatap 8nsan sayısının azlığı g8b8 b8r sonuca ulaştırır. 
Bu durumda sürekl8 olarak nübüvvet8n her zaman/mekanda faal olması gerek8r. Oysa real8tede durum böyle 
olmamıştır. Bu nedenle Matur8dî ve Mu’tez8lî kelamcılar, aklı; 8nsan tab8atındak8 vah8y olarak görmekle, 
b8zzat akıl sah8b8 olmanın 8nsanın bazı hususlarda sorumlu olması 8ç8n yeterl8 olduğunu savunmuşlardır. 
Vah8y olmadan sorumluluğun söz konusu olmadığı durumda her b8r 8nsanın yaratılışındak8 gaye de ortadan 
kalkar. Allah’ın her b8r f88l8n8n h8kmet üzer8ne açığa çıktığı düşünüldüğünde, vah8yle karşılaşmamış 
8nsanların yaratılışındak8 h8kmet adeta ortadan kaybolur. N8hayet8nde Allah’ın abesle 8şt8gal8 g8b8 b8r 
sonuca dah8 ulaşılır. Bu 8se Allah 8ç8n düşünülemez.  
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MÂVERÂÜNNEHİR’DE TİCARET YOLLARI 
 

Dr. Öğr. Üyes5 Mustafa ÇAVUŞOĞLU1 
Öz 
 Mâverâünneh�r, Seyhun ve Ceyhun Irmakları arasında yer alan, Buhara, Semerkant, Fergana, T�rm�z, 

Taşkent, Hâr�zm ve Hucent g�b� öneml� şeh�rler� bünyes�nde barındıran ve t�carî anlamda tar�h� İpek Yolu üzer�nde 
bulunan b�r bölged�r. İslâm fet�hler� �le b�rl�kte bölge Horasan’a bağlanmıştır. Sâmânîler zamanında �lmî açıdan 
z�rveye çıkan bölge, t�carî anlamda da �kbal dönem�n� yaşamıştır. Bu dönemde Doğu Batı eksenl� t�carî seferlere 
Kuzey Güney eksenl� seferler de büyük katkı sunmuştur. İskand�nav ülkeler�nde bulunan Sâmânîler’e a�t s�kkeler 
bunu �spatlamaktadır. Bölgen�n Doğu �le Batı arasındak� yoğun t�carî �l�şk�de öneml� b�r kavşak noktasında 
bulunması, Mâverâünneh�r’de t�carî anlamda mamur ve refah sev�yes� yüksek şeh�rler�n kurulmasına sebep olmuştur. 
Doğu �le Batı arasındak� �lk temasların m�lattan öncek� asırlara rastladığı b�l�nmekted�r. Zaman �çer�s�nde bu 
temasların kurulduğu yol güzergâhları bel�rg�n hale gelm�şt�r. Bu yollardan b�r� olan Buhara ve Fergana üzer�nden 
Ç�n’�n �çler�ne geleneksel İpek Yolu’yla ulaşılıyordu. Elde ed�len ürünler, y�ne bu yol üzer�nden tekrar Anadolu ve 
Akden�z’e oradan da Avrupa’ya ulaşab�l�yordu. B�r d�ğer güzergâh, y�ne Avrupa’dan başlıyor, Kazak�stan ve 
Özbek�stan topraklarından geç�yordu. Tüm bu t�carî hareketl�l�k bölge �nsanına ekonom�k refah sunmuştur. Kara 
yolunda t�caret kervanları h�çb�r zaman eks�k olmamakla b�rl�kte Semerkant ve Horasan halkı, Ç�n’e g�tmek �ç�n 
zaman zaman uzun mesafe ve zahmet�ne rağmen Basra Körfez�’nden gem�lere b�nm�ş, den�z yolunu kara yoluna 
terc�h etm�şt�r. İnsanların bu davranış b�ç�m�yle t�caret, den�z yoluna kaymış zamanla kara t�caret yolunun, dolayısıyla 
da Mâverâünneh�r’�n önem�n� y�t�rmes�ne sebep olmuştur. Bu tebl�ğ�n amacı Mâverâünneh�r’dek� t�carî akt�v�tey�, 
yol güzergâhlarını ve t�carete söz konusu olan emt�ayı �ncelemekt�r. 

 
Anahtar KelZme: Mâverâünneh<r, İpek Yolu, T<caret. 
 

Trade Routes ;n Transox;ana 
 
Abstract:  
Transox�ana �s a reg�on located between the oxus-jaxartes, conta�n�ng �mportant c�t�es such as Bukhara, 

Samarkand, Fergana, T�rm�z, Tashkent, Khwarezm and Hucent, and �s commerc�ally located on the h�stor�cal S�lk 
Road. W�th the Islam�c conquests, the reg�on was connected to Khorasan. The reg�on, wh�ch reached �ts peak �n terms 
of sc�ence dur�ng the Saman�d per�od, also exper�enced a per�od of prosper�ty �n the commerc�al sense. Dur�ng th�s 
per�od, North-South or�ented voyages made a great contr�but�on to the East-West or�ented commerc�al voyages. 
Saman�d co�ns found �n Scand�nav�an countr�es prove th�s. The fact that the reg�on �s located at an �mportant 
crossroads �n the �ntense commerc�al relat�ons between the East and the West has led to the establ�shment of 
commerc�ally prosperous and prosperous c�t�es �n Transox�ana. It �s known that the f�rst contacts between East and 
West occurred �n the centur�es before Chr�st. Over t�me, the routes through wh�ch these contacts were establ�shed 
became clear. One of these roads, Bukhara and Fergana, reached the �nter�or of Ch�na v�a the trad�t�onal S�lk Road. 
The products obta�ned could reach Anatol�a and the Med�terranean and then to Europe v�a th�s route. Another route 
started from Europe and passed through the lands of Kazakhstan and Uzbek�stan. All th�s commerc�al act�v�ty has 
prov�ded econom�c prosper�ty to the people of the reg�on. Although trade caravans were never m�ss�ng on the land 
route, the people of Samarkand and Khorasan somet�mes boarded sh�ps from the Pers�an Gulf to go to Ch�na, desp�te 
the long and d�ff�cult t�mes, and preferred the sea route to the land route. W�th th�s behav�or of people, trade sh�fted 
to the sea route, and over t�me, �t caused the land trade route, and therefore Transox�ana, to lose �ts �mportance. The 
purpose of th�s paper �s to exam�ne the commerc�al act�v�ty, road routes and commod�t�es �n quest�on �n Transox�ana. 

 
Keywords: Transox<ana, S<lk Road, Trade. 
 
 
 

 
1 Kastamonu ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, İslam TarHhH ve Sanatları, İslam TarHhH Ana BHlHm Dalı.  
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G;r;ş 
Hz. Peygamber’8n vefatından sonra Hz. Ebûbek8r dönem8nde (11-13/632-634) başlayan İslâm 

fet8hler8, Hz. Ömer zamanında (13-23/634-644) 8vme kazanmış, Hz. Osman zamanında 8se (23-35/644-
656). Müslümanlar bütün İran ve Horasan bölges8n8 fethederek Ceyhun Irmağı’na ulaşmıştır. Hz. Osman 
dönem8nde Kuh8stan, Nesâ, Eb8verd, Tûs ve İsferâîn şeh8rler8n8n kend8s8ne bağlı olduğu Nîsâbur kent8 
Abdullah b. Âm8r, (Aydınlı, ts., s. 99; Ya‘kûbî, 2001, s. 95-96) Merv şehr8 8se Ahnef b. Kays tarafından 8lk 
kez fethed8lm8şt8r (Ya‘kûbî, 2001, s. 98). Hz. Osman’dan sonra 8ç karışıklıklar neden8yle duraklayan 
fet8hler, Emevîler Dönem8 8le b8rl8kte yen8den hızlanmıştır.  

 Muâv8ye b. Ebû Süfyân zamanında Horasan bölges8n8n ortasında yer alan ve bölgen8n en büyük 
şeh8rler8nden olan Belh, Abdurrahman b. Semûre tarafından fethed8l8rken, (Ya‘kûbî, 2001, s. 116) y8ne 
Muâv8ye zamanında halkı Arap ve Acemlerden oluşan ve Velîd b. Abdülmel8k zamanında yen8den 
fethed8len b8r başka şehr8n Buhara olduğu nakled8lm8şt8r (Ya‘kûbî, 2001, s. 123). Soğd ve Semerkant 
şeh8rler8 8se Velîd b. Abdülmel8k zamanında Kuteybe b. Müsl8m tarafından fethed8lm8ş, (Ya‘kûbî, 2001, s. 
124) Velîd b. Abdülmel8k 8le b8rl8kte bölgedek8 fet8h hareket8 z8rveye çıkmıştır. Müslümanlar bu dönemde 
Horasan’dak8 hâk8m8yetler8n8 sağlamlaştıran fet8hler8 Mâverâünneh8r’8 kapsayacak şek8lde gen8şletm8şt8r. 
Mâverâünneh8r’8n gerçek fat8h8n8n Kuteybe b. Müsl8m olduğu nakled8lm8şt8r (İbnü’l-Esîr, 2012, s. 4:9-31). 
Kuteybe b. Müsl8m bölgey8 fethetmekle kalmamış burayı Araplardan oluşan gruplar 8ç8n 8skana açmıştır 
(Belâzürî, 1987, s. 606). Fet8hler esnasında uyguladığı stratej8 her ne kadar Kuteybe’ye haklı b8r gurur 
kazandırsa da bağlı olduğu Val8 Haccâc’ın da yer8 geld8ğ8nde Kuteybe’ye yaptığı uyarılarla bu fet8hlerdek8 
rolü göz ardı ed8lmemel8d8r (G8bb, 2005, s. 45). Kuteybe’n8n gayretler8 sayes8nde Horasan bölges8n8n 
öneml8 şeh8rler8 olan Beykent, Buhara, Semerkant Müslüman Arapların hâk8m8yet8 altına g8rm8ş, (G8bb, 
2005, s. 46-64; İbnü’l-Esîr, 2012, s. 4:9-67; Mukaddesî, 2015, s. 302-305; Taberî, 1967, s. 6:424-440; 
Ya‘kûbî, 2010, s. 2:108-210) daha sonra Hal8fe Velîd’8n emr8yle Kuteybe Fergana’ya kadar 8lerlem8ş ve 
Kâşgar’ı zorlamış, (Algül, 1991, s. 4:13; Bahr8ye Üçok, 1968, s. 53; İbnü’l-Esîr, 2012, s. 4:45-67; Taberî, 
1967, s. 6:483-485) ancak Hal8fe Velîd’8n vefatıyla b8rl8kte İslâm fet8hler8 bu bölgede durmuştur (İbnü’l-
Esîr, 2012, s. 4:72; Taberî, 1967, s. 6:506-522). Velîd b. Abdülmel8k’ten sonra Hal8fe H8şâm b. Abdülmel8k 
dönem8nde Nasr b. Seyyâr devreye g8rm8ş, kend8s8nden önce başlatılan Mâverâünneh8r bölges8n8n feth8n8 
tamamlamıştır (Algül, 1991, s. 4:14). İslâm dünyasının her açıdan z8rvey8 yaşadığı bu tar8hlerde Avrupa 
b8r çöküş dönem8ne g8rm8ş adeta karanlık b8r çağa gömülmüştür (Eco, 2014, s. 281). Dokuzuncu asır 
8t8bar8yle tamamen karanlığa gömüldüğü söylenen Avrupa’da bu durumun on b8r8nc8 yy. boyunca sürdüğü 
nakled8lm8şt8r (P8renne, 2014, s. 63-64; Sarıçam & Erşah8n, 2018, s. 38).  

Emevî saltanatının sona ermes8 ve aynı zaman d8l8m8ne rastlayan Göktürk Devlet8’n8n yıkılmasıyla 
bölgede oluşan s8yas8 boşluğu Ç8nl8ler doldurmak 8stem8şt8r. O sırada büyük çapta Arap olmayan unsurun 
desteğ8ne dayanan, bu sebeple de Mevâl8 8ç8n Emevîler’e göre daha çok müsamahakâr b8r s8yaset tak8p 
eden Abbâsîler’8n h8lafet makamını ele geç8rmeler8, Türkler8n Ç8nl8lere karşı Müslümanları terc8h 
etmeler8ne sebep olmuş, (Algül, 1991, s. 4:15) böylece yarım asırdan fazla süren Horasan ve 
Mâverâünneh8r bölges8ndek8 Arap-Türk mücadeles8 sona erm8şt8r. Abbasîler dönem8nde Sâmânî a8les8 
yaklaşık 130 yıl boyunca bölgeye hükmetm8şt8r (Usta, 2009, s. 36:64). 

 Mâverâünneh8r kavramı klas8k İslâm kaynaklarında Ceyhun Irmağı’nın doğu yakasına atfen 
kullanılmış, esk8 Ç8n, İran ve Yunan kaynaklarında bel8rt8ld8ğ8ne göre bu neh8r Türk ve İran toplumları 
arasında sınır kabul ed8lm8şt8r (Aydınlı, ts., s. 71). Esk8 Türkler bu nehr8 büyük neh8r manasında Ogûz 
şekl8nde 8s8mlend8rm8şt8r. Fakat esk8 Yunan kaynakları bu kel8mey8 tahr8f ederek öküz anlamına gelen 
(oxus) kavramı 8le 8fade etm8şlerd8r. Ceyhun Nehr8, Arap ve Fars kaynaklarında Amuderya şekl8nde 
geçmekted8r (Günaltay, 1341, s. 4:36). Demograf8k olarak Arîler tarafından 8skân ed8len bölge (Vloten, 
1986, s. 30) zamanla Türkleşm8ş, (Akbulut, 1984, s. 1-3) tar8h8 sey8r 8çer8s8nde bölgeye Ahâmen8şler ve 
Araplar hükmetm8şt8r. Buna rağmen onuncu asırdan 8t8baren Mâverâünneh8r bölges8 Orta Asya’da yaşayan 
unsurların egemenl8ğ8ne g8rm8şt8r. Mâverâünneh8r bölges8 gerek nüfusunun kalabalık oluşu gerek 
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topraklarının ver8ml8l8ğ8 bakımından Türk egemenl8ğ8 altındak8 eyaletler arasında genell8kle b8r8nc8 sırayı 
8şgal etm8şt8r (Aydınlı, ts., s. 80; Barthold, 1990, s. 67). 

Kalkaşendî Türk 8ller8n8 üç bölgeye ayırmış, Mâverâünneh8r’8nde 8ç8nde yer aldığı b8r8nc8 bölgey8 
Gazne, Buhara, Semerkant, Mâverâünneh8r ve Türk8stan olarak 8fade etm8şt8r (Kalkaşendî, 1914, s. 4:429). 
Ayrıca Kalkaşendî Ceyhun Nehr8’n8n doğudan batıya aktığını, Mâverâünneh8r’8n çok ver8ml8 topraklara 
sah8p olduğunu, tertem8z havası, 8y8l8k sever ve duaları müstecab 8nsanlarıyla sınırlarının batıda 
Hâr8zm’den doğudak8 Bedahşân’a kadar olan alanı kapsadığını nakletm8şt8r. Bununla beraber doğu ve 
kuzey sınırlarının tam olarak bel8rt8lmed8ğ8n8 8fade etm8şt8r (Kalkaşendî, 1914, s. 4:431). Gen8ş otlaklara; 
at, deve, eşek, sığır, koyun ve keç8 g8b8 küçük-büyük baş hayvan çeş8tl8l8ğ8ne; buğday, arpa, nohut, p8r8nç 
ve mısır g8b8 hububata; bakla, havuç, lahana, patlıcan g8b8 çeş8tl8 sebzelere; narenc8ye, armut, şeftal8, elma, 
8nc8r, üzüm ve nar g8b8 meyvelere sah8p Mâverâünneh8r’de Soğd, Üşrûşene, Fergana, Buhara, Semerkant, 
Nesef, Keş (K8ş), Hucent, Ahsîkes, T8rm8z ve Sagân8yân g8b8 şeh8rler8n yer aldığı 8fade ed8lm8ş, (İstahrî, 
2004, s. 295-296; Kalkaşendî, 1914, s. 4:432-439; Yâkût el-Hamevî, 1977, s. 5:46) Oğuz ve Karluk 
Türkler8n8n yaşadığı, 8nsanların h8ç kıtlık sıkıntısı çekmed8ğ8 ve m8saf8rperverl8kler8yle tanınan bu şeh8rler 
8çer8s8nde, Huttal, Tarâz (Talas), Fârâb, Sütkent, Soğd, Semerkant, Buhara ve Hâr8zm g8b8 gel8şm8ş 
ekonom8ye sah8p şeh8rler olduğu b8ld8r8lm8şt8r (İbn Havkal, 2014, s. 347-349; Yâkût el-Hamevî, 1977, s. 
5:45). Mâverâünneh8r bölges8nde yer alan Buhara, Semerkant, Taşkent, Belh ve Nîsâbur şeh8rler8n8n adları, 
Kuzey ülkeler8 d8ye b8l8nen Rusya ve İsveç’te bulunan s8kkeler üzer8nde adlarına en çok rastlanılan 8s8mler 
olduğu 8fade ed8lm8şt8r (Heyd, 2000, s. 66; Kayaoğlu, 1985, s. 103; Mantran, 1981, s. 129). 

Mâverâünneh8r bölges8n8n Müslümanlar tarafından feth8 8le b8rl8kte bölgede t8carî akt8v8te yanında 
8lmî b8r hareketl8l8kte söz konusu olmuş, buna bağlı olarak 8lmî ve t8carî faal8yetler arasında sıkı b8r 8l8şk8 
olduğu 8fade ed8lm8şt8r (Algül, 1991, s. 4:19). Bölgede 8nk8şaf eden 8lmî hayatın net8ces8 olarak burada 
büyük 8l8m ve f8k8r adamları yet8ş8rken b8r taraftan Ç8n ve Volga boylarına uzanan hareketl8 t8carî b8r hayat 
ortaya çıkmıştır. Buradak8 medreselerde yet8şen 8l8m ve tasavvuf erbabı, bölgedek8 hareket hal8nde olan 
t8caret kervanlarına katılarak göçebelere İslâm8yet’8 ve temel prens8pler8n8 öğretm8şt8r. Onların bu 
faal8yetler8 sonrası onuncu asır 8t8barıyla yen8 d8n8 8y8ce ben8mseyen Türkler, k8tleler hal8nde İslâm d8n8ne 
g8rm8şt8r. Asırlardır Doğu ve Batı arasında t8carî köprü olan Mâverâünneh8r bölges8 bu tar8hten sonra t8carî 
ve kültürel 8l8şk8ler dışında İslâm d8n8n8n bölgeye yayılmasında da köprü vaz8fes8 görmüştür (Algül, 1991, 
s. 4:19). 

1. Mâverâünneh;r’dek; T;caret Güzergâhları 
Mâverâünneh8r’de bulunan Keş (K8ş), Beykent, Buhara, Nesef, Sagân8yân, T8rm8z ve Huttal 

kuzeyden güneye aynı hat üzer8nde yer alan şeh8rlerd8r. Ayrıca Yen8kent, Taşkent, Hucent, Fergana şeh8rler8 
b8r öncek8 hattın b8raz daha kuzey8nde y8ne kuzeyden güneye başka b8r hat üzer8nde yer alan şeh8rlerd8r. 
Bu şeh8rler8n arasında kuzeyden güneye uzanan 8k8 hat üzer8nde yer alan ve batıdan doğuya doğru yen8 b8r 
hat ve yen8 b8r güzergâh oluşturan Beykent, Buhara, Semerkant, Keş, Fergana, Hucent, Taşkent ve And8can 
şeh8rler8n8n yer aldığı bel8rt8lm8şt8r (İbn Havkal, 2014, s. 300; İstahrî, 2004, s. 295-296; Kayaoğlu, 1985, 
s. 103).  

Kostant8n8ye’den çıkan b8r kervan Anadolu topraklarını geçt8kten sonra Tebr8z, Kazv8n, Cürcan 
N8sâbur’a oradan da Merv’e ulaşıyordu. Kervan, Horasan bölges8nde önce Merv’e uğruyor, yol burada b8r8 
kuzey d8ğer8 güney olmak üzere 8k8 güzergâha ayrılıyordu. Merv’den kuzeye yönelen yol Buhara’ya oradan 
Semerkant, Taşkent, Talas, Urumç8, Turfan’a; Turfan’dan Ç8n’8n Anx8 (Anz8), Zhangye, Lanzhou, T8enşu8 
ve Ş8an şeh8rler8ne ulaşıyordu (Bozkurt, 2000, s. 370). Merv’den güneye yönelen yol 8se Belh, Kâşgar ve 
Aksu’ya varıyordu. Aksu’dan sonra Turfan’a ulaşan yol burada Buhara’dan gelen yolla b8rleş8yordu. 
Merv’den güneye yönelen güzergâhta yol y8ne 8k8ye ayrılıyordu. Belh şehr8 8le Merv şeh8rler8n8 b8rleşt8ren 
yol, Belh 8le Bedahşân arasındak8 g8b8 dolambaçlı ve dağ etekler8nden g8d8yordu. Daha sonra bu yol 
kuzeybatıya dönüyor ve neh8r kıyısını tak8p ederek Merv’e ulaşıyordu. İk8 şeh8r arasında Faryâb ve Talkân 
şeh8rler8 bulunuyordu.  Bu şeh8rler8n arasında üç günlük mesafe olduğu b8ld8r8lm8şt8r (Barthold, 1990, s. 
83). Kâşgar’dan daha güneye 8nen yol güzergâhı Yarkent, Hotan’a uğrayıp, Anx8’de b8rleş8yor ve son 
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olarak Ş8an’a varıyordu (Bozkurt, 2000, s. 370). Bu yol güzergâhını tak8p ederek Kostant8n8ye’den yola 
çıkan kervan, aynı yolu tak8p ederek geld8ğ8 şehre ger8 döneb8l8yordu (Lemerle, 1994, s. 75).  

Mâverâünneh8r’8n 8k8 büyük şehr8n8 b8rb8r8ne bağlayan Semerkant 8le Buhara arasındak8 hükümdar 
yolunun her zaman büyük b8r öneme sah8p olduğu b8ld8r8lm8şt8r. İbn Battûta bu yolun mevs8m8ne göre çok 
büyük zorluklarla dolu olduğunu bel8rtm8şt8r (İbn Battûta, 2004, s. 2:989). Semerkant 8le Buhara arasındak8 
yolun yaklaşık 6-7 günlük b8r mesafe olduğu, (Barthold, 1990, s. 101-102). Nesef 8le Ceyhun Irmağı 
arasındak8 yolun bazı bölgelerdek8 g8b8 oldukça ıssız olduğu ve Buhara 8le Nesef arasındak8 yolun 8se 90 
m8l8 bulduğu b8ld8r8lm8şt8r (Barthold, 1990, s. 147). Ancak burada yollar arasındak8 günlük mesafeler8n 
kervan yürüyüşüyle olduğunu bel8rtmekte yarar olduğunu b8ld8rmek 8ster8z.  

Hâr8zm şehr8, etrafında gen8ş otlak araz8ler8n8n olduğu ıssız b8r bölgede bulunuyordu. Buhara’nın 
Ferehşah köyünden Hâr8zm’e sek8z günde g8tmen8n mümkün olduğu, seyahat boyunca bozkırdan başka b8r 
şey görmen8n mümkün olmadığı bel8rt8lm8şt8r (Barthold, 1990, s. 167). Buhara’dan T8rmîz’e on b8r, Belh’e 
on üç merhaleden  oluşan yol söz konusu olduğu, Semerkant’tan Belh’e g8den yolun Buhara yolu 8le hemen 
hemen aynı olduğu bel8rt8lm8şt8r (İbn Havkal, 2014, s. 393). İbn Havkal bölge yolları arasındak8 mesafeler8, 
şeh8rler8n arasındak8 uzaklıkları köy köy tüm detaylarıyla nakletm8şt8r (İbn Havkal, 2014, s. 392-398).  

Mâverâünneh8r, konum 8t8barıyla Ç8n, H8nd8stan, Fars ve Türk beldeler8yle 8let8ş8m8 kolaylaştıran 
kavşak noktasında bulunuyordu. Mâverâünneh8r’8n İpek Yolu, Kürk Yolu ve Baharat yollarının buluştuğu 
noktada olması, doğudan batıya ve batıdan doğuya seyahat eden, bu yüzden büyük zahmetlere katlanan 
tüccar sınıfının burada mallarını takas etmeler8ne ve yolun tamamının zahmet8ne katlanmamalarına da 
8mkân sunmuştur (Aydınlı, 2001, s. 320-322; Özbayraktar, 2014, s. 119-120). 

Yed8nc8 yüzyılda Ç8n’den batıya doğru yola çıkan b8r t8caret kervanı Mâverâünneh8r bölges8nden 
geçen yolları kullanmak zorundaydı. Tal8 yollarla b8rb8rler8ne bağlanan bu yolların üçe ayrıldığı 
b8ld8r8lm8şt8r (Heyd, 2000, s. 15-16). Orta Çağ boyunca kuzey yönü tak8p eden yollardan b8r8 t8carî öneme 
sah8p olmakla beraber b8r kavşak noktasında bulunan ve çeş8tl8 m8lletler8n uyruğuna bağlı t8caret erbabının 
yerleşt8ğ8 Talas şehr8ne uğruyordu. Ceyhun Nehr8’ne uğrayan bu yön, yol boyu Türk şeh8rler8ne en az 
uğrayan güzergâhtır. Orta yol güzergâhı Turfan, Kara-şar g8b8 çok ver8ml8 topraklardan geç8yordu. T8yan-
Şan Dağ s8ls8les8 boyunca güney8 tak8p eden bu yol Kâşgar’ın batısından geç8yor Fergana, Üsrûşene, 
Semerkant ve Buhara’ya uğruyordu. Buradan daha güneye Merv’e 8nerek Sâsânî 8mparatorluğuna 
varıyordu (Heyd, 2000, s. 16). Üçüncü yol 8se Türk 8ller8n8n güney8nden geç8yor, Hotan ve Yarkent’e kadar 
mola ver8lmeden g8d8yor, Bedahşan ve Tohâr8stan üzer8nden H8nd8stan’a varıyordu (Heyd, 2000, s. 17). 
Her ne olursa olsun başta 8pek olmak üzere Uzak Doğu’nun ürünler8 Türk topraklarından geç8yordu. 
Fergana’nın becer8kl8 tüccar ve mah8r zanaatkâr halkı Semerkant p8yasasından 8thalat ürünü olan bu malları 
toplayıp 8ç ve dış pazarlara arz ed8yor ve bundan büyük kazanç elde ed8yorlardı (Heyd, 2000, s. 17). 

Sâsânî İmparatorluğu, Doğu 8le Batı arasında yed8nc8 yüzyıl başlarında b8r köprü olmuştur. İran, o 
dönemde Ç8n 8peğ8n8n kend8 ülkes8nden geçmes8ne 8z8n verm8ş, aynı zamanda Ç8n’8n ham maddes8 olan 
8peğ8 kend8 ülkes8nde üretmen8n yollarını aramıştır. O tar8hlerde İranlı zanaatkârların 8pekl8 veya pamuk 
kumaş ve halı dokumadak8 ustalıkları komşu hükümdarlıklarda büyük rağbet görmüştür (Heyd, 2000, s. 
19). Ç8n ve H8nd8stan’dan Sâsânî 8mparatorluğuna gelen ve çok kıymetl8 olan 8pek ve baharat çeş8tler8n8n 
burada 8ht8yaç olan kısmı alınmış fazla olan bölümü 8se B8zans İmparatorluğu’na gönder8lm8şt8r. B8zans 
8mparatorları, kend8ler8ne göre Kuzey Avrupa’dak8 barbar d8ye 8fade ett8kler8 prenslere B8zans’ın 
büyüklüğünü göstereb8lmek 8ç8n Doğu’dan 8thal ett8kler8 bu ürünlerden hed8ye etm8şlerd8r (Heyd, 2000, s. 
21). 

Hz. Ömer dönem8nde D8cle Nehr8’n8n kenarına kurulan Basra şehr8, zaman 8çer8s8nde doğuya g8den 
Müslüman Arapların gem8ler8n8n hareket noktası olmuştur. Abbâsîler de bunu 8y8 b8ld8kler8 8ç8n 
başkentler8n8 D8cle Nehr8’n8n 8k8 yakasına kurmuş, açılan su kanalları vasıtasıyla den8z8n kend8ler8ne 
sağladığı 8mkânı en güzel şek8lde değerlend8rerek Bağdat’ı zamanın çek8m merkez8 hal8ne get8rm8şlerd8r 
(Heyd, 2000, s. 31; Mantran, 1981, s. 128). Geçm8şte den8zc8l8k kültürüne sah8p olmadıkları söylenen H8caz 
Araplarının kurduğu devlet, yed8nc8 yüzyıl 8t8barıyla H8nt Okyanusu t8caret8ne hâk8m olmuş, bu tar8hten 
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sonra Ç8nl8 tüccarlar den8zlerde daha az seyahat eder hale gelm8şt8r. Müslüman Arapların Basra 
Körfez8’ndek8 hareket noktaları Übülle ve Sîrâf l8manları olmuştur (Altungök & yıldırım, 2014, s. 19; 
Yıldırım & Altungök, 2014, s. 1188). Ayrıca güneydek8 Suhâr ve Maskat L8manlarıyla Sukutra Adası’nda 
bulunan l8man da hareket noktaları arasında yer almıştır (Heyd, 2000, s. 34 ve 40). 

Onuncu asırda Mâverâünneh8r bölges8 s8yas8 anlamda Müslümanlara bağlıydı. Altın ve gümüş 
madenler8n8n bulunduğu bölgeden T8bet’e g8den ve buradan d8ğer kıtalara m8sk 8hracatı yapılan yol 
güzergâhı, Vahân ve Şuğnân’dan geç8yordu. Marko Polo’nun Kâşgar’a bu güzergâhtan geçerek ulaştığı 
r8vayet ed8lm8şt8r. Ayrıca T8bet yolu üzer8nde gen8ş ek8l8 araz8ler8 ve otlakları 8le yakut madenler8ne sah8p 
b8r başka büyükşeh8r olan Bedahşân’ın yer aldığı bel8rt8lm8şt8r (Barthold, 1990, s. 68-69). Onuncu asırda 
doğudan gelen kervanların, b8l8nen yol güzergâhı dışında kuzey 8st8kamet8 kullanarak Aral Gölü’ne, 
buradan da Hazar Den8z8 sah8ller8n8 kat ederek Trabzon L8manı’na uğradıkları b8ld8r8lm8şt8r (Heyd, 2000, 
s. 50-52). Bu l8mana gelen ürünler batı ve güney eksenl8 yolları tak8p ederek kuzeyden Konstant8n’e, 
güneyden Mısır’a 8n8yor ve devamında Avrupa’ya ulaştırılıyordu (Heyd, 2000, s. 55). Avrupa’da 
Fransa’dan hareket eden b8r kervan Cebel8tarık Boğazı’nı geç8p Kuzey Afr8ka’dan geçerek İran’ın 
güney8nde yer alan K8rman’a, buradan 8pek yolunu tak8p ederek Ç8n ve H8nd8stan’a varab8l8yordu. Y8ne 
Almanya’dan hareket eden b8r kervan kuzey yönden Volga’ya buradan Hazar sah8l8ne daha sonra 
Mâverâünneh8r üzer8nden Ç8n ve H8nd8stan’a ulaşıyordu (Heyd, 2000, s. 138). Volga Yolu d8ye 
8s8mlend8r8len bu yol, Orta Çağ boyunca büyük b8r ekonom8k değere sah8p olan İpek Yolu’nun on sek8z8nc8 
yüzyılda önem8n8 y8t8rmes8ne neden olmuştur (Mazaherî, 1972, s. 342). Arapların ve İranlıların parfümer8 
de kullandıkları meşhur T8bet m8sk8 bu yoldan taşınmıştır (Mazaherî, 1972, s. 343). 

Sek8z8nc8 asrın başlarında Yahud8 tüccarların büyük b8r kısmının Fransa’nın Mars8lya kent8nde 
yaşadığı r8vayet ed8lm8şt8r (P8renne, 2014, s. 21). Bu tar8hlerde Yahud8 tüccarların da Fransa’dan Ç8n’e 
yolculuk yaptıkları, Doğu’dan parfüm, baharat ve kıymetl8 taşlar 8thal ett8kler8 ve Batı’dan da der8, kürk, 
s8lah ve köle 8hraç ett8kler8 b8ld8r8lm8şt8r (Eco, 2014, s. 282; Kayaoğlu, 1985, s. 104; P8renne, 2014, s. 23). 
Yahud8 tüccarların Fransa’dan hareket ederken 8k8s8 karadan b8r8 den8zden olmak üzere üç güzergâhı tak8p 
ett8kler8 nakled8lm8şt8r. İspanya’dan geçen ve Afr8ka’yı tak8p ederek Basra körfez8ne; oradan H8nd8stan’a; 
d8ğer 8k8s8 Anadolu üzer8nden bugünkü Kazak ve Özbek topraklarından geçen yol güzergâhı olduğu 
söylenm8şt8r (Eco, 2014, s. 282; Kayaoğlu, 1985, s. 104; P8renne, 2014, s. 23). Doğu ve Batı’dan karşılıklı 
g8d8p gelen tüccarlar har8c8nde İspanya’dan Ç8n’e kadar bell8 bölgelerde yerleşm8ş Yahud8 kolon8ler8n 
varlığından da söz ed8lm8şt8r. Bu Yahud8ler8n Doğu ve Batı arasındak8 t8caret8n büyük kısmını organ8ze 
ett8kler8 r8vayetler arasındadır (Heyd, 2000, s. 139; Kayaoğlu, 1985, s. 104; Mazaherî, 1972, s. 369). 

Mazaherî, Orta Çağ’da dünyanın 8k8 ucunu b8rb8r8ne bağlayan 8k8 büyük yolun İslâm toprakları 
sınırları 8çer8s8nde olduğunu b8ld8rmekted8r. İpek Yolu den8len b8r8nc8 yol, Ç8n’den çıkan ve Kâşgar, 
Semerkant, Buhara, Nîsâbur, Rey, Hemedan ve Bağdat’tan geçerek İstanbul’a, Akden8z’e ve Avrupa’ya 
ulaştıran yoldur. Bu yol üzer8nden 8pekl8ler, porselenler, kâğıt, yeş8m ve ak8k taşları B8zans’a taşınmış 
buradan da Avrupa’ya nakled8lm8şt8r. Avrupa’ya g8den 8k8nc8 yol güzergâhının 8se Volga Yolu olduğu 
b8ld8r8lm8şt8r k8 (Mazaherî, 1972, s. 342). Volga Yolu’nun Arap ve İranlı tüccar sınıfı tarafından yoğun 
olarak kullanıldığı, parfümer8 de kullanılan T8bet m8sk8n8n Batı dünyasına buradan nakled8ld8ğ8 
bel8rt8lm8şt8r. T8bet m8sk8 dağıtım 8ç8n yol güzergâhındak8 Hotan’da; aynı şek8lde B8zans’ta çok kabul gören 
S8b8rya kürkler8, samur ve sansar kürkler8 Semerkant’ta depolanırken H8nd8stan’dan gelen pamuklular, 
tıbb8 b8tk8ler, altın maden8, değerl8 taşlar, mücevherler, hançerler, kılıç, zırh ve m8ğfer hal8ne get8r8lm8ş 
dem8r veya çel8k g8b8 mallar Buhara’da depolanmıştır (Mazaherî, 1972, s. 343).  

2. T;caret Yollarının Bakımı, Onarımı ve Yol Güzergâhında Konaklama 
T8caret kervanlarının seyrüseferde bulunduğu tüm Avrupa, Afr8ka ve Asya’da yer alan t8caret 

yollarının bakım çalışmaları tar8h8 süreçte çok önem arz etm8şt8r. T8carî faal8yetlere önem veren B8zans 
İmparatoru Büyük Just8n8anus, Kostant8n8ye’den yola çıkan b8r kervanın yol güzergâhını tak8p ederek 
geld8ğ8 şehre ger8 dönmes8n8 kolaylaştırıcı önlemler almaya çalışmıştır. Bu maksatla yollar ve köprüler 8nşa 
etm8şt8r. Ancak Just8n8anus Persler8n B8zans kervanlarından aldıkları ağır verg8 yükünü haf8flet8c8 önlemler 
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alamamıştır. Bunu bertaraf etme adına kuzeye yönelerek Karaden8z’8n kuzey8nden veya Yemen üzer8nden 
Uzak Doğu’ya ulaşmayı denemeye çalışsa da bu kend8s8 8ç8n çok ucuz ve kolay olmamıştır (Lemerle, 1994, 
s. 75).  

Sâsânî 8darec8ler8 de B8zans hükümdarları g8b8 akarsular üzer8ne b8rçok köprüler kurmuştur 
(Mazaherî, 1972, s. 348-349). Bu şek8lde yapımları ve bakımları sürekl8 kontrol altında tutulan yollar, 
malların gec8kmeden b8r şeh8rden b8r d8ğer8ne rahatlıkla ve kolaylıkla ulaştırılmasını sağlamıştır. Bütün bu 
gayret ve çaba t8carî faal8yetler8n aksamaması 8ç8n yapılmıştır. Ancak t8carî anlamda müspet olan bu 
durumun dokuzuncu asırdan sonra değ8şt8ğ8 ve yolların esk8ye nazaran bakımsızlık neden8yle bozulmaya 
yüz tuttuğu nakled8lm8şt8r (P8renne, 2013, s. 103). 

Sur8ye, İran ve Mısır’da İslâm fet8hler8 gerçekleşt8kten sonra bu bölgelerde 8mar faal8yetler8 
yürütülmüş, buna bağlı olarak 8nsan8 8ht8yaçlar yanında yol ve köprüler 8nşa ed8lm8şt8r (McHugo, 2021, s. 
49; Yüksel, 1999, s. 45). Emevîler Dönem8’ndek8 İslâm fet8hler8 bölgedek8 t8car8 yolların 8şley8ş8n8 
canlandırmıştır. Yol boyunca kurulan r8batlar ve kervansaraylar t8carî anlamda ulaşım ağının gel8şmes8ne 
katkı sunmuştur. Sadece t8carî anlamda değ8l kültürel anlamda da Hac kaf8leler8 yollardak8 güvenl8k 
sayes8nde daha rahat ve daha güvenl8 seyahat edeb8lme ve konaklama 8mkânları bulmuştur. Bu canlılık 
t8carî faal8yetler8n hızlanmasını da kolaylaştırmıştır (Özbayraktar, 2014, s. 120-121). Emevîler 
Dönem8’nde özell8kle Velîd b. Abdülmel8k zamanında ülke sınırlarının gen8şlemes8ne bağlı olarak 
bayındırlık faal8yetler8 yürütülmüş, bunun net8ces8nde yen8 yollar açılmış, esk8 yollar onarılmış, yol 
güzergâhı üzer8nde su kuyuları açılarak kervanların h8zmet8ne sunulmuştur. (Apak, 2016, s. 167; Koyuncu, 
2013, s. 43:31). 

İspanya’dan Kuzey Afr8ka’yı geçerek Mısır’a ulaşan ve N8l boyunca uzanan yolların bakımına her 
yıl 10.000 altın harcanmıştır. Aylah 8le Tîh Çöl’ü arasındak8 zorlu dağ geç8d8nde Tolunoğlu Humaraveyh 
tarafından 8mar faal8yet8 yürütülmüş bu zorlu geç8t dokuzuncu yüzyılda kervan geç8şler8 8ç8n mamur b8r 
yol hal8ne get8r8lm8şt8r (Mazaherî, 1972, s. 348-349). 

Gazne Sultanları kervanlara yol açmak 8ç8n İran’ın doğusunda çok zaman ve emek harcamıştır. Bu 
bağlamda İran’ın ortasında bulunan tuz gölünü b8r baştan b8r başa kateden yol boyunca her 15 km de b8r 
sarnıç 8nşa etm8şlerd8r. Kuzey Afr8ka ve Ermen8stan bölgeler8nde bütün yol boyunca bell8 aralıklarla yol 
göster8c8 8şaretlere rastlamak mümkündür. Özell8kle ıssız, uçsuz bucaksız çöl ve bozkırlarda m8nareler8 
andıran d8k8l8 taş şekl8ndek8 semboller yolculara yol gösterm8şt8r (Mazaherî, 1972, s. 348-349). 

Tar8h8 İpek Yolu ve bu yola bağlı tal8 yollar üzer8ndek8 t8carî hareketl8l8k, kültürel anlamda 
m8mar8n8n de gel8şmes8ne katkı sunmuş, yol güzergâhında t8caret erbabının rahat edeb8lmes8 8ç8n hanlar, 
r8batlar ve kervansaraylar 8nşa ed8lmes8ne sebep olmuştur. Bahs8 geçen m8mar8 yapılarda t8caret erbabının 
her türlü 8ht8yacı düşünülmüş, yatakhane ve yemekhane dışında t8carî eşyanın konulacağı depolar 8nşa 
ed8lm8şt8r. Ayrıca yolcuların namaz kılmaları 8ç8n mesc8tler, tem8zl8k 8ht8yaçları 8ç8n hamamlar, rahatsızlık 
anında hastaneler, eczaneler ve hatta yolcuların ayakkabılarını tam8r etmek ve fak8r olanlarına yen8s8n8 
yapmak 8ç8n ayakkabıcılar ve kervanlarda bulunan hayvanlar 8ç8n nalbantlar bulundurulmuştur. (Algül, 
1991, s. 3:436). T8caret kervanları 8ç8n hazırlanan ve gel8şm8ş otelc8l8k s8tem8n8 andıran bu m8mar8 yapılar, 
kervanlar har8c8nde b8r çok 8ş koluna da 8st8hdam sağlayarak ekonom8k canlılığa ves8le olmuştur. Çok gen8ş 
b8r otelc8l8k s8stem8n8 andıran kervansarayların yüzlerces8 Orta Asya boyunca yol güzergâhı üzer8nde 
yayılmış ve mola esnasında kervanları barındırmak amacıyla 8nşa ed8lm8şt8r. S8stem 8çer8s8nde yer alan 
kervansarayların sayısının Sâmânîler dönem8nde on b8n8 bulduğu r8vayet ed8lm8şt8r (Usta, 2009, s. 36:66). 
Bu kervansarayların b8r kısmının devletlere b8r kısmının 8se şahıslara a8t olduğu nakled8lm8ş, b8r kısmında 
bell8 b8r ücret dâh8l8nde barınmaya 8z8n ver8l8rken bazılarında bu 8ht8yacın ücrets8z olarak karşılandığı 
b8ld8r8lm8şt8r (Mazaherî, 1972, s. 347). Tüccarlarla b8rl8kte hareket eden Müslüman 8l8m adamları da zaman 
zaman bu t8caret yollarında seyahat etm8ş, uğradıkları bölgelerde İslâm’ı tebl8ğ ederek bölgen8n 
İslâmlaşmasına öneml8 katkı sunmuştur (Algül, 1991, s. 3:436). 
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3. Mâverâünneh;r’dek; T;caret Yollarında İthalat ve İhracatı Yapılan Ürünler 
Kaynaklarda Doğu 8le Batı arasındak8 t8caret8n m8lattan önce 3000 yıllarına kadar uzandığı 

z8kred8lm8şt8r (Islam, 2010, s. 8; Mâh8r, 1967, s. 59; Muhs8n, 2013, s. 191). Doğu 8le Batı’nın kend8ler8ne 
has ürünler8, bu t8carete söz konusu olmuş ve karşılıklı olarak Doğu 8le Batı arasında taşınmış, her 8k8 
tarafın zeng8nleşmes8ne katkı sunmuştur. Doğu 8le Batı arasında g8d8p gelen bu t8carî emt8a sadece doğudan 
batıya veya batıdan doğuya g8tmem8ş, b8lak8s yol üzer8nde b8rçok şehr8n bu malların depolanmasına, 
zamanla t8carî faal8yetler8n bu şeh8rlerden yürütülmes8ne ves8le olmuştur.  

Nîsâbur’dan örgü ve tafta 8le dokunmuş kumaşlardan mamül g8ys8ler, sarıklar, başörtüler8, 
kuşaklar, yelekler, b8lez8kler, 8pekl8ler ve ayrıca dem8r ve benzer8 madenler 8hraç ed8lm8şt8r. Özell8kle “nah” 
ve “kemha” c8ns8 8pekler buradan H8nd8stan’a gönder8lm8şt8r (İbn Battûta, 2004, s. 1:566). Ayrıca 
Nîsâbur’dan Batı’ya f8ruze taşı, zar8f sürah8ler, hükümdarların sofralarında 8kram ed8lmek üzere kuş üzümü 
ve dünyanın her yer8nde 8laç yapımında kullanılan özel tuzlar başta Mısır ve d8ğer Türk topraklarına 8hraç 
ed8l8rken, Türk8stan’dan Batı’ya katır sevk ed8lm8şt8r (Mukaddesî, 2015, s. 336). Y8ne Nîsâbur’un kırsal 
kes8m8nden kışlık g8ys8ler, Herat’tan yolluklar, Tâ8f üzümüne benzeyen üzümler, yeş8l ve kırmızı üzüm 
çek8rdeğ8, hurma şarabı, şekerleme, çel8k, fıstık ve Horasan’da d8k8len hazır g8y8m8n öneml8 b8r kes8m8 
buradan 8hraç ed8lm8şt8r. Merv’den peçe, 8pek eşarp, 8pekl8 kumaşlar, pamuk, sığır, peyn8r, pamuk yağı, 
susam yağı ve bakır; Serahs’tan hububat ve deve; S8c8stan’dan hurma, zemb8l, 8p ve hasır; Kuh8stan’dan 
halı, yünlü dokumalar ve kal8tel8 hurma üret8lerek 8hraç ed8lm8şt8r. Ayrıca Belh’ten sabun, susam, p8r8nç, 
cev8z, fındık, kuru üzüm, tereyağı, ayç8çek yağı, 8nc8r reçel8, nar reçel8, kök boya, topuk taşı, arsen8k ve 
tekst8l; Nesâ’dan 8pekl8 g8ys8ler8n yanı sıra d8ğer tekst8l ürünler8, susam ve susam yağı, t8lk8 der8s8 ve 
atmaca; Tûs’tan sırlı çömlek, hasır ve tahıl 8hraç ed8lm8şt8r (Mukaddesî, 2015, s. 334-335).  

Hâr8zm’den samur, s8ncap, vaşak, t8lk8 der8s8, 8pek kozası, desenl8 8pek kumaşlar, keç8 der8s8, mum, 
ok yapımında kullanılan ağaç, hazır ok, kurutulmuş balık, kemer, kehr8bar, kaymak, bal, fıstık, şah8n, kılıç, 
zırh, Slav kökenl8 köle, koyun ve sığır 8hraç ed8l8yordu. Bu ürünler8n heps8 Bulgar ülkes8nden get8r8len 
t8carî ürünlerd8. Bunların dışında b8zzat Hâr8zm’den hünnap, kuru üzüm, susam, hazır g8y8m, halı, 
battan8ye, çarşaf 8hraç ed8lmekteyd8. Semerkant’tan 8hraç ed8len malları 8se şu şek8lde 8fade etmek 
mümkündür. Semerkandî den8len elb8seler, büyük bakır kazanlar, uzun boyunlu ş8şeler, çadır, at koşumu 
ve bukağı (Parlatır vd., 1988, s. 1:352). Fergana ve İsf8câb Türkler8nden satın alınan köleler, savaş aletler8, 
kılıçlar, bakır ve dem8r maden8 g8b8 ürünler, hem Doğu’ya hem de Batı’ya 8hraç ed8lm8şt8r (Mukaddesî, 
2015, s. 336).  

Önce B8zans daha sonra Müslüman Araplar zamanında H8nd8stan’dan 8thal ed8len tîk ağacıyla, 
Mısır ve Sur8ye tersaneler8nde gem8 8nşa ed8lm8şt8r. H8nd8stan’ın zümrütler8 Arap Yarımadasına 8thal 
ed8l8rken karşılığında Afr8ka’nın f8ld8şler8 Uzak Doğu’ya gönder8lm8ş, Ç8n ve H8nd8stan’da bu malzemeden 
süs eşyaları 8mal ed8lm8ş ve tekrar batı ülkeler8ne satılmıştır (Heyd, 2000, s. 41).  

Ç8n ve H8nd8stan arasındak8 den8z yolu t8caret8n8n gel8şmes8, t8caret8n den8z yoluna kaymasına 
sebep olmuştur. Her ne kadar karayoluyla yapılan t8caret h8çb8r zaman kes8nt8ye uğramamış olsa da zaman 
zaman Semerkant ve Horasan halkı Ç8n’e g8tmek 8ç8n Basra Körfez8’ne 8nm8ş buradan gem8lerle ürünler8n8 
Uzak Doğu’ya götürmey8 terc8h etm8şlerd8r (Kayaoğlu, 1985, s. 99). Aynı yol güzergâhı 8le ger8 dönmey8 
terc8h eden bazı tüccarlar, Uzak Doğu’dan get8rd8kler8 Ç8n 8peğ8 ve H8nt baharatını Horasan’a ve daha 
kuzeyde bulunan Buhara’ya taşımışlardır (Heyd, 2000, s. 42). Özell8kle H8nt baharatı, az masraflı ve 
yüksek gel8r get8rmes8n8n yanında kolay taşındığı 8ç8n 8thalatın en öneml8 kalemler8nden olmuştur (P8renne, 
2013, s. 162). On üçüncü yy. 8t8barıyla Avrupa’nın Doğu’dan 8thal ett8ğ8 ürünler arasında p8r8nç, portakal, 
kayısı, 8nc8r, kuru üzüm, parfüm, tedav8de 8laç olarak kullanılan ham madde, H8nt bakkam ağacı ve kırmızı 
boya yer almıştır (Mantran, 1981, s. 129; P8renne, 2013, s. 164). 

Önceler8 sadece Ç8n’8n ürett8ğ8 b8l8nen endüstr8yel kâğıdı, yed8nc8 yüzyılda Semerkantlılar da 
öğrenm8şlerd8. İlk çağlarda parşömen Asurlularda, palm8ye yaprakları H8nd8stan’da, pap8rüs 8se Mısır’da 
kullanılıyordu. Ancak onuncu yüzyıla gel8nd8ğ8nde İslâm ülkeler8nde parşömen 8le b8rl8kte palm8ye 
yapraklarının kullanımı terk ed8lm8ş ve her yerde kâğıt 8malatı 8ç8n değ8rmenler kurulmuştur (Mazaherî, 
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1972, s. 320). Dünya genel8nde yazı malzemes8n8n yaygınlaşması zamanla Bergama Kütüphanes8’n8n 
kurulmasına ve İskender8ye Kütüphanes8 8le yarışır hale gelmes8ne sebep olmuştur. Bu çaba aynı zamanda 
8nsanlığı b8r başka yazı malzemes8 olan mürekkep 8cadına zorlamıştır (Çavuşoğlu, 2023, s. 243). Üflenerek 
veya kalıba dökülerek üret8len cam eşya Hûz8stan, Mısır ve Sur8ye şeh8rler8nden bütün dünyaya 8hraç 
ed8lm8şt8r. Cam eşyaların henüz o tar8hlerde 8thalat ve 8hracatın öneml8 kalemler8nden olduğu b8ld8r8lm8şt8r. 
(Mazaherî, 1972, s. 321). 

Buhara tüccarlarının Ç8n 8le 8l8şk8ler8n8n çok sıkı olduğu bel8rt8lm8şt8r. Ç8n 8le yoğun t8carî 8l8şk8de 
bulunan Buhara, Ç8n’den gelen 8pek kumaşları Hazar Den8z8’n8n hem kuzey8nden hem de güney8nden 
Avrupa’ya taşımıştır (Heyd, 2000, s. 5). Buhara, Müslümanlar tarafından fethed8ld8ğ8nde tüccarlardan 
b8r8n8n hayatını kurtarmak 8ç8n 5.000 parça Ç8n 8peğ8 vermey8 tekl8f ett8ğ8 r8vayet ed8lm8şt8r. Bu had8se 
Buhara, Semerkant ve Beykent’8n Ç8n 8le ne kadar yakın t8carî 8l8şk8 8çer8s8nde olduğunu göstermes8 
bakımından oldukça öneml8d8r (Heyd, 2000, s. 43). Ancak onuncu yy. 8t8barıyla bu seferlerde bel8rg8n 
şek8lde azalma olduğu, bunun sebeb8 olarakta artık 8pek kumaşların İran’da üret8lmes8 göster8lm8şt8r. İpeğ8n 
İran’da üret8lmes8 zorlu, zahmetl8 ve tehl8kelerle dolu Ç8n seyahat8nden tüccarları kurtarmıştır (Heyd, 2000, 
s. 44). İran’dak8 8pek endüstr8s8 m8lad8 altıncı yy. 8t8barıyla Sâsânîler zamanında önce Merv’de başlamış 
daha sonra Cürcân 8le Taber8stan’a yayılmıştır (Mazaherî, 1972, s. 334). 

Avrupa’nın 8k8 büyük t8caret pazarı olan Fransa ve Almanya’dan Ç8n ve H8nd8stan’a g8den ürünler 
arasında hadım köleler, kadın ve erkek köleler, kürkler ve kılıçlar; Ç8n ve H8nd8stan’dan gönder8len ürünler 
arasında 8se m8sk, sarısabır otu (Aloe vera), kâfur, tarçın vb. ürünler yer almıştır (Heyd, 2000, s. 138). 
Araştırmalar, pazarlardak8 değ8şken f8yatları sebeb8yle t8caret8 yapılan kadın ve erkek kölelerle 8lg8l8 olarak 
bazı karakter tahl8ller8nde bulunulduğunu ortaya koymuştur. Buna göre H8ntl8 kadınlar hal8m sel8m ve 
çocuklara karşı şefkatl8, H8ntl8 erkekler 8se becer8kl8 ve zanaatkâr k8ş8l8ğe sah8p 8ken, S8ndl8 kadınların 
endamlı, saçları uzun ve çok 8y8 aşçı oldukları söylenm8şt8r. En 8y8 şarkıcı kadınlar Med8ne’de alıcı 
bulurken, zenc8 köle kadınların h8çb8r şeye aldırış etmed8ğ8, danstan başka b8r şey b8lmed8kler8, d8şler8 güzel 
ancak koltuk altlarının p8s koktukları r8vayet ed8lm8şt8r. Habeşl8 köleler8n hırsız oldukları, Türk kadınlarının 
güzel ve sev8ml8 oldukları; tenler8n8n beyaz, gözler8n8n çok tatlı olması yanında tem8z ve güzel yemek 
p8ş8rd8kler8 nakled8lenler arasındadır. B8zanslı kadın köleler8n çok zek8 ve 8taatkâr ama 8şler8n8 yaparken 
savsaklayıcı oldukları, B8zanslı erkek köleler8n 8se 8darec8l8k noktasında 8y8 kâhyalık yaptıklarını 
b8ld8r8lm8şt8r (Mazaherî, 1972, s. 365). Bu b8lg8lere sah8p olan köle tüccarlarının, pazarlarda köle alışver8ş8 
esnasında aldanma r8sk8n8 kend8ler8 adına en aza 8nd8rd8kler8n8 söylemek yanlış b8r tesp8t olmayacaktır. 

Sonuç  
M8lletler8n güçlü ve müreffeh devletler kurmalarında ve meden8yetler8n gel8şmes8nde pek çok 

sebep vardır. Bu sebepler arasında t8carî faal8yetler çok öneml8 yer tutmaktadır. Orta Çağ’da Batı dünyası 
karanlık çağı yaşarken İslâm meden8yet8 onlara göre çok müreffeh b8r hayat sürmüştür. Bunun temel 
sebepler8nden b8r8n8n bu dönemde dünya t8caret yollarının Müslümanların el8nde bulunduğunu söylemek 
yanlış olmayacaktır. 

Devletler kurulurken sadece s8lah gücüyle o devlet8n ayakta tutulamayacağını çok 8y8 b8len Hz. 
Peygamber de Med8ne’de İslâm devlet8n8 kurarken b8r taraftan ekonom8k ve t8carî faal8yetler8 d8ğer taraftan 
komşuları 8le 8l8şk8ler8 en üst düzeyde tutmaya gayret etm8şt8r. Hz. Peygamber’den sonra gerek Hulefâ-y8 
Râş8dîn gerek Emevîler ve Abbasîler, gerek sonra kurulan İslâm devletler8 de bu husus8yete önemle d8kkat 
etm8şlerd8r. Tar8h8 İpek Yolu’nun bulunduğu Horasan ve Mâverâünneh8r’e sah8p olan Müslümanlar doğu-
batı, kuzey-güney eksenl8 t8caret yollarının kes8şt8ğ8 kavşaklara özen gösterm8şler, bu yolları korumak 
adına muntazam b8rl8klerle t8caret yollarını sürekl8 kontrol altında tutarak emn8yet8n8 sağlamaya gayret 
gösterm8şlerd8r. Ayrıca Müslümanlar yolların güvenl8ğ8n8 ve bakımlarını kontrol emekle kalmamışlar, yol 
güzergâhı üzer8ne kervansaraylar, hanlar ve r8batlar 8nşa etm8şler, yolcuların ve kervanların güvenl8ğ8n8 en 
üst düzeyde sağlamaya gayret gösterm8şlerd8r. 

Bu sayede Mâverâünneh8r bölges8nde bulunan gel8şm8ş ekonom8ye sah8p şeh8rler8n pamuklu, 
8pekl8 kumaşları, çeş8tl8 maden8 eşyalar ve s8lahları, Batı’ya ve d8ğer İslâm şeh8rler8ne sevk ed8lm8şt8r. Aynı 
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şek8lde bölgen8n gümüş 8şler8 ve kumaşları, dokumaları ve seccadeler8, eyer koşumları, satenler8, d8ğer 
kıtalarda aranır olmuştur. Bunun yanında Ç8n’8n 8peğ8, kâğıdı, porselen8, madenler8, H8nd8stan’ın 
baharatları ve süs eşyaları, Batı’ya; Batı’nın f8ld8ş8, zenc8 ve Slav kökenl8 köleler8 g8b8 kend8ne has ürünler8 
Doğu’ya rahat ve güvenl8k 8çer8s8nde ulaştırılmıştır. Mâverâünneh8r’den Horasan’a, Horasan’dan İran ve 
Anadolu’ya, buradan Avrupa’ya Uzak Doğu’yu bağlanan yollar, Doğu ve Batı âlem8n8 b8r anlamda 
b8rb8r8ne yakınlaştırmıştır. H8nd8stan ve Ç8n’den yola çıkan t8caret erbabı bahs8 geçen yol güzergâhından 
Anadolu’ya gelm8ş, Anadolu’dan gerek kuzeyden gerek güneyden l8manlar vasıtasıyla Avrupa’nın en ücra 
köşes8ne kadar güven 8çer8s8nde ürünler8n8 taşımıştır.  

Avrupa’nın uç noktası sayılan Fransa veya Almanya’dan yola koyulan b8r kervan Karaden8z’8n 
kuzey8nden Volga bölges8n8 tak8p ederek Ç8n’e ulaşırken 8steyen tüccar, Kuzey Afr8ka’yı tak8p ederek 
Mısır, Sur8ye ve İran üzer8nden Mâverâünneh8r’e ve oradan Ç8n’e ulaşmıştır. Kostant8n8ye tüccarları 8se 
Anadolu topraklarından geçerek Mâverâünneh8r üzer8nden Ç8n’e varmıştır. Aynı yolu tak8p eden kervanlar 
bell8 kavşak noktalarından ayrılarak y8ne H8nd8stan’a ulaşmıştır. Buralarda t8carî faal8yetler8n8 
gerçekleşt8ren tüccar sınıfı 8sterse aynı yolu tak8p ederek geld8ğ8 yere döneb8lm8şt8r. B8r tac8r yol üzer8nde 
Mâverâünneh8r bölges8ndek8 büyük şeh8rlerden d8led8ğ8ne uğramış, gerekt8ğ8nde t8carî faal8yet8n8 burada 
tamamlamıştır. Şeh8rlerarasındak8 yol geç8şler8 buna 8mkân tanımıştır.  

Tar8h8 İpek Yolu ve bu yola bağlı tal8 yollar üzer8ndek8 t8carî hareketl8l8k, kültürel anlamda 
m8mar8n8n de gel8şmes8ne katkı sunmuş, yol güzergâhında t8caret erbabının rahat edeb8lmes8 8ç8n hanlar, 
r8batlar ve kervansaraylar 8nşa ed8lmes8ne sebep olmuştur. Bahs8 geçen m8mar8 yapılarda t8caret erbabının 
yatakhane ve yemekhane dışında t8carî eşyasının konulacağı depolar g8b8 her türlü 8ht8yacı düşünülmüştür. 
Tüccarlarla b8rl8kte hareket eden Müslüman 8l8m adamları da zaman zaman bu t8caret yollarında seyahat 
etm8ş, uğradıkları bölgelerde İslâm’ı tebl8ğ ederek bölgen8n İslâmlaşmasına öneml8 katkı sunmuştur.  

İpek Yolu’nun olmadığı tar8hlerde dah8 Doğu 8le Batı arasında t8carî 8l8şk8 olmuştur. Zaman sadece 
bu 8l8şk8y8 her 8k8 tarafın menfaat8ne güçlend8rm8şt8r. Öyle k8 zaman zaman yol güzergâhında meydana 
gelen savaşlar dah8 bu t8caret8 durduramamıştır. Çünkü İthalat ve 8hracat Doğu 8le Batı’ya büyük katma 
değer sunmuştur. Bölge sak8nler8n8n tüccarları d8ğer8n8n ürünler8yle zeng8nl8kler8n8 artırmışlardır. Doğu ve 
batı eksenl8 taşınan emt8a, zaman 8çer8s8nde bu ürünler8n bölge şeh8rler8nde depolanmasına, böylece 
t8caret8n bu şeh8rlere kaymasına, dolayısıyla bölge 8nsanının çok müreffeh b8r yaşam sürmes8ne 8mkân 
sunmuştur. Ayrıca bu durum bölgede t8carî hareketl8l8kle b8rl8kte gelen zeng8nl8k yanında 8lmî 8lerleme ve 
gel8şmeye de fırsat tanımıştır.  

Başlangıcı m8lattan öncek8 asırlara kadar uzanan Doğu 8le Batı arasındak8 t8caret her zaman önem 
arz etm8ş, bu önem8ne b8naen güzergâh üzer8ndek8 ülkeler, Doğu 8le Batı arasındak8 yol güzergâhlarına 
sah8p olab8lmek adına b8rb8rler8yle savaşmış ve bu uğurda b8nlerce vatandaşını feda etm8şt8r. Geçm8şte 
hâk8mler8ne büyük ekonom8k 8mkânlar ve 8mt8yazlar sunan bu yollar, modern çağda da benzer kazanımları 
sağlamaktadır. Tar8hte kervanlarla yürütülen t8car8 faal8yet, günümüzde Doğu’dan Batı’ya, aynı şek8lde 
Batı’dan Doğu’ya hareket eden t8caret trenler8 vasıtasıyla kes8nt8ye uğramadan Manş Den8z8’n8 aşmakta 
İng8ltere’n8n başkent8 Londra’ya geçeb8lmekte Doğu 8le Batı arasındak8 t8caret aynı canlılığını 
sürdürmekted8r. Geçm8şte büyük ekonom8k öneme sah8p olan, günümüzde bu ekonom8k değer8 koruyan 
modern İpek Yolu’nun, önem8n8 gelecekte de koruyacağı mümkün görünmekted8r. 

EK: 
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Har8ta 1: Mâverâünneh8r Bölges8n8n Har8tası: (Özgüdenl8, 2003, s. 177) 
Har8ta 2: Tar8h8 İpek Yolu Har8tası: (Bozkurt, 2000, s. 170) 
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ALMAN ORYANTALİST WİLFERD MADELUNG’E GÖRE MAVERAÜNNEHİR’DE 
MÜRCİE VE HANEFİLİĞİN YAYILMASI VE ANADOLU’YA GEÇİŞİ 

 
 Öğr. Gör. Dr. Şenol ÇAKMAK1 

Öz 
Mezhepler�n ortaya çıkışı, gel�ş�m sürec� ve farklı coğrafyalara geç�ş� g�b� konular Müslüman İslâm 

mezhepler� tar�hç�ler� yanında Batılı oryantal�st tar�hç�ler�n de araştırma yaptıkları konulardandır.  Özell�kle erken 
dönem İslâm düşünce ekoller�nden Mürc�e’n�n Hanef�l�ğ�n gel�ş�m sürec�ndek� rolü ve Mürc�e düşünces�n�n ve 
Hanef�l�ğ�n Maveraünneh�r coğrafyasında yayılması, İslâm mezhepler� �le �lg�l� araştırmacılar yapan bazı 
oryantal�stler�n araştırmalarına konu olmuştur. Bu çalışmada, Alman oryantal�st W�lferd Madelung’un �lg�l� 
eserler�nde Maveraünneh�r’de Mürc�e ve Hanef�l�ğ�n yayılması ve Anadolu’ya geç�ş sürec� hakkında verd�ğ� b�lg�ler 
ele alınmıştır. Madelung’un sunduğu b�lg�ler ve değerlend�rmeler doküman anal�z� �le tesp�t ed�lerek tasv�rî yöntemle 
aktarılmıştır. Madelung’un b�r Batılı gözüyle sunduğu b�lg�ler�n Türk�ye toplumunun büyük çoğunluğunun mensubu 
olduğu Hanef�l�k mezheb�n�n Anadolu’da yayılışının tar�hsel sürec�n� açıklama bağlamında öneml� taşıdığı 
düşünülmüştür. Madelung’un �lg�l� eserler�nde Mürc�e �le Hanef�l�ğ� özdeşleşt�rerek aktardığı; Hanef�l�k mezheb�n�n 
önce Horasan ve Mâveraünneh�r bölges�nde yayıldıktan sonra Selçuklu Türkler�n�n batıya yönelen fet�hler� ve 
Mâverâünneh�rl� Hanef� âl�mler�n�n medreselere ve d�nî görevlere tay�n ed�lmes� aracılığıyla Anadolu’ya geçt�ğ�ne 
da�r tesp�tlerde bulunduğu görülmüştür. 

 
Anahtar KelZmeler: Kelam, Mezhepler, Mürc<e, Hanefîl<k, Mâveraünneh<r, Anadolu, oryantal<st, W<lferd 

Madelung 
 

The Spread of Murj;’ah and Hanaf;sm ;n Transox;ana and Its Trans;t;on to Anatol;a 
Accord;ng to German Or;ental;st W;lferd Madelung 

 
Abstract 
Top�cs such as the emergence, development process, and trans�t�on to d�fferent geograph�es of schools of 

thought have been stud�ed by Musl�m h�stor�ans as well as Western Or�ental�st h�stor�ans.. Part�cularly, the role of 
Murj�’ah, an early Islam�c school of thought, �n developental process of Hanaf�sm, and the spread of Murj�’ah thought 
and Hanaf�sm �n the reg�on of Transox�ana, have been subjects of research undertaken by some Western Or�ental�st 
researchers study�ng Islam�c sects and schools of thought. Th�s study a�ms to exam�ne the �nformat�on and evaluat�ons 
regard�ng the spread of Murj�’ah and Hanaf�sm �n Transox�ana and the process of the�r trans�t�on to Anatol�a prov�ded 
by German or�ental�st W�lferd Madelung �n h�s relevant works. The �nformat�on and evaluat�ons presented by 
Madelung were �dent�f�ed through document analys�s and conveyed through descr�pt�ve method. The �nformat�on 
Madelung prov�des from a Western perspect�ve, regard�ng the spread of Hanaf�sm �n Transox�ana and �ts trans�t�on 
to Anatol�a, has been cons�dered s�gn�f�cant w�th respect to expla�n�ng the h�stor�cal process of the Hanaf� school’s 
d�ssem�nat�on �n Anatol�a to wh�ch the great major�ty of Turk�sh commun�ty belong. It has been observed that 
Madelung assoc�ated Murj�’ah w�th Hanaf�sm �n h�s related woks, suggest�ng that after spread�ng �n the reg�ons of 
Khurasan and Transox�ana, Hanaf�sm later reached Anatol�a through the westward conquests of Seljuk Turks and the 
appo�ntment of Hanaf� scholars from Transox�ana to madrasas and rel�g�ous posts.    

 
Keywords: Kalam, Islam<c Sects, Murj<ah, Hanaf<sm, Transox<ana, Anatol<a, Or<ental<st, W<lferd Madelung 
 
G;r;ş 
Mürc8e, “İslâm’ın 8lk dönemler8nde ortaya çıkıp ılımlı ve uzlaşmacı f8k8rler8yle tanınan 8t8kadî ve 

s8yasî b8r fırka” olarak tanımlanır. Mürc8e kavramının köken8 8le farklı görüşler 8ler8 sürülmüşse de 
kel8men8n “ertelemek, sonraya bırakmak” anlamına gelen “8rca” kavramından türet8ld8ğ8 f8kr8 terc8h 
ed8lmekted8r. Hakkında çeş8tl8 tanımların yapıldığı Mürc8e, “s8yasî ve 8t8kadî b8r fırka olarak Hz. Osman 

 
1 Fırat ÜnHversHtesH, Yabancı DHller Yüksekokulu / Yabancı DHller Ana BHlHm Dalı 
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ve Al8 başta olmak üzere, büyük günah 8şleyenler8n durumlarını Allah’a bırakıp, mânev8 sorumlukları 
hakkında f8k8r beyan etmeyen topluluklara ver8len ortak b8r 8s8m” olarak görülür (Kutlu, 2006, s. 41). 

İlk Mürc8î f8k8rler8n 8rca düşünces8n8 ben8mseyenler arasında başta gelen Abdullah b. Ömer’8n (ö. 
73/693) hayatının sonlarına denk gelen dönemde h. 60/m. 680’l8 yıllarda oluşmaya başladığına yönel8k 
değerlend8rmeler yapılmıştır.  İlk Mürc8e’y8 oluşturan tarafsızlar, Şam, Mısır ve Basra’da mevcut olmakla 
b8rl8kte Mekke ve Med8ne’de yoğun olarak bulunmuşlardır. Mürc8e’n8n tar8h sahnes8ne çıkışı; Nâş8 el-
Ekber, Nevbahtî, Sa’d b. Abdullah el-Kummî ve İbn Asâk8r g8b8 b8r kısım yazarlar tarafından Hz. Osman’ın 
öldürülmes8n8n ardından meydana gelen 8ç savaşlara kadar götürülse de Sâl8m b. Zekvâ’nın Sîre’s8 ve 
Hasan b. Muhammed b. Hanef8yye’n8n K)tâbü’l İrca adlı eser8 ışığında yapılan değerlend8rmelere göre 
Mürc8e’n8n doğuşu h8crî 60-75 (m. 680-694) yıllarında gerçekleşm8şt8r (Kutlu, 2006, s. 42). 

Hanef8l8k 8se; h8cr8 8lk 8k8 yüzyılda Kûfe merkezl8 olarak Irak bölges8nde başlayan ve g8derek 
yaygınlaşan Irak fıkıh ekolünün (ehl-8 rey), bu ekolün metodoloj88, doktr8n ve s8stemat8ğ8n8n oluşmasında 
en büyük paya sah8p bulunan Ebû Hanîfe’ye (ö. 150/767) n8sbetle Hanef8yye (Hanefî mezheb8) olarak 
anılan dört büyük Sünnî fıkıh mezheb8nden b8r8d8r. Bu mezhebe mensup olan fak8hler 8le bu mezheb8n 
görüşler8yle hareket eden k8ş8lere de Hanefî den8lm8şt8r (Bardakoğlu, 1997, s. 1). Hanef8l8k; Kûfe’de 
doğmuş, Ebû Hanîfe’n8n ders halkasında teessüs etm8ş, onun vefatı üzer8ne mezhebe mensup âl8mler onu 
Bağdat’ta öğren8p öğretmeye devam etm8şlerd8r. Hanef8 mezheb8n8n İmam Ebû Hanîfe, talebeler8 ve 
onların talebeler8n8n öğret8m ve tedv8n faal8yetler8, bunun yanında Abbasî Devlet8’n8n kâdılkudatlık ve 
resm8 mezhep uygulaması vs. etkenler sonucunda Irak bölges8nde teşekkül etmes8n8n ardından Orta Asya 
ve H8nt alt kıtasında ben8msen8p yayıldığı b8l8nmekted8r (Özel, 2020, s. 61). Hanef8l8k; İslam topraklarının 
b8rçok yer8ne yayılmış, Irak, Sur8ye, Mısır, Anadolu, Mâveraünneh8r bölgeler8nde ben8msenm8ş, daha sonra 
bu hudutları da aşarak H8nt ve Ç8n coğrafyasında yaşan Müslümanların da yegâne mezheb8 olmuştur (Ebû 
Zehra, 2021, s. 497).  

Türkler 10. Yüzyıldan 8t8baren tedr8cen k8tleler hal8nde Müslümanlığı kabul ett8kler8 zaman, önce 
Mâverâünneh8r’dek8 Sünnî İslam çevreler8yle temasta bulunduklarından bölgede en yaygın mezhep olan 
Hanefîl8ğ8 ben8msem8şlerd8r. Bu nedenle bazı Türk toplulukları ve devletler8 müstesna olmak üzere tar8hte 
kurulan Türk devletler8nde 8darec8ler, tab88 olarak halkın çoğunluğunu göz önünde bulundurmuş ve d8nî 
s8yasetler8n8 bu çoğunluğun terc8hler8 8st8kâmet8nde bel8rlem8şlerd8r (Özel, 2020, s. 61).  

Mezhepler8n ortaya çıkışı, gel8ş8m sürec8 ve farklı coğrafyalara geç8ş8 g8b8 konular Müslüman 
İslâm tar8hç8ler8 ve mezhepler tar8h8 araştırmacıları yanında Batılı oryantal8st tar8hç8 ve araştırmacıların da 
üzer8nde çalışmalar yaptıkları konulardandır. Özell8kle erken dönem İslâm düşünce ekoller8nden 
Mürc8e’n8n dört büyük İslâm fıkıh mezheb8nden b8r8s8 olan Hanef8l8ğ8n gel8ş8m sürec8ndek8 rolü ve Mürc8e 
düşünces8n8n ve Hanef8l8ğ8n Maveraünneh8r coğrafyasında yayılması, İslâm mezhepler8 8le 8lg8l8 
araştırmacılar yapan b8r kısım oryantal8stler8n münhasıran yaptıkları araştırmalara konu olmuştur.   Hz. 
Muhammed’den sonra h8lafet müesses8n8n oluşumu; Ş8a’nın kollarından Fatımîler,  Karmatîler, Zeyd8ler, 
İsma8lîler ve Har8cîlerden İbad8ler g8b8 İslâm bünyes8nde ortaya çıkan b8rçok 8t8kâdî ve s8yasî n8tel8kl8 
mezhepler hakkında araştırmalar yapmış olan Alman oryantal8st W8lferd Madelung, Mürc8e ve Hanef8l8k 
mezhepler8 üzer8nde de araştırmaları olan Batılı araştırmacılardan b8r8s8d8r.  Bu çalışmada akadem8k 
kar8yer8 süres8nce çalışmalarını İslâm’ın erken dönem8nde ve genel olarak Ortaçağda d8nî, entelektüel ve 
s8yas8 hareketler üzer8ne yoğunlaştıran W8lferd Madelung’un Mürc8e, Hanef8l8k ve Matur8d8kle 8lg8l8 olarak 
kaleme aldığı eserler8nde Mâverâünneh8r’de Mürc8e ve Hanef8l8ğ8n yayılması ve Anadolu’ya geç8ş sürec8 
hakkında verd8ğ8 b8lg8ler 8ncelenecekt8r. 

1. W;lferd Madelung’un Hayatı ve Eserler; Hakkında2 
W8lferd Ferd8nand Madelung 26 Aralık 1930 tar8h8nde Stuttgart, Almanya’da doğmuştur. İlk ve 

Orta öğren8m8n8 Stuttgart’ta yapmış, II. Dünya Savaşı sonrasında 1947 yılında a8les8yle Amer8ka B8rleş8k 

 
2 Bu bölümde aktarılan bHlgHler şu web kaynaklarından derlenmHştHr:  
(BHrthStuttgart ve dHğerlerH, t.y.; “In MemorHam”, t.y.; “WHlferd Madelung”, 2024a; “WHlferd Madelung”, 2024b) 
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Devletler8’ne göç etm8şt8r. Madelung’un havacılık mühend8s8 olan babası, roketler üzer8ne olan uzmanlık 
kar8yer8n8 Amer8ka’da devam ett8rm8şt8r.  W8lferd 1951 yılında Wash8ngton D. C.’de bulunan Georgetown 
Ün8vers8tes8’nde l8sans öğren8m8ne başladıktan sonra 1952 yılında Arap D8l8 Edeb8yatı ve İslâm Tar8h8 
alanlarında öğren8m görmek üzere g8tt8ğ8 Kah8re’de 1 yıl kalmıştır. Yüksek öğren8m8n8 Almanya’da devam 
ett8ren Madelung, Hamburg Ün8vers8te’s8nde yaptığı “Karmatîler ve Fatımîler Arasındak8 İl8şk8ler ve 
İmamet Öğret8ler8” başlıklı doktora çalışmasını 1957 yılında tamamlamıştır. Madelung, 1958-1960 yılları 
arasında Bağdat’ta Alman Kültür Ateşel8ğ8’nde görev almıştır. Kar8yer8n8 akadem8de devam ett8ren 
Madelung, ABD’ye döndükten sonra 1963 yılında Texas Ün8vers8tes8’nde m8saf8r öğret8m üyes8 olarak 
çalışmaya başlamış, daha sonra Ch8cago Ün8vers8tes8’de 1964-1965 yıllarında Dr. Öğret8m Üyes8, 1966 -
1968 arasında Doçent, 1969 – 1978 yılları arasında İslam Tar8h8 Profesörü olarak çalışmıştır. Daha sonra 
İng8ltere’ye göç eden Madelung 1978-1998 yılları arasında Oxford Ün8vers8tes8’nde İslam Tar8h8 Profesörü 
olarak çalışmıştır. 1978 yılında St. John’s College’ın üyes8 ve Laud8an Arapça Profesörü olmuştur. Avrupa 
İslam araştırmalarının en prest8jl8s8 olarak görülen Oxford Ün8vers8tes8 ve ona bağlı Oryantal8st 
Araştırmalar Enst8tüsü’ndek8 kürsüde 1998 yılında emekl8 olana kadar çalışmıştır. 

Çalışmalarının ağırlık noktasını erken dönem İslam tar8h8 ve mezhepler8 üzer8ne yoğunlaştıran 
Madelung, özell8kle Ş8a ve alt grupları ve Hâr8c8 alt gruplarından olan İbadîler üzer8ne araştırmalar 
yapmıştır. Journal of Arab)c and Islam)c Stud)es derg8s8 de dâh8l olmak üzere çeş8tl8 akadem8k derg8ler8n 
ed8töryal kurullarında görev almıştır.  

Kar8yer8 boyunca çok sayıda onur ödülü almış olan Madelung, Beyrut Amer8kan Ün8vers8tes8 ve 
Toronto Ün8vers8tes8 g8b8 pek çok akadem8k kurumla m8saf8r profesör olarak öğret8mde bulunmuş, alanda 
d8kkat çeken uzmanlığı ves8les8yle 1999’da İng8l8z Sosyal B8l8mler akadem8s8 olan Br8t8sh Academy 
üyel8ğ8ne üyel8ğ8ne seç8lm8ş ve y8ne aynı yıldan vefatına kadar Londra’dak8 İsma8lî Araştırmalar 
Enst8tüsünde (Inst8tute for Isma8l8 Stud8es) kıdeml8 araştırmacı olarak görev yapmıştır. Madelung’un Hz. 
Peygamber sonrası h8lafet müesses8n8n başlangıcından Ş8a, Mutez8le ve Har8c8l8k mezhepler8ne, Ş88 
fırkalardan Zeyd8l8k, İsma8l8yye ve Hâr8c8 fırkalarından İbad8lere kadar çeş8tl8 konuları ele alan çalışmaları 
bulunmaktadır. İslam ve İran Araştırmalarına katkılarından dolayı İran Kültür ve İslâmî İrşad Bakanlığı 
tarafından 2013 yılında Madelung’a Uluslararası Farab8 Ödülü ver8lm8şt8r. Oryantal8stler tarafından 
yayımlanan İslam Ans8kloped8s8’n8n baş redaktörlük görev8 8le b8rl8kte 130 ans8kloped8s8 maddes8 kaleme 
alan, 15 k8tap, 60 k8tap bölümü çalışması ve 160 k8tap değerlend8rmes8 yapmış olan Madelung 9 Mayıs 
2023 tar8h8nde 92 yaşında ölmüştür. 

Madelung’un eserler8nden bazıları şunlardır: The Success)on to Muhammad (1997) Madelung’un 
en ünlü eser8 olup Hz. Muhammed’den sonra h8lafet konusu 8le 8lg8l8 tartışmalarda Ş8a’nın bakış açısını 
doğru şek8lde yansıtan çığır açıcı b8r çalışma olarak görülmüştür. B8r d8ğer eser8 olan Arab)c Texts 
Concern)ng The H)story of The Zayd) Imams of Tabar)stan, Daylaman and G)lan  (1987) Taber8stan, 
Deylem ve Geylan bölgeler8ndek8 Zeydî İmamlarının tar8h8 hakkındak8 Arapça met8nlerle 8lg8l8d8r.  1988 
tar8hl8 Rel)g)ous Trends )n Early Islam)c Iran çalışması, İran’ın İslamlaşma srürec8ndek8 d8n8 eğ8l8mler8 ele 
alır. Madelung Rel)g)ous and Ethn)c Movements )n Med)eval Islam (1992) adlı eser8nde 8se Orta Çağ İslam 
dünyasındak8 etn8k ve d8nî hareketlerle 8lg8l8 b8lg8ler sunmuştur.  Madelung, Orta Çağ İslam dünyasındak8 
mezhepler ve fırkalarla 8lg8l8 yazılarını 8se Rel)g)ous Schools and Sects )n Med)eval Islam (Ashgate 
Var8orum, 1985) adlı çalışmasında derlem8şt8r.  Bunlardan başka Madelung’un İsma8l8kle 8lg8l8 olarak An 
Isma)l) Heres)ography (Le8den, 1998) adlı b8r ortak çalışması, Fatım8ler8n ortaya çıkış sürec8 hakkında The 
Advent of the Fat)m)ds: A Contemporary Sh)') W)tness (I.B. Taur8s, 2000) ve Zeyd8ler8n 8nanç öğret8ler8 ve 
İmam Kasım b. İbrah8m hakkında Der Imam al-Qas)m )bn Ibrah)m und d)e Glaubenslehre der Za)d)ten 
(Walter De Gruyter Incorporated, 2002) 8s8ml8 çalışması bulunmaktadır. 

Madelung’un bu çalışmada 8ncelenecek olan Mürc8e ve Hanef8l8ğ8n Maveraünneh8r’de yayılışı ve 
Anadolu’ya geç8ş8 konusu 8le doğrudan 8lg8l8 olan üç çalışması bulunmaktadır. Bunlardan b8r8nc8s8 olan 
“The Early Murj8’a 8n Khurâsân and Transoxan8a and the Spread of Hanaf8sm” 8s8ml8 makales8nde 
Madelung, Horasan ve Maveraünneh8rde 8lk Mürc8e ve Hanef8l8ğ8n yayılışını ele almıştır. Bu makale 
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Madelung’un Ed8nburg’da 1980 yılında Avrupa Arap ve İslâm Araştırmacıları B8rl8ğ8’n8n (UEAI) 
düzenled8ğ8 10. kongrede sunulan b8ld8r8ye dayanmaktadır ve Der Islam derg8s8nde (Band: 59, Heft 1, 32-
39 (1982) ve daha sonra Madelung’un b8r kısım makeleler8n8 derled8ğ8 Rel)g)ous Schools and Sects )n 
Med)eval Islam (Ashgagte Var8orum (Part III, 1999) adlı eser8nde yayımlanmıştır. Makale Sönmez Kutlu 
tarafından “Horasan ve Mâverâünneh8r’de İlk Mürc8e Hanef8l8ğ8n Yayılışı” şekl8nde Türkçeye çevr8lm8ş ve 
İmam Mâtürîdî ve Matur)d)l)k (Haz. Sönmez Kutlu, K8tab8yat: Ankara, 2003, 79-87) adlı k8tap çalışması 
8ç8nde yayımlanmıştır. 

Madelung’un konuyla 8lg8l8 8k8nc8 çalışması “The Westward M8grat8on of Hanaf8 Scholars from 
Central As8a 8n the 11th to 13th Centur8es” adlı makales8d8r. Bu makalede Madelung, Hanef8l8ğ8n Orta 
Asya’da yayılışına da8r özlü b8lg8ler aktardıktan sonra 11. 13. Yüzyıllar arasında Orta Asya’dan Hanef8 
âl8mler8n batıya göç etme sürec8n8 8ncelem8şt8r. Makale 8lk olarak Ankara Ün8vers8tes8 İlah8yat Fakültes8 
Derg8s8’nde (2002, 2 , 41-55) daha sonra Madelung’un öğrenc8s8 Sab8na Schm8dtke tarafından derlenen 
Stud)es )n Med)eval Musl)m Thought and H)story (ed. Sab8ne Schm8dtke, London and New York: 
Routledge, 2013,  Part VIII) adlı eserde yayımlanmıştır.  Bu makale de y8ne Sönmez Kutlu tarafından “11.-
13. Asırlarda Hanef8 Âl8mler8n Orta Asya’dan Batıya Göçü” başlığıyla Türkçeye çevr8lm8ş ve İmam 
Mâtürîdî ve Matur)d)l)k (Haz. Sönmez Kutlu, K8tab8yat: Ankara, 2003, 369-383) adlı eser 8çer8s8nde 
neşred8lm8şt8r.  

Madelung’un Hanef8 mezheb8n8n gel8ş8m ve yayılım sürec8ne da8r değerlend8rmeler yaptığı üçüncü 
çalışması 8se “The Spread of Matur8d8sm and the Turks” adlı makales8d8r. Bu makale Madelung’un 1968 
yılında gerçekleşt8r8len Arap ve İslam Araştırmaları 4. Kongres8nde sunduğu b8ld8r8ye dayanmaktadır. İlk 
olarak kongre b8ld8r8 k8tabında (Actas do IV Congresso de Estudos Arabes e Islam)cos, Co)bra-L)sboa 
1968. Le8den: E. J. Br8ll, 1971, 109-168) yayımlanan bu çalışma da Madelung’un daha önce sözü ed8len 
Rel)g)ous Schools and Sects )n Med)eval Islam (Ashgagte Var8orum, Part II, 1999) adlı eser8 8çer8s8nde 
yayımlanmıştır.  Matür8d8l8kle 8l8şk8s8 bağlamında Hanef8l8ğ8n Türkler arasında yayılışına da8r b8lg8ler 
8çeren bu çalışm Muzaffer Tan tarafından “Matür8d8l8ğ8n Yayılışı ve Türkler” şekl8nde Türkçeye çevr8lm8ş 
ve d8ğer çalışmaların da dâh8l ed8ld8ğ8 İmam Mâtürîdî ve Matur)d)l)k (Haz. K8tab8yat: Ankara, 2003, 305-
368) adlı eser 8çer8s8nde yayımlanmıştır.  

2. Horasan ve Mâveraünneh;rde Mürc;e ve Hanef;l;ğ;n yayılışı 
Madelung, Horasan ve Mâveraünneh8rde Mürc8e ve Hanef8l8ğ8n yayılışı konusunu ele aldığı 1980 

tar8hl8 b8ld8r8de Mürc8e’n8n kaynakları ve doğuşuyla 8lg8l8 yapılan çalışmalardak8 gel8şmelere ve 
Mürc8e’n8n İk8nc8 F8tne had8ses8 ve Muhtar es-Sekâfî l8derl8ğ8nde gerçekleşen Ş8a 8syanı net8ces8nde ortaya 
çıktığına değ8nerek söze başlar ve Mürc8en8n ortaya çıkış tez8n8 açıklar.  Buna göre Mürc8e’n8n asıl tez8; 
“8lk 8k8 hal8fe Ebû Bek8r ve Ömer’8n 8dares8n8 şartsız kabul ederken Osman ve Al8’n8n durumuyla 8lg8l8 
kararın Allah’a bırakılması gerekt8ğ8” şekl8nded8r.  O, böylece Basra ve Kufe’de yayılan 8lk Mürc8e’n8n 
dört hal8feden herhang8 b8r8ne yönelt8len suçlamaları reddederek İslam toplumun b8rl8ğ8n8 sağlamayı 
hedefled8ğ8n8 ve Emev8 Devlet8’yle açıkça uzlaşma çabaları gösterd8kler8n8 beyan eder. Ancak onların 
Emev8lere destekler8 şartsız olmadığı 8ç8n Emev8 val8ler8nden Haccac’a karşı ayaklanan Abdurrahman b. 
El-Eş’as ve Hal8fe II. Yez8d’e karşı Yezîd b. El-Muhelleb’8n başlattığı 8syan hareketler8ne katılmışlardır 
(Madelung, 2003a, s. 79). 

Madelung bu konu hakkındak8 makales8n8n amacının, Mürc8e’n8n tar8h8nde 8k8nc8 aşama olarak 
tanımlanab8lecek döneme a8t tezahürlerle b8rl8kte onların Horasan ve Mâverâünneh8r bölgeler8ndek8 
faal8yetler8n8 8ncelemek olduğunu 8fade eder ve bu faal8yetler8 “bölgedek8 Müslüman olanların (mühted8ler) 
eş8tl8ğ8 ve Emev8 yönet8m8n8n onlardan zorla almaya devam ett8ğ8 c8zyeden3 muaf tutulmaları 

 
3Burada Madelung’un EmevHler dönemHnde MürcHe faalHyetlerH kapsamında dHkkat çektHğH Horasan bölgesHndekH mevâlHden 

alınan cHzyenHn EmevHlerHn hükmettHklerH tüm topraklarda değHl, yalnızca Horasan ve MâverâünnehHr bölgelerHnde görev yapan 
bazı EmevH valHlerHnHn merkezHn vergH gelHrlerHnHn düşmesHnden endHşe duyarak yaptıkları haksız bHr uygulama olarak toplamda 
15-20 yıllık bHr sürece alındığına daHr tespHtler bulunmaktadır. Bu konuda ayrıntılı açıklamalar HçHn bkz. Akyürek, 2019, ss. 
331-351. 
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mücadeles8ne” katılarak Arap olmayan Müslümanların Araplarla eş8tl8ğ8n8 savunan yaklaşımlarını ve 
katıldıkları 8syanlarla 8zaha başlar (Madelung, 2003a, s. 80).   

Mürc8e mezheb8nde 8man tar8fler8n8n h8çb8r8nde amel dâh8l ed8lmem8ş, 8manın amellerle 
artmayacağı, günah 8şlemekle de azalmayacağı ısrarla savunulmuştur (Kutlu, 2006, s. 43). Madelung 
Mürc8e’n8n 8man tanımını “8manın oluşması, İslam 8nancını sırf tasd8k etmeye bağlı olup, İslam’ın prat8k 
temel uygulamaları (8badetler) ve hukuk8 hükümler8 8manın tamamen dışındadır” şekl8nde aktarır ve 
onların Horasan ve Mâverâünneh8r bölges8ndek8 faal8yetler8nden söz eder.  Madelung’a göre Mürc8e; 
“b8lhassa bölgedek8 yen8 Müslüman olanların eş8tl8ğ8 ve Emev8 yönet8m8n8n onlardan zorla almaya devam 
ett8ğ8 c8zyeden muaf tutulmaları mücadeles8ne” katılmış ve yen8 mühted8ler leh8ne olan bu destek doktr8ner 
olarak Mürc88 tez üzer8nde b8na ed8lm8şt8r. Çünkü Mürc8e’ye göre, “8manın oluşması, İslam 8nancını sırf 
tasd8k etmeye bağlı olup, İslâm’ın prat8k temel uygulamaları (8badetler) ve hukuk8 hükümler8 8manın 
tamamen dışındadır.” Madelung ameller8 8mana dâh8l etmeme şekl8ndek8 bu görüşün, yen8 Müslüman 
olanların d8n8n bazı em8rler8n 8hmal ett8kler8 bahanes8yle devlet tarafından 8nkâr ed8lemezl8ğ8n8 ortaya 
koyan prat8k b8r önem kazandığını ve daha sonra 8rca f8kr8n8n en temel unsuru kabul ed8ld8ğ8n8 söyler 
(Madelung, 2003a, s. 80).  

Madelung’un Taberî’n8n r8vayetler8ne dayanarak yaptığı tesp8te göre bölgede “yen8 mühted8ler 
adına ver8len 8lk Mürc88 mücadele, 100/ 718-9 yılında, hem Ebû’s-Saydâ Sâl8h b. Tarîf ed-Dâbbî, hem de 
Sa’îd en-Nahvî 8sm8yle meşhur b8r mevlanın (köle), Hal8fe II. Ömer’e (Ömer b. Abdüazîz) Horasan val8s8 
Cerrâh b. Abd8llâh’ın bölge halkına yaptığı zulüm ve 20.000 köley8 ücrets8z askere alması, b8r o kadar 
mühted8den de zorla haraç alması konusunda yaptığı ş8kâyetle” başlamıştır. Bunun üzere Hal8fe, Kâbe’ye 
yönelerek namaz kılan herkesten c8zyen8n kaldırılması 8ç8n val8ye em8r verm8ş, fakat val8 kaçamak cevap 
ver8nce Hal8fe onu görevden azletm8şt8r.  Bu kararların geç8c8 b8r etk8s8 olduğunu değerlend8ren Madelung, 
daha sonra Horasan Val8s8 Eşres b. Abd8llah’ın 110/728-29 yılında yen8 Müslüman olacak herkes8n 
c8zyeden muaf tutulacağını taahhüt ederek Maverâünneh8r’de İslâm’ı yayması 8ç8n Ebû’s-Saydâ’yı 
görevlend8rd8ğ8n8 bel8rt8r. Ancak Madelung’un y8ne Taberî’den yaptığı nakle göre bu vaad kısa süre sonra 
bozulup Ebû’s-Saydâ’nın Soğdlu mühted8ler8nden tekrar zorla c8zye alınmaya başlanmıştır. Mühted8ler bu 
duruma karşı çıkınca Ebû’s-Saydâ ve arkadaşları, onlarla b8rl8kte ayaklanmıştır. Bu olay üzer8ne Ebû’s-
Saydâ,  8rca düşünces8n8n ateşl8 savunucusu Sâb8t b. Kutnâ 8le b8rl8kte hapsed8lm8ş ve daha sonra Merv 
val8s8ne gönder8lm8şt8r (Madelung, 2003a, ss. 80-81). 

Madelung’un anlatımına göre bundan 6 yıl sonra Har8s b. Sureyc l8derl8ğ8nde Mürc8en8n büyük 
8syanı patlak verm8şt8r. Bu 8syanda Cüzcan, Faryâb, Tal8kân ve Belh’ten Hâr8s’e destek gelm8şt8r. Hâr8s, 
Müslümanların yaşadıkları topraklardan kovulması neden8yle Türkeş Hakan ve d8ğer 8nançsız emîrlerle 
8şb8rl8ğ8 yapmıştır. Madelung, Hâr8s’8n l8derl8k ett8ğ8 akımın, Van Vlotten tarafından da 8şaret ed8ld8ğ8 üzere, 
Ebû Sayda ve Sâb8t Kutne’n8n 8lke ve amaçlarının tems8lc8s8 olduğuna d8kkat çeker. Bu bağlamda Hâr8s’8n 
başını çekt8ğ8 mücadelede ona 8deoloj8k olarak en fazla destek veren Reb8' b. İmrân el-Teymî, B8şr b. 
Cürmüz ed-Dabbî, Ebû Fatıma el-Ezdî ve el-Kasım eş-Seybânî g8b8 k8mseler8n Ebû’s-Saydâ’nın da 8lk 
destekç8ler8nden olduğunu bel8rt8r.  Madelung burada, görev8n8n son safhasında Hâr8s’e d8nî konularda 
Cehm b. Safvân’ın danışmanlık yaptığından söz eder. Fakat onun daha sonra gelenekç8 Müslümanlar 
tarafından bazı kelâmî görüşler8 neden8yle 8lk sapıklardan b8r8 olarak kabul ed8ld8ğ8ne 8şaret eder. Bununla 
b8rl8kte onun aynı zamanda “Mürc88 8man doktr8n8n8n köklü b8r şek8lde formüle ed8c8s8 olarak da meşhur” 
olduğunu bel8rt8r (bkz. Madelung, 2003a, s. 81).  

Hâr8s b. Süreyc’8n Müslüman 8dareye karşı açık 8syan başlatırken Gayrı Müsl8m em8rlerle 8şb8rl8ğ8 
yapmış olması, daha önce Ebûs-Sayda’nın barışçıl mücadeles8ne katılan pek çok muted8l Mürc88n8n 
kend8s8ne verd8ğ8 desteğ8 kaybetmes8ne sebep olmuştur. Madelung, bunun b8r del8l8 olarak daha önce Ebû’s-
Sayda 8le b8rl8kte hareket eden Hâl8d en-Nahvî’n8n Hâr8s b. Süreyc’e soğuk davrandığına ve Hâr8s’le 
anlaşmazlığında arabuluculuk etmek üzere kend8s8n8 görevlend8ren Emev8 Val8s8 Nasr b. Seyyar’la b8rl8kte 
hareket etmes8ne da8r Taberî’n8n Târ)h’8nde yaptığı b8r r8vayete 8şaret eder. Buna rağmen Hâr8s’le muted8l 
Mürc8e arasındak8 münasebet devam etm8şt8r ve Val8 Nasr’ın Hal8fe III. Yez8d’den Hâr8s 8ç8n eman almaya 
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çalıştığı süreçte Hâr8s’8n 8k8 elç8s8n8n Madelung’a göre “o zaman Irak’ta 8rca’ f8kr8n8n en meşhur mümess8l8 
Ebû Hanîfe’ye r8ca ed8p Hal8fe’n8n sarayına g8reb8lmek 8ç8n b8r mektup almış olmaları anlamlıdır”. Böylece 
Hâr8s, Merv’e dönünce tekrar faal8yetler8ne başlamış, b8r vatan ha8n8 olarak değ8l, haklı b8r amaç uğrunda 
zulme uğramış b8r8 olarak saygı görmüş ve Val8 Nasr b. Seyyâr’8n konumunu tehd8t edecek kadar gen8ş b8r 
halk k8tles8n8 kend8 reform programına destek verme hususunda 8kna edeb8lm8şt8r (Madelung, 2003a, ss. 
81-82).  

Ebû Müsl8m’8n Abbas8 8ht8lal8n8 başlatmasından kısa süre önce Hâr8s’8n 128/746 yılında ölümü 
üzer8ne Horasan Mürc8es8 kr8ze g8rm8ş ve l8ders8z kalmıştır. Madelung Ebu Müsl8m 8le Mürc8e arasındak8 
8l8şk8 arasında tar8hsel kayıtlarda b8r b8lg8 bulunmadığını, ancak onun Abbas8 davet8ne karşı Horasan 
Mürc8es8n8n gösterd8ğ8 tavrın mah8yet8 konusunda b8bl8yograf8k kaynaklarda 8k8 muted8l Mürc88n8n Ebû 
Müsl8m tarafından Merv’de 8dam ed8ld8ğ8ne da8r bulunan b8lg8n8n kıymetl8 olduğunu 8fade eder. Bunlardan 
b8r8 Arap olmayan Müslüman mühted8ler8n eş8tl8ğ8 mücadeles8nde bulunan üç kadeşten b8r8 olan Yezîd (b. 
Sa’îd) en-Nahvî, d8ğer8 de Ebû Han8fe’n8n yakın arkadaşı ve öğrenc8s8 İbrâhîm b. Meymûn es-Sâ8ğ el-
Mervezî’d8r. Madelung’un tesp8t8ne göre Yez8d en-Nahvî, Ebû Müsl8m’e 8y8l8ğ8 emrett8ğ8 8ç8n131/748-9 
yılında, İbrâhîm es-Sâ8ğ de Ebû Müsl8m Merv’e geld8ğ8nde onu sert d8lle eleşt8rd8ğ8 8ç8n tutuklanmış, fakat 
bazı fak8h ve zâh8d k8mseler8n aracılığıyla serbest bırakılmış, ancak daha sonra Ebû Müsl8m’8n 
davranışlarına karşı çıkmaya ve el8yle mümkün olmadığı 8ç8n ona karşı d8l8yle c8had etmeye devam ett8ğ8 
8ç8n Ebû Müsl8m tarafından öldürülmüştür (Madelung, 2003a, ss. 82-83). 

Abdullah b. el-Mubârek’ten gelen b8r r8vayete göre İbrâh8m es-Sâ8ğ’8n haber8 kend8s8ne ulaştığında 
Ebû Hanîfe üzüntüsünden ağlamış ve onun başına böyle b8r akıbet8n geleceğ8 hususunda end8şe duyduğunu 
söylem8şt8r. Akab8nde aralarında emr-8 b8’l-ma’ruf nehy-8 an8’l-münker konusunda yaptıkları b8r 
konuşmayı ve bunun farz kılınmış b8r görev olduğunda anlaştıklarını anlatmıştır. Ancak Ebû Hanîfe, “eğer 
k8ş8 tek başına bu görev8 yer8ne get8rmeye kalkarsa  hayatını tehl8keye atacağı b8r vaz8fe olur. Bu görev 
erdeml8 destekç8lerden oluşan b8r gruba ve onları 8dare edecek güven8l8r b8r l8dere 8ht8yaç duyar” dem8şt8r 
(Madelung, 2003a, ss. 83). 

Madelung, bu r8vayet8n menkıbevî b8r özell8k taşısa da Ebû Hanîfe’n8n el-Fıkhu’l-ekber eser8nde 
geçen b8r 8lke olması neden8yle üzer8nde durulmaya değer olduğunu ve onun 8syana teşv8k ett8ğ8n8 
düşündürmese de ateşl8 b8r reform savunuculuğunu yansıtır göründüğünü söyler. Madelung ayrıca 8k8 8dam 
olayının b8rb8r8yle 8rt8batlı olduğunun düşünüleb8leceğ8n8, ancak bu konuda bazı sorular ve sâ8kler8n 
muğlak kaldığını bel8rt8r. Bununla b8rl8kte bu 8k8 8dam olayı 8le 8lg8l8 r8vayetler8 başlattığı Abbas8 8ht8lal8nde 
Ebû Müsl8m’8n Mürc8e’y8 kend8 tarafına çekmey8 başaramadığından ve yeter8nce tehl8kel8 gördüğünden 
onların gerçek veya muhtemel 8k8 l8der8n8 öldürmeye karar verd8ğ8 konusunda öneml8 b8r del8l olarak 
değerlend8r8r (Madelung, 2003a, ss. 83-84).  

Madelung’a göre Doğu Horasan’dak8 Mürc88 düşüncen8n gücü, Hanef8l8ğ8n bölgede hızla b8r 
şek8lde yayılmasına yardımcı olmuş ve “Ebû Han8fe, doğudak8 Mürc8e’n8n, pol8t8k olmasa b8le, 8t8raz 
ed8lmez manev8 l8der8 olmuştur”. Emevîlere karşı 8syan hareket8n8 başlatan Hâr8s b. Süreyc’8n de 
başlangıçta destek aldığı bölgeler olan Cüzcan ve Tohar8stan’da Hanef8l8k gen8ş b8r tabana yayılmıştır. 
Madelung buna del8l olarak Sâf8yuddîn el-Vâ8z el-Belhî tarafından 610/1213-14 tar8h8nde Belh şehr8 tar8h8 
hakkında yazılmış olan Feda)l-) Belh adlı eserde geçen b8r kısım 8fadeler8 göster8r. Buna göre yazar, eser8n 
g8r8ş bölümünde muhtemelen Ebû Hanîfe’n8n muhal8fler8nden olan Kûfel8 b8r kısım şeyh ve âl8mler8n Belh 
şehr8ne esk8den Mürc8en8n Kales8 anlamına gelen Mürc8âbâd 8sm8n8 verd8kler8n8 b8ld8rmekted8r. 
Madelung’un aktarımına göre eserde bunun neden8n8n Ebû Hanîfe’n8n o dönemde b8r Mürc88 olarak 
n8telenmes8 ve Belh ahal8s8n8n de genelde onun mezheb8ne mensup olmaları olduğu bel8rt8lm8şt8r. Horasan 
halkı 8se Irak’a g8tt8kler8 zaman Ebû Hanîfe’n8n uzun süre talebes8 olmuş Belhl8 âl8mler8n hâr8c8ndek8 d8ğer 
b8r kısım âl8mlere müracaat ederlerm8ş (Madelung, 2003a, s. 84). 

Madelung daha sonra Belh şehr8n8n Mürc8e ve Hanef8l8ğ8n doğudak8 8lk büyük merkez8 olduğunu 
bel8rt8r ve bunda Ebu Hanîfe’n8n ashabı ve öğrenc8ler8nden olan âl8mler8n roller8ne değ8n8r. Buna göre 
142/759-60 yıllarında Ebû Hanîfe henüz hayatta 8ken onun yakın arkadaşı ve öğrenc8s8 olan Ömer b. 
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Meymun er-Remmah’ın (171/787-88) Belh kadısı olmuş ve 20 yıl kadılık orada kadılık yaptıktan sonra 
Abbas8ler8n Horasan Val8s8 Alî b. İsa b. Mâhân tarafından görevden alınıp yer8ne Hanefî âl8mler8ne 
zulmeden b8r kadı atanmıştır. Bu kadı Merv kasabası dışına kadar kovalandıktan sonra yer8ne Ebû 
Hanîfe’n8n öğrenc8ler8nden olup onun kelâm8 meselelere da8r görüşler8n8 8çeren el-Fıkhu’l-ebsat adlı eser8 
kaleme alan ve 16 sene Belh kadılığı yapacak olan Ebû Mûtî el-Belhî get8r8lm8şt8r.  Madelung’a göre “Ebû 
Mûtî bu k8tapta hocası Ebû Hanîfe’n8n kelam8 problemlere da8r cevaplarını toplamış ve onun Mürc88 
telakk8s8n8 nakletm8şt8r”. Bu telakk8ye göre, “çoktanrılı b8r d8n8n hâk8m olduğu b8r ülkede bulunan, İslam’ın 
d8nî yükümlülükler8 ve Kur’an hakkında h8çb8r b8lg8s8 olmaksızın sadece İslam’a şüphes8z b8r şek8lde 
8nanıp 8krar eden (doğrulayan) b8r mühted8n8n gerçek b8r müm8n olduğu kabul ed8lmekted8r”. Y8ne 
Madelung’un 8rca’ doktr8n8n8n b8r şerh8 olarak tanımladığı ve Ebû Mukât8l es-Semerkandî tarafından 
kaleme alınan K)tâbu’l-‘âl)m ve’l-muteall)m adlı eser de Ebû Mûtî el-Belhî tarafından r8vayet ed8lm8şt8r, 
ancak daha sonraları Ebû Hanîfe’ye n8sbet ed8lm8şt8r. Madelung’a göre “bu 8k8 eser daha sonrak8 bütün 
Doğu Hanef8 Mürc88 kelamının temeller8n8” oluşturmuştur. Ebû Mûtî el-Belhî’n8n 197/812-13 yılında 
vefatından sonra atanan Belh Kadılarının tümü Hanef8lerden olmuş, Belh tar8h8nde 8s8mler8 geçen 
âl8mlerden pek çoğu da ya Ebû Hanîfe’n8n ya da onun ashabından olan Ebû Yusuf, Muhammed eş-Şeybânî 
ve Zufer g8b8 âl8mler8n öğrenc8lerden b8r8 olmuştur4 (Madelung, 2003a, ss. 84-85). Böylece Belh, doğuda 
Hanef8l8ğ8n başkent8 olmaya başlamış ve Maverâünneh8r’8n d8ğer kasabalarında da 8lk merkezler8 
kurulmuştur. Madelung bu bağlamda Ebû Hanîfe’n8n öğrenc8ler8nden, Câm8 lakaplı  Ebû Isma Nûh b. Ebî 
Meryem’8n (ö.173/798-90) Merv kadısı, Abdulazîz b. Hâl8d et-T8rm8zî’n8n T8rm8z kadısı olduğunu 
Şeybânî’n8n ünlü öğrenc8s8 ve k8taplarının doğudak8 râvîs8 ve kend8s8ne a8t b8rkaç fıkıh k8tabının da müell8f8 
olan Ebû Süleyman Mûsâ b. Süleyman el-Cüzcânî’n8n de Cüzcanlı olduğundan söz eder. Semerkand’a 
Hanef8l8ğ8n ne zaman g8r8p gel8şt8ğ8n8 tak8p etmek konusunda kaynaklarda yeterl8 b8lg8 bulunmasa da bu 
kasabanın erken dönemden 8t8baren Mürc88 faal8yetler8n merkez8 olduğunu ve sonradan ağırlıklı olarak 
Hanef8l8k ve Mâtürîdî’n8n de bağlı olduğu Hanef8 Mürc88 kelam okulunun anayurdu olarak adlandırıldığını 
söyler. Madelung Semerkand’ın daha önceden Ebû Hanîfe’n8n öğret8s8n8 kabul etmek 8ç8n hazırlanmış 
olduğu kanaat8nded8r. Çünkü Madelung’un daha önceden bahs8 geçen K)tâbu’l-âl)m ve’l-müteall)m adlı 
eser8n yazarı olduğunu 8ler8 sürdüğü Ebû Mukât8l es-Semerkandî, Ebû Hanîfe’n8n talebes8d8r. Madelung, 
8lk zamanlarda Semerkand’da Hanef8l8ğ8n meşhur tems8lc8ler8nden k8msen8n yet8şmem8ş göründüğünü, 
bunun neden8 olarak 8se bu kasabanın Belh’8 d8nî rehber olarak kabul etm8ş olab8leceğ8 8ht8mal8n8 8ler8 sürer.  
Bu değerlend8rmeye göre Hanef8l8k Semerkand’a Belh üzer8nden g8r8ş yapmış ve orada gel8şm8şt8r. 
Buhara’da 8se 8lk mahallî Hanef8 medreses8 b8raz daha geç b8r dönemde Şeybânî’n8n öğrenc8s8 olan Ebû 
Hafs el-Kebîr (ö. 217/832) tarafından kurulmuştur. Bununla b8rl8kte ehl-8 had8s geleneğ8 Buhara’da köklü 
b8r şek8lde yerleşm8ş ve Hanefî ak8des8 üzer8nde de büyük etk8 gösterm8şt8r (Madelung, 2003a, ss. 86-87).   

Madelung, Hanefîl8ğ8n Maverâünneh8r’dek8 zafer8n8n 8se Saman8 Hanedanlığı’nın (819-1005) 
saltanatı ele geç8rmes8yle başladığını söyler. Belh yakınında b8r köyden gelen Saman8ler Hanef8 ulemayı 
desteklem8ş ve resmî makamlara atamışlardır. R8vayete göre Samanî em8r8 İsmâîl b. Ahmed (279-95/892-
907) Maverâünneh8r’8n Semerkand, Buhara ve d8ğer kasabalarındak8 âl8mler8 toplayarak onlardan 
sapıklığın yayılma tehl8kes8ne karşı Sünn8 8nancı açıklayan b8r eser yazmalarını talep etm8şt8r.  Bu âl8mler 
de ehl-8 sünnet 8nancına a8t prens8pler8 tesp8t ve yorumlama görev8n8 Hanefî âl8m İshak b. Muhammed el-

 
4 Madelung’un Belh şehrH tarHhHnH anlatan Fedâ’'l-' Belh adlı eser Hle İbn Ebî’l Vefâ’nın el-Cevârh'r'’l-mudî’e adlı eserHndekH 

bHlgHlere dayanarak yaptığı tespHtlere göre Ebû Muâz HâlHd b. Süleyman (199/814-15), İsâm b. Yûsuf (215/830), Vâsım b. 
Cumeyl ve Ebû Hanîfe’den hadHs rHvayetH de olan Selm b. SâlHm, Ebû Hanîfe’nHn öğrencHlerH; Halef b. Eyyub,  Ebû Yûsuf, 
Muhammed eş-Şeybânî ve Zufer’Hn talebesH; İ’sam’ın kardeşH İbrâhHm b. Yusuf (239/853) da Ebû Yusuf’un dHğer bHr öğrencHsHdHr. 
(Madelung, 2003, s. 85, dHpnot 23,24) Madelung, Belh şehrH tarHhHyle HlgHlH eserde ayrıca Belh halkının Hsyanına karşı Ebû 
MüslHm’Hn gönderdHğH Ebû Dâvûd HâlHd b. İbrâhîm komutasındakH ordu Hle olan çatışmada MutevekkHl b. Humran, MukâtHl b. 
Hayyan, MukâtHl b. Süleyman ve İbnu’r-Remmah gHbH dHnî lHderlerHn rolü olduğuna daHr bHlgHler nakleder. Madelung’un yHne 
Belh tarHhH Hle eserden yaptığı aktarımlardan Belh VâlHsH Alî b. İsa b. Mâhan Hle olan sürtüşmelerH nedenHyle Ebû Mu’az ve THrmHz 
kadısı Abdulazîz b. HâlHd’Hn sürgün edHldHklerH Fergana ve Sâş beldelerHnde önceden onların vesHlesHyle 100.000 kâfHrHn 
Müslüman olduğu anlaşılmaktadır. Madelung, yHne Fedâ’'l’de Semerkand Kadısı MukâtHl b. Hayyân en-Nabâtî’nHn (ö. 767’den 
sonra) Ebû HanHfe’nHn arkadaşı olarak tanımlandığını nakleder (Madelung, 2003, s. 87, dHpnot 30).  
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Hakîm es-Semerkandî’ye verm8şlerd8r. Görev8 yer8ne get8ren Hakîm es-Semerkandî’n8n kaleme aldığı es-
Sevâdu’l-a’zam 8s8ml8 eser emîr ve ulema tarafından onaylanarak Samanîler dönemde resmî 8lm8hal 
olmuştur. Madelung’a göre bu eserde Mürc8e’n8n “ameller8 dışarda bırakan” 8man tar8f8 bütünüyle 
onaylanmış ve bununla b8rl8kte “8darec8 -zal8m olsun âd8l olsun- ona 8taat etmek, onu desteklemek ve 
Müslüman toplumla dayanışma 8ç8nde hareket etmek” de müm8nler8n görev8 olarak kabul ed8lm8şt8. 
Böylece, Madelung’a göre, “Doğu Mürc88l8ğ8, zamanla Emev8 Devlet8’n8 yıkmak 8ç8n çalışan devr8mc8 b8r 
reform hareket8 olmaktan çıkıp kurulu b8r devlet8n yanında yer alan ve resmî olarak h8maye gören ekole 
dönüştü.”(Madelung, 2003a, s. 87)  

3. Mâverâünneh;rde Hanef;l;k-Matûrîdîl;k İl;şk;s;  
İmam Matürîdî (ö. 333/944), Hanef8l8ğ8n uzun süre güçlü olduğu b8r b8ç8mde hâk8m unsur hal8ne 

geld8ğ8 ve doğuda sınır v8layet8 Mâverâünneh8r’8n Semerkand şehr8nde yaşamıştır. Madelung’a göre 
Matürîdî, kelam s8stem8n8, Semerkand’a ulaştığı kadarıyla Ebû Hanîfe’n8n öğret8s8ne dayandırmıştır. Bu 
nedenle Matürîdîl8k, daha sonra kend8s8n8 esas 8t8bar8yle Ebû Hanîfe’n8n mezheb8 olarak takd8m 
edeb8lm8şt8r. Madelung, İmam Matürîdî’n8n Semerkand’da Ebû Han8fe’n8n görüşler8 doğrultusunda ortaya 
çıkan ve Semerkandlı Hanef8 âl8mler8n kelam8 görüşü hal8ne gelm8ş Matür8d8l8ğ8n daha batıdak8 eğ8t8m 
merkezler8nde yayılmamış ve kurucusunun ölümünden sonra, asrı aşkın b8r süre d8ğer kelam8 çeverelerde 
h8ç d8kkat çekmem8ş olduğunu söyler (Madelung, 2003b, ss. 306-308). Bununla b8rl8kte o, Ebû Hanîfe’n8n 
görüşler8n8n Mâverâünneh8r’de 8lk İslamlaşma dönem8nde Türkler8n d8yarındak8 İslam’ın durumuna 
kolayca uygulandığını bel8rt8r. Bu bağlamda konar-göçer b8r Türkün, rahatlıkla İslam’ın g8r8ft 8badet ve 
fıkhının öğrenmeks8z8n ve öğrenmes8 8stenmeks8z8n İslam’a g8r8ş8n8n kabul ed8lmes8n8 8stem8ş olab8leceğ8 
f8kr8n8 8ler8 sürer. Madelung’a göre Ebû Hanîfe’n8n mezheb8nde böyle b8r8s8, kel8men8n tam anlamıyla b8r 
müm8n olarak kabul ed8leb8ld8ğ8nden dolayı 5./11. Asırda ortaya çıkan durumlar da göz önüne alındığında 
Semerkand ekolü olarak da adlandırılan Matürîdîl8k tems8lc8ler8n8n Türkler8n İslamlaşmasında büyük b8r 
rol oynamış olmalarını muhtemel görür (Madelung, 2003b, ss. 318-319).  

Madelung, 5./11. yüzyıldan ber8, Türkler8n büyük çoğunluğunun Hanef8 olduğuna da8r yaygın b8r 
kanaat bulunduğunu ve Hanef8 tabakât k8taplarında Türkler8n hâk8m8yet8 altındak8 Orta Asya topraklarında 
yaşamış Hanefî âl8mler hakkında var olan b8lg8ler8n de bu kanaat8 doğruladığını beyan eder. Madelung, 
mevcut tabakât k8taplarının, Doğu Hanef8l8ğ8n8n bu dönemdek8 varlığı ve faal8yetler8 hakkında çok az b8lg8 
sunarken sadece 8st8sna8 b8r r8vayet8n Türkler8n Müslüman oluşundan söz ett8ğ8n8 bel8rt8r. Buna göre Hanef8 
b8r va8z ve keçe g8yen b8r suf8 şekl8nde tasv8r ed8len Ebû İmran es-Semerkandî’n8n ell8 b8n gayr8 müsl8m8 
Müslüman ett8ğ8 r8vayet ed8lm8şt8r (Madelung, 2003b, s. 315).  

Madelung’a göre Orta Asya Hanef8l8ğ8n8n yıldızının parlamasının, Selçuklu Türkler8n8n öncel8kle 
İslâm’ın 8lk öneml8 merkezler8ne doğru batı 8st8kamet8nde yayılmasıyla yakından 8l8şk8s8 bulunmaktadır. 
Selçukluların geld8ğ8 boy olan Doğu Oğuz Türkler8, 4./10. asırda İslam’ı ben8msem8ş ve Mâveraünneh8r 
Hanef8 mezheb8 geleneğ8n8n sam8m8 mensupları olmuşlardı. Madelung’a göre Selçuklu Türkler8, İslamî 
ortodoks8y8 bu mezhep geleneğ8yle tanımlamayı terc8h etm8ş ve onu tems8l eden âl8mlere büyük saygı 
gösterm8şlerd8r. G8tt8kler8 her yere Doğu Hanef8 âl8mler8n8 de beraberler8nde götürerek onları oralarda 
mevcut mahallî âl8mler8n yer8ne kadı, va8z ve öğretmen olarak tay8n etm8şlerd8r. Ayrıca Selçuklu Sultanları, 
Doğu Hanef8 âl8mler8n8 danışman ve öneml8 d8plomat8k h8zmetlerde elç8 olarak görevlend8rmey8 terc8h 
etm8şlerd8r. Madelung, bu durumu b8rkaç örnekle ortaya koymak 8ster. Bunun b8r gösterges8 olarak 
Buhara’da tahs8l8n8 yapmış olan Nesefl8 Hanef8 âl8m Alî b. Ubeyd8llâh el-Hatîbî’n8n Tuğrul Bey tarafından 
İsfehan’a başkadı olarak tay8n ed8lmes8 ve Bağdat’a elç8 olarak gönder8lmes8nden söz eder (Madelung, 
2003b, s. 335).  

Madelung Hanef8l8ğ8n d8kkat çeken 8lk parlayışının doğuda olmasına rağmen, b8r bütün olarak bu 
ekolün l8derl8k ve saygınlık merkez8n8n Bağdat olduğunu ve Bağdat’ta defned8len Ebû Hanîfe’n8n 
mezheb8n8n hal8feler8n uzun süre desteğ8yle burada güçlend8ğ8n8 bel8rt8r. Ayrıca 2./8. asırda Ebû Yusuf ve 
Muhammed eş-Şeybânî; 3.9. asırda Ebû Şuca’ es-Selcî ve Hassaf; 4. /10. Asırda Ebû’l-Hasen el-Kerhî ve 
Ebû Bekr er-Râzî el-Cassâs ve 5/11. asırda Kudûrî g8b8, dünyaca ünlü pekçok Hanef8 âl8m8n bu şeh8rde 
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yaşayıp ders verd8kler8n8 8fade eder.  11. Asra kadar Orta Asya medrese geleneğ8n8n Bağdat’ta pek az etk8s8 
olduğunu, ancak bu durumun 1037 yılında Kudûrî’n8n ölümünden sonra değ8ş8p Hanef8l8ğ8n caz8be 
merkez8n8n Bağdat’tan Orta Asya’dak8 Hanef8 eğ8t8m merkezler8ne kaydığına d8kkat çeker (Madelung, 
2003c, ss. 369-370). 

Madelung (2003b, s. 334), Selçuklular dönem8nde Türkler8n İslam âlem8n8n merkezî bölgeler8ne 
yayılmasının, buralarda sadece Hanef8l8ğ8n güçlenmes8ne yol açmadığını, aynı zamanda doğunun, özell8kle 
de b8r bütün olarak Hanef8l8k 8ç8nde Mâverâünneh8r geleneğ8n8n bel8rg8n b8r hâk8m8yet kurmasına yol 
açtığını söyler. Madelung burada Brockelmann’ın ünlü eser8nde 11.-13. yüzyıllardak8 Hanef8 fıkhı üzer8ne 
eser yazmış âl8mler8n l8stes8ne 8şaretle b8rl8kte Hanef8 tabakât k8taplarında Mâverâünneh8r menşel8 Hanefî 
âl8mler8n8n kıyaslanamayacak kadar yüksek b8r yüzdeye sah8p olmasının da bu hususu gösterd8ğ8n8 bel8rt8r. 
Madelung’a (2003b, s. 335) göre: “Türkler, batıya doğru yayılmalarından sonra, açık b8r şek8lde doğu asıllı 
Hanef8 âl8mler8 mahallî olanlara terc8h ett8ler. Doğu asıllı âl8mler, bazen özell8kle Türk olanları, çoğunlukla 
toplumsal ve s8yas8 saygınlığa sah8p makamları 8şgal ett8ler. Bu durum, Doğu Hanef8ler8n8n batıya doğru 
gen8ş ölçekl8 b8r göçüyle sonuçlandı. Öyle k8 onlar burada sonrak8 Hanefî ulemanın son derece saygın 
hocaları oldular. Bu göç Selçuklular dönem8n8 tamamen aşarak Moğol dönem8ne kadar sürdü.” 

5. Hanef;l;ğ;n Anadolu’ya Geç;ş; 
Selçukluların Horasan topraklarında 11. yüzyılda kurulmuş b8r devlet olarak Hanef8l8k mezheb8n8 

ben8msed8kler8 ve Hanef8l8ğ8n özell8kle onların dönem8nde Orta Asya coğrafyasında gel8şme ve yayılım 
gösterd8ğ8 hususu Madelung’un özell8kle vurguladığı b8r husustur. Bu çerçevede o, Selçukluların İran 
üzer8nden batıya doğru 8lerleyerek devlet8n sınırlarını gen8şlett8kler8 ve fethett8kler8 yerlerde görev alan d8n 
adamlarını da daha z8yade Hanef8 mezheb8ne mensup âl8mlerden seçt8kler8ne da8r tesp8tler sunar. Bu 
bağlamda Selçukluların kadılık, 8mamlık ve va8zl8k g8b8 d8nî görevlere özell8kle Hanef8 âl8mler8 tay8n etme 
şekl8nde b8r s8yas8 terc8hte bulunduklarını ve onların bu s8yasetler8n8n b8r net8ces8 olarak Orta Asya’da 
yet8şm8ş Hanef8 âl8mler arasında Selçukluların fethett8kler8 yen8 beldelerde görev almak üzere batıya doğru 
göçler8n gerçekleşt8ğ8n8 söyler: “Selçuklular dönem8 ve Selçuklular sonrası dönemde 8darec8ler8n d8nî 
görevler 8ç8n Hanef8 âl8mler8n8 terc8h etme s8yaset8 Orta Asya’dan batıya, Irak, Sur8ye, Mısır ve Anadolu’ya 
c8dd8 b8r göç dalgasına sebep oldu. Bu göç 7./13. asırda azalmaksızın devam ett8, Orta Asya’da Moğol 
saldırılarının sebep olduğu tahr8batla kısmen arttı ve 8./14. asırda yavaş yavaş azaldı.” (Madelung, 2003c, 
s. 371).  

Madelung, Matür8d8l8kle b8rl8kte yayılımı bağlamında Hanef8l8ğ8n yayıldığı coğrafyalara da8r 
değerlend8rmelerde bulunurken Selçukluların özell8kle Hanef8 âl8mler8ne görev vermeye yönel8k 
temayüller8n8n bulunduğuna da8r yazılı b8r kanıt olarak Selçuklu vez8r8 N8zâmülmülk’ün, S)yasetnâme adlı 
eser8nde Türk yönet8c8lere, devlet 8şler8nde vez8r ve memur olarak Iraklıların aks8ne, gerçek ve sah8h 8man 
sah8b8 oldukları 8ç8n sadece Horasanlı Hanef8 ve Şaf88ler8 görevlend8rmeler8ne yönel8k tavs8yede 
bulunduğunu bel8rt8r (Madelung, 2003c, s. 370). 

Madelung buna 8laveten; Selçukluların batı İran, Bağdat, Şam ve Halep g8b8 yerlerdek8 
fet8hler8nden ve buralarda görevlend8rd8kler8 Hanef8 âl8m ve kadılara da8r b8lg8ler verd8kten sonra son 
olarak Anadolu’dan söz eder. O, “Anadolu, İslam ve Hanef8l8kle ancak Türkler yoluyla tanıştı” d8yerek 
Anadolu’nun İslamlaşması ve Hanef8l8ğ8n burada yerleşmes8nde Türk boylarının etk8s8 olduğunu vurgular. 
Tabakât k8taplarında ve d8ğer kaynaklarda Anadolu’ya İslamî 8l8m geleneğ8n8 get8ren şahıslar hakkında çok 
az b8lg8ler bulunuyor olsa da Madelung’un kanaat8nce Türk fat8hler8n burada doğu asıllı Hanef8 âl8mler8 
terc8h etmeler8 d8ğer yerlere nazaran daha bel8rg8n görünmekted8r. Madelung bu bağlamda “Türk8ye 
kütüphaneler8nde bulunan Mâverâünneh8rl8 Hanef8 âl8mler8ne a8t elyazma eserler8n8n büyük b8r kısmının 
onların revaçta olduklarının kanıtı” olduğunu d8le get8r8r (Madelung, 2003b, s. 359). 

Madelung’un tesp8t8ne göre “Anadolu’da Hanef8 fıkhı öğrett8ğ8 b8l8nen en esk8 âl8m, 
Mâverâünneh8r’de 8l8m tahs8l ed8p “Rum ülkes8n8n kadısı” olarak tay8n ed8lm8ş olan Herat yakınındak8 
Evbâ şehr8nden Abdulmecîd b. İsmâ’îl b. Sa’d el-Herevî’d8r (537/1143)” (Madelung, 2003b, s. 359). Ebu 
Sa’d el-Herevî, Kayser8’de görev yapmış ve vefat etm8ş 8lk meşhur kadı ve Hanef8 fıkhı hocası olarak 
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b8l8nmekted8r ve o, aynı zamanda Fahru’l İslam Alî b. Muhammed el-Pezdevî’n8n öğrenc8s8d8r. Herevî, 
Anadolu’ya göç etmeden önce Bağdat, Basra ve Hemedân’da müderr8sl8k görev8nde bulunmuştur. 
Madelung, Herevî’n8n aralarında K)tâbu’l-)şrâf ‘alâ ğavâm)d)’l-hukûmât adlı eser8 de dâh8l olmak üzere 
Hanefî fıkhı ve fıkıh usulüyle 8lg8l8 eserler yazdığına d8kkat çeker. O dönemde Ebu Sa’d el-Herevî’n8n 
Ahmed 8s8ml8 oğlunun Malatya kadısı, d8ğer oğlu İsma8l’8n de Kayser8’de müderr8s olduğunu beyan eder. 
Ayrıca Ebu Sa’d el-Herevî’n8n öğrenc8ler8nden Kadı Muhammed el-Bustî’n8n de S8vas’ta müderr8sl8k 
yaptığına 8şaret eder (Madelung, 2003c, ss. 381). 

Madelung y8ne bu bağlamda Anadolu’da büyük b8r saygınlık ve etk8nl8k kazanmış b8r Hanefî âl8m8 
olarak Ebû Sa’d el-Herevîn çağdaşı, Maveraünneh8r asıllı meşhur Hanef8 âl8mler8nden b8r8 olan Alâuddîn 
Ebû Mansûr Muhammed b. Ahmed b. Ebî Ahmed es-Semerkandî’den de söz eder. Ebû’l Yüsr el-
Pezdevî’n8n (493/1100) ve Matür8dî Ebû’l-Muîn en-Nesefî el-Mekhulî’n8n (508/1114) öğrenc8s8 olan 
Alâuddîn es-Semerkandî, Mâveraünneh8r’de yaşamış ve orada müderr8sl8k yapmıştır. Madelung, Alâuddîn 
es-Semerkandî’n8n o dönemde Anadolu’yu z8yaret8n8n kes8n olarak b8l8nmed8ğ8n8, ancak onun pek çok 
Anadolu Bey8 8le münasebet8 bulunduğunu, hatta onların Alâuddîn es-Semerkandî’n8n kızıyla evlenmek 
8sted8kler8 halde b8zzat fıkıh öğrett8ğ8 kızını kend8 öğrenc8s8 Alâuddîn el-Kâsânî’ye verd8ğ8ne değ8n8r. 
Madelung bu bağlamda Alâuddîn es-Semerkandî’n8n Anadolu’da her 8k8s8 de meşhur eserler8 olarak Hanef8 
hukukunun b8r özet8 olan Tuhfetü’l-fukahâ ve Matürîdî’n8n Te’vîlâtü’l-Kur’an’ı üzer8ne yaptığı şerh8n 
(Şerhu Tevîlat)’l-Kur’an) ve Mîzanu’l-usûl fî netâ)c)’l-ukûl adlı b8r eser8n8n daha bulunduğunu 8fade eder. 
Madelung, eserler8 Anadolu’da meşhur olan Alâuddîn es-Semerkandî’n8n Anadolu’ya z8yaret8n8n şüphel8 
olduğunu d8le get8r8rken onun damadı olan Alâuddîn Kâsânî’n8n 8se hanımıyla b8rl8kte Anadolu’yu z8yaret 
ett8ğ8n8 ve Nureddîn ez-Zeng8 tarafından Halep’e gelmeye 8kna ed8lmeden önce b8r müddet Sultan’ın 
sarayında kaldığını bel8rt8r (Madelung, 2003c, ss. 381-382). 

I. Alâuddîn Keykûbâd’ın Bağdat’ta âl8m b8r zat olan Hanef8 Reşîdüddîn el-Ferağânî’ye 631/1234 
yılında gönderd8ğ8 davet8ye, Madelung’a göre Anadolu Selçuklularının Mâverâünneh8rl8 Hanef8 âl8mler8 
Anadolu’ya get8rme meseles8yle b8zzat 8lg8lend8kler8n8 yeter8nce ortaya koymaktadır. O bu bağlamda ayrıca 
13. yüzyılın ortalarında Ebû Ca’fer Muhammed el-Mervezî el-Esterâbâdî’n8n de Konya’da b8r Hanef8 
medreses8 kurduğuna d8kkat çekerek Anadolu’da Hanef8 âl8mler8 tarafından açılan medreselerle 
Hanef8l8ğ8n Anadolu’ya aktarıldığını 8zaha çalışır (Madelung, 2003b, s. 360).   

Madelung Anadolu’da görev yapmış kadılarla 8lg8l8 olarak ayrıca 7./13. asır tar8hç8s8 İbn Bîbî’n8n 
Orta Asya asıllı kadılar arasında Maveraünneh8r asıllı Fahruddîn el-Buhârî Amasya kadısı olarak, y8ne 
T8rm8zî lakablı b8r Konya kadısını ve Kemâluddîn (Cemâluddîn) el-Hutenî g8b8 zâtları z8krett8ğ8n8 bel8rt8r. 
Buna 8laveten, Anadolu’da Hanef8 öğret8ye büyük katkıda bulunan, fakat bugüne kadar yeterl8 derecede 
8lg8 görmem8ş b8r âl8m olarak Harezml8 Necmuddîn Ebû’r-Recâ Muhtâr b. Mahmud b. Muhammed es-
Zâh8dî el-Ğazmînî’ye (ö. 1260) değ8n8r.  Madelung, Ğazmînî’n8n ders aldığı hocalarının 8s8mler8n8 
z8krederek onun bulunduğu dönem8n oldukça saygın pek çok âl8m8nden eğ8t8m görmüş, Bağdat’ı z8yaret 
ed8p oradak8 âl8mlerle tartışmalar yapmış, daha sonra Anadolu’da yaşamış ve müderr8sl8k yapmış b8r 
Hanefî âl8m8 olduğuna d8kkat çeker. Ğazmînî, Madelung’un Altınordu Devlet8’n8n Ceng8z Han’ı olarak 
tanımladığı ve İslam’a 8ht8da eden Berke’ye sunduğu R8saletü’n-Nâsır8yye adlı eser8n8 658/1260’ta 
ölümünden kısa süre önce tamamlamıştır. Madelung, Ğazmînî’n8n muhtemelen Berke Han’ın İslam’a olan 
8nancını güçlend8rmek amacıyla yazdığını düşündüğü bu r8salen8n henüz aydınlatılamamış olup 8çer8ğ8 
hakkında b8lg8ler8n sadece İbn Ebî’l Vefâ tarafından ver8ld8ğ8n8 b8ld8r8r. Ğazmînî’n8n bu r8sales8n8n 8çer8ğ8ne 
da8r kısa b8lg8ler aktaran Madelung, daha sonra onun hocası Kadı Fahrudd8n Bedî’8n el-Bahrü’l-muhît ve 
Münyetü’l-fukahâ adlı eserler8ndek8 bel8rl8 hukuk8 hâd8seler8 ve fetvaları anal8z ett8ğ8 fıkh8 eser8 el-Kunye 
(veya Tuhfetü’l-munye)’den ve y8ne hocasının Münyetü’l-fukahâ adlı eser8n8 esas alarak hazırladığı Hâvî 
mesâ)lu’l-vâk)ât ve’l-munye ve el-Kudûrî’n8n Muhtasar’ına yazdığı şerh hakkında b8lg8ler sunar. 
Madelung’a göre Ğazmînî’n8n hukuk çalışmaları Anadolu’da büyük 8lg8 görmüş ve muhtemelen en az 8k8 
yüzyıl Hanefî fıkhı öğret8m8nde yaygın olarak kullanılmıştır. Türk8ye kütüphaneler8nde Kunye’n8n Zek8 
Togan tarafından tesp8t ed8len 78 adet yazması 8le Şerhu’l-muhtasar el-kudûrî adlı eser8n8n 8se 20 
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yazmasının bulunuyor olmasını bunun gösterges8 bağlamında z8kreder.  Madelung, Ğazmînî’n8n 
çalışmalarına rağbet8n kaybolmasının arkasında dönem8n pek çok Harezml8 Hanefî âl8m8 g8b8 onun da 
8t8kadda Mutez8l8 olmasının katkısının olmuş olab8leceğ8 düşünces8n8 8ler8 sürer (Madelung, 2003c, ss. 382-
383).  

Madelung (2003c, s. 383), Ğazmînî’n8n “amelde Sünn8 b8r âl8m tarafından Mutez8l8 öğret8y8 
savunmak 8ç8n yapılmış son çalışma” olarak n8teled8ğ8 el-Muctebâ adlı b8r kelam eser8 daha bulunduğunu, 
fakat bu eser8n günümüze kadar h8çb8r yazma nüshası kalmamakla b8rl8kte ondan yapılmış bazı alıntıların 
Yemenl8 Zeydî müell8f İbnü’l Vezîr Muhammed b. İbrâhîm’8n (ö. 840/1436) eserler8nde bulunduğunu 
söyler. 

Madelung (2003b, s. 360) ağırlıklı olarak İbn Ebî’l Vefâ ve İbn Bîbî g8b8 müell8fler8n eserler8nden 
aktardığı bu b8lg8ler8n kısıtlılığı neden8yle yalnızca doğu asıllı Hanef8 âl8mler8n İslam8 eğ8t8m8n Anadolu’ya 
g8rmes8nde oynadıkları bâr8z rolü topluca ortaya koyan bölük pörçük b8lg8 parçacıklarından 8baret 
olduğunu söyler. Daha sonrak8 dönemde Hanef8 fıkıh anlayışına, devlet8n resmî hukuku şekl8nde özel b8r 
statü tanıyan Osmanlıların da Matur8d8l8ğe resm8 destek vermeler8n8n Türkler8n Semerkand ekolüne olan 
geleneksel bağlılıklarının b8r ürünü olduğunu 8fade ederek Hanef8l8ğ8n ve beraber8nde Matür8d8l8ğ8n 
Anadolu’ya geç8ş8 8le 8lg8l8 sözünü tamamlar.  

Değerlend;rme 
Madelung’un Doğu Mürc8îl8ğ8n8 başlangıçta devr8mc8 b8r reform hareket8 8ken Saman8ler 

dönem8nde devlet8n resmî mezheb8 hal8ne dönüşen b8r ekol olarak değerlend8r8rken başlangıç aşamasında 
Hâr8s b. Süreyc ve Cehm b. Safvan g8b8 8s8mlerle tems8l ed8ld8ğ8n8 bel8rtt8ğ8 Mürc8e 8le Maverâünneh8r 
bölges8nde Ebû Hanîfe’n8n bel8rled8ğ8 8t8kadî ç8zg8de gel8şen ve bölgede hâk8m 8nanç konumuna ulaşan 
ehl-8 Sünnet 8nancını yalnızca 8rca’ f8kr8 üzer8nden özdeşleşt8rd8ğ8 görülmekted8r. Burada 8rca f8kr8nde 
uyuşan ortak görüşler8 neden8yle Ebû Hanîfe 8le Cehm b. Safvan’ın aynı ç8zg8de değerlend8r8lmes8n8n 
uygun olmadığını bel8rtmek gerek8r. Çünkü 8lâhî sıfatlar, kader, kab8r azabı, ah8rette Allah’ın görüleb8lmes8, 
sırat, mîzan, cennet ve cehennem8n ebedîl8ğ8 g8b8 hususlarda Cehm b. Safvan’ın Ebû Hanîfe’n8n bel8rled8ğ8 
ç8zg8de gel8şen ehl-8 sünnet 8nancına tamamen zıt görüşler sah8b8 olduğu b8l8nmekted8r. Örneğ8n Cehm b. 
Safvan’ın kader görüşünde mutlak ceb8r anlayışında olduğu, Allah’ın yaratıklara m8sbet ed8len alîm, hay, 
semî’, basîr g,b, h8çb8r sıfatla n8telend8r8lemeyeceğ8n8 ve âh8rette görülmeyeceğ8n8 söyled8ğ8, kab8r azabını, 
sırat ve m8zanı 8nkâr ett8ğ8, cennet ve cehennem8n b8r süre devam ett8kten sonra yok olacağını görüşünde 
olduğu nakled8lmekted8r (bkz. Gölcük, 1993, ss. 233-234). Bu nedenle Madelung’un Hâr8s b. Süreyc ve 
onun kât8p ve danışmanlığını yapmış olan Cehm b. Safvan 8le 8l8şk8lend8r8lerek aktardığı Mürc8en8n gel8ş8m 
sürec8n8 Ebû Hanîfe 8le olan farklarına 8şaret etmeks8z8n ve aralarında b8r ayrım gözetmeks8z8n sunmanın 
ve Saman8ler dönem8nde Maverâünneh8r coğrafyasında el-Hakîm es-Semerkandî’n8n İslam ümmet8n8n 
çoğunluğunun görüşler8n8 bel8rtmek üzere kaleme aldığı es-Sevâdu’l-a’zam adlı eserle Mürc88 düşüncey8 
taçlanmış göstermes8n8n yer8nde olmadığı kanaat8ndey8z.   

İmanın tanımı, amel8 8manın b8r parçası saymaması g8b8 bazı hususlarda Mürc8e 8le örtüşen 
görüşler8 neden8yle Ebû Han8fe’n8n Mürc8e’den olduğu ve hatta Mürc8e’n8n tems8lc8s8 olduğu g8b8 b8r takım 
8thamların onun hayatta olduğu dönemden 8t8baren yapıldığı b8l8nen b8r husustur (bkz. Ebû Zehra, 2021, 
ss. 217-218). Madelung da Mürc8e ve Hanef8l8ğ8n Mâverâünneh8r coğrafyasında yayılması 8le 8lg8l8 
değerlend8rmeler8nde bu 8k8s8n8 özdeşleşt8ren b8r yaklaşım serg8lem8şt8r. Horasan ve Mâverâünneh8r 
bölges8nde Mürc8e mensuplarının Hanef8 mezheb8ne mensup olmaları ve Belh’e b8r kısım ulema tarafından 
Mürc8âbâd den8lm8ş olmasından hareketle Ebu Han8fe’n8n ve onun görüşler8 çerçeves8nde gel8şen ehl-8 
sünnet düşünces8n8n Mürc8e 8le özdeşleşt8rmes8n8n 8sabetl8 olmadığını da ayrıca 8fade etmek gerek8r. Ebû 
Han8fe hayatta 8ken kend8s8ne yönelt8len Mürc88l8k 8thamını redded8p kend8 mezheb8yle Mürc8e arasındak8 
fark bulunduğunu el-Fıkhu’l-Ekber adlı eser8nde bel8rtm8şt8r: 

“Günahlar, müm8ne zarar vermez demey8z. Günah 8şleyen cehenneme g8rmez de demey8z. 
Dünyadan müm8n olarak ayrılan k8mse, günahkâr da olsa cehennemde ebedî kalacaktır demey8z. 
Mürc8e’n8n ded8ğ8 g8b8, 8y8l8kler8m8z makbul, kötülükler8m8z de affed8lm8şt8r, demey8z. Fakat k8m bütün 
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şartlarına uygun, 8badet8 bozan ayıplardan uzak 8şler yapar ve dünyadan müm8n olarak ayrılırsa, şüphes8z 
Allah onun amel8n8 boşa çıkarmaz, b8lak8s kabul eder ve ondan dolayı sevap ver8r, der8z. Allah’a ortak 
koşmak ve 8nkâr dışında, büyük ve küçük günah 8şleyen, fakat tevbe etmeden mü’m8n olarak ölen k8msen8n 
durumu Allah’ın d8lemes8ne bağlıdır. D8lerse cehennemde azab eder, d8lerse affeder ve h8ç cehennem 
azabına uğratmaz.”(İmam Azam, 2016, ss. 33-35; Ebû Zehra, 2021, s. 217)  

Ebû Han8fe’n8n bu 8fadeler8, Mürc8en8n görüşler8 8le kend8 görüşler8 arasında fark bulunduğu g8b8 
onları ayrı b8r ta8fe olarak gördüğünü de ortaya koymaktadır. Bu nedenle Horasan ve Mâverâünneh8rde 
Mürc8e’n8n yayıldığı dönemde onların Hanef8l8k mezheb8ne mensup olmalarından ya da Ebû Hanîfe’n8n 
onların mânevî re8s8 olarak görüldüğüne da8r değerlend8rmelerden yola çıkarak daha sonra ehl-8 Sünnet 
mezheb8 olarak adlandırılacak olan görüşler8n temel8n8 tes8s eden Hanef8 mezheb8n8n Madelung tarafından 
8rca düşünces8yle özdeşleşt8r8lmes8n8n 8sabetl8 olmadığı anlaşılmaktadır. 

Sonuç 
Madelung’un tesp8tler8ne göre Hanef8l8ğ8n Doğu İslâm dünyasındak8 8lk büyük merkez8 Belh 

olmuştur. Daha sonra Hanef8l8ğ8n d8ğer eğ8t8m merkezler8 başta Semerkand ve Buhara olmak üzere 
Mâverâünneh8r’8n büyük şeh8rler8nde b8rb8r8 ardı sıra 8nk8şaf etm8şt8r. Hanef8l8k, Horasan ve 
Mâverâünneh8r coğrafyasına yayıldıktan sonra Selçukluların  batıya yönelen fet8hler8 aracılığıyla İran 
üzer8nden Anadolu’ya g8rm8ş ve Anadolu Türkler yoluyla Hanefîl8kle tanışmıştır. Horasan ve 
Mâveraünneh8r bölgeler8nde önce Sâmanî, daha sonra Selçuklu sultanlarının Hanefî âl8mler8n8 destekleyen 
b8r s8yaset gözetmeler8 sayes8nde Hanef8l8k onların hükmett8kler8 coğrafyalarda yayılma ve gel8şme 
zem8n8ne kavuşmuş, Selçukluların batıya yönelen fet8hler8 aracılığıyla Anadolu’ya gelm8ş ve 
Selçuklulardan sonra Osmanlıların da Hanef8 mezheb8n8 ben8msemes8yle Anadolu’da kökleşme 8mkânı 
elde etm8şt8r.   
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EHL-İ KİTAB'IN İDDİALARI HAKKINDA TE'VİLATÜ'L-KUR’AN'DA 
PEYGAMBERLERİN MÜDAFAASI 

 
Doç. Dr. Hakan UĞUR1 

 
Öz 
Kur'an'ın yaklaşık üçte b�r�n� oluşturan kıssalar, çoğunlukla İsra�l oğullarına gönder�len peygamberler�n 

ümmetler� �le yaşadıkları olaylar ve tevh�d mücadeleler�nden �barett�r. Yahud� ve Hır�st�yanların eller�ndek� Tevrat 
ve İnc�ller'�n toplandığı küll�yat olan K�tab-ı Mukaddes'e baktığımızda, Kur'an'da �sm� geçen peygamberler�n 
�s�mler�n�n, yaşadıkları olayların yer aldığını ve aralarında büyük benzerl�kler olduğunu görüyoruz. Yahud�l�ğ�n 
peygamberl�k anlayışı, İslam� nübüvvet anlayışından çok farklıdır. Özell�kle onlarda �smet-� enb�ya anlayışının 
olmaması ve k�taplarında gerçekleşt�rd�kler� yoğun tahr�fat sonucunda peygamber hayatları anlatılırken, b�r 
peygambere yakışmayan �thamlar yer almaktadır. Büyük Türk müfess�r� Mâtürîdî, İsrâ�lî r�vayetler yoluyla pek 
çoğu tefs�r küll�yatına dah�l olan bu tür �thamlara, �lg�l� ayetler�n tefs�r�n� yaparken kayıtsız kalmamış ve yer yer 
onlara atıflar yaparak cevaplar verm�şt�r. B�z bu tebl�ğde, bazı örnekler üzer�nden Mâtürîdî'n�n bu tür cevapları 
ver�rken kullandığı metodun temel unsurlarını ortaya koyacağız. 

 
Anahtar KelZmeler: Kur'an, Tefs<r, Mâtürîdî, Te'v<lat, Peygamber  
 
G;r;ş  
İnsanlığa rehber olarak gönder8len Kur’an-ı Ker8m’de pek çok konu 8le 8lg8l8 ayetler yer alır. 

Ancak b8rkaç temel konunun ağırlıkla yer aldığını görürüz. Kur’an’ın temel konuları 8le 8lg8l8 b8rtakım 
farklı tasn8fler mevcuttur. Bunların başlıcalarına göre Kur’an’da en çok tevh8d, nübüvvet, muamelat, 
ahlak, ah8ret, adalet g8b8 konular üzer8nde görülür. İlk 8nen ayetlerden son 8nen ayet ve surelere kadar 
üzer8nde durulan temel konulardan b8r8 de nübüvvett8r.  

Nübüvvetle 8lg8l8 Kur’an anlatılarına baktığımız zaman; nübüvvet8n gerekl8l8ğ8, Kur’an’da 8sm8 
geçen seç8lm8ş bazı peygamberler8n hayatı ve nübüvvet mücadeleler8, Hz. Peygamber’8n nübüvvet 
gayretler8, z8kred8len öncek8 peygamberler8n mücadeleler8 8le paralell8k kurularak anlatılır. Çünkü, 
peygamber ve kav8mler8n8n 8s8mler8 ve yaşanılan had8seler değ8şse de bütün peygamberler kardeşt8r, 
aynı z8nc8r8n halkalarıdır, 8nsanları davet ett8kler8 8nanç esasları, ahlak esasları, temel 8badetler aynıdır. 
Bunlarla 8lg8l8 Kur’an-ı Ker8m ayetler8nde b8lg8ler buluruz. Mesela Kur’an’da 8nsanların 8slam’ın b8r 
emr8 olarak namaz 8badet8ne çağrıldığına da8r çok sayıda ayet varken, y8ne ayetlere baktığımızda Hz. 
İbrah8m,2 Hz. İshak,3 Hz. Musa,4 Hz. Lokman,5 Hz. Zeker8yya,6 Hz. İsa7 g8b8 öncek8 dönem 
peygamberler8n8n de aynı çağrıyı kav8mler8ne yaptığını ve namaz kıldıklarının beyan ed8ld8ğ8n8 
görürüz.8    

Kur’an-ı Ker8m kıssalarını; zaman 8t8bar8yle, geçm8ş dönemde yaşananlar, Hz. Peygamber 
dönem8nde yaşananlar ve yaşanmaya devam edenler, yakın gelecekte ve uzak gelecekte yan8 kıyamet 
günü ve ah8ret alem8nde yaşananlar olarak üç grupta değerlend8reb8l8r8z. Geçm8ş dönem kıssalarının 
büyük kısmı, Hz. İbrah8m 8le başladığı kabul ed8len ve Hz. Peygamber’den öncek8 son peygamber olan 
Hz. İsa zamanına kadar devam eden İsra8loğulları tar8h8nden oluşur. Cenabı Hak, onlara gönderd8ğ8 çok 

 
1 NecmettHn Erbakan Ün. Ahmet Keleşoğlu İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH. Ana BHlHm Dalı. TefsHr Ana BHlHm Dalı. 
2 İbrahHm 37/40. 
3 EnbHya 21/73; Meryem 19/58-59. 
4 Taha 20/14. 
5 Lokman 31/17-18. 
6 Al-H İmran 3/38-39. 
7 Meryem 19/31. YHne Al-H İmran 3/42-43’te Hz. Meryem’Hn namaz kılmakla yükümlü olduğu bHlgHsH verHlHr. 
8 Bu konuda bkz. Uğur, Hakan, “EskH AhHd'dekH “Dua” Kavramının Kur'an'dakH “Salât” Kavramıyla İlHşkHsH”, Çukurova 

Ün'vers'tes' İlah'yat Fakültes' Derg's', 8(2), s. 147. 
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sayıda peygamberden b8r kısmına bu ayetlerde değ8nm8ş, tevh8d mücadeleler8nden haber verm8şt8r. 
Kur’an’ın 8nd8ğ8 dönemde Med8ne’n8n yarıya yakın nüfusunu oluşturan Med8ne Yahud8ler8n8n eller8nde 
Tevrat nüshaları vardı. Kur’an’ın b8ld8rd8ğ8ne göre onlar bu 8lah8 k8tapta pekçok tahr8fat yapmışlar, 
b8rtakım ekleme çıkartma değ8şt8rme ve yorum tahr8fler8 8le 8nd8r8ld8ğ8 döneme göre b8rtakım 
değ8ş8kl8kler yapmışlardı. Ancak buna rağmen tahr8f8n Tevrat’ın bütününde olduğunu söylemek zordur.9 
Bu sebeple olsa gerek, Allahü Teala, onları, Hz. Peygamber’8 kabul ederek müslüman olmaları 8ç8n kend8 
k8taplarını okumaya davet etmekte, onda bu konuda yeter8nce del8l olduğuna d8kkatler8n8 çekmekted8r. 
İsra8loğullarına gönder8len vah8yler8n bütünü anlamında kullanılan Esk8 Ah8d/Tanah’a baktığımızda 
onun büyük oranda İsra8loğulları tar8h8nden 8baret olduğunu görürüz. Bu açıdan, her 8k8 k8taba 
baktığımızda, İbrah8m, İshak, Davud, Süleyman, Musa g8b8 her 8k8 k8tapta da 8s8mler8 geçen ve hayatı 
hakkında b8lg8 olan peygamberler; Samuel, Yeşaya, Yoel, Dan8el… g8b8 sadece Esk8 Ah8d’de 8sm8 geçen 
ve Kur’an’da bahsed8lmeyen peygamberler; Zülkarneyn, Sal8h, Zülk8fl g8b8 Kur’an’da bahsed8l8p Esk8 
Ah8d’de z8kr8 geçmeyen peygamberler olduğunu görürüz.10 Özell8kle ülü’l-azm peygamberlerden, 
Kur’an’da kend8ler8nden uzunca bahsed8len Hz. İbrah8m, Musa, Nuh g8b8 peygamberler8, bunların 
dışında İshak, Davud, Süleyman, Lut g8b8 peygamberler8 her 8k8 kaynaktan paralel olarak tak8p 
ett8ğ8m8zde son derece 8lg8 çek8c8 sonuçlar ortaya çıkar.  

Her şeyden önce bu peygamberler8n hayatına da8r genel ayrıntılarda b8r paralell8k olduğunu 
görmek zor değ8ld8r. Söz gel8m8 Hz. Musa’nın doğumu esnasında F8ravun’un onu öldürme kararı, 
annes8n8n onu korumak 8ç8n yaptıkları, f8ravunun sarayında büyümes8, b8r Mısırlı’yı yanlışlıkla 
öldürmes8, korkuyla kaçması, Hz. Şuayb’ın yanına g8tmes8, orada kalması, S8na dağında aldığı vah8y 8le 
peygamberl8kle ve İsra8l oğullarını kurtarmakla görevlend8r8lmes8, bu amaçla f8ravunun sarayına 
g8tmes8, gösterd8ğ8 muc8zeler, bu süreçte Mısır’da yaşananlar, İsra8loğullarını Mısır’dan çıkarması, 
onların Kenan d8yarına g8tmes8 g8b8 genel ayrıntılarda her 8k8 k8tapta da tam b8r uyum vardır. Ancak, 
ayrıntılarda Kur’an’dak8 b8lg8ler8 temel aldığımızda Tevrat’ın verd8ğ8 b8lg8lerde pekçok tahr8fler 
olduğunu görmem8z mümkündür.  Bu tahr8f, çoğunlukla Yahud8l8ğ8n peygamber tasavvuru 8le 8lg8l8d8r. 
Kısaca bu konu hakkında b8lg8 verel8m: 

Yahud8l8kte peygamberler 8ç8n kullanılan pekçok kavram arasında en önde gelen8 nav8/neb8d8r.  
Neb8ler Tanrıdan aldıkları vahy8 8nsanlara duyururlar.  İslam açısından baktığımızda ve kıssa 
anlatımlarına da en çok etk8 eden konu 8smet-8 enb8ya konusudur. İslam’a göre peygamberler masumdur, 
yan8 büyük ve küçük günah 8şlemezler.11 Kur’an’da geçen kıssalarda da bu esas etk8l8d8r. Yaptıkları 
hatalar gayr-8 8ht8yar8 olarak yapılmıştır. Yahud8l8kte 8se peygamberler8n 8smet özell8ğ8 yoktur. Normal 
8nsanların 8şled8ğ8 pekçok günah Tevrat’a göre peygamberler tarafından 8şlenm8şt8r. Mesela yalan 
söyleyerek Tanrı’dan vah8y aldıklarını 8dd8a ederler, yalan söylerler, z8na 8şlerler, verd8kler8 bazı haberler 
doğru çıkmaz, 8çk8 8çerler, b8rtakım ahlaksızlıkları 8şlerler.12 Yahud8 teoloj8s8ne göre bu durum, onların 
peygamberl8kler8ne zarar vermez. Tevrat’tak8 peygamber kıssalarına da bu anlayış yansımıştır. B8r başka 
husus da, Kur’an’da peygamber olarak tanıtılan bazı k8ş8ler Tevrat’ta ve Yahud8 teoloj8s8nde peygamber 
değ8ld8r. Mesela Davud, Süleyman as. Tevrat’ta daha çok kral vasıflarıyla ön plandadır, Lut, peygamber 
değ8ld8r.13 Elbette bunlar, tahr8f örnekler8d8r. Geç8rd8ğ8 b8rtakım 8nsan8 müdahalelerden sonra, yaklaşık 
olarak Kur’an’ın 8nd8ğ8 dönemden üç dört asır kadar önce Tevrat son hal8n8 almıştır.14 Kur’an’ın 8nd8ğ8 

 
9 Tevrat’ın tahrHfHnHn kapsamı hakkında bkz. Uğur, Hakan, Tevrat’ın Kur’an’a Arzı, EmHn Yay., Bursa 2021, ss. 70-93. 
10 Bkz. Hasanov, Eldar, “YahudHlHkte PeygamberlHk ve Peygamberler”, İnsan ve Toplum B'l'mler' Araştırmaları Derg's', III/4, 

ss. 688-691. 
11 AlHyyü’l-Kârî, Şerhu’l-Fıkh'’l-Ekber, Dârü’l-KütübH’l-İlmHyye, Beyrut, 1984, s. 94. 
12 Bkz. İbn Meymun, Musa, Delâletül Hâ'rîn, Albaraka Yay., İstanbul 2021, s. 318, 319; Gürkan, SalHme Leyla, Yahud'l'k, İsam 

Yay., İstanbul 2008, s. 100. 
13 Hasanov, agm., s. 691. 
14 Adam, BakH, “Kur’an’ın Anlaşılmasında Tevrat’ın Rolü”, İslâmî Araştırmalar (1996), IX/1-2-3-4, s. 170-171.  
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dönemde Yahud8ler8n eller8ndek8 Tevrat’ta peygamber kıssaları, b8rtakım tahr8fler8 8çer8r şek8lde yer 
alıyordu. 

Kur’an’da peygamberler anlatılırken Kur’an’ın kend8ne mahsus kıssa üslubu kullanılır. 
Kur’an’ın kıssa üslubunda, yer, zaman b8lg8ler8 çoğunlukla yoktur, peygamberler dışında kıssanın 
kahramanlarının 8s8mler8 büyük çoğunlukla z8kred8lmez, müphem bırakılır.  Olayın ayrıntıları, Yusuf 
kıssasını har8ç tutarsak çoğunlukla z8kred8lmez. H8kâyen8n baştan sonra ayrıntıları anlatılmaz. 
Kur’an’ın, kıssa üslubuna kattığı ve en çok ön planda tuttuğu unsur, mesajdır. Okuyucunun mesaja 
odaklanması 8ç8n kıssanın pek çok ayrıntısı anlatımın dışında bırakılır.15 Kur’an kıssalarında d8kkatten 
kaçırılmaması gereken en öneml8 hususlardan b8r8s8 de şudur: Kur’an, Tevrat’ta da geçen peygamber 
kıssalarında, mesajı ön planda tutarken, 8nd8ğ8 dönemde Yahud8ler8n eller8nde halen mevcut olan 
Tevrat’tak8 anlatılardak8 hataları ve tahr8fler8 de vurgulayıcı şek8lde 8fadeler kullanır ve Tevrat’ta yanlış 
ve tahr8f ed8lm8ş şek8lde anlatılan kıssayı, bu tahr8fler8n8 vurgulayacak şek8lde doğru hal8yle anlatır.  

Bu kıssa tahr8fler8 o gün 8ç8n Tevrat’ta ve Yahud8 d8n8 met8nler8nde yer alıyordu. Bunlardan pek 
çoğu rav8 8snatlarıyla İsrâ8lî r8vayetler şekl8nde Kur’an tefs8rler8ne g8rm8ş ve 8lg8l8 ayetler8n tefs8r8nde bu 
k8taplarda nakled8lm8şt8r. Matur8d8n8n yaşadığı H. 3-4. yy.larda tefs8r geleneğ8nde bu tür, Kur’an’a ve 
İslam’a aykırı b8rtakım İsrâ8lî r8vayetler8n tefs8rlerde nakl8nde b8r mahzur görülmüyordu. Bu sebeplerle, 
özell8kle 8lk dönem hazırlanmış büyük r8vayet tefs8rler8 olan, Taberî, Mukât8l, İbn Eb8 Hât8m g8b8 
müfess8rler8n eserler8nde bu tür İsrâ8lî r8vayetlere bolca rastlamak mümkündür.16 Mâtürîdî, özell8kle 
peygamber kıssaları 8le 8lg8l8 ayetler8 tefs8r ederken Tevrat’a ve d8ğer Yahud8 d8n8 kaynaklarına dayanan 
bu tür yakışıksız ve İslam’a aykırı İsrâ8lî r8vayetler8 tenk8t etm8şt8r. Bu tavrını b8rkaç örnek üzer8nden 
8nceleyel8m: 

1. Hz. Davud ve Ahlaksızlık İthamı 
Tevrat’ta en çok tahr8f8n gerçekleşt8ğ8 alanların başında, Allah’ın sıfatları ve peygamberler 

konusu gel8r. Kur’an’da Allah’ın zatı hakkındak8 ayetler, b8r yönü 8le onların bu konudak8 tahr8fler8ne 
ver8lm8ş cevaplardır. Yahud8ler8n, Peygamberler8n hayatları, sözler8 ve en öneml8s8 şahs8 özell8kler8 
hakkındak8 8dd8alarına yapılan düzeltmeler8 Kur’an kıssalarında göreb8l8r8z. Yan8, Allah hem o yüce 
peygamberler8n hayatını ve tevh8d mücadeleler8n8 anlatır. Hem de o konudak8 Yahud8 tahr8fler8n8 haber 
ver8p onları düzelt8r. Kur’an’da peygamberlerden bahsed8l8rken onlar farklı vasıflarla övülür. Bunlar 
genell8kle ayet sonlarında gel8r, genel b8r övgü 8fades8 g8b8 görülür. Oysa bu 8fadeler8n kullanılmasının 
da Yahud8 tahr8fler8n8n düzelt8lmes8 tash8h8 8le bağlantısı vardır. Tevrat’tak8 hatalı anlatımını b8ld8ğ8m8z 
zaman ayetlerdek8 vurguyu daha 8y8 anlamak mümkün olur. 

  Davud as. her 8k8 k8tapta da pek çok ayrıntılarla anlatılır. Tevrat’ta onunla 8lg8l8 anlatılan 
8nanılmaz b8r h8kaye vardır. Gar8pt8r; bu r8vayet, senetler vasıtası 8le özell8kle b8rçok 8lk dönem Kur’an 
tefs8rler8nde kend8ne yer bulab8lm8şt8r.17 Bu h8kâye Esk8 Ah8d’de şu şek8lde anlatılır:  

“B)r akşamüstü Davut yatağından kalktı, sarayın damına çıkıp gez)nmeye başladı. Damdan, 
yıkanan b)r kadın gördü. Kadın çok güzeld). Davut onun k)m olduğunu öğrenmek )ç)n b)r)n) gönderd). 
Adam, "Kadın El)am'ın kızı H)t)tl) Ur)ya'nın karısı Bat-Şeva'dır" ded). Davut kadını get)rmeler) )ç)n 
ulaklar gönderd). Kadın Davut'un yanına geld). Davut aybaşı k)rl)l)ğ)nden yen) arınmış olan kadınla 
yattı. Sonra kadın ev)ne döndü. Gebe kalan kadın Davut'a, "Gebey)m" d)ye haber gönderd). Sabahley)n 
Davut Yoav'a b)r mektup yazıp Ur)ya aracılığıyla gönderd). Mektupta şöyle yazdı: "Ur)ya'yı savaşın en 
ş)ddetl) olduğu cepheye yerleşt)r ve yanından çek)l k), vurulup ölsün. Böylece Yoav kent) kuşatırken 

 
15 Kur’an kıssa üslubu hakkında bkz. Şengül, İdrHs, Kur’an Kıssaları Üzer'ne, Işık Yay., İzmHr 1994, ss. 189-264. 
16 Bkz. Zehebî, Muhammed HüseyHn, el-İsrâ'l'yyât f'’t-Tefs'r ve’l-Hadîs, Mektebetü Vehbe, KahHre 1990, s. 84-93; Na'na’a, 

RemzH, el-İsrâ'l'yyât ve Eserühâ fî Kütüb''t-Tefsîr, Dâru’l-Kalem, Beyrut 1970, s. 192-197. 
17 Bkz. Taberî, Ebu Ca’fer Muhammed b. Cerîr, Câm'’u’l-Beyân ‘an Te’vîl' Ây'’l-Kur’an, Dâru HHcr, Lübnan 2001, XX/64-73; 

Abdurrezzak es-San’ânî, Tefs'ru’l-Kur’an, Mektebetü Rüşd, er-RHyad 1989, II/161, 162; Mâverdî, Ebu’l-Hasen AlH b. 
Muhammed, en-Nüket ve’l-Uyûn, Dâru’l-KütübH’l-İlmHyye, Beyrut tsz.,V/85-86. 
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Ur)ya'yı y)ğ)t adamların bulunduğunu b)ld)ğ) yere yerleşt)rd). Kent halkı çıkıp Yoav'ın askerler)yle 
savaştı. Davut'un askerler)nden ölenler oldu. H)t)tl) Ur)ya da ölenler arasındaydı.” Davut onu sarayına 
get)rtt). Kadın Davut'un karısı oldu ve ona b)r oğul doğurdu. Ancak, Davut'un bu yaptığı Rabb)n hoşuna 
g)tmed). O çocuğu ceza olarak öldü sonra ondan yen) b)r çocuğu oldu o da Süleymandı.  

Rab Natan'ı Davut'a gönderd). Natan Davut'un yanına gel)nce ona, “B)r kentte b)r) zeng)n, 
öbürü yoksul )k) adam vardı” ded), “Zeng)n adamın b)rçok koyunu, sığırı vardı. Ama yoksul adamın 
satın alıp besled)ğ) küçük b)r d)ş) kuzudan başka b)r hayvanı yoktu. Kuzu adamın yanında, çocuklarıyla 
b)rl)kte büyüdü. Adamın yemeğ)nden yer, tasından )çer, koynunda uyurdu. Yoksulun kızı g)b)yd). Derken, 
zeng)n adama b)r yolcu uğradı. Adam gelen konuğa yemek hazırlamak )ç)n kend) koyunlarından, 
sığırlarından b)r)n) almaya kıyamadığından yoksulun kuzusunu alıp yolcuya yemek hazırladı. Zeng)n 
adama çok öfkelenen Davut Natan'a, “Yaşayan Rabb)n adıyla der)m k), bunu yapan ölümü hak 
etm)şt)r!” ded), “Bunu yaptığı ve acımadığı )ç)n kuzuya karşılık dört katını ödemel).” Bunun üzer)ne 
Natan Davut'a, “O adam sens)n!” ded), “İsra)l')n Tanrısı Rab d)yor k), ‘Ben sen) İsra)l'e kral olarak 
meshett)m ve Saul'un el)nden kurtardım. Sana efend)n)n ev)n) verd)m, karılarını da koynuna verd)m. 
İsra)l ve Yahuda halkını da sana verd)m. Bu az gelseyd), sana daha neler neler ver)rd)m! Öyleyse neden 
Rabb)n gözünde kötü olanı yaparak, O'nun sözünü küçümsed)n? H)t)tl) Ur)ya'yı kılıçla öldürdün, 
Ammonlular'ın kılıcıyla canına kıydın. Karısını da kend)ne eş olarak aldın. Bundan böyle, kılıç sen)n 
soyundan sonsuza dek eks)k olmayacak. Çünkü ben) küçümsed)n ve H)t)tl) Ur)ya'nın karısını kend)ne eş 
olarak aldın.”18 

Evli bir kadına kötü gözle bakmak, onunla ilişki kurmak istemek ve bunu yapmak, hiçbir suçu 
olmayan kocasını öldürmeye çalışmak ve bunu yapmak, peygambere yakışan bir davranış değildir. 
Tevrat’ın Kral Davud profili, şehvet tutkunu, sadist bir kral örnekliği ve tasviridir. Nitekim onun 
karakteri hakkında da çirkin yakıştırmalar yer almaktadır. Şu pasajlarda onun kötü kalpli bir 
insan olduğu vurgulanır: “Ağabeyi Eliav Davut'un adamlarla konuştuğunu duyunca öfkelendi. "… 
Ne kadar kendini beğenmiş ve ne kadar kötü yürekli olduğunu biliyorum…" Tevrat’taki tüm bu 
argümanlar birleştirildiğinde, Tevrat’ın Davud’u ve kıssası; aşk maceraları içinde, istediği gibi 
insanları katleden, bencil, kötü yürekli bir kral ve kıssası olarak ortaya çıkmaktadır. 

Pek8 bu 8fadeler neden Tevrat’ta yer alab8lm8şt8r? Çünkü onlara göre Davud b8r peygamber değ8l 
kraldır. Peygamber olsa b8le bu y8ne sorun olamaz. Çünkü yukarıda bahsett8ğ8m8z g8b8, Yahud8l8ğe göre 
peygamberler8n 8smet vasfı yoktur. Eğer Hz. Davud’un bu hatayı yaptığı kabul ed8l8rse Tevrat’ta 
z8kred8len ve Yahud8l8kte en büyük günahlar olarak tanıtılan on büyük günahtan b8rkaç tanes8n8 yaptığı 
kabul ed8lm8ş olur. Kur’an’ın ;n;ş;ne kadar süren bu muharref, Yahud; ve Hır;st;yan, Davud 
anlayışı; Kur’an’ın, naz;l olan Davud kıssası ayetler; ;le tevh;d; ;st;kamette tash;h ed;lerek, 
h;dayete yönel;k b;r kıssa hal;ne get;r;lm;şt;r. Kur’an, Tevrat’ta yer alan bu esk8 kıssaların, özelde 
Davud kıssasının asl8 hal8n8 beyan ederken, Tevrat ve İnc8l’dek8 muharrefl8ğ8n altını ç8zer; onların tahr8f 
ed8lmes8 sebeb8yle Kur’an’ın naz8l olduğunu beyan etm8ş olur. Kur’an’ın amacı yen8 b8r şeyler get8rmek 
değ8l rayından çıkan esk8ler8 rayına oturtturmaktır.  

Tevrat’tan motamot aktardığımız bu olay bazı müfessirler tarafından sahih kabul 
edilerek, Kur’an’da yer alan Sad Suresi 20-24. ayetlerdeki Davud kıssasının “davacılar” 
bölümünün açıklaması olarak tefsirlere aktarılmıştır. Bu kıssa, ilgili ayetlerde şu şekilde geçer: “(Ey 
Muhammed!), Sana davacıların haberi ulaştı mı? Mâbedin duvarına tırmanmışlardı. Davud'un 
yanına girmişlerdi de Dâvud onlardan korkmuştu. "Korkma! Biz birbirine hasım iki davacıyız, 
aramızda adaletle hükmet, haksızlık etme; bize doğru yolu göster" dediler. (Onlardan biri şöyle dedi:) 
Bu, kardeşimdir. Onun doksan dokuz koyunu var. Benimse bir tek koyunum var. Böyle iken "Onu 
da bana ver" dedi ve tartışmada beni yendi. Davud: Andolsun ki, senin koyununu kendi koyunlarına 

 
18 EskH AhHd, II. Samuel 11/2-17. 
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katmak istemekle sana haksızlıkta bulunmuştur. Doğrusu ortakçıların çoğu, birbirlerinin haklarına 
tecâvüz ederler. Yalnız iman edip de iyi işler yapanlar müstesna. Bunlar da ne kadar az! Dedi. Davud, 
kendisini denediğimizi sandı ve Rabbinden mağfiret dileyerek eğilip secdeye kapandı, tevbe edip 
Allah'a yöneldi. Sonra bu tutumundan dolayı onu bağışladık. Kuşkusuz yanımızda onun yüksek bir 
makamı ve güzel bir geleceği vardır. Ey Davud! Biz seni yeryüzünde halife yaptık. O halde insanlar 
arasında adaletle hükmet. Hevâ ve hevese uyma, sonra bu seni Allah'ın yolundan saptırır. Doğrusu 
Allah'ın yolundan sapanlara, hesap gününü unutmalarına karşılık çetin bir azap vardır.”19 

Tevrat’taki kıssaya şekil olarak oldukça benzeyen bu ayetlerdeki ifadelere baktığımızda, her iki 
kıssada da Hz. Davud’a gelen iki kişinin arasındaki bir davalaşmadan söz edildiğini, birinin diğerinin 
malını gasbederek ona haksızlık yapmasının anlatıldığını, sonucunda Hz. Davud’un hata yaptığından 
bahsedildiğini görüyoruz. Mâtürîdî’nin çağdaşları başta olmak üzere pekçok rivayet tefsirinde bu ayetler 
tefsir edilirken bahsi geçen Tevrat pasajları temel alınarak açıklamalar yapılmakta bir beis 
görülmemiştir. Bu tefsirlerde Hz. Davud’un, kıssanın başında, merak ettiği bir kuşun peşine düşerek 
cama yöneldiğinde çıplak bir kadını gördüğü, sonra da Tevrat’ta anlatıldığı şekliyle olayların cereyan 
ettiği, Kur’an ayetlerinde bahsedilen iki meleğin Hz. Davud’a gelerek temsil yolu ile, o kadar eşi varken 
başkasının eşine tamah etmesi şeklindeki hatasını yüzüne vurmak üzere birbiri ile onun huzurunda 
davalaştıkları, nihayetinde Hz. Davud’un bu hatasını farkedip tövbe ettiği, sonra da Allah’ın onu affettiği 
zikredilir.  

Müfessirlerden bazıları da Hz. Davud'un zina etmesi ve sonucunda kadının hamile kalması ile 
ilgili bölümlerini çıkararak diğer kısımları Tevrat’taki anlatımın aynısı şeklinde nakletmişlerdir. 
Mâtürîdî’nin çağdaşı Taberî, İbn Abbas'dan "Hz. Davud bir adama karısını boşaması için "Karını boşa 
da onunla ben evleneyim" şeklinde bir teklifte bulunmuştur, o kadar." rivayetini nakleder.20 Zemahşeri, 
"Keşşaf" tefsirinde de onun, bir kimseden karısını boşamasını rica ettiği bilgisini verir. Fakih müfessir 
Cessas, "Hz. Davud'un evlenmek istediği kadın, o adamın karısı değil nişanlısı idi. Hz. Davud kadına, 
kendisiyle evlenmesi teklifinde bulunmuştur. Bunun üzerine de Allah, kendisini "Bir mü'min kardeşinin 
nişanlısına evlenme teklifinde bulunuyorsun. Oysa senin birçok hanımın var." diye uyardı." bilgisini 
verir. İbnü'l-Arabî "Ahkâmu'l-Kur'an" adlı eserinde, bu konuda teklifin kabul edildiğinin doğru 
olduğunu, ancak Hz. Davud’un onunla evlendiği ve Hz. Süleyman’ın o kadından doğduğu bilgisinin 
delile dayanmadığını söyler. Hz. Davud'un uyarıldığı meselenin, o kadının kocasına, boşanması için 
yaptığı tekliften ibaret olduğunu, böyle bir davranışın her ne kadar caiz ise de, bir peygambere 
yakışmayacağını, bu sebeple Allah’ın onu uyardığını ve nasihatte bulunduğunu ifade eder.21 

Tefsirlerde zikredilen bu anlatıların Tevrat’ta geçen kıssaya dayandığı çok açıktır. Bu 
rivayetlerde, sadece, Hz. Davud’un kadını çıplak görmesi, onunla zina yapması ve Hz. Süleyman’ın o 
kadından doğması zikredilmez. Kıssanın bu halinin dahi bir delile dayanmadığı ve İslam’ın 
peygamberlik telakkisine ve Kur’an’da anlatılan Hz. Davud profiline uygun olmadığı açıktır. Üstelik 
birkaç ayet öncesinde22 Cenab-ı Hak Hz. Peygamber’e, çektiği sıkıntılarla ilgili olarak Hz. Davud’u 
hatırlamasını emrederek onu örnek bir peygamber olarak arz eder. Sonra devam eden ayetlerde de 
sürekli olarak onun faziletlerini sıralar. Kur’an Davud’dan bahsederken onu övdüğü diğer ayetler bir 
yana, Sad 17. ayette söyle buyrulur: “Ey Muhammed! Onların söylediklerine karşı sabret. Güçlü 
kulumuz Dâvûd’u hatırla. O, daima Allah’a yönelen bir kimse idi.”23 Evvab, “sürekli Allah’a yönelen, 
tövbe eden, Allah’a itaat ederek hayır işleyen kişi” anlamına gelir. Rivayete göre Hz. Davud’un 

 
19 Sa’d 38/20-24. 
20 Mevdûdî, Ebu’l-A’lâ, Tefh'mü’l-Kur’an, İnsan Yay., İstanbul 2005, VII/67. 
21 Bkz. Mevdûdî, Tefh'm, VII/68. 
22 Sad 38/17. 
ُھَّناِ دِۚیَْلاْا اَذَ دوُ۫اَد اَنَدبْعَ رْكُذْاوَ نَوُلوُقَی امَ ىلٰعَ رْبِصْاِ 23   بٌاَّوَا ٓ
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güçlülüğü, ibadete olan tahammülü idi. Bir gün oruç tutar, bir gün yerdi. Gecenin ancak üçte birinde 
uyur, kalan saatlerini hep ibadetle geçirirdi. Bu ayette çektiği sıkıntılara karşı Allah Hz. Peygamber’e 
Hz. Davud’u örnek gösteriyor, yani onu örnek bir peygamber olarak tanıtıyor. Taberî tefsirine göre bu 
ayette Davud’un Allaha itaat ve bağlılığının en üst seviyede olduğu anlatılır. Ayetlerde o, ibadetiyle, 
ihlasıyla sürekli Allah’ı zikreden ve günahlardan uzak bir kul olarak tanıtılır.24 Bu ifadelerin, yukarıdaki 
bahsettiğimiz Tevrat anlatımını tahsis anlamı taşıdığı çok açıktır. Tevrat’taki benzer kıssaların 
anlatımlarını bilirsek, Kur’an’da o kıssa anlatılırken Rabbimizin yaptığı vurguları anlamış oluruz, 
Kur’ani mesaj, bu şekilde tam olarak yerine ulaşmış olur. 

Müfess8r Râzî, ayette geçen 8fadelerden söz konusu r8vayetlerde anlatılan kıssanın 
çıkarılmasının mümkün olmadığını, konunun bağlamının daha farklı olduğunu d8le get8r8r.25 Bütün bu 
müfess8r değerlend8rmeler8, 8lg8l8 tefs8r r8vayetler8nde ver8len b8lg8ler8n sorunlu olduğuna 8şaret eder.26 

Müfess8r Mâtürîdî Tevrat ve Yahud8 d8n8 kaynaklarından gelen bu tür b8lg8ler8 naklederken 
“Müfess)rler (te’v)l ehl)) derler k)” 8fades8n8 kullanarak onları eleşt8r8r. Bu kıssada da onların anlattığı 
g8b8, Hz. Davud’un bu günahı 8şlemes8n8n söz konusu olamayacağını, eğer bu hatayı yapmış olsaydı 
hemen Allah’a yönel8p tevbe etmes8 gerekeceğ8n8 8fade eder. Devamla, kadını rastgele gördükten sonra 
ısrarla ona bakmaya devam etme 8ht8mal8, Hz. Davud 8ç8n söz konusu değ8ld8r. Çünkü ne o, ne de d8ğer 
peygamberlerden herhang8 b8r8, helal olmayan b8r kadına asla ısrarla bakmazlar.27 Sonra, kıssada geçt8ğ8 
g8b8, hoşlandığı kadına sah8p olmak 8ç8n, öldürülmes8 amacıyla kocasını savaşa gönderd8ğ8ne da8r 
nakled8lenler de asla 8ht8mal dah8l8nde değ8ld8r, der. Pek8 ayette Allah tarafından b8r azarlamaya tab8 
tutulduğu anlatılır. Bunun sebeb8 ned8r? Mâtürîdî, peygamberler8n, d8ğer 8nsanların sorguya b8le 
çek8lmeyecekler8 küçük hatalar sebeb8yle muaheze ed8ld8kler8n8, burada da böyle b8r durum 
olab8leceğ8n8 söyleyerek buna da Hz. Yunus’un kavm8n8 terk etmes8n8 örnek ver8r. Hz. Davud’un, 
kend8s8n8n 8mt8han ed8ld8ğ8n8 düşündüğü 8ç8n Allah’tan bağışlanma d8led8ğ8n8 ve Allah’ın da onu 
mağf8ret ett8ğ8n8 z8kreder. Mâtürîdî’ye göre Allah’ın peygamberler8n8 kınaması, onların daha 8y8 olanı 
terk ed8p 8y8 olanı yapmalarından dolayıdır. Ayrıca ayetlerde geçen kınamanın, azarlama anlamında 
olmayıp 8nsanların b8rb8rler8ne karşı nasıl davranacağına da8r b8r öğret8m yöntem8 olması da Mâtürîdî’ye 
göre muhtemeld8r.28 Net8ce 8t8bar8yle Mâtürîdî, ayette z8kred8lmeyen kusuru sebeb8yle Hz. Davud’un 
önce azarlandığını sonra affed8ld8ğ8n8 8fade eder. Müfess8rler8n naklett8ğ8 söz konusu r8vayetler8n de 
ancak tevatür yoluyla sah8h r8vayetler şekl8nde gelmes8 durumunda kabul ed8leb8leceğ8n8, bu konudak8 
ahad r8vayetler8n 8se göz ardı ed8l8p kabul ed8lmemes8n8n daha evla olduğunu z8krederek konuyu 
kapatır.29 İbn Kesîr, Kurtubî, Beyzâvî, İbnü’l-Cevzî, Ebu Hayyân, Râzî, Hâz8n, Âlûsî g8b8 pek çok 
müfess8r de Mâtürîdî g8b8 bu kıssayı eleşt8r8r ve doğru bulmaz.   

Burada da görüldüğü g8b8 Mâtürîdî, 8smet-8 enb8ya konusundak8 r8vayetler8 değerlend8r8rken 
b8rkaç ölçütü göz önünde bulundurur: Kur’an ve sah8h had8slerle uyumlu olması, İslam’ın temel 
öğret8ler8ne uygun olması ve gerek senet yönünden gerekse met8n yönünden sıhhat şartlarını taşıması. 
Bu şartlara uymayan r8vayetlere sıcak bakmaz. Böylece, İslam’ın 8smet anlayışına aykırı r8vayetler8 
makbul kabul etmem8ş olur.  

2. Hz. Süleyman’ın Kâf;r Olması Meseles; 
Bakara Sures8’n8n 102. ayet8nde “(Yahud)ler), şeytanların, Süleyman’ın hükümranlığı aleyh)nde 

uydurdukları (asılsız) )dd)aların peş)ne düştüler.  
Oysa Süleyman (ne s)h)rle meşgul olmuş ne de putlara tapmıştı; yan) asla) kâf)r olmamıştı fakat asıl o 

 
24 Taberî, Câm'’u’l-Beyân, XX/41-43. 
25 Bu konuda bkz. Râzî, FahruddHn Ömer, Mefâtîhu’l-Gayb, Dâru’l-FHkr, Beyrut 1981, XXVI/189-190. 
26 Söz konusu rHvayetlerHn Hsmet bağlamında eleştHrHsH hakkında bkz. Râzî, Mefâtîhu’l-Gayb, XXVI/189-190.  
27 Mâtürîdî, Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed, Te’vîlâtü’l-Kur’an, MHzan Yay., İstanbul 2005, XII/233. 
28 Gün, Feyzullah, “İmâm Mâtürîdî’de PeygamberlerHn İsmetH”, Hatay Mustafa Kemal Ün'vers'tes' Sosyal B'l'mler Enst'tüsü 

Derg's', XVIII/48, 82. 
29 Bkz. Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’an, XII/234, 239. 
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şeytanlar kâf)r olmuşlardı…” buyurulur. Yahud8 d8n8 geleneğ8nde b8r kral olarak kabul ed8len Hz. 
Süleyman’ın s8h8r gücüne sah8p olduğu ve bu s8h8rle kötü güçlerle ve c8nlerle mücadele ett8ğ8ne 
8nanılır.30 Bu ayette de bu 8nanç ve 8tham redded8lerek Hz. Süleyman’ın b8r peygamber olarak 
masum8yet8 vurgulanır. Buna rağmen, bu ayet bağlamında tefs8r, tar8h, kısas-ı enb8ya k8taplarında Hz. 
Süleyman’ın s8h8r yapmakla 8l8şk8lend8r8ld8ğ8 pek çok r8vayet nakled8l8r. Mesela Muhammed b. İshak’ın 
naklett8ğ8ne göre Rasulullah (s.a.v.) Hz. Süleyman'ı, gönder8lm8ş peygamberler arasında z8kred8nce 
Yahud8 al8mler8nden b8r8s8 şöyle ded8: “Muhammed, Davud'un oğlunun b)r peygamber olduğunu 
zanned)yor. Halbuk) o, Allah'a yem)n eder)z k), b)r s)h)rbazdan başka b)r şey değ)ld).” Bunun üzer8ne 
Yüce Allah da: "Halbuk) Süleyman kâf)r olmadı ... Fakat o şeytanlar .. kâf)r )d)ler…" buyruğunu 8nd8rd8. 
Yan8 o şeytanlar ademoğullarına Hz. Süleyman'ın gösterd8ğ8, den8zde yürümek, kuşları, şeytanları emr8 
altında musahhar kılmak g8b8 muc8zeler8n8n büyü olduğu telk8n8nde bulundular.31  

Taberî’n8n naklett8ğ8 ve Şehr b. Havşeb’den nakled8len b8r r8vayette şöyle söylen8r: 
“Süleyman’ın mülkü el)nden alındığında şeytanlar onun yokluğunda s)h)r yazdılar ve şöyle yazdılar: 
“K)m şunu şunu )sterse güneş doğarken şunları söyles)n. K)m de şunları )sterse güneş batarken şunları 
söyles)n. K)m şunları yapmak )sterse güneşe arkasını dönüp şu şek)lde söyles)n.” Bu şek)lde yazdı ve 
başına “Bu, Asaf b. Berh)ya’nın Süleyman b. Davud )ç)n yazdığı b)r )l)m haz)nes)d)r.” )bares)n) ekled). 
Sonra onu Süleyman’ın kürsüsünün altına gömdü. Süleyman ölünce kalkıp şöyle seslend): “Ey )nsanlar, 
Süleyman neb) değ)l s)h)rbazdı, onun s)hr)n), eşyaları ve evler)nde arayınız.” Sonra onlara, gömdüğü 
yer) gösterd). Onlar: Vallah) Süleyman s)h)rbazdır, bu da onun s)hr)d)r, Bunun sayes)nde b)z) 
köleleşt)rd), bununla b)ze üstün geld). Müm)nler )se şöyle ded)ler: Hayır, o müm)n b)r neb) )d). Allah hz. 
Muhammed’) peygamber olarak gönder)nce peygamberler) anmaya başladı. N)hayet Davud ve 
Süleyman’a sıra geld). Bunun üzer)ne Yahud)ler şöyle ded)ler: “Muhammed’e bakın! Doğruyla yanlışı 
(nasıl) b)rb)r)ne karıştırıyor! Süleyman’ı peygamberler arasında saydı. Oysa o rüzgarla hareket eden 
b)r s)h)rbazdı.” Bu sözler) üzer)ne Allah da Süleyman’ı savunmak üzere şöyle buyurdu: “Şeytanların 
uydurdukları )dd)aların peş)ne düştüler.”32 

Tefs8rlerde de bunun g8b8, son derece ayrıntılı, gar8p ve kabul ed8lemez unsurları olan İsrâ8lî 
r8vayetler, pek çok kez herhang8 b8r eleşt8r8 get8r8lmeks8z8n nakled8lm8şt8r. Mâtürîdî 8se, bu kıssada 
anlatılanların ayrıntısını b8lmem8z8n mümkün olamayacağını, ancak kıssada anlatılanlarla, Yahud8ler8n 
8dd8alarına karşın Hz. Süleyman’ın masum8yet8n8n 8spat ed8ld8ğ8n8 vurgular. Müfess8r8n Kur’an’da geçen 
kıssalarla 8lg8l8 olarak, yer yer b8lg8 vermekle b8rl8kte pek çok kez İsrâ8lî r8vayetlerle 8lg8l8 olarak “Bu 
olayda ne olduğunu b)lm)yoruz. Bunu b)lmeye de )ht)yacımız yok.” şekl8nde b8r kayıt koyup ayrıntılı ve 
güven8rl8ğ8 şüphel8 r8vayetlerden uzak durduğunu ve kıssanın mesajına odaklandığını görüyoruz.33 Y8ne 
Sad Sures8 48. ayette 8sm8 geçen Elyesa ve Zülk8fl’8n k8ml8ğ8 hakkında b8rkaç r8vayete yer ver8rken 
yaptığı şu açıklama, tefs8r8n genel8nde değ8ş8k şek8llerde d8le get8rd8ğ8 ve İsrâ8lî r8vayetler hakkındak8 
tavrını yansıtan b8r 8fades8d8r: “En doğrusunu Allah b)l)r. Elyesa’ın k)m olduğunu ve neden bu )sm) 
aldığını b)lmeye b)z)m )ht)yacımız yoktur (Ve leyse lenâ )la ma’r)fet) zal)ke hâcetun), yalnız, Cenab-ı 
Hakk’ın bel)rtt)ğ) g)b) onun hayırlı )nsanlardan b)r) olduğunu b)l)yoruz. En doğrusunu Allah b)l)r. 
Sonra, bu konudak) b)lg)ler haber-) vah)de dayanmaktadır; haber-) vah)d )se amel etmek )ç)n b)lg) )fade 
eder, fakat şah)tl)k )ç)n b)lg) )fade etmez. Burada da Allah’a şah)tl)k )fade etmen)n dışında b)r şey yoktur. 
Dolayısıyla haber-) vah)d’) terk etmek evladır.”34 

 
 

 
30 Harman, Ömer Faruk, “SHhHr”, DİA, İstanbul 2009, XXXVII/170. 
31 Taberî, Câm'’u’l-Beyân, II/328. 
32 Taberî, Câm'’u’l-Beyân, II/327. 
33 Msl. Hz. Eyyub Hle HlgHlH İsrâHlî rHvayetler hakkındakH açıklaması HçHn bkz. Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’an, XII/263. 
34 Bkz. Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’an, XII/267-268. 
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3. Yusuf ve Az;z’;n Hanımı 
Hz. Yusuf’un, kendisini babalarından kıskanan kardeşleri tarafından bir kuyuya atıldığını, bir 

ticaret kervanı tarafından Mısır’da satıldığını ve Mısır Azizi tarafından evlat edildiğini biliyoruz. Yusuf 
Suresi’nde anlatıldığına göre, büyüdüğünde Azizin hanımı onu arzulamış, sarayında odanın kapılarını 
sımsıkı kapayarak, “Haydi gel!” diye onu davet etmiş, Yusuf “Ben Allah’tan korkarım” demiştir. Bu 
olay anlatılırken 24. ayette “Gerçekten kadın Yusuf’u arzulamıştı; eğer Rabbinin işaretini gözardı etmiş 
olsaydı, Yusuf da ona yönelecekti. (Fakat Allah’ın yardımı sayesinde, arzularına gem vurarak iffetini 
korumasını bildi.) İşte böylece Biz, onu kötülük ve ahlâksızlıktan korumak için (kalbine sebat ve 
kararlılık verdik). Çünkü o, (dürüstlüğü, samîmiyeti ve tertemiz ahlâkıyla) seçkin kullarımızdan biriydi.” 
buyrulmuştur. Bu ayetin tefsiri sadedinde ilk dönemlerden itibaren Mukâtil, Abdürrezzâk es-San’ânî, 
Taberî, Semerkandî, İbn Ebi Zemenîn, Sa’lebî, Mâverdî, Kurtubî, Suyûtî gibi pekçok tefsirde Hz. 
Yusuf’un da kadını arzuladığı, hatta onunla ilişki kurmaya yöneldiği, sonra Allah’ın ona gönderdiği 
işaret sayesinde bundan vazgeçtiği savunulmuş, bu görüş de Yahudi dini kaynaklarına dayanan farklı 
İsrâilî rivayetlerle desteklenmiştir.35 Mâtürîdî’nin, peygamberlerin ismeti konusundaki hassasiyetinin bu 
ayetin tefsirinde de tezahür ettiğini görüyoruz. Hz. Yusuf’un da bu hataya meylettiği ve bu fiili yapmaya 
yöneldiği görüşü Taberî, Kurtubî gibi büyük müfessirlerce kabul edilmesine rağmen Mâtürîdî bu görüşü 
kesinlikle reddetmektedir. O, bu sözleri hurafe kabul etmekte, onların asılsız olduğunu dile getirmekte 
ve Hz. Yusuf hakkında böyle bir sözü söylemenin helal olmadığını vurgulamaktadır.36 Bu görüşünü de 
ayetlerde anlatılan kıssada geçen bazı ifadelerle delillendirmektedir.  Mesela; Hz. Yusuf “Asıl kendisi 
benimle ilişkiye girmek istedi.” demiş,37 ayette “İşte biz kötülüğü ondan uzaklaştırmak için böyle 
yaptık.”38 buyurulmuş, ayrıca Hz. Yusuf “Bu, azizin yokluğunda ona hainlik etmediğimi bilmesi 
içindir.”39 demiştir. Ayrıca onun hakkında “Kadınlar, “Haşa! Allah için biz ondan hiçbir eğrilik 
görmedik dediler. Azizin karısı da “Şimdi gerçek ortaya çıktı. Ben onunla beraber olmak istemiştim.” 
dedi.” “Eğer Hz. Yusuf da kadına meyleymiş ve buna yönelmiş olsa idi bu ifadeler doğru olmazdı, der.40 
Bu deliller ışığında Mâtürîdî bütün bu konuşmaların “müfessirler”in söylediklerinin doğru olmadığını 
gösterdiğini ve Hz. Yusuf hakkında böyle bir şey söylenmesinin helal olmadığını, ayetin zahirinde 
onların söyledikleri destekleyen büyük ve küçük hiçbir alamet olmadığını vurgular. Mâtürîdî, bu kesin 
tavrı ile, konu hakkında pek çok İsrâilî rivayet nakleden çoğu müfessirden ayrılmaktadır.41 

Sonuç 
Kur’an’da yaklaşık beş yüz civarında ayette yer alan kıssaların geçmiş dönemden 

bahsedenlerinden büyük bir kısmı İsrailoğullarının peygamberleriyle birlikte yaşadıklarından bahseder.  
Kur’an, üslubu gereği bu kıssalarda, Tevrat’ta yer alan gereksiz ayrıntıları zikretmeksizin onları tevhid 
temelli olarak anlatır. Bu ayetlerin tefsiri yapılırken Yahudi dini kültürü kaynaklı bilgiler, rivayet 
şeklinde tefsirlere girmiştir. Bunlardan İslam’ın temel esaslarına, Kur’an’da ve hadislerde verilen 

 
35 MukâtHl b. Süleyman, Tefs'ru Mukât'l b. Süleyman,  Müessesetü’t-TarHhH’l-ArabH, Beyrut 2002, II/328-329;  Abdurrezzak, 

Tefs'ru’l-Kur’an, I/321; Taberî, Câm'’u’l-Beyân, XIII/80-100;  Semerkandî, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed, Bahru’l-Ulûm, 
Dâru’l-KütübH’l-İlmHyye, Beyrut 1993,  I/157;  İbn EbH Zemenîn, Ebu AbdHllah Muhammed b. AbdHllah, Tefs'ru’l-Kur’an'’l-
Azîz, el-Faruku’l-HâdHse lH’t-Tıbâa ve’n-Neşr, KahHre 2001, II/321; Sa’lebî, Ebu İshak Ahmed b. Mauhammed, el-Keşf ve’l-
Beyân ‘an Tefs'r'’l-Kur’an, Dâru’t-TefsHr, CHdde 2015, XXXIII/555; Mâverdî, Ebu’l-Hasen AlH b. Muhammed, en-Nüket 
ve’l-Uyûn, Dâru’l-KütübH’l-İlmHyye, Beyrut tsz., III/23-25; Kurtubî, Ebu AbdHllah Muhammed b. Ahmed, el-Câm'’ l' 
Ahkâm'’l-Kur’an, Müessesetü’r-RHsale, Beyrut 2006, XI/315; Suyûtî, CelaluddHn, ed-Durru’l-Mensûr f'’t-Tefs'r b'’l-Me’sûr, 
Merkezu HHcr, KahHre 2003, VIII/223-226. 

36 Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’an, VII/291. 
37 Yusuf 12/26. 
38 Yusuf 12/24. 
39 Yusuf 12/52. 
40 YHne Yusuf 12/32. Ayette kadının “Ben onunla beraber olmak HstedHm, o kendHnH korudu…” HfadesH de Hz. Yusuf hakkındakH 

bu HddHaların ve rHvayetlerHn yanlış olduğunun bHr delHlHdHr. 
41 AyettekH “Eğer Rabb'n'n 'şâret'n' göz ardı etm'ş olsaydı, Yusuf da ona yönelecekt'.” HfadesH hakkındakH değerlendHrmelerH 

HçHn bkz. Mâtürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’an, VII/292-293. 
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bilgilere aykırı olmayanların nakledilmesi, bazı hadisler delil gösterilerek genel olarak müfessirlerce 
makbul görülmüştür. Ancak mevcut Tevrat’ta yer alan ve Kur’an’a ve İslam’a aykırı bilgiler ihtiva eden 
bilgilerin de rivayetler şeklinde isnat bilgileriyle pek çok tefsirde yer aldığını görüyoruz. Bu tür İsrâilî 
bilgilerin en çok Cenabı Hakkın zatı ve sıfatları ile peygamberlerin hayatı ve özellikleri konusunda 
yoğunlaştığını görüyoruz. Bu tür bilgiler özellikle sahih bir isnatla geldi ise bilhassa ilk dönem 
müfessirlerin onları nakletmekte beis görmedikleri anlaşılıyor. Bu konuda hassas olup bu tür rivayetlere 
karşı olumsuz bir tavır içinde olan müfessirlerin, tarihi olarak ilk sırada gelenlerinden birisi de 
Mâtürîdîdir. 

Mâtürîdî, tefsirinde, peygamberlerin hayatı ile ilgili olarak detay içeren rivayetlerden birkaç 
tanesini nakleder. Ancak, özellikle ismet-i enbiya, yani peygamberlerin günah işlememe özelliklerine 
aykırı bilgiler ihtiva eden ve kendine kadarki tefsirlerde nakledildiği için meşhur olan rivayetler 
hakkında kısa bilgi verip onlarla ilgili olarak, her birinde şu ifadeleri kullanır: “Bu rivayetlerdeki bilgiler 
gereksizdir. Bunlar ahad hadislere dayandığı için nakledilmesi doğru değildir. Eğer mütevatir 
hadislerle nakledilmiş olsalardı nakledilmesi caiz olurdu. Bu rivayetlerin nakledilmesi caiz ve helal 
değildir. Çünkü hiçbir peygamber için bu türden bilgileri ileri sürmek helal değildir.” Mâtürîdî kapsamlı 
tefsirinde bu anlamı ifade eden cümleleri, kıssalar geçtikçe defalarca kullanmıştır. Bu da onun, ehl-i 
kitabın peygamberler hakkındaki, nübüvvet anlayışlarından kaynaklanan yakışıksız ve çirkin iddiaları 
hakkındaki duruşunu yansıtmaktadır.     
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MAVERAÜNNEHİR BÖLGESİNDE YAZILMIŞ OLAN MÜSNED TÜRÜ ESERLER 
 

Dr. Tuğba ÖZTÜRK1  
 

Öz 
Maveraünneh�r Bölges�nde h�crî �lk üç asırda �l�m ve kültür alanında büyük b�r �lerleme kayded�lm�şt�r. 

Bölgede had�s, tefs�r, fıkıh, kelam, tasavvuf g�b� İslamî �l�mler�n pek çok sahasında eserler kaleme alınmış ve meşhur 
âl�mler yet�şm�şt�r. Özell�kle Buhara ve Semerkant şeh�rler�nde had�s �lm� �le �lg�l� çalışmalar yapılmış, başka 
şeh�rlerden gelen al�mler �lmî çalışmalar yapmak üzere bölgeye yerleşm�şt�r. Bu dönemde Buhara ve Semerkant’ta 
had�s �le �lg�l� çok sayıda eser yazılmış ve buradan İslam alem�ne yayılmıştır. Maveraünneh�r bölges�nde had�s 
alanında yazılan eserler arasında müsnedler de yer almaktadır. İlk defa h�crî üçüncü asırda ortaya çıkan müsned 
türü eserlerde, had�sler�n konuları d�kkate alınmamış fakat k�taba alınması düşünülen had�sler, onları r�vayet eden 
sahab� �sm� altında ya da sahab�den sonrak� rav�lerden b�r�n�n �sm� altında b�r araya get�r�lm�şt�r. Müsnedlerde 
had�sler�n konuları ve sah�h, hasen, zayıf oluşları d�kkate alınmamıştır. Maveraünneh�r bölges�nde yazılmış en 
meşhur müsnedlerden b�r�s� Dâr�mî (255/869)’n�n el-Müsned’�d�r. Bölgede bu eser�n yanısıra Ebû Cafer Abdullah 

b. Muhammed el-Cuf� el-Buharî (229/844), Ebû Muhammed Abdullah el-Buharî es-Sebezmûnî (340/952) 
g�b� had�s âl�mler� tarafından da müsned türü eserler yazıldığı görülmekted�r. Çalışmamızda bölgede yazılan 
müsnedler tesp�t ed�lerek muhtevaları, r�vayet sayıları ve genel özell�kler� �ncelenecek, aralarındak� benzerl�kler ve 
farklılıklar ele alınacaktır. Bu şek�lde Semerkand ve Buhara’da yazılan müsned türü eserler �le �lg�l� genel 
değerlend�rmeler yapılacak ve müsnedler�n yazım aşamasında bölgesel faktörler�n etk�s� tesp�t ed�lmeye 
çalışılacaktır. 

Anahtar KelZmeler: Maveraünneh<r, Had<s, Müsned, Dâr<mî, Semerkand. 

Works In The Genre Of Musnad Written In The Mawarahunnahr Region 
 
Abstract 
In the f�rst three centur�es of the H�jr�, great progress was made �n the f�eld of sc�ence and culture �n the 

Maveraunneh�r reg�on. In the reg�on, works were wr�tten �n many f�elds of Islam�c sc�ences such as had�th, tafs�r, 
f�qh, kalam, and myst�c�sm, and famous scholars were ra�sed. Espec�ally �n the c�t�es of Bukhara and Samarkand, 
stud�es on the sc�ence of had�th were conducted and scholars from other c�t�es settled �n the reg�on to conduct 
sc�ent�f�c stud�es. Dur�ng th�s per�od, many works on had�th were wr�tten �n Bukhara and Samarkand and spread 
throughout the Islam�c world. Among the works wr�tten �n the f�eld of had�th �n the Maveraunneh�r reg�on are 
musnads. In the works of the musnad type, wh�ch f�rst appeared �n the th�rd century of H�jr�, the subjects of the 
had�ths were not taken �nto cons�derat�on, but the had�ths that were cons�dered to be �ncluded �n the book were 
gathered together under the name of the Compan�on who narrated them or under the name of one of the ravas after 
the Compan�on. The subjects of the had�ths and whether they were sah�h, hasan, or weak were not taken �nto 
cons�derat�on �n the musnad. One of the most famous musnad wr�tten �n the Maveraunneh�r reg�on �s al-Musnad 
by al-Dār�mī (255/869). In add�t�on to th�s work, �t �s seen that had�th scholars such as Abū Ja'far 'Abdullah b. 
Muhammad al-Juf� al-Bukhar� (229/844) and Abū Muhammad 'Abdullah al-Bukhar� al-Sabezmūnī (340/952) 
wrote musnad works �n the reg�on. In th�s study, the musnads wr�tten �n the reg�on w�ll be �dent�f�ed, the�r contents, 
number of narrat�ons and general character�st�cs w�ll be analyzed, and the s�m�lar�t�es and d�fferences between 
them w�ll be d�scussed. In th�s way, general evaluat�ons w�ll be made about the musnad works wr�tten �n Samarkand 
and Bukhara and the effect of reg�onal factors on the wr�t�ng of musnads w�ll be tr�ed to be determ�ned. 

Keywords: Maveraunneh<r, Had<th, Musnad, Dār<mī, Samarkand. 
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Müsned Kavramı Ve Müsnedler 
Müsned kel8mes8 sözlükte “dayanmak, yaslanmak” anlamlarına gelen sünûd kökünün “8f’al” 

kalıbından türem8şt8r ve “muttasıl b8r senedle Hz. Peygamber’e ulaşan had8s” manasına gelmekted8r.2  
Müsned, had8s usulünde 8se “sahîh-hasen-zayıf” had8sler arasında kullanılan müşterek ıstılahlardandır. 
Genel olarak usûl k8taplarında müsned had8s 8ç8n üç farklı tar8f yapılmaktadır. Çoğunlukla “merfû- 
muttasıl” özell8ğ8 taşıyan had8slere “müsned” den8lmekted8r. Müsned 8fades8n8 “muttasıl had8s” 8le eş 
anlamlı kullanan muhadd8sler olduğu g8b8, 8snâdında 8nkıta olsun olmasın sadece “merfu had8sler”e 
tahsîs eden usulcüler de bulunmaktadır.3  

Had8s edeb8yatındak8 müsnedler 8se “ale’r-r8câl” tasn8f s8stem8n8n b8r türüdür. Müsned’8n en 
meşhur tanımı şu şek8lded8r; “Rasûlullah (s.a.v.)’den r8vayet ed8len had8sler8, 8snadın sıhhat ve zayıflık 
yönler8ne ve konularına bakmaksızın sahâb8 râv8ler8ne göre toplayan had8s k8tabıdır.” 4 Ayrıca 8k8nc8 h8crî 
asırda yaşayan bazı muhadd8s, fak8h ya da al8mjer8n r8vayetler8n8 toplayan k8taplara da müsned 
den8lm8şt8r. Bu 8k8 ıstılah dışında çeş8tl8 amaçlarla hazırlanan farklı had8s k8tapları 8ç8n de müsned 
8sm8n8n ver8ld8ğ8 görülmekted8r. N8tek8m 8lk tel8f ed8ld8ğ8nde 8ç8ndek8 had8sler seneds8z olduğu halde 
sonradan met8nler8 senedl8 hale get8r8len eserler 8ç8n de bu 8s8m kullanılmış, b8r had8s rav8s8n8n r8vayet 
ett8ğ8 had8sler8n onun adına senedl8 olarak toplanmasıyla meydana get8r8len eserler de bu tanıma dah8l 
ed8lm8şt8r.5  Müsned tanımının 8fade ett8ğ8 farklı anlamları ana hatlarıyla şu başlıklar altında 8ncelemek 
mümkündür; 

1. Sahabe Rav;ler;ne Göre Müsnedler 
“Müsned”8n had8s edeb8yatındak8 en meşhur tanımı şöyled8r: “Rasûlullah (s.a)’den r8vayet 

ed8len had8sler8, 8snadın sıhhat ve zayıflık yönler8ne ve konularına bakmaksızın sahâb8 râv8ler8ne göre 
toplayan had8s k8tabıdır.”6 Bu tür eserlerde esas olan b8r sahabîn8n Hz. Peygamber’den r8vayet ett8ğ8 
had8sler8n tamamının onun 8sm8 altında “Müsnedü Fülân” şekl8nde had8sler8n konularına ve sıhhat 
durumlarına bakılmaksızın ard arda sıralanmasıdır. 

Müsnedlerde merfu had8sler genell8kle sahâbîler8n İslâm’a g8r8ş sırasına, nesepler8n8n Hz. 
Peygamber’e yakınlığına, kab8le adlarına veya d8ndek8 öncel8kler8ne göre sıralanır.7 Yaygın olan bu 
usule göre sahâbî müsnedler8 aşere-8 mübeşşere 8le başlar, Ehl-8 Bed8r’8n önde gelenler8yle devam eder. 
Bazı müsnedlerde 8se sahâbîler8n r8vayetler8 alfabet8k olarak sıralanır. 

Bazı müell8fler tek b8r sahaben8n had8sler8n8 toplamak 8ç8n müsned yazmışlardır. Bu tür k8taplara 
da ıstılahta “müsned” den8lm8şt8r. Bu eserler genell8kle had8sler8 toplanan sahab8ler8n 8s8mler8ne 8zâfe 
ed8lmekted8r. Ebû İshak el-Askerî’n8n (282/895), Ebû Hureyre’n8n had8sler8n8 topladığı “Müsnedü Ebî 
Hureyre”8 , Ebû Ümeyye Muhammed b. İbrâh8m et-Tarsûsî’n8n (273/ 886), Abdullah b. Ömer’8n 
r8vayetler8 ne tahs8s ett8ğ8 “Müsnedü Abdullâh b. Ömer”9 ve Ebû Abd8llâh Ahmed b. İbrâh8m ed 
Devrakî’n8n (246/860), Sa’d b. Ebî Vakkâs’ın had8sler8n8 topladığı “Müsnedü Sa’d b. Ebî Vakkâs”10 bu 
tür müsnedlerdend8r. 

B�rkaç sahab�den müteşekk�l b�r sahabe grubunun had�sler�ne tahs�s ed�len Müsned eserler� de tasn�f 
ed�lm�şt�r. Ebû Bekr Ahmed Ca’fer el-Katî’î (368/979)’n�n Cennetle müjdelenen on sahab�n� had8sler8n8 tasn8f 

 
2 İbrahHm HatHboğlu, “Müsned”, D'yanet İslam Ans'kloped's' (İstanbul: TDV, 2006). 
3 Osman b. Abdurrahman b. Musa eş-Şehrezûrî (643/1245) İbnü’s-Salâh, ʿ Ulûmü’l-Hadîs̱ , thk. NûreddHn Itr (Halep, 1966), 44- 45; 

Abdullah Aydınlı, Had's Istılahları Sözlüğü (İstanbul: İFAV, 2013), 219. 
4 Muhammed b. Ca’fer (ö.1345) Kettânî, Had's L'teratürü (er-R'saletü’l-Müstatrafe), çev. Yusuf Özbek (İstanbul: İz 

Yayıncılık, 1994), 60. 
5 HatHboğlu, “Müsned”; Aydınlı, Had's Istılahları Sözlüğü, 219. 
6 Kettânî, Had's L'teratürü, 60; İbnü’s-Salâh, ʿ Ulûmü’l-Hadîs̱ . 
7 HatHboğlu, “Müsned”, 32/99. 
8 Ebû İshak İbrahHm b. Harb el-Askerî, Müsnedü Ebî Hureyre, thk. ÂmHr Hasan SabrH (Dâru’l-BeşâHrH’l-İslâmHyye, 1427). 
9 Ebû Ümeyye Muhammed b. İbrahHm et-Tarsûsî, Müsnedü Abdullah b. Ömer, thk. Ahmed RâtHb Armûş (Beyrut: Dâru’n- NefâHs, 

1393). 
10 Ebû Abdullah Ahmed b. İbrahHm ed-Devrakî, Müsnedü Sa’d b. Ebî Vakkâs, thk. ÂmHr Hasan Sabrî (Beyrut: Dâru’l-BeşâHrH’l- 

İslâmHyye, 1407). 
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ett8ğ8 eser8ne “Müsnedü Aşera” 8sm8n8 ver8rken, Taberânî (360/971) Şam bölges8n8n r8vayet ett8ğ8 
had8sler8 tasn8f ett8ğ8 eser8ne “Müsnedü’ş-Şâm)yyîn”11 , Muhammed b. Rab8’ el-Cîzî (324/935) 8se 
Mısır’a yerleşen sahâb8ler8n r8vayet ett8ğ8 had8sler8 tasn8f ett8ğ8 k8tabına “Müsnedü’s- Sahâbe Ellezîne 
Nezelû Mısra” 8sm8n8 verm8şt8r.12  

Sahabe müsnedler8n8n alfabet8k olarak tert8p ed8ld8ğ8 de görülmekted8r. Bu tür eserler ale’r-r8câl 
s8stem8n b8r türü olan mu’cem n8tel8ğ8nded8rler.13 Müsnedlerde sahabe râv8ler8 esas alınırken 
mu’cemlerde müell8f8n hocaları (şüyûh) d8kkate alınmaktadır. Ancak bazı müell8fler mu’cemler8n8, 
sahabe râv8ler8ne göre ve alfabet8k olarak te’l8f ederler. Bu yüzden bunlara “Mu’cemü’s-Sahabe” de 
den8l8r.14  Sahabe râv8ler8ne göre tasn8f ed8len mu’cemler8n en meşhuru ve mu’cem den8ld8ğ8nde 8lk akla 
gelen eser, Ebu’l-Kâsım Süleyman b. Ahmed et-Tabarânî’n8n (360/970) “el-Mu’cemü’l-Kebîr fî 
Esmâ)’s-Sahâbe” adlı eser8d8r. 

Sahâb8 rav8ler8ne göre tasn8f ed8len müsnedler8n d8ğer b8r çeş8d8 müsned-musannef karışımı 
müsnedlerd8r. Tert8p olarak sahabe rav8ler8 esas alınırken muhteva olarak sahaben8n r8vayet ett8ğ8 
had8sler fıkıh konularına göre tasn8f ed8lm8şt8r. Yan8 ale’r-r8câl tert8b 8le ale’l-ebvâb tert8b8n meczed8ld8ğ8 
bu tür 8le 8lg8l8 8lk tert8b8 Endülüs muhadd8s8 Bakî b. Mahled (ö.276/889) yapmıştır. Onun el-Müsnedü’l- 
Kebîr adlı eser8 hem b8r müsned hem de b8r musannef n8tel8ğ8 taşıyan bu türün en meşhur 
örnekler8ndend8r.15  

2. Meşhur İmamların Had;sler;n; Toplayan Müsnedler 
İsnadında bel8rl8 b8r muhadd8s, fak8h veya âl8m8n yer aldığı had8sler8n ona n8sbetle tasn8f ed8len 

eserlere de Müsned den8lmekted8r. Bu türden çalışmaların daha çok 8t8kadî veya amelî mezhep 
8mamlarıyla 8lg8l8 yapıldığı görülmekted8r. Bu k8tapların müell8fler8, ya kend8ler8ne kadar gelen 
8snadlarla veya öncek8 eserler den araştırarak bu 8mamların r8vayet ett8kler8 had8sler8 b8r araya 
get8rm8şler ve onlara n8sbetle eserler8ne “müsned” 8sm8n8 verm8şlerd8r. “Müsnedü’l-İmâm Zeyd”, 
“Müsnedü Ebû Han)fe”, “Müsnedü Mâl)k”, “Müsnedü Ömer b. Abdulaz)z” bu türden eserlerdend8r.16  

Müsned İs;ml; D;ğer Had;s K;tapları 
Senedle Had;s R;vâyet Etme Açısından Müsned Kullanımı; 
Had8s k8tapları arasında “müsned” 8sm8yle anılan bazı k8taplara bu 8sm8n ver8lmes8n8n sebeb8 

had8sler8n8n 8snadla r8vayet ed8lmes8 ve müsned had8slerden oluşmalarından dola yıdır. Had8s 
edeb8yatının her türünden bu amaçla “müsned” 8sm8 ver8len had8s k8taplarına rastlamak mümkündür. 
Sah8h, Sünen, Müstahrec ve Mu’cem n8tel8kl8 olab8l8r. 

Sah8h n8tel8kll8 olanlara en güzel örnek Muhammed b. İsmâ8l el-Buhârî’n8n (256/870) “el- 
Câm)’u’l Müsnedü’s-Sahîh”8d8r. Y8ne Müsl8m b. Haccac (261/875) ‘Ben bu el Müsnedü’s-Sahîh’8 

300.000 mesmû had8sten seçerek tasn8f ett8m’ d8yerek sahîh8n8 “el Müsned” d8ye tanımlamıştır. 
Sünen n8tel8kl8 olan müsnedlerden 8lk akla gelen Abdullâh b. Mubârek’8n (ö. 181/797) el- 

Müsned’8d8r. Abdullâh b. Abdurrahman ed Dâr8mî’n8n (ö. 255/869) es-Sünen’8 de “Müsnedü’d-Dâr)mî” 
d8ye meşhur olmuş Sünen n8tel8kl8 eserlerdend8r. 

Müstahrec n8tel8kl8 had8s k8tapları arasında en meşhuru Ebû Avâne Ya’kûb b. İshâk el- 
İsferânî’n8n (ö. 316/928) “Müsnedü Ebî Avâne” olarak b8l8nen k8tabıdır. Bu eser aslında Sahîh-8 Müsl8m 
üzer8ne yazılmış b8r müstahreçt8r. Bu eser farklı kaynaklarda “el Müsnedü’s-Sahîh”, “es-Sahîhu’l- 

 
11 Ebü’l-Kāsım MüsnHdü’d-dünyâ Süleymân b. Ahmed b. Eyyûb(ö. 360/971) Taberânî, Müsnedü’ş-Şâm'yyîn, thk. HamdH b. 

AbdülmecHd es-Selefî (Beyrut: Müessesetü’r-RHsâle, 1405). 
12 Kettânî, Had's L'teratürü, 108. 
13 Mu’cem; HadHslerHn sahabe, şuyûh ve belde HsHmlerHne göre tertHb edHldHğH kHtaplardır. Aydınlı, Had's Istılahları Sözlüğü, 192; 

Talat KoçyHğHt, Had's Ter'mler' Sözlüğü (Ankara: Rehber Yayıncılık, 1992), 296 
14 İbrahHm HatHboğlu, “Mu’cem”, D'yanet İslam Ans'kloped's' (İstanbul: TDV, 2020) 
15 İsmaHl LütfH Çakan, Had's Edeb'yatı Çeş'tler'-Özell'kler' Faydalanma Usuller' (İstanbul: İFAV, 2015), 50-51 
16 Kettânî, Had's L'teratürü, 110  
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Müsned” veya “el-Müsnedü’l-muharracalâ Sahîh)’l-Müsl)m” g8b8 8s8mlerle anılmaktadır.17 
Senets;z B;r Had;s K;tabının İsnadlarını Gösteren Müsnedler 
V. Asırda yazılmaya başlanan bu müsnedler, önce seneds8z b8r şek8lde tel8f ed8len had8s k8tabında 

yer alan had8sler8n senedler8 8le b8rl8kte tel8f ed8len eserlerd8r. Bu sahada te’l8f ed8len 8lk eser Ş8hâbudd8n 
Sellâme el Kudâî’n8n (454/1062) “K)tâbu’ş-Ş)hâb”ıdır.18  el-Kudâî, Mısır kadısı ve Şâf8î fak8h8d8r. 
Eser8nde 1200 kadar had8s8 8snadlarını kaldırarak ve harf sırasını d8kkate almaksızın tasn8f etm8şt8r. Daha 
sonra bu eser8ndek8 r8vayetler8n 8snadlarını “Müsnedü K)tâb)’ş-Ş)hâb” adlı başka b8r eser8nde 
toplamıştır. İk8nc8 eser8 müsned şekl8nde 8s8mlend8rmes8 8ht8va ett8ğ8 had8sler8n 8snadlarını beyan etmes8 
ve açıklaması sebeb8yled8r. “Müsnedü K)tâb)’l-F)rdevs” de bu tür eserlerdend8r.19  

Had8s edeb8yatında “müsned” kavramının, bu kapsamlı kullanılışına rağmen müsned den8l8nce 
akla 8lk gelen sahabe râv8ler8ne göre te’l8f ed8len had8s k8taplarıdır. 

Bu çalışmada H8crî 8lk 4 asırda Maveraünneh8r’8n Buhara, Semerkand, Şaş, T8rm8z, K8ş 
bölgeler8nde tel8f ed8lm8ş ve şöhret bulmuş olan müsned türü eserler8n müell8fler8 ve muhtevaları 
hakkında b8lg8 ver8lecekt8r. Sırasıyla şu eserler ele alınacaktır; 

Abdullâh el-Müsnedî’n8n (ö. 229/844) Müsned’8 
Abd b. Humeyd’8n (ö. 249/863) Müsned’8 
Dâr8mî’n8n (ö. 255/869) Müsned’8 
Buhârî’n8n (ö. 256/870) el-Müsnedü’l-Keb8r’8 
Osman b. Saîd ed-Dâr8mî’n8n (ö.280/893) Müsned’8 
Ebû Muhammed Nasr el-K8ndî’n8n (ö. 293/906) Müsned’8 
Heysem b. Küleyb Eş-Şâşî’n8n (ö. 335/946) Müsned’8 
ABDULLAH EL-MÜSNEDÎ’NİN MÜSNED’İ 
Abdullah el-Müsnedî (ö. 229/844) 
Tam adı, Ebû Cafer Abdullâh b. Muhammed b. Abd8llâh el-Müsnedî el-Cu’fî’d8r. Abdullah b. 

Muhammed el-Müsnedî, bazı kaynaklarda Mâverünneh8r’de sahabe râvîler8ne göre 8lk müsned tasn8f 
eden müell8f olarak göster8lmekted8r.20  

Mürsel ve munkatı’ r8vayetler8 terk ed8p özell8kle müsned had8slere önem vermekle tanındığı 
8ç8n kend8s8ne “el-Müsnedî” lakabı ver8lm8şt8r.21  Dedes8 Yaman el-Cu’fî’n8n Buhârâ vâl8s8 olduğu 
yıllarda Buhârî’n8n dedeler8nden Berd8zbeh, Mecûsîl8ğ8 bırakıp İslâm8yet’8 kabul etm8ş ve onun bu 
8y8l8ğ8ne m8nnettarlığını bel8rtmek 8ç8n Cu‘fî n8sbes8n8 almıştır.22  

Asrında Maverâünneh8r’8n had8s hafızı ve 8mamı olarak tanınan el-Müsnedî, Buhârî’n8n önde 
gelen hocalarındandır. Irak ve H8caz’a had8s tahs8l8 8ç8n seyahatlerde bulundu. Mekke’de İbn Uyeyne, 
Kûfe’de Ebû Üsâme ve Vek8’ b. Cerrâh’tan, Basra’da Yahya b. Saîd el-Kattân ve Abdurrahman b. Mehdî 
g8b8 muhadd8slerden, ayrıca Yahya b. Adem, Abdurrezzâk, Ebû Asım en-Nebîl’den had8s r8vâyet ett8. 
Başta Buhârî olmak üzere ez-Zühlî, T8rmîz8, Ebû Hât8m Muhammed b. İdr8s er-Râzî, Abbas ed-Dûrî, 

 
17 Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Osmân et-Türkmânî (ö.748/1348) Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, thk. Şuayb Arnaût 

(Müessesetü’r-RHsâle, ts.), 14/417; Ömer b. Rıza b. Muhammed Râğıb b. Abdülğanî Kehhâle, Mu’cemü’l-Müell'fîn (Beyrut: 
Mektebetü’l-Müsennâ, 2010), 13/247. 

18 Kettânî, Had's L'teratürü, 76. 
19 Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Osmân et-Türkmânî (ö.748/1348) Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, thk. Şuayb Arnaût 

(Müessesetü’r-RHsâle, ts.), 20/376; Kettânî, Had's L'teratürü, 75. Ebû Şüca’ Şîreveyh b. ŞehrHdâr ed-Deylemî (509/1115), 
“FHrdevsü’l-Ahbâr BHme’sûrH’l-Hıtâb el-Muharrac alâ KHtâbH’ş-ŞHhâb” adını verdHğH ve alfabetHk olarak tertHp ettHğH bu kHtabında 
10 000 kadar hadHs toplamıştır.Oğlu Ebû Mansûr ŞehrHdâr b. Şîreveyh ed Deylemî (558/1161) de babasının bu kHtabındakH 
hadHslerHnHn Hsnadlarını, her bHr hadHsHn altında tahrHc etmek suretHyle “Müsnedü K'tâb'’l-F'rdevs” HsmH Hle te’lHf etmHştHr. 

20 Ahmed b. Muhammed Ebû BekHr (923/1517) Kastallânî, İrşâdü’s-Sârî l' Şerh' Sahîh'’l-Buhârî (Mısır: Matbâatü’l-Kübrâ el- 
EmHîrHyye, 1323), 1/92. 

21 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 10/659 
22 M. Yaşar KandemHr, “Müsnedî”, D'yanet İslam Ans'kloped's' (İstanbul: TDV, 2006) 
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Muhammed b. İshak es Sâgânî, Muhammed b. Nasr el-Mervezî g8b8 muhadd8sler de ondan had8s r8vâyet 
etm8şlerd8r.23 

Buhârî’n8n naklett8ğ8ne göre had8s hâfızı Hasan b. Şuca’ kend8s8ne “Sen el-Müsnedî g8b8 b8r 
hazîney8 ele geç8rm8şken b8lmed8ğ8n b8r had8s olab8l8r m8?” d8yerek onun Buhârî üzer8ndek8 etk8s8ne 
8şaret etm8şt8r.24  İbn Hacer, Buhârî’n8n el-Câm)u’s-Sahîh’8nde el Müsnedî’n8n 44 r8vâyet8ne yer verd8ğ8n8 
kaydeder.25  Fuat Sezg8n 8se es-Sahîh’8n 197 yer8nde Abdullâh el-Müsnedî’n8n 8sm8n8n geçt8ğ8n8 tesb8t 
etm8şt8r.26  

Zehebî, Buhara muhadd8s8 d8ye anılan Müsnedî’n8n yaşadığı dev8rde Mâverâünneh8r’8n 
herkesçe kabul ed8len had8s üstadı olduğunu bel8rtmekted8r.27  Buhârî’n8n hocalarından olan Ahmed b. 
Seyyâr, Vâsıt’ta çok yaşlı 8ken gördüğü el-Müsnedî’n8n had8s tahs8l etmek 8ç8n pek çok 8l8m merkez8n8 
dolaştığını, adalet ve sıdkı yanında sünnete bağlılığı 8le de tanındığını b8ld8rmekted8r.28  

Ebû Ca’fer Abdullâh el-Müsnedî, 229/844 yılının Z8lkâde ayında Perşembe günü, sabahın erken 
saatler8nde Buhârâ’da vefat etm8şt8r.29  

el-Müsned’8 
Müsnedî’n8n müsned türü b8r eser te’l8f ett8ğ8ne 8şaret eden 8lk müell8f, İbn Hazm el-Edülüsî (ö. 

456/1064)’d8r. İbn Hazm, had8s k8taplarının mertebeler8 8le 8lg8l8 yaptığı değerlend8rmede, 8k8nc8 sırada 
sahabe rav8ler8ne göre tel8f ed8len müsnedler8 z8kretmekted8r ve meşhur müsnedler8 örneklend8r8rken 
Abdullah b. Muhammed el-Müsnedî’n8n “el-Müsned” eser8nden bahsetmekted8r.30  

Sahîh-8 Buhârî şar8hler8nden el-Kastallânî (ö. 923/1517), Buhârî’n8n hocası el- Müsnedî’n8n bu 
lakapla anılmasının sebeb8n8n “Mâverünneh8r’de r8cale göre Müsnedü’s- Sahabe’y8 8lk tel8f eden 
müell8f” olduğuna 8şaret etm8şt8r.31  

el-Kettânî, er-R8sâle’de Abdullâh el-Müsnedî’n8n el-Müsned’8n8 de kaydetm8şt8r.32  Talat 
Koçy8ğ8t Had)sTar)h)’nde33 , Müctebâ Uğur Had)s İl)mler) Edeb)yatı’nda34 , Kemal Sandıkçı İlk Üç 
Asırda İslâm Coğrafyasında Had)s adlı çalışmasında da el-Kettânî’den nakled8lerek bu müsnedden 
bahsed8lmekted8r.35  

Son olarak M. Yaşar Kandem8r, İslam Ans8kloped8s8’ne yazdığı “Müsnedî” maddes8nde, “el- 
Müsnedî” d8ye meşhur olan Buhârî’n8n hocası Abdullah b. Muhammed el- Cu’fî’n8n, kaynaklarda sözü 
ed8len ancak günümüze ulaşmayan b8r Müsned’8n8n olduğunu bel8rtmekted8r.36  

Kaynaklarda sadece 8sm8 z8kred8len Ebû Ca’fer el-Müsnedî’n8n Müsned’8n8n r8vayet8 
konusunda b8r açıklama yer almamaktadır. İbn Hazm’ın (ö. 456/1064) bu Müsned’8 elde etm8ş olması 
mümkündür. Ancak o da k8tabın r8vayet8 8lg8l8 b8r açıklama yapmamıştır. 

Abd B. Humeyd’;n Müsned’; 
Abd b. Humeyd (ö. 249/863) 

 
23 Ebû Bekr Ahmed b. AlH (ö. 463/1071) Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, thk. Beşşâr Avvâd Ma’rûf (Beyrut: Dâru’l-ĞarbH’l- 

İslâmî, 1422), 10/65; Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 10/659 
24 KandemHr, “Müsnedî”, 32/105 
25 Ebu’l-Fazl ŞHhâbüddîn Ahmed b. Alî b. Muhammed el-Askalânî İbn Hacer, Tehzîbü’t-Tehzîb (HHndHstan: Matbâatü’d- 

DâHratü’l-MaârHfH’n-NHzâmHyye, ts.), 6/10 
26 Fuat SezgHn, Buharî’n'n Kaynakları Hakkında Araştırmalar (İstanbul: İbrahHm Horoz BasımevH, 1959), 210 
27 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 10/658 
28 KandemHr, “Müsnedî”, 32/105-106 
29 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 10/659 
30 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 18/202 
31 Kastallânî, İrşâdü’s-Sârî, 1/92 
32 Kettânî, Had's L'teratürü, 63 
33 Talat KoçyHğHt, Had's Tar'h' (Ankara: İlmî Yayınlar, 1981), 235 
34 Mücteba Uğur, Had's İl'mler' Edeb'yatı (Ankara: TDV Yayınları, 1996), 200 
35 Kemal Sandıkçı, İlk Üç Asırda İslâm Coğrafyasında Had's (Ankara: DHyanet İşlerH Başkanlığı Yayınları, 1991), 447 
36 KandemHr, “Müsnedî”, 32/32/105 
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Tam adı, Ebû Muhammed Abd b. Humeyd b. Nasr el-K8ssî (el-Keşşî)’d8r.37  “et-Tefsîru’l-Kebîr” 
ve “el-Müsnedü’l-Kebîr” müell8f8 olarak b8l8nen Abd b. Humeyd, 170/786 yılından sonra doğmuştur. 
Doğum yer8 olan Mâverâünneh8r’8n Semarkant yakınındak8 el-Kîss şehr8ne n8sbetle anılmıştır.38 adının 
“Abdülham8d” olduğu, ancak telaffuzu daha kolay olduğu 8ç8n Abd b. Humeyd d8ye meşhur olduğu 
r8vayet ed8lmekted8r.39  

Abd b. Humeyd; Al8 b. Asım el-Vâsıtî, Yez8d b. Harun, Muhammed b. B8şr el-Abdî, Yahya b. 
Adem, Abdurrezzak, Ebu Davud et-Tayal8sî ve Ebu Bekr b. Eb8 Şeybe g8b8 et Tefsîr’8nde ve el- 
Müsned’8nde 8sm8 geçen muhadd8slerden had8s r8vayet etm8şt8r. Kend8 s8nden Kütüb-8 S8tte 
müell8fler8nden Müsl8m ve T8rm8zî r8vayette bulunmuştur.40  Buhârî’n8n, es-Sahîh’8nde sadece b8r yerde 
ta’lîkan r8vayet ett8ğ8 b8r had8s8n sened8nde “Abdulhamîd” şekl8nde 8sm8 geçen râvîn8n, “Abd b. 
Humeyd” olduğu bel8rt8lmekted8r.41  

Abd b. Humeyd’8n son rav8s8 h8crî 247’de onun hem el-Müsned’8n8 ve hem de et- Tefs)r’8n8 
kend8s8nden d8nley8p r8vayet eden, Ebû İshâk İbrâh8m b. Huzeym b. Kumeyr b. Hâkân eş-Şâşî’d8r.42  S8ka 
olarak değerlend8r8len Abd b. Humeyd, 249/863 yılında el-K8ss’te vefat etm8şt8r.43  

el-Müsned’8 
Ebû Muhammed Abd b. Humeyd el-K8ssî’n8n kaynaklarda el-Müsned-) Keb)r ve el-Müsned-) 

Sağ)r olmak üzere 8k8 müsned8nden söz ed8lmekted8r.44  el-Müsned-) Keb)r’8n r8vayet8 8le 8lg8l8 
kaynaklarda herhang8 b8r b8lg8ye yer ver8lmem8şt8r. Günümüze kadar ulaşan ve kütüphaneler de 
yazmalarını gördüğümüz el-Müntehab 8sm8yle b8l8nen el-Müsnedü’s-Sağ)r’8d8r. Zehebî’n8n (ö. 
748/1374) “Onun el-Müsned8’nden b8ze ulaşan el-Müntehab’ıdır” sözüyle kastett8ğ8 eser el-Müsnedü’s- 
Sağîr’8d8r.45  

İbn Hacer el-Askalânî (ö. 852/1448) r8vayet ett8ğ8 müsnedler8n arasında 8snadı en âlî olanın Abd 
b. Humeyd’8n el-Müntehab 8sm8yle meşhur olan el-Müsnedü’s-Sağîr olduğunu b8ld8rmekted8r. 

Kütüb-8 S8tte ve Ahmed b. Hanbel’8n el-Müsned’8 üzer8ne yaptığı el-Metâl)bü’l ‘âl)ye f) Zevâ)d)’l-
Mesânîd)’s- Semân)ye adlı zevâ8d çalışmasında el-Müntahab’ı kaynak olarak kullanmıştır.46  Ş8hâbudd8n 
el-Bûs8rî (ö. 840/1436) de, İthâfü’l-Hıyerat)’l-Mehera b) Zevâîd)’l-Mesânîd)’l-Aşera adlı eser8nde Abd 
b. Humeyd’8n Müsned’8nden Kütüb-8 S8tte’de bulunmayan had8sler8 tahr8c etm8şt8r.47 47 

Abd b. Humeyd’8n el-Müsned’8n8 müell8f8nden r8vayet eden Ebû İshak İbrah8m b. Huzeym eş- 
Şâş8’d8r. Zehebî;“Ebû İshâk İbrâh8m b. Huzeym, Abd b. Humeyd’8n et Tefs8r’8n8 ve el-Müsned’8n8 249 
yılında müell8f8nden d8nled8 ve r8vayet ett8” 8fadeler8 8le Şâşî’n8n r8vayet8n8 beyan etmekted8r. Abd b. 
Humeyd’8n vefâtından sonra uzun yıllar yaşayan Şâşî’den Müsned’8 Ebu Hat8m b. H8bban, Abdullah b. 
Ahmed b. Hammûveyh es-Serahsî ve daha başka al8mler r8vayet etm8şlerd8r. İbn Hammûveyh’8n ondan 
r8vayet8, Türk beldeler8nden b8r8 olan Şâş şehr8nde h8crî 318/930 yılının Şaban ayında olmuştur. İbn 

 
37 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 12/235; İbn Hacer, Tehzîbü’t-Tehzîb, 6/435; Kettânî, Had's L'teratürü, 66 
38 Abdülkerîm b. Muhammed (ö. 562/1166) Sem’ânî, el-Ensâb (HHndHstan: MeclHsü DâHretH’l-MaârHf, 1382), 11/108; Zehebî, 

S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 12/235. Zehebî el-Keşşî şeklHnde zHkrederken Sem’ânî el-KHssî olarak nakledHlmektedHr. İslam 
AnsHklopedHsHnde Hse Ebû Muhammed Abd b. Humeyd b. Nasr el-KHssî (el-Keşşî) (ö. 249/863-64) olarak zHkredHlmektedHr. Talat 
KoçyHğHt, “Abd b. Humeyd” (İstanbul: TDV Yayınları, 1998) 1/58 

39 Ebû HâtHm Muhammed b. HHbbân b. Ahmed el-Büstî (ö. 354/965) İbn HHbbân, es-S'kât (Haydarâbâd: DâHratü’l-MaârHfH’l- 
OsmânHyye, 1973), 8/401 

40 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 12/235-236; KoçyHğHt, “Abd b. Humeyd”, 1/58 
41 Ebü’l-Haccâc Cemâlüddîn Yûsuf b. AbdHrrahmân742/1341) Mızzî, Tehzîbü’l-Kemâl fî Esmâ'’r-R'câl, thk. Beşşâr Avvâd Ma’rûf 

(Beyrut: Müessesetü’r-RHsâle, 1980), 35/50 
42 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 12/486 
43 KoçyHğHt, “Abd b. Humeyd”, 1/1/58 
44 Kettânî, Had's L'teratürü, 66 
45 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 12/236 
46 Abdullah Karahan, Had's Edeb'yatında Zevâ'd K'tapları (İstanbul: Gaye KHtabevH, 2005), 111 
47 Ahmed NaHm, Tecrîd-' Sarîh Tercemes' (Ankara: DHyanet İşlerH Başkanlığı Yayınları, 1980), 224; Karahan, Had's 

Edeb'yatında Zevâ'd K'tapları, 90 
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Huzeym eş-Şâşî’n8n hayatı ve vefatı hakkında fazla b8r b8lg8 yer almamaktadır, ancak onun s8ka 
muhadd8slerden olduğu ve doksan yaşlarında vefat ett8ğ8 8fade ed8lmekted8r.48  

Müell8f8 tarafından 8ht8sar ed8ld8ğ8 anlaşılan el-Müsned’8n çeş8tl8 cüzler8, 
Süleymân8ye(Ayasofya, nr. 894, 204 vr.), M8llet (Fezullah Efend8, nr. 548, 207 vr.), Nuruosman8ye (nr. 
1231, 194 vr.) ve Köprülü (nr. 456, 176 vr.) kütüphaneler8nde el yazmasıolarak bulunmaktadır.1032el- 
Müsned, Subh8 el-Bedrî es-Sâm8rrâî ve Mahmud Hal8l es-Saîdî tarafından tahk8k ed8lm8ş ve 1408/1988 
yılında Beyrut’a basılmıştır. Kemaledd8n Özdem8r, Had)s İlm)nde Abd b. Humeyd ve Müntehab 
Müsned’) adıyla Ankara Ün8vers8tes8 İlâh8yat Fakültes8’nde bu konuda b8r doktara tez8 hazırlamıştır.49  
Abd b. Humeyd’8n el-Müsned’8, erkek ve kadın sahab8lerden 150’s8n8n r8vayet ett8ğ8 toplam 1594 
had8sten oluşmaktadır. Her b8r sahaben8n had8sler8 “Müsnedü Fülan” veya “Had8sü Fülan” başlığı altında 
sıralanır. Önce “118 erkek sahab8ler8n müsnedler8”, sonra “32 kadın sahab8ler’8n müsnedler8” gel8r. 

Erkek sahâb8ler8n r8vayet ett8ğ8 had8sler 1468,1035 kadın sahâb8ler8n had8sler8 131’d8r.50  
el-Müsned;“Hulefâ-8 râş8dîn” ve “Aşera-8 Mübeşşere”nİn had8sler8 8le başlamıştır.51 Sonrak8 

kısımlardak8 sahâb8ler arasında bel8rl8 b8r tert8p yoktur. “Aşera-8 Mübeşşere”n8n sonuncusu olan 
“Abdurrahmân b. Avf’ın Müsned8”nden sonra sahâb8ler8n müsnedler8ne yer ver8lm8şt8r.52  

el-Müsned’8n 8k8nc8 bölümü kadın sahab8ler8n r8vayetler8nden oluşmaktadır. Önce Ümmehâtü’l- 
Mü’m8nîn’den “Hz. Â8şe-8 Sıddîka, Ümmü Seleme, Meymûne, Ümmü Habîbe, Saf8yye b8nt8 Huyey, 

Cüveyr8ye” n8n müsnedler8ne daha sonra da d8ğer kadın sahab8ler8n müsnedler8ne yer 
ver8lm8şt8r.53  

el-Müsned’8n 8lk had8s8,“Müsned-ü Ebî Bekr es-Sıddîk (r.a.)” başlığı altında şu had8sle 
başlamaktadır; “B8ze Yezîd b. Hârûn tahdîs ett8; O da, İsmâ8l b. Ebî Hâl8d b8ze haber verd8, ded8. O 
daKays b. Ebî Hâz8m’den; O da, Ebû Bekr es-Sıddîk (r.a)’ın şöyle ded8ğ8n8naklett8: “S8z şu âyet8 
okuyorsunuz; “Ey 8man edenler! Kend8n8ze d8kkat ed8n; s8z h8dayet üzer8ne olduğunuz sürece sapıtanlar 
s8ze zarar veremez”54 Hâlbuk8 ben Rasûlüllâh (s.a)’8 şöyle söylerken 8ş8t8m: “İnsanlar zâl8m8 görürler de 
onun zulmüne man8 olmazlarsa, umûmî b8r ceza 8le Allah’ın onla rı cezalandırması pek yakındır”55  

el-Müsned’8n 1594 no’lu sonuncu had8s8 8se, “M8n Had8s8 Ümmü Eymen” başlığı al tında Abd 
b. Humeyd’8n; “Amr b. Saîd ed-Dımeşkî>Saîd b. Abd8az8z et Tennûhî>Mekhûl>Ümmü Eymen” 

8snadıyla Rasûlüllah (s. a v.)’den r8vayet ett8ğ8; “Allah’a ortak koşmama, savaştan kaçmama, anne-
babaya 8taat, kasıtlı olarak namazı terk etmeme, şarap 8çmeme, günaha dalmama, â8le ve yakınlarına 
8nfakta bulunma ve onlara nas8hat etme” g8b8 tavs8yeler8n yer aldığı r8vayetle sona ermekted8r.56  

Dâr;mî’n;n Müsned’; 
Dâr8mî (ö. 255/869) 
Tam adı, Ebû Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. el-Fadl b. Behrâm et-Temîmî ed-Dâr8mî 

es-Semerkandî’d8r.57  
Dâr8mî, Abdullâh b. Mubârek’8n vefat ett8ğ8 yılda 181/797’de doğmuştur.58  Temîm’8n 

torunlarından Mâl8k b. Hanzala’nın oğlu olan Dâr8m’8n 8sm8ne n8sbetle tanınmıştır.59  Had8s öğren8m8 

 
48 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 14/486-487 
49 KoçyHğHt, “Abd b. Humeyd”, 1/58 
50 Abd b. Humeyd, el-Müntehâb m'n Müsned-' Abd b. Humeyd, thk. Subhî es-SâmHrâî, Mahmûd es-Saîdî (KahHre: Mektebetü’s- 

Sünne, 1988) 
51 Abd b. Humeyd, el-Müsned, 29-84 
52 Abd b. Humeyd, el-Müsned, 84 
53 Abd b. Humeyd, el-Müsned, 450 
54 MâHde SûresH, 5/105 
55 Abd b. Humeyd, el-Müsned, 29 
56 Abd b. Humeyd, el-Müsned, 462 
57 Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, 10/29-32; Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 12/224; İbn Hacer, Tehzîbü’t-Tehzîb, 5/294- 296 
58 Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, 10/30 
59 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 12/224 
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8ç8n Harameyn, Horasan, Şâm, Irak ve Mısır’a r8hleler yapan Dâr8mî, Nadr b. Şümeyl, Yez8d b. Hârûn, 
Ca’fer b. Avn, Vehb b. Zeyd ve bu tabakadak8 muhadd8slerden had8s d8nley8p kaydetm8şt8r. Daha sonra 
Bağdat’a yerleş8p orada had8s r8vayet etm8şt8r.60  

Kütüb-8 S8tte müell8fler8nden Buhârî el-Câm8’u’s-sahîh’8n dışındak8 eserler8nde, Müsl8m el- 
Câm8’u’s-s-Sahîh’8nde, Ebû Dâvûd ve T8rm8zî es-Sünen’ler8nde, en-Nesâî, es Sünen’8n dışındak8 
k8taplarında ondan had8s r8vayet8nde bulunmuşlardır. Sade ve zâh8dâne b8r hayat yaşayan Dâr8mî 
sultanın ısrarı üzer8ne Semerkant kadılığı görev8n8 kabul etm8şse de b8r defa hüküm verd8kten sonra 
kadılıktan ayrılmıştır.61  Abd b. Humeyd, Bakî b. Mahled, Ebû Zür’a, Ebû Hât8m g8b8 daha b8rçok 
mütehassıs had8s âl8m8 ed-Dâr8mî’den had8s r8vayet8yle tanınan muhadd8sler arasında z8kred8l8r.62  

Ebû Hât8m er-Râzî g8b8 Cerh ve Ta’d8l 8mamlarının s8ka kabul ett8ğ8 Dâr8mî; h8lm, d8rayet, hıfz, 
8badet ve zühtte darb-ı mesel olmuştur. Vera sâh8b8, hâfız ve mütk8n muhadd8slerden olan Dâr8mî 
memleket8nde sünnet8 8hya ve b8datler8 ortadan kaldırmakla tanınmıştır.63  

ed-Dâr8mî, 255/869 yılının Z8lh8cce ayında 75 yaşında terv8ye günü 8k8nd8 vakt8nde vefat etm8ş 
ve Cuma gününe tevâfuk eden Arafe gününde defnolunmuştur.64  Buhârî’ye onun vefat haber8 ulaştığında 
başını eğerek 8st8rcada bulunduğu ve göz yaşlarına hak8m olamadığı r8vayet ed8lmekted8r.65  

el-Müsned’8 
Kaynaklarda Ebû Muhammed ed-Dâr8mî’n8n b8r müsned te’l8f ett8ğ8 ve bunun da günümüze 

ulaşan es-Sünen’8 olduğu b8l8nmekted8r.66  İbn Salâh (ö. 643/1245), had8s k8tapları arasında müsnedler8n 
durumunu 8ncelerken örnek verd8ğ8 eserler arasında Dâr8mî’n8n el Müsned’8n8 de saymıştır.67  Irâkî (ö. 
806/1043) bu konuda İbn Salâh’ı tenk8d ederek şöyle dem8şt8r; “Müsned-) Dâr)mî’n)n burada 
z)kred)lmes) b)r yanılgı eser)d)r. Çünkü o, r)cale göre değ)l bablara göre te’l)f ed)lm)ş b)r k)taptır. “el- 
Müsned” den)lmes) )ht)va ett)ğ) had)sler)n müsned oluşundan dolayıdır. N)tek)m Buhârî’)n)n es-Sahîh’) 
de bu sebeple “el-Müsnedü’l-Câm)u’s-Sahîh” d)ye )s)mlend)r)lm)şt)r.” B)r r)vayete göre; ed-Dâr)mî’n)n 

“el-Câmî”, “el-Müsned”, “et-Tefsîr” ve daha başka k)tapları vardır. Günümüze ulaşan eser), 
“el- Câmî” n)tel)kl) k)tabı olup “el-Müsned”) )se kaybolmuştur.”68  

Eserle 8lg8l8 bu farklı değerlend8rmeler8 netleşt8rmek günümüz şartlarında mümkün 
olmadığından, İbnü’s-Salah’ın müsnedler arasında z8kretm8ş olması durumu d8kkate alınarak burada 
Dâr8mî’n8n Müsned’8ne yer ver8lm8şt8r. 

Buhârî’n;n Müsnedü’l-Kebîr’; 
Buhârî (ö. 256/870) 
Tam adı, Ebû Abd8llâh Mumammed b. İsmâîl b. İbrâhîm b. el-Müğîra b. Berd8zbeh el-Cu’fî el- 

Buhârî’d8r.69  13 Şevvâl 194/20 Temmuz 810 Cuma günü Cuma namazından sonra Buhârâ’da doğdu. 
Dedes8n8n dedes8 olan Berd8zbeh mecûsî 8d8.70  Oğlu Muğîra Buhara val8s8 Yemân el-Cu’fî’n8n el8nde 
müslüman olduğu 8ç8n Buhârî’n8n â8les8 el-Cu’fî n8sbes8yle anılmıştır. Kaynaklarda dedes8 İbrah8m 

 
60 Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, 10/29 
61 Abdullah Aydınlı, “DârHmî”, D'yanet İslam Ans'kloped's' (İstanbul: TDV Yayınları, ts.), 8/494 
62 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 12/225; Aydınlı, “DârHmî”, 8/494 
63 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 12/227 
64 Aydınlı, “DârHmî”, 8/494-495 
65 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 12/229 
66 Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, 10/26; Mustafa B. Abdullah Hacı HalHfe (ö.1067/1657) KâtHp ÇelebH, Keşfü’z-Zünûn An 

Esmâ'’l- Kütüb Ve’l-Fünûn (Bağdat: Mektebetü’l-Müsennâ, 1941), 2/1682 
67 İbnü’s-Salâh, ʿUlûmü’l-Hadîs̱ , 38. 
68 Ebü’l-Fazl Zeynüddîn Abdürrahîm b. el-Hüseyn (ö. 806/1404) Irâkî, et-Takyîd ve’l-Îzâh Şerh' Mukadd'met' İbn'’s-Salâh, thk. 

Abdurrahman Muhammed Osman (MedHne: Mektebetü’s-SelefHyye, 1969), 52 
69 Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, 2/7; Şemsüddîn Muhammed b. Ahmed b. Osmân et-Türkmânî (ö.748/1348) Zehebî, 

Tezk'retü’l-Huffâz (Beyrut, Lübnan: Dârü KHtâbH’l-IlmHyye, 1998), 2/104; Muhammed Mustafa el-A’zamî, “BUHÂRÎ, 
Muhammed b. İsmâHl”, D'yanet İslam Ans'kloped's' (İstanbul: TDV Yayınları, 1992), 6/368. 

70 Ebû ZekerHyya MuhyHddîn Yahyâ b. Şeref (676/1277) Nevevî, Tehzîbü’l-Esmâ ve’l-Lüğât, (Beyrût-Lübnân: Dârul-KütübH’l- 
IlmHyye, ts.), 1/67 
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hakkında fazla b8lg8 yoktur. Babası İsmâ8l’8n 8se İmam Mâl8k, Hammâd b. Zeyd ve Abdullah b. Mubârek 
g8b8 muhadd8slerden had8s r8vayet8nde bulunan sal8h b8r k8ş8 olduğunu nakled8l8r. Babasının vefatı 
üzer8ne Buhârî yet8m olarak büyümüştür.71  

Buhârî on yaşlarında Buhâralı muhadd8slerden Muhammed b. Selâm el-Bîkendî ve Abdullah b. 
Muhammed el-Müsnedî g8b8 memleket8n8n tanınmış muhadd8sler8nden had8s öğrenmeğe başladı. On altı 
yaşında Abdullah b. Mubârek ve Vek8 b. el-Cerrâh’ın k8taplarını tamamen ezberlem8şt8. Daha sonra 
Belh, Bağdat, Mekke, Basra, Kûfe, Şam ve d8ğer bölge ler8n8 dolaştı. el-Humeydî, Ebû Asım, 
Ubeydullâh b. Mûsâ, Ebu’l-Yemân, Muhammed b. Yûsuf el-F8ryâbî, Al8 b.el-Medînî,Yahyâ b. Maîn g8b8 
b8r çok muhadd8sten had8s yazdı. Buhârî’n8n 1000’n8n üzer8nde hocası olduğu nakled8l8r. İmam Müsl8m, 
T8rm8zî, Ebû Hât8m, Ebû Zür’a er-Râzî, Muhammed b. Nasr er-Mervezî ve İbn Huzeyme g8b8 b8rçok 
tanınmış muhadd8s de kend8s8nden r8vayette bulunmuştur.72  

Buhârî onsek8z yaşında sahabe ve tâb8în fetva ve görüşler8n8 8ht8va eden b8r k8tap yazmıştır. 
Sonra et-Târîhu’l-Kebîr adlı k8tabını yazdı. Ayrıca et-Târîhu’l-Evsat ve et Târîhu’s-Sağîr eserler8n8 de 
kaleme aldı. Ancak onun en meşhur k8tabı sah8h had8slere tahs8s ett8ğ8 “el-Câm)’u-Müsnedü’s-Sahîhu’l- 
Muhtasar m)n Umûr) Rasûl)llâh) (s. a. v.) ve Eyyâm)hî” 8sm8n8 verd8ğ8 es-Sahîh’8d8r.73  

H8crî 250 yılında N8sâbûr’a gelen Buhârî, önce büyük meras8mlerle karşılanmış ve orada b8r 
müddet had8s r8vayet etm8şt8r. Sonra Kur’an’ın lafzı konusundak8 b8r tartışmada İmam Muhammed ez- 
Zühlî 8le aralarında 8ht8laf çıkması üzer8ne memleket8 olan Buhâra’ya dönmüştür.74  Burada da Buhârâ 
emîr8 Hâl8d b. Ahmed ez-Zühlî, kend8 çocuklarına özel ders verme s8n8 8stemes8 üzer8ne “Ben 8lm8 zel8l 
kılmam, onu sultan kapısına götürmem” d8yerek redded8nce vâlî, Buhârâ’yı terk etmes8n8 8stem8ş, o da 
önce Bîkend’e sonra akrabalarının bulunduğu Semerkant yakınlarındak8 Hartenk’e g8tm8şt8r.75  

Ebû Abd8llâh Muhammed b. İsmâîl el-Buhârî Hartenk’e gel8ş8nden b8r müddet sonra 256/870 
yılının Ramazan Bayramı geces8 cumartes8 günü vefat etm8şt8r.76  

el-Müsned’ül-Kebîr’8 
Muhammed b. İsmâîl el-Buhârî’n8n te’l8f ett8ğ8 k8taplar arasında kaynaklarda 8sm8 geçen 32 

k8taptan77  b8r8 de el-Müsnedü’l-Kebîr’8d8r.78  Buhârî’n8n günümüze ulaşmayan bu k8tabı hakkında farklı 
değerlend8rmeler yapılmıştır. 

İbn Hacer, Hedyü’s-Sârî 8s8ml8 Fethu’l-Bârî’n8n mukadd8mes8nde, Buhârî’n8n tasn8f ett8ğ8 
eserler arasında “el-Müsnedü’l-Kebîr”8n8 de kaydetm8ş ve Muhammed b. Yûsuf el F8rebrî’n8n (ö. 
320/932) Buhârî’n8n bu müsned8nden bahsett8ğ8ne 8şaret etm8ş, ancak r8vayet8 8le 8lg8l8 b8r açıklama 
yapmamıştır.79  Kât8p Çeleb8 (ö. 1067/1657) de aynı şek8lde el-F8rebrî’ye dayandırarak Buhârî’n8n el- 
Müsnedü’l-Kebîr’8n8 müsned eserler arasında z8kretm8şt8r.80  

Günümüze ulaşmadığı g8b8 r8vayet ed8ld8ğ8 de b8l8nmeyen Buhârî’n8n bu k8tabından bahseden 
son asır müell8fler8nden b8r8 Kettânî (ö. 1345/1927)’d8r. O, “el-Mesânîd” başlığı altında Buhârî ve 
Müsl8m’8n, Sah)hler8n8n dışında ale’r8câl s8steme göre ayrıca “el Müsnedü’l-Kebîr” adlı b8r eser te’l8f 
ett8kler8n8 kaydeder.81  

 
71 Zehebî, Tezk'retü’l-Huffâz, 2/104 
72 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 12/394-395 
73 Zehebî, Tezk'retü’l-Huffâz 
74 Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, 2/30 
75 Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, 2/33-34 
76 el-A’zamî, “BUHÂRÎ, Muhammed b. İsmâHl”, 6/368-372 
77 Sandıkçı, İlk Üç Asırda İslâm Coğrafyasında Had's, 454 
78 Ebu’l-Fazl Celâlüddîn Abdurrahman b. Ebî BekHr b. Muhammed el-Hudayrî eş-ŞâfHî (911/1505) Suyûtî, Tedrîbü’r-Râvî fî Şerh' 

Takrîb'’n-Nevevî, thk. Ebû Kuteybe Muhammed el-FHryâbî (Dâru TayyHbe, ts.), 2/362; Kettânî, Had's L'teratürü, 61 
79 Ebu’l-Fazl ŞHhâbüddîn Ahmed b. Alî b. Muhammed el-Askalânî İbn Hacer, Hedyü’s-Sârî Mukadd'metü Fethü’l-Bârî 

(Mektebetü’s-SelefHyye, 1380), 492 
80 KâtHp ÇelebH, Keşfü’z-Zünûn, 2/1684 
81 Kettânî, Had's L'teratürü, 61 
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el-A’zamî, Buhârî’n8n kaynaklarda 8sm8 geçen bu el-Müsnedü’l-Kebîr’8n8n el-Câm)u’s-Sahîh 8le 
aynı k8tap olduğu kanaat8nded8r.82  Z8ra b8l8nd8ğ8 g8b8 Sahîh-8 Buhârî’n8n asıl 8sm8 “el-Câm)ü’l- 
Müsnedü’s-Sahîh” t8r. Ancak Buhârî, es-Sahîh’8n8 on altı yılda te’l8f ett8ğ8 düşünülürse, topladığı 
had8sler8 önce hac8ml8 b8r müsned şekl8nde tert8pled8ğ8, sonra bunu 8ht8sar ederek es-Sahîh’8n8 meydanda 
get8rd8ğ8 düşünüleb8l8r. Dolayısıyla el-F8rebrî “el Müsnedü’l-Kebîr” 8le Buhârî’n8n bu k8tabına 8şaret 
etm8ş olması da mümkündür. 

Osman B. Saîd Ed-Dâr;mî’n;n Müsned’; 
Osman b. Saîd ed-Dâr8mî (ö.280/893) 
Tam adı, Ebû Saîd Osman b. Saîd b. Hâl8d b. Saîd et-Temîmî es-S8c8stânî ed Dâr8mî’d8r.83  
el-Müsnedü’l-Kebîr ve d8ğer tel8fler8yle 8le tanınan olan Osman b. Saîd ed Dâr8mî’n8n doğum 

tar8h8 220/825 yılından önce olduğu tahm8n ed8lmekted8r. Had8s tahs8l8 8ç8n Harameyn, Şam, Mısır, Irak, 
Cezîre ve daha b8r çok beldeler8 dolaştı. Ebu’l-Yemân, Saîd b. Ebî Meryem, Süleyman b. Harb, 
Müsedded b. Müserhed, Ahmed b. Hanbel, Yahyâ b. Maîn, Al8 b. el-Medînî ve İshak b. Râhûye g8b8 
meşhur muhadd8slerden had8s r8vayet ett8. Ondan da Ebû Amr Ahmed b. Muhammed el-Hîrî, 
Muhammed b. İbrâh8m es-Sarrâm, İbn Abdûs et-Tarâ8fî, fakîh Ebû’n-Nadr et-Tûsî, Herâtlı ve N8sâburlu 
daha b8rçok muhadd8s r8vayette bulunmuştur.84  

Osmân b. Saîd ed-Dâr8mî’n8n had8s 8lm8 ve özell8kle 8lel konusundak8 görüşler8n8n kaynağı Al8 
b. el-Medînî, Yahyâ b. Maîn ve Ahmed b. Hanbel’e dayanır. Ayrıca Edeb ve Lüğat’ı İbnü’l-

A’râbî’den, Fıkhı da Ebî Ya’kûb el-Büveytî’den tahs8l etm8şt8r.85  Tasn8f ett8ğ8 k8taplarda ve 
münakaşalarında onun bu yönü açıkça görülür. “er-Red alâ B)şr)’l-Merîsî” ve “er-Red ala’l-Cehm)yye” 
ve benzer8 k8tapları sünnet8 savunma ve münazaradak8 kab8l8yet8ne del8ld8r. 

Osman b. Saîd ed-Dâr8mî, meşhur 8mamların had8sler8n8 cemetmekle de tanınmıştır. Özell8kle 
“Şu’be, Süfyan, Mâl8k, Hammâd b. Zeyd ve Süfyân b. Uyeyne’8n8n r8vayetler8n8 cem etmeyen had8ste 
8flas etm8şt8r. Ne yaparsa yapsın hâfızların dereces8ne ulaşamaz” görüşünded8r.86  

Ebû Saîd Osman b . Saîd ed-Dâr8mî 280/893 yılında vefat etm8şt8r.87  
el-Müsned’8 
Ebû Saîd Osman b. Saîd ed-Dâr8mî’n8n te’l8f ett8ğ8 k8tapların başında el-Müsned’8 

gelmekted8rZehebî’n8n (ö. 748/1374) “O’nun büyük b8r müsned8 vardır.” 8fades8 bu eser büyük ve 
kapsamlı b8r müsned olduğuna 8şaret etmekted8r. Ancak kaynaklarda bu eser8n r8vayet8 8le 8lg8l8 b8r kayda 
rastlamadık. Zehebî’n8n onun had8sler8nden yaptığı nakle bakılırsa Ebû Ya’lâ Ahmed b. Muhammed el-
Vâş8kî el- Herevî adlı râvîs8 el-Müsned’8n8 de r8vayet etm8ş olab8l8r. Çünkü Zehebî, 8k8 hocası Ebû Al8 b. 
el-Hallâl 8le el-Hasen b. Al8’den naklen r8vayet ett8ğ8 had8s8n 8snadında aynı râvîn8n adı geçmekted8r.88  

el-Dâr8mî’n8n, el-Müsned’8nden başka kaynaklarda et-Târîh, Ahkâmu’l-Kur’ân, er-Red ala’l- 
Kerrâm)yye, K)tâbu’l-Metâ)m ve er-Red alâ B)şr)’l-Mersî ve er-Red ala’l-Cehm)yye adlı eserler8 
z8kred8l8r.89   

Ebû Muhammed Nasr’ın Müsned’; 
Ebû Muhammed Nasr (Nasrek) (ö. 293/906) 
Tam adı, Ebû Muhammed Nasr b. Ahmed b. Nasr b. Abdülazîz el-K8ndî el-Bağdâdî Nasrek’t8r.90  

“Nasrek” lakabı 8le tanınan had8s hafızı Ebû Muhammed Nasr b. Ahmed el-K8ndî, 223/838 yılında 

 
82 el-A’zamî, “BUHÂRÎ, Muhammed b. İsmâHl”, 6/368-372 
83 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 13/319 
84 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 13/320-321 
85 Abdullah Aydınlı, “ed-DârHmî, Osman b. SaHd”, D'yanet İslam Ans'kloped's' (İstanbul: TDV Yayınları, 1993), 8/495-496 
86 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 13/323 
87 Aydınlı, “ed-DârHmî, Osman b. SaHd”, 8/494 
88 Zehebî, Tezk'retü’l-Huffâz, 2/622; Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 13/324 
89 Zehebî, Tezk'retü’l-Huffâz, 2/622; Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 13/324 
90 Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, 13/293; Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 13/538; Kehhâle, Mu’cemü’l-Müell'fîn, 13/88 
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doğdu.91 “el-K8ndî” n8sbes8nden hareketle ecdadının asıl memleket8n8n Yemen olduğu 
söyleneb8l8r.92  Ancak bu konuda kaynaklarda yeterl8 b8r açıklama yoktur. 

Hayatının büyük b8r bölümü Bağdat’ta geçen Nasrek, had8s tahs8l8 8ç8n yolculuklar yapmıştır. 
Ubeydullah b. Ömer el-Kavârîrî, Muhammed b. Bekkâr b. er-Rayyân, Muhammed b. Beşşâr, Muhmmed 

b. Yahyâ ez-Zühlî, Ahmed b. Hafs es-Sülemî g8b8 pek çok muhadd8sten had8s d8nley8p r8vayette 
bulunmuştur.93  Hatîb, Hâfız Nasrek’8n had8s aldığı hocalarının çokluğundan söz ett8kten sonra Buhârâ 
emîr8 Ebu’l-Heysem Hâl8d b. Ahmed ez-Zühlî’n8n (ö. 270/883) taleb8 üzer8ne Buhârâ’ya g8tt8ğ8n8 ve bu 
yüzden had8s8n8n genell8kle Buhârâlıların arasında yayıldığınI bel8rtmekteed8r.94  

Ebû Muhammed Nasr b. Ahmed’den had8s r8vayet edenler8n en meşhurlarında b8r8 Irak ehl8nden 
Hafız Ebu’l-Abbâs b. Ukde (ö.332/944) ve d8ğer8 Halef b. Muhammed el Hayyâm’dır. (ö.361/972) 

Hayatının sonuna kadar had8s cem’, tahr8c ve tasn8f8 8le 8şt8ğâl eden hafız Nasrek, 293/906 
yılında Buhârâ’da vefat etm8şt8r.95  

el-Müsned’8 
Yukarıda 8sm8 geçen Buhârâ Emîr8 Hal8d b. Ahmed ez-Zühlî, Horasan’ın Merv, Herât ve d8ğer 

merkezler8nde em8rl8k yapmış, son olarak Buhârâ’ya yerleşm8şt8. Had8s ehl8ne yakınlığı, onlara 8kram 
ve 8hsanları 8le tanınmıştı. B8zzat kend8s8n8n had8s d8nley8p r8vayet ett8ğ8n8 kaynaklarda b8ld8r8lmekted8r. 
el-Câm)u’s-Sahîh müell8f8 Buhârî’den köşküne gel8p özel ders vermes8n8 8stem8ş, Buhârî bunu kabul 
etmey8nce onu Buhârâ’dan çıkarmıştır.96  

İşte bu Buhârâ Emîr8, Ebû Muhammed Nasrek’ten b8r el-Müsned yazmasını tekl8f etm8şt8r. Had8s 
hafızı Nasrek el-Bağdâdî de bunu kabul ederek el-Müsned’8n8 oluşturmuş ve onu Buhâralılara r8vayet 
etm8şt8r.97  Ancak sonrak8 asırlarda bu el-Müsned’8n r8vayet8n8n devam ett8ğ8ne da8r b8r kayda 
rastlamadık. 

Heysem B. Küleyb Eş-Şâşî’n;n Müsned’; 
Heysem b. Küleyb Eş-Şâşî (ö. 335/946) 
Tam 8sm8, Ebû Saîd el-Heysem b. Küleyb b. Süreyc eş-Şâşî el-B8nkesî et-Türkî(ö. 

335/946)’d8r.98  eş-Şâşî n8sbes8 Şâş bölges8nden, el-B8nkasî B8nkas şeh8rden, ve et-Türkî Türk 
olduğundan dolayı ver8lm8şt8r. Şâş’a Zehebî’ye göre aslı Merv’den Hamevî’ye göre 8se T8rm8z’den 
gelm8şt8r99 Had8s tahs8l8 8ç8n seyahatlere çıkan Şâşî, Askalân’da Îsâ b. Ahmed el-Askalânî ve Zeker8yyâ 

b. Yahyâ el-Mervezî’den, Bağdat’ta Abbas b. Muhammed ed-Dûrî ve Abdullah b. Ahmed b. 
Z8yâd’dan, ayrıca Sâl8h Cezere, Ebû Îsâ et-T8rm8zî, Ebû Ca‘fer Muhammed b. Ubeydullah el-Münâdî, 
Muhammed 

b. Îsâ el-Medâ8nî, Muhammed b. İshak es-Sâgānî ve Ebû Müsl8m el-Keccî g8b8 âl8mlerden 
r8vayette bulundu; İbn Kuteybe’den edebî 8l8mler8 öğrend8. Kend8s8nden Ebû Abdullah İbn Mende, 
Ebu’l-Kâsım Al8 b. Ahmed b. Muhammed el-Huzâî, Ahmed b. Muhammed el-Kelâbâzî, Mansûr b. Nasr 
es- Semerkandî g8b8 şahs8yetler had8s r8vayet ett8. T8rm8zî’n8n el-Câm8ʿu’ṣ-ṣaḥîḥ’8n8n tanınmış altı râv8s8 
arasında onun da adı geçmekted8r. Al8 b. Ahmed b. Muhammed el-Huzâî’n8n Şâşî’den T8rm8zî’n8n eş- 
Şemâʾ)l ve el-Câm)ʿu’ṣ-Saḥîḥ’8 8le İbn Kuteybe’n8n Ğarîbü’l-Hadîs’8n8 r8vayet ett8ğ8 bel8rt8l8r.100  

 
91 Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, 13/294 
92 KHndî, Yemen bölgesHndekH büyük bHr kabHle HsmH olan “KHnde” HsmHne nHsbettHr. İzzeddîn Alî b. Muhammed b. Muhammed eş-

Şeybânî el-Cezerî (630/1233) İbnü’l-Esîr, el-Lübâb fî Tehzîb'’l-Ensâb (Beyrût: Dâru Sâdır, ts.), 3/115. 
93 Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, 13/293; Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 13/538 
94 Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, 13/294 
95 Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, 13/293; Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 13/538 
96 Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, 8/314-315; Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 13/137 
97 Hatîb el-Bağdâdî, Târîhü Bağdâd, 13/294 
98 Yavuz Köktaş, “Şâşî, Heysem b. Küleyb”, D'yanet İslam Ans'kloped's' (İstanbul: TDV Yayınları, 2010), 38/368-369 
99 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 15/360; Ebû AbdHllâh ŞHhâbüddîn Yâkut b. AbdHllâh el-Hamevî el-Bağdâdî er-Rûmî 

(626/1229) Yâkut el-Hamevî, Mu’cemü’l-Büldân (Beyrût: Dâru Sâdır, 1995), 1/500 
100 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 15/359 
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Yâkūt el-Hamevî, Şâşî’y8 hâfız ve ed8p şekl8nde n8telend8rm8ş, 8l8m yolunda çok seyahat ett8ğ8n8 
bel8rtmek 8ç8n onun hakkında “rahhâl” kel8mes8n8 kullanmış101; Zehebî de Şâşî’y8 Mâverâünneh8r 
muhadd8s8, s8ka ve hâfız olarak değerlend8rm8şt8r. Kaynaklarda 335/945’te vefat ett8ğ8 bel8rt8l8r ancak 
vefat yer8 8le 8lg8l8 8ht8laf görülmekted8r. Al8mler vefat yer8n8n Şâş olduğu hususunda genell8kle 
b8rleş8yorsa da Zehebî onun Semerkant’ta öldüğünü kaydetmekted8r.102  

Şâşî’n8n günümüze ulaşan tek eser8 1533 had8s 8çeren el-Müsned’8 olup, Mahfûzürrahman 
Zeynullah’ın tahk8k8yle neşred8lm8şt8r.103 Eserde önce Aşere-8 Mübeşşeren8n, daha sonra d8ğer 
sahâbîler8n müsnedler8ne herhang8 b8r sıra gözet8lmeks8z8n yer ver8lm8şt8r. 

Bugün el8m8zde bulunan Müsned, eş-Şâşî’n8n r8vayet etm8ş olduğu had8sler8n az b8r kısmını 
8ht8va etmekted8r. Eserde toplam 1533 had8s bulunmaktadır. Bu had8sler8n arasında ‘sah8h’, ‘hasen’, 
‘8snadı zayıf’ hatta ‘münker’ kabul ed8len r8vayetlere de rastlanmaktadır. Ayrıca, onun Müsned8nde 
bunların dışında sened ve met8n açısından farklı kategor8lerde değerlend8r8len had8sler de yer almaktadır. 
Müell8f eserde bulunan had8sler8n tamamına yakınını ‘haddesenâ’/ahberanâ edâ s8ğasıyla r8vayet 
etm8şt8r. Sadece b8r had8ste ‘kâle’, s8ğasını kullanmıştır. Bu da b8ze Müsned’8n, r8vâyet ed8ld8ğ8 zamanda 
Had8s 8lm8n en z8rveye ulaştığını ve artık had8sler8n aktarılmasında şeyh–talebeler halkası vasıtasıyla 
gerçekleşt8ğ8n8 göstermekted8r. Aynı zamanda edâ ve tahammül formüller8n8n en kuvvetl8s8 kabul ed8len 
‘semâ’ yoluyla nakled8ld8ğ8n8 ve onun Müsned’8ndek8 had8sler8 şeyhler8nden b8zzat duyarak aldığını 
göstermekted8r. 

Müsned 8le 8lg8l8 “Eş-Şaş8 Ve Müsned8” 8sm8 8le Ankara Ün8vers8tes8’nde Zhumabek 
AKHMETOV tarafından b8r Yüksek L8sans tez8 hazırlanmış ve çalışmada, Şâşî’n8n 8lmî hayatı ve 
Müsned’8n nüshaları, r8vayetler8, tert8b8 ve muhtevası g8b8 konular der8nlemes8ne 8ncelenm8şt8r.104  
Heysem b. Küleyb eş-Şâşî’n8n Müsned’8 8le 8lg8l8 ayrıntılı b8r sunum başka b8r oturumda ayrıca yapıldığı 
8ç8n burada muhtasar b8lg8 ver8lm8şt8r. Daha teferruatlı b8lg8 Ayşe Nur Yamanus’un “Maveraünneh8r 
Muhadd8s8 Heysem b. Küleyb eş-Şaş8 ve Had8s M8rası” 8s8ml8 tebl8ğ8nde yer almaktadır. 

Bazı araştırmalarda Maverâünneh8r bölges8nde Sübezmûnî (340/952)105 106, İbn H8bban el- Büstî 
(354/965)106 107, M8hran b. Seleme el Bağdadî (375/985)107 108 g8b8 al8mler8n de müsned yazdıkları 
z8kred8lmekted8r. Ancak bu eserler8n ale’r-r8câl tasn8fl8 müsnedler olup olmadığının araştırılması ve 
8ht8lafların bertaraf ed8lmes8 8ç8n müstak8l çalışmalar yapılması gerekmekted8r. Burada yalnızla 8s8mler8 
z8kred8lmekle 8kt8fa ed8lm8şt8r. 

Bu çalışmada had8s 8lm8n8n teşekkül ett8ğ8 8lk dönemlerde Bağdat, Şam, Med8ne, Kufe ve Mısır 
g8b8 öneml8 8l8m merkezler8nden çok uzaklarda bulunan Mâverâünneh8r bölges8ndek8 had8s 
çalışmalarının b8r mahsülü olan Müsned türü eserler hakkında b8lg8 ver8lmeye çalışılmıştır. Buhara, 
Semerkant, T8rm8z, Şaş g8b8 şeh8rlerde, bu bölgen8n b8rer 8l8m ve kültür merkez8 olduğuna 8şaret eden 
pek çok eser tel8f ed8ld8ğ8 görülmekted8r. Had8s 8lm8n8n en öneml8 8s8mler8nden olan Buhârî, T8rm8zî, 

 
101 Yâkut el-Hamevî, Mu’cemü’l-Büldân, 1/500 
102 Zehebî, S'yerü A’lâm'’n-Nübelâ, 15/360. 
103 Heysem b. Küleyb (ö. 335/946) eş-Şâşî, Müsnedü’ş-Şâşî, thk. Mahfûzürrahman Zeynullah (MedHne: Mektebetü’l-Ulûm ve’l-

Hükm, 1410). 
104 Zhumabek AKHMETOV, Eş-ŞaşH (ö.335) Ve MüsnedH (Ankara ÜnHversHtesH, Yüksek LHsans, 2011) 
105 MaveraünnehHr âlHmH olarak bHlHnen Sübezmûnî’nHn de bHr müsnedH olduğu bHldHrHlmektedHr. Ebu Muhammed Abdullah b. 

Muhammed b. Yahya b. HarHs b. HalHl el-BuharH es-SübezmûnH (340/952), Buhara’nın Sübezmûn köyüne mensup üstad ünvanı 
Hle meşhur fakHh ve muhaddHstHr. HHcaz, Irak ve Horasan‟a rıhle yolculukları yapmıştır. KendHsHne aHt Keşfü’l-ÂsârH’ş-Şerîfe fî 
MenâkıbH Ebî Hanîfe (el Keşf fî menâkıbH Ebî Hanîfe) adında bHr eserH bulunmaktadır 

106 Ebu HatHm Muhammed b. Hıbban b. Ahmet b. Hıbban el- BüstH, rHhlelerH esanasında Buhara’ya gelmHş, uzun bHr müddet 
Semerkant kadılığı yapmıştır. SamanH emHrH Ebu Muzaffer Ahmet b. Nasr, Semerkant’ta İbn Hıbban HçHn bHr suffa Hnşa ettHrmHştHr. 
Bu eğHtHm kurumu özellHkle hadHs ehlH HçHn yapılmıştır. İbn HHbban burada Semerkantlı HlHm ehlHne fıkıh ve hadHs eğHtHmH 
vermHştHr. Bu durum 330/941 yılında gerçekleşmHştHr. İbn Hıbban, 354/965 senesHnde vefat et. İbn Hıbban‟ın el- Müsnedü’s-
SahHh adlı eserH bulunması sebebHyle İbn HHbbân da MaverâünnehHr bölgesHndekH müsned müellHflerH arasında zHkredHlmHştHr. 
Dursun Sarı, MaveraünnehHr BölgesHnde HadHs Çalışmaları (HHcrH İlk Üç Asır) (KayserH: ErcHyes, Doktora TezH, 2019), 131 

107 Ebu MüslHm otuz yıl Semerkant‟ta kalmış ve Semerkant‟ta Müsnedü’l-KebHr adlı eserHnH yazmıştır. Dursun Sarı, 
MaveraünnehHr BölgesHnde HadHs Çalışmaları (HHcrH İlk Üç Asır), 131 
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Dâr8mî g8b8 al8mler8n bu bölgede yet8şm8ş olması, Nasrek, İbn H8bbân g8b8 al8mler8n bu bölgeye 
yerleşerek had8s faal8yetler8nde bulunması Maverâünneh8r bölges8n8n had8s 8l8mler8 açısından oldukça 
öneml8 b8r konuma sah8p olduğuna 8şaret etmekted8r. 
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HADİS İLMİNİN MAVERAÜNNEHİR BÖLGESİNE YAYILMASINDA BU 
BÖLGEYE YAPILAN RIHLELERİN ROLÜ 

 
Dr. İsma5l ÇINAR1 

 
Öz 
Makale, had�s �lm�n�n Maveraünneh�r bölges�ne yayılmasında rıhleler�n rolünü �ncelemekted�r. Rıhleler, 

had�s öğrenmek ve rav� hakkında b�lg� ed�nmek amacıyla yapılan seyahatlerd�r. Maveraünneh�r, İslam�yet �le 
tanıştıktan sonra öneml� b�r �l�m merkez� hal�ne gelm�şt�r ve bu süreçte rıhleler büyük b�r rol oynamıştır. Makale, 
sahabe ve tab��n dönemler�nde fet�hler neden�yle Maveraünneh�r'e yapılan yolculukların had�s �lm�n�n bu bölgeye 
g�rmes�ne nasıl katkı sağladığını ele almaktadır. Ayrıca Buhara ve Semerkand g�b� şeh�rlerde yet�şen had�s 
al�mler�n�n, Bağdat g�b� dönem�n �l�m merkezler�ne yaptıkları rıhleler ve bu rıhleler net�ces�nde elde ett�kler� 
b�lg�ler� kend� bölgeler�ne taşıyarak had�s �lm�n�n yayılmasına katkıda bulundukları vurgulanmaktadır. Rıhleler, 
İslam coğrafyasındak� al�mler arasında b�lg� alışver�ş�n� artırmış ve �l�mler�n gel�şmes�ne olanak tanımıştır. Makale 
ayrıca, rıhleler�n meşru�yet�n� ve had�s �lm� açısından önem�n� de açıklamaktadır. Makale, Maveraünneh�r 
bölges�n�n, rıhleler sayes�nde öneml� b�r had�s merkez� hal�ne geld�ğ� ve bu ves�le �le burada b�rçok öneml� had�s 
al�m� yet�şt�ğ� sonucuna ulaşmaktadır. 

 
Anahtar KelZme: Maveraünneh<r, Had<s, Rıhle Sahabe, Tab<<n, Muhadd<s. 
 
The Role of R5hla 5n the Spread of Had5th 5n the Reg5on of Mawarannahr 
 
Abstract 
The art�cle exam�nes the role of r�hla �n the spread of had�th knowledge �n Mawarannahr. R�hla refers to 

travels undertaken to learn had�th and gather �nformat�on about narrators. Mawarannahr became an �mportant 
Islam�c sc�ence center after conquer�ng. All r�hlas �n Had�th f�eld are played a s�gn�f�cant role �n th�s process. The 
art�cle deta�ls how r�hla contr�buted to the �ntroduct�on of had�th knowledge �n Mawarannahr dur�ng the per�ods 
of the Sahabah and the Tab�'�n. It also emphas�zes had�th scholars from c�t�es l�ke Bukhara and Samarkand traveled 
to othereducat�on centers, such as Baghdad. They acqu�red knowledge, and brought �t back to the�r reg�ons, thereby 
a�d�ng the spread of had�th knowledge. R�hla fac�l�tated the exchange of knowledge among scholars �n the Islam�c 
world and also �t prov�ded enhanc�ng scholarly d�vers�ty. The art�cle also d�scusses the leg�t�macy of r�hlas and 
the�r �mportance �n the sc�ence of had�th. As a result, Mawarannahr became a s�gn�f�cant center for had�th stud�es, 
produc�ng many prom�nent had�th scholars through these scholarly journeys. 

 
Keywords: Mawara’un-nahr, Had<th, Rıhla, Sahabah(Compan<ons), Tab<’<n(Followers), Muhadd<th. 
 
G;r;ş 
Had8s 8lm8, Peygamber Efend8m8z’8n söz ve f88ller8n8 8çermes8 ve İslam'ın 8k8nc8 ana kaynağı 

olması haseb8yle erken dönemlerden 8t8baren Müslümanların önem verd8ğ8 alanlardan b8r8 olmuştur. 
Had8sler8n doğru b8r şek8lde nakled8lmes8 ve muhafaza ed8lmes8, Müslüman al8mler 8ç8n büyük b8r önem 
arz etm8şt8r. Bu bağlamda, had8s öğrenmek amacıyla yapılan seyahatler, yan8 rıhleler, had8s 8lm8n8n 
gel8şmes8nde ve yayılmasında kr8t8k b8r rol oynamıştır. Rıhleler, İslam coğrafyasının farklı bölgeler8nde 
yaşayan al8mler8n b8rb8rler8yle b8lg8 alışver8ş8nde bulunmalarını sağlamış, böylece var olan 8lm8 b8r8k8m 
İslam topraklarına yayılmıştır. Bu seyahatler sırasında had8s talebeler8, dönem8n önde gelen had8s 
al8mler8nden r8vayetler almış ve bu r8vayetler8 kend8 bölgeler8ne taşımışlardır.  

 
1 Doktor 
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Maveraünneh8r bölges8 de dönem8n öneml8 had8s merkezler8nden b8r8d8r. Fet8h sonrası 8lm8 
gel8ş8m8n bu bölgede hızlıca bel8rmes8nde kanaat8m8zce rıhleler8n rolü büyüktür. Bu sebeple 
Maveraünneh8r'8n feth8yle b8rl8kte, bu bölgeye hem sahabe hem de tab88n dönem8nde yapılan rıhleler 
araştırılmış, had8s 8lm8n8n ve Peygamber’8n sünnet8n8n bu bölgeye nasıl g8r8ş yaptığı ortaya konmaya 
çalışılmıştır. Ayrıca, daha sonrak8 dönemlerde bu bölgede yet8şen al8mler8n öneml8 8l8m merkezler8nde 
bulunan muhadd8slerden had8s veya had8sler alma adına yaptıkları ve d8ğer bölgelerde yaşamış al8mler8n 
Maveraünneh8r bölges8ne yapmış oldukları rıhleler de araştırılmış, had8s 8lm8n8n bu bölgede 
yayılmasında ve bu bölgede öneml8 had8s al8mler8n8n yet8şmes8nde bu rıhleler8n etk8ler8 tesp8t ed8lmeye 
çalışılmıştır. 

Sonuç olarak, Maveraünneh8r bölges8ne sahabe 8le başlayan tab88n 8le devam eden ve daha 
sonrak8 dönemlerde bu bölgede yet8şen al8mler tarafından öneml8 8l8m merkezler8ne gerçekleşt8r8len 
rıhleler olduğu tesp8t ed8lm8ş, bu rıhleler net8ces8nde had8s 8lm8n8n bu bölgeye yayıldığı ortaya 
konmuştur. Bu durum, Maveraünneh8r'8n öneml8 b8r 8l8m merkez8 hal8ne gelmes8ne ve burada öneml8 
had8s al8mler8n8n yet8şmes8ne katkıda bulunmuştur. 

1. Maveraünneh;r bölges; ve İslam orduları tarafından Feth; 
İslam'ın Orta Asya'ya yayılması, Hz. Muhammed'8n (S.A.V.) vefatından sonra onun hal8feler8 

tarafından devam ett8r8lm8şt8r. Bu süreçte, Müslümanlar kısa sürede o dönem8n 8k8 büyük devlet8 olan 
Batı'dak8 Roma İmparatorluğu ve Doğu'dak8 Sasan8 İmparatorluğu'nu mağlup etm8şlerd8r. Sasan8 
İmparatorluğu'nun çöküşü, Hal8fe Hz. Ömer (R.A.) dönem8nde, 642 yılında N8havend Savaşı'nda 
gerçekleşt8. Bu zafer8n ardından Müslümanlar, Basra ve Kufe'den yayılarak gen8şlemeye devam ett8ler. 
Ahnef b8n Kays komutasında İslam orduları Horasan'a kadar 8lerled8ler ve bölgey8 fethett8ler. Ancak, 
Pers Kralı III. Yezd8cerd hayatta kalmış ve Müslümanlara karşı d8ren8ş8n8 sürdürmüştür. Yezd8cerd, 
bölgedek8 d8ğer yönet8c8lerden ve Ç8n'den yardım talep etm8şt8r. Bu süreçte, Hz. Ömer'8n (R.A.) şehadet8 
sonrası hal8fel8k görev8n8 üstlenen Hz. Osman (R.A.), İslam fet8hler8n8 sürdürmek 8ç8n yen8 komutanlar 
ve ordular gönderm8şt8r. Maveraünneh8r'8n n8ha8 feth8, Emev8 Hal8fes8 Vel8d b8n Abdülmel8k dönem8nde, 
h8cr8 96 yılında komutan Kuteybe b8n Müsl8m tarafından gerçekleşt8r8lm8şt8r (el-Haş8m8 & Rahman8, 
2021, ss. 287-289). 

Orta Asya'ya yönel8k İslam fet8hler8nden sonra Arapça kaynaklarda Ceyhun nehr8ne 
(Amuderya/Oxus) atfen "nehr8n öte tarafında bulunan bölge" anlamında kullanılmaya başlanmıştır. İran, 
Ç8n, Yunan ve Arap kaynaklarında Turan8 ve İranlı kav8mler arasında sınır olarak kabul ed8ld8ğ8 bel8rt8len 
Ceyhun nehr8ne esk8 Türkler8n Ögüz adını verd8kler8 kayded8lmekted8r. Maveraünneh8r ter8m8, IX. (XV.) 
yüzyıldan 8t8baren Farsça kaynaklarda görülmeye başlamıştır. Arapça met8nlerde Maveraü'l-Ceyhun ya 
da Haytal olarak adlandırılan bu bölge, Batı kaynaklarında Transox8ana (Transoxan8a) adıyla geçerken, 
bazı Türk yazarları 8se bölgeye Çay-ardı dem8şlerd8r (Özgüdenl8, 2003, s. 177). 

2. Rıhle Ter;m; ve İlk Uygulamaları 
Rıhle kel8mes8, sözlükte “yola koyulmak; b8r şey8n sırtına b8nmek” anlamlarına gelmekte; ter8m 

olarak 8se “had8s öğrenmek (talebü’l-hadîs) ve rav8 hakkında b8lg8 ed8nmek 8ç8n seyahate çıkma” 
manasında kullanılmıştır. Rıhle’n8n 8lk uygulamalarına örnek olarak İslam'ın temel prens8pler8n8 
öğrenmek 8ç8n Hz. Peygamber'8n (S.A.V.) yanına g8d8p b8lg8 alıp, ardından bu b8lg8ler8 kend8 kab8les8ne 
aktaran Müslümanlar örnek göster8lmekted8r. Ayrıca, b8r sahaben8n b8lmed8ğ8 veya Hz. Peygamber'den 
(S.A.V.) duymadığı b8r had8s8 öğrenmek 8ç8n başka b8r sahabeden bu b8lg8y8 almak amacıyla seyahat 
etme hareket8 de rıhle olarak adlandırılmıştır. Rıhle’n8n meşru8yet8 konusunda 8se el-Kehf sures8nde 
geçen Hz. Mûsâ’nın yol arkadaşı gençle b8rl8kte 8l8m uğrunda yolculuk etmes8 kıssası örnek göster8l8r. 
R8hlen8n had8s 8lm8 açısından akl8 dayanağı 8se elde ed8len âlî 8snadlar 8le seneddek8 rav8 sayısının 
azalması sebeb8yle r8vayettek8 yanılgı 8ht8mal8n8n de azalacak olmasıdır. Had8s 8lm8 açısından bu 
yolculuklar, had8s al8mler8n8n b8lg8 ve tecrübeler8n8 gen8şletmek, farklı 8l8m merkezler8ndek8 al8mlerden 
had8sler almak amacıyla gerçekleşt8r8lm8şt8r. Ancak zamanla yazılı kayıtların artması, 8cazetle k8taptan 
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r8vayete 8z8n ver8lmes8 ve k8taba olan güven8n artması sebepler8yle r8hle geleneğ8 azalmış, daha sonra 
dârülhad8sler8n kurulmasıyla 8l8m yolculukları son bulmuştur (Hat8poğlu, 2008, ss. 106-107). 

3. Had;s İlm;n;n Maveraünneh;r Bölges;ne G;r;ş; 
Kuran’ın ve Peygamber sünnet8n8n bu bölgeye g8rmes8nde ve bölge halkı tarafından 

b8l8nmes8nde, Hz. Ömer (R.A.) dönem8nde başlayıp Hz. Osman (R.A.) dönem8nde devam eden ve 
Emev8ler dönem8nde tamamlanan Maveraünneh8r’8n fet8h sürec8 boyunca bazı Sahabe ve Tab88n’8n bu 
bölgeye göç etmeler8n8n etk8ler8 olmuştur. Rıhleler bu dönemden sonra da aynı şek8lde devam etm8şt8r. 
Sahabe, fet8hler sonucunda gen8şleyen İslam topraklarının her b8r yanına dağılmıştır. Bu da doğal olarak 
onların b8lg8 ve tecrübeler8n8 beraberler8nde taşımalarını sağlamıştır. Maveraünneh8r’8n fet8h hareket8yle 
b8rl8kte özell8kle Horasan şehr8ne gelen sahab8ler, bu bölgey8 fethetmek ve İslam’ı tanıtmak amacıyla 
çalışmışlardır. Böylece Had8s 8lm8 ve Peygamber sünnet8 de bu yen8 bölgelere taşınmıştır (Sarı, 2019, 
ss. 111-113). Bu bölgeye bahsed8len hedefler doğrultusunda g8den Sahab8lere örnek olarak şu 8s8mler 
z8kred8leb8l8r: 

3.1.Maveraünneh;re g;den Sahab;ler: 
• Ebu Amr el-Hakem b. Amr b. Müceddâ’ el-Gıfârî (ö. 50/670) Horasan bölges8ne 

yerleşm8şt8r (Zeheb8, 1985, c. 4 s. 93). 
• Hz. Abbas’ın oğlu sahabeden Kusem b. el-Abbas b. Abdulmuttal8b (ö. 57/676) bu 

bölgeye gelen sahabeden b8r8s8d8r. Kusem b. Abbas, Semerkant’a g8tm8ş ve orada vefat etm8şt8r.(İbn 
Sa’d, 1990, c. 7 s. 260) 

• Ebu Abd8llah Büreyde b. el-Husayb b. Abd8llah el-Eslem8 (ö. 63/682), Hz. Osman 
(R.A.) zamanında Gazve 8ç8n Horasan'a g8tt8 (Zeheb8, 1985, c. 4 s. 91) ve Muav8ye zamanında orada 
vefat ett8 (İbn Hayyat, 1983, s. 109). 

• Ebu Berze Nadle b. Ubeyd b. el-Har8s el-Eslem8 (ö. 65/685) 8se Horasan’a gelm8ş, ve 
burada vefat etm8şt8r (İbn Sa’d, 1990, c. 4 s. 224).  

• el-Esved b. Haz8m b. Safvan (ö. ?) Buhara’ya gelm8ş ve oranın b8r köyünde müezz8nl8k 
yapmıştır (İbn Mende, 2005, s. 197). 

Bu göçlerdek8 asıl amaç fet8ht8r bu sebeple had8s 8lm8 bu bölgeye sahabe’n8n gelmes8 8le doğal 
olarak g8r8ş yapmıştır, yan8 sahaben8n yapmış olduğu bu seferlerde 8lm8 b8r gaye söz konusu değ8ld8r. 
Had8s 8lm8n8n yaygınlık kazanması 8se sahabe dönem8nden sonrak8 dönemlerde mümkün olmuştur. 
Had8s 8lm8n8n bu bölgeye ulaşması konusu tab88n nesl8 ve sonrası dönemde daha bel8rg8n olmaktadır. 
Özell8kle Buhara ve Semerkant şeh8rler8, had8s 8lm8n8n bu bölgede gel8şmes8nde merkez8 b8r konumda 
olmuştur. Tab88n dönem8 al8mler8, İslam'ı öğretmek 8ç8n fethed8len bölgelere yerleşm8ş ve bu bölgelerde 
8lm8 faal8yetlerde bulunmuşlar, öğrenc8ler yet8şt8rm8şlerd8r (Sarı, 2019, s. 112). Bu al8mlere örnek olarak 
şu 8s8mler z8kred8leb8l8r:  

3.2.Maveraünneh;re G;den Tab;;n: 
• Ebu’l-Al8ye Rufey b. M8hran er-R8yah8 el-Basr8 (ö. 90/709), Semerkant’a gelm8ş ve 

orada konaklamıştır. Muğ8re’den gelen b8r r8vayete göre Maveraünneh8r de 8lk ezan okuyan k8ş8 Ebu 
Al8ye er-R8yah8d8r (Zeheb8, 1985, c. 5 s. 117).  

• Ebu Amr Am8r b. Şerah8l eş-Şa’b8 (ö. 104/722), Horasan da 8kamet etm8şt8r, kend8s8n8n 
b8rçok sahabeden had8s r8vayetler8 vardır (İbn Sa’d, 1990, c. 6 s. 259). 

• Ebu’l Kasım Dahhak b. Müzah8m el-H8lal8 (ö. 105/723) sahabe ve tab88n nesl8nden had8s 
r8vayet eden b8r muhadd8st8r. Semerkant ve Buhara’da 8kame etm8şt8r, çocuklara ücrets8z olarak, Kuran 
eğ8t8m8 verm8şt8r (İbn H8bban, 1973, c. 6 s. 681).  

• Ata b. Meysere el-Horasan8 (ö. 105/723), kend8s8ne Horasan’a g8tt8ğ8 8ç8n Horasan8 
denm8şt8r. Sa8d 8bn Müseyy8b, Urve , Naf8 ve Şube g8b8 had8sç8lerden had8s r8vayetler8 vardır (Zeheb8, 
1985, c. 6 s. 286). 
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• Muhammed b. Fadl At8yye b. Hal8d el- Kuf8 (ö. 180/796), Buhara’ya g8den 
had8sç8lerdend8r (İbn Hacer, 2002, c. 7 s. 99). 

Sahabe ve tab88n dönem8 8le alakalı aktardığımız b8lg8ler bu 8k8 nesl8n Maveraünneh8r’e doğru 
gerçekleşt8rd8kler8 yolculukların 8l8m taleb8 veya öğretme düşünces8yle değ8l, genell8kle fet8h ve s8yas8 
nedenlerle meydana geld8ğ8n8 göstermekted8r. Bununla b8rl8kte, sahabe ve tab88n8n z8hn8nde yer alan 
Peygamber had8sler8 ve sünnet8, onların gelmes8 8le bu bölgeye taşınmıştır. Fakat her ne kadar sebep 
fet8h hareket8 olsa da bazılarının g8tt8kler8 yerlerde 8lm8 çabalar 8çer8s8ne g8rd8kler8 gözlemlenm8şt8r. Bu 
gayen8n tab88n dönem8nde -8lm8 yöre halkına öğretme çabasına g8rd8kler8 göz önünde bulundurularak- 
daha bel8rg8n olduğu görülmekted8r. Ancak, rıhlen8n tar8f8ne uygun b8r şek8lde 8l8m taleb8 amacıyla 
gerçekleşt8r8len yolculuklar, sonrak8 dönemlerde Maveraünneh8r bölges8nde yet8şen al8mler tarafından 
çeş8tl8 İslam bölgeler8ne yapılarak, had8s 8lm8n8n bu bölgede gel8şmes8ne katkı sağlamıştır. 

4. Al;mler;n Rıhleler; Ve Had;s İlm;n;n Yayılmasındak; Etk;ler; 
Maveraünneh8r Bölges8’nde, had8s 8lm8n8n gel8şmes8ndek8 en öneml8 rolü burada yet8şen 

al8mler8n gerçekleşt8rm8ş olduğu rıhleler8n oynadığını görmektey8z. Fet8hler8n b8r sonucu olarak, 
sahabeler8n her b8r8 b8rer tarafa dağılmışlar. Her sahaben8n hafızasında ayrı ayrı had8sler saklı olduğu 
8ç8n, onları öğrenmek 8steyen herkes, muhtel8f İslam merkezler8ne g8derek, onları b8zzat erbabından 
8ş8t8p öğrenmek zorunda kalmışlardır (Barthold, 1984, s. 145). Sahabeler8n bell8 başlı şeh8rlerde 8kamet8 
net8ces8nde öneml8 8l8m merkezler8 meydana gelm8şt8r. İslam coğrafyasında var olan had8s talebeler8 8se 
bu 8l8m merkezler8ne rıhleler düzenlem8şler ve bu merkezlerde var olan sahab8lerden ve daha sonrak8 
dönemlerde bu merkezlerde yet8şen veyahut 8kamet eden muhadd8slerden r8vayetler almışlardır. 

Buhara ve Semerkant'ta yet8şen muhadd8sler 8se, 8lm8 yolculuklarını genell8kle Bağdat, Şam, 
H8caz bölges8(Hac ve Umre z8yaret8 amacıyla), Mısır g8b8 öneml8 8l8m merkezler8ne yapmışlardır. Bu 
şeh8rlerdek8 al8mlerden had8s alan muhadd8sler b8lg8ler8n8 gen8şletm8şler ve kend8 bölgeler8ne dönerek 
bu b8lg8ler8 öğrenc8ler8ne aktarmışlardır, kend8 b8lg8ler8n8 de bu merkezlere taşımış ve böylece hem had8s 
8lm8n8n Maveraünneh8r bölges8ne yayılmasına hem de bu bölgedek8 8lm8 b8r8k8m8n d8ğer İslam beldeler8 
tarafından b8l8nmes8ne katkı sağlamışlardır. Maveraünneh8r bölges8nden sa8r 8l8m merkezler8ne had8s 
taleb8 8ç8n rıhleler yapan al8mlere örnek olarak şu 8s8mler z8kred8leb8l8r:  

• Ebu Ahmed İsa b. Musa el-Guncar (ö. 186/802) 
Buharalı öneml8 muhadd8slerden b8r8d8r. Had8s taleb8 8ç8n Irak, H8caz, Şam, Mısır g8b8 öneml8 

8l8m merkezler8ne rıhleler gerçekleşt8rm8şt8r.(el-Haş8m8 & Rahman8, 2021, s. 297). Süfyan es-Sevr8 ve 
Mal8k b. Enes’ten r8vayetler8 vardır (Kat8p Çeleb8, 2010, c. 2 s. 436). 

• Ebu İshak İbrah8m b. Şemmas es-Semerkand8 (ö. 221/836)  
Had8s 8lm8 8ç8n b8rçok şehre yolculuk yapmış daha sonra Bağdat’a gel8p uzun süre burada 

kalmıştır. İsma8l b. Ayyaş, Abdullah b. el-Mubarek, Süfyan b. Uyeyne, Bakıyye b. el-Vel8d ve Vek8’ b. 
el-Cerrah’tan r8vayetler8 vardır. Ve y8ne kend8s8nden de Ahmed b. Hanbel, Davud f. Ruşeyd ve Ebu 
Hayseme Züheyr b. Harb g8b8 b8r çok muhadd8s r8vayette bulunmuştur (el-Bağdad8, 2002, c. 7 s. 5). 

• Muhammed b. Selam b. el- Ferec el-Buhar8 el-B8kend8 (ö. 225/839) 
Gençl8k yıllarında t8caret 8le uğraşmış daha sonra 8l8m talebes8 olmuştur. Had8s taleb8 8ç8n 

muhtel8f beldelere rıhleler gerçekleşt8rm8şt8r. 8lk rıhles8n8 Harezm’e yapmış ve orada Abdülker8m b. el-
Esved el-Basr8 ve Mug8re b. Musa’dan r8vayetler almıştır (Zeheb8, 1985, c. 10 s. 629). Maveraünneh8r 
bölges8ndek8 rıhleler8n8 tamamladıktan sonra Bağdat’a g8tm8ş ve Ebu el-Ahvas Selam b. Sel8m, Ebu 
İshak el-Fezar8 ve Sufyan b. Üyeyne’den r8vayet sema etm8şt8r.(es-Safed8, 2000, c. 3 s. 96) Daha sonra 
Med8ne’ye g8tm8ş Mal8k b. Enes 8le görüşmüştür (İbnü’l İmad, 1986, c. 2 s. 56). İbn Selam had8s taleb8 
8ç8n bunun g8b8 b8rçok rıhleler gerçekleşt8rm8şt8r. Zeheb8 onun şeyhler8n8n sayısının 400’e ulaştığını 
b8ld8r8r.(Zeheb8, 1985, c. 10 s.630) 

• Ebu Muhammed Reca b. Eb8 Reca Muhammed el-Mervez8 es- Semerkand8 (ö. 249/863) 
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Horasan, Rey, H8caz, Bağdat ve Şam’a, Al8 b. el-Hasan b. Şak8k, Al8 b. Hüsey8n el-Vak8d ve 
Gubeysa b. Akabe g8b8 b8rçok al8mden had8s almak 8ç8n yolculuklar yapmıştır. Ve keza kend8s8nden Ebu 
Bek8r b. Eb8 ed-Dünya, Ahmed b. Muhammed b. Eb8 Şeybe ve Yahya b. Sa8d g8b muhadd8sler r8vayette 
bulunmuşlardır (el-Bağdad8, 2002, c. 9 s. 398). 

• Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Behram ed-Dar8m8 es-Semerkand8 (ö. 
255/869)  

Semerkant'ın ünlü had8s al8m8 olan ed-Dar8m8, Bağdat, Şam ve Kufe g8b8 öneml8 8l8m 
merkezler8ne seyahat etm8ş ve Yez8d b. Harun, Cafer b. Avn, Ebu Nuaym g8b8 b8rçok muhadd8sten 
r8vayetlerde bulunmuştur. Bu rıhleler8n sonucunda Sünen ed-Dar8m8 olarak b8l8nen Musannef8n8 tel8f 
etm8şt8r. Aynı zamanda kend8s8nden de b8rçok had8sç8, r8vayette bulunmuştur (Zeheb8, 1985, c. 12 ss. 
223-224). 

• Ebu Abdullah Muhammed b. İsma8l b. İbrah8m el-Hanef8 el-Buhar8 (H.256/M.870) 
Sah8h-8 Buhar8’n8n Müell8f8 Had8s 8lm8n8n en öneml8 al8mler8nden b8r8 olan Buhar8, dönem8ndek8 

d8ğer had8s b8lg8nler8yle görüşmek amacıyla Horasan, Irak, H8caz, Şam, Mısır ve Bağdat g8b8 çeş8tl8 
şeh8rlere seyahatler gerçekleşt8rd8. Bu şeh8rlerdek8 al8mlerden had8sler toplamış ve aynı zamanda kend8s8 
de bu şeh8rlerdek8 d8ğer had8s b8lg8nler8 tarafından r8vayet ed8len had8sler8 r8vayet etm8şt8r (el-Aʻ ẓamī, 
1996, ss. 375-376). 

• Ebu Muhammed el-Bekr8 Abdullah b. Muhammed b. Sal8h b. Müsav8r (ö. 298/910) 
Had8s taleb8 8ç8n rıhleler düzenleyen Semerkantlı muhadd8st8r. Maveraünneh8r bölges8 8çer8s8nde 

rıhleler gerçekleşt8rm8ş buradak8 al8mlerden r8vayetler nakletm8şt8r. Ayrıca Horasan ve Bağdat’a da 
g8tm8ş bu bölgelerdek8 al8mlerden had8s almıştır. Aynı zamanda Ahmed b. Abdullah el-Cevher8, 
Muhammed b. el-Hüseyn b. Muhammed b. Hat8m et-Tav8l, Ebu Bek8r eş-Şaf88’ g8b8 rav8ler kend8s8nden 
r8vayet almışlardır (el-Bağdad8, 2002, c. 11 s. 359). 

• Ebu Nasr Ahmet b. Muhammed b. el- Hüseyn el-Buhar8 el-Kelabaz8 (ö. 398/1008) 
Ebu Nasr, Buhara’nın b8r mahalles8 olan Kelabaz’da doğmuştur. Horasan ve Irak’a rıhleler 

gerçekleşt8rm8şt8r. Darekutn8 8le görüşmüş ve Darekutn8 kend8s8nden r8vayette bulunmuştur. Ca’fer el-
Müstağf8r8 onun Maveraünneh8r’8n en çok had8s b8len muhadd8s8 olduğunu bel8rt8r. Sah8h el-Buhar8’y8 
çok 8y8 b8lmekted8r. Kend8s8n8n Buhar8’n8n rav8ler8 8le alakalı b8r eser8 vardır (Zeheb8, 2003, c. 8 s. 784). 

Z8krett8ğ8m8z bu al8mlere ek olarak sadece Hat8p el-Bağdad8’n8n ‘’Tar8hu Bağdat’’ adlı k8tabında 
Bağdat’a rıhleler gerçekleşt8rd8kler8n8 z8krett8ğ8 Maveraünneh8rl8 muhadd8sler de vardır. Tesp8t 
edeb8ld8ğ8m8z kadarıyla bu al8mlere örnek olarak şu 8s8mler z8kred8leb8l8r:  

• Ebu Ahmet Seleme b. Ahmet b. Muhammed b. Mücaş8 es-Semerkand8 (ö. 273/886) (el-
Bağdad8, 2002, c. 10 s. 196) 

• Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed b. Yakup b.Har8s b. Hal8l el-Buhar8 (ö. 
340/951)(el-Bağdad8, 2002, c. 11 s. 349) 

• Ebu Muhammed Abdussamed b. Muhammed b. Abdullah el-Buhar8 (ö. 368/978)(el-
Bağdad8, 2002, c. 12 s. 308) 

• Ebu Yahya Ahmet b. Muhammed b. Sal8h b. Abdullah es- Semerkand8 )ö. ?) (el-
Bağdad8, 2002, c. 6 s. 182) 

• Ebu Nasr el-K8sa’8 Muhammed b. İbrah8m es- Semerkand8 (ö. ?) (el-Bağdad8, 2002, c. 
2 s. 302)  

Buhara ve Semerkant şeh8rler8ndek8 had8s al8mler8, hac 8badet8 8ç8n kutsal topraklara yola 
çıktıklarında, hac rotası üzer8ndek8 8l8m merkez8 n8tel8ğ8ndek8 şeh8rler8 de z8yaret ederlerd8. Bu 
şeh8rlerdek8 had8s al8mler8yle buluşurlar ve had8sler alırlardı. Aynı şek8lde, 8l8m merkezler8nde bulunan 
al8mler de hac 8badet8 8ç8n yola çıkan bu muhadd8slerden had8s r8vayet ederlerd8. Hat8p el-Bağdad8 
eser8nde Hac 8badet8 8ç8n yola çıkıp Bağdat’a uğrayan ve buradak8 al8mlerden had8s sema eden aynı 
zamanda Bağdatlı muhadd8sler8n kend8ler8nden r8vayette bulunduğu Maveraünneh8rl8 muhadd8sler8 de 
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z8kretm8şt8r. Bu muhadd8sler8n sayıları çoktur fakat örnek n8tel8ğ8nde aşağıdak8 b8rkaç 8s8m 
z8kred8leb8l8r: 

• Ebu İshak İbrah8m b. Muhammed b. Ahmet b. H8şam el-Fak8h el-Buhar8 (ö. 346/957) 
(el-Bağdad8, 2002, c. 7 s. 102) 

• Ebu Kasım Abdullah b. Amr b. Muhammed b. Gazvan el-Kerab8s8 el-Buhar8 (ö. 
349/960)(el-Bağdad8, 2002, c. 11 s. 206) 

• Ebu Ahmet Muhammed b. Abdullah b. Yusuf b. Sevvar el- Bezzaz el-Buhar8 (ö. 
357/968)(el-Bağdad8, 2002, c. 3 s. 487). 

• Ebu en-Nadr Muhammed b. Bek8r b. Muhammed b. Mesud b. Alaveyh b. Muhalled es-
Semerkand8 (ö. ?), Ebu en-Nadr hac 8ç8n yola çıktığında H.336 yılında Bağdat’a gelm8şt8r (el-Bağdad8, 
2002, c. 2 s. 448). 

• Ebu Sehl Ham8d b. el-Hakem b. el-Hasen el-Buhar8 (ö. ?), Hat8p el-Bağdad8, Ebu Sehl’8n 
H.309 yılında hac 8ç8n yola çıktığını ve Bağdat’a geld8ğ8n8 bel8rt8r (el-Bağdad8, 2002, c. 9 s. 39). 

• Ebu Bek8r Muhammed  b. el-Hasan b. Al8 b. Ham8d el-Buhar8 (ö. ?) hac 8ç8n yolculuğa 
çıkıp H. 309 yılında Bağdat’a gelm8şt8r (el-Bağdad8, 2002, c. 2 s. 590). 

Maveraunneh8rl8 al8mler8n 8l8m merkezler8ne yapmış oldukları rıhleler8n yanı sıra, d8ğer 8l8m 
merkezler8nden Maveraünneh8r’e rıhle gerçekleşt8ren Muhadds8ler de olmuştur. Bu al8mler hem 
kend8ler8nde var olan r8vayetler8 bu bölgeye taşımışlar hem de bu bölgedek8 had8s b8r8k8m8n8n d8ğer 8l8m 
merkezler8ne yayılmasını sağlamışlardır. Maveraünneh8r bölges8ne rıhleler düzenleyen bu al8mler de bu 
bölgede had8s 8lm8n8n gel8şmes8ne katkılar sağlamışlardır. Bu al8mlere örnek olarak şu 8s8mler 
z8kred8leb8l8r:  

• Ebu Al8 Sa8d b. Osman b. Sa8d b. es-Seken el-Bezzaz (ö. 353/964) Bağdatlıdır fakat 
Mısır’da uzun süre yaşamıştır. Had8s taleb8 8ç8n çok fazla rıhle gerçekleşt8rm8şt8r. Şam, Irak,el-Cez8re, 
Horasan, Maveraünneh8r’e g8tm8ş, daha sonra Mısır’a gelm8şt8r. Sah8h-8 Buhar8’y8 Mısır’a get8ren k8ş8d8r 
(Zeheb8, 1985, c. 16 s. 117). 

• Muhammed b. Sal8h b. es-Semh b. Sal8h, el-Kahtan8, el-Endülüs8 (ö. 383/993) 
Endülüs’te doğan muhadd8s Mısır, H8caz, Şam, Bağdat, Isfahan, N8şabur, Merv ve Buhara’ya rıhleler 
gerçekleşt8rm8ş ve bu bölgelerden had8s toplamıştır. Vefatına kadar da Buhara’da yaşamıştır. Had8s 
8lm8nde der8n b8lg8 sah8b8 olan Muahmmed el-Endülüs8, Endülüs tar8h8n8 derleyen b8r eser yazmıştır (el-
Mansur8, 2011, c. 2 s. 1038). Özetle, Ebu Abdullah el-Kahtan8, Endülüs'ten başlayarak gen8ş b8r 
coğrafyada 8l8m tahs8l etm8ş, yaptığı rıhleler sonucu elde ett8ğ8 r8vayetler8 Maveraünneh8r bölges8ne 
taşımıştır. 

R8hleler sonucunda farklı senetler elde ed8lerek had8s met8nler8n8n güven8rl8ğ8 artırılmış, had8s 
r8câl8n8n tetk8k ve tahkîk8 yapılmış, âlî 8snâdlar elde ed8lm8şt8r. Rıhleler8n had8s 8lm8ndek8 önem8 
konusunda ‘âlî 8snatlar elde etmek’ olduğunu bel8rtm8şt8k. Maveraünneh8r al8mler8n8n bu rıhleler 8le 
hedefler8ne ulaşıp ulaşmadıkları konusunu tey8t etmek adına Sah8h-8 Buhar8’y8 8nceled8ğ8m8zde bu 
k8tapta 22 adet Sülas8 8snad (Buhar8 8le Peygamber arasında 3 rav8 olan 8snad çeş8d8), T8rm8z8’n8n 
Sünen8’nde 1 adet, Dar8m8’n8n sünen8nde 15 adet olduğunu görmektey8z. Bu ver8ler b8ze rıhleler8n 
Maveraünneh8r bölges8nde amacına ulaştığını göstermekted8r (el-Mübarekpur8, 2005, c. 1 s. 242). 

Ayrıca bu rıhleler net8ces8nde Maveraünneh8r bölges8, İslam dünyasının öneml8 had8s 
al8mler8n8n yet8şt8ğ8 b8r merkez konumuna gelm8şt8r. Rıhleler 8le İslam coğrafyasının çeş8tl8 yerler8ne 
dağılmış vaz8yette olan had8sler bu bölgede toplanmış ve Had8s edeb8yatının en öneml8 mutun k8tabı 
olan Sah8h-8 Buhar8 bu bölgeden çıkmıştır. Ve y8ne bu rıhleler net8ces8nde Maveraünneh8r bölges8nde 
büyük had8s al8mler8 yet8şm8şt8r. Buhara da Sah8h-8 Buhar8’n8n müell8f8 Ebu Abdullah Muhammed b. 
İsma8l el-Buhar8, Semerkant’ta meşhur had8s al8mler8 Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. 
Behram ed-Dar8m8 ve Ebu Muhammed Reca b. Mürecca el-Mervez8 es-Semerkand8, T8rm8z’de Sünen 
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T8rm8z8’n8n müell8f8 Ebu İsa Muhammed b. İsa es-Sulem8 et-T8rm8z8 g8b8 al8mler bu bölgede yet8şen bazı 
öneml8 had8s al8mler8ndend8r. 

Sonuç 
Sonuç olarak Maveraunneh8r bölges8ne had8s 8lm8n8n g8r8ş8 Sahabe ve Tab88n8n fet8hler sonucu 

gen8şleyen İslam topraklarına g8tmeler8 8le başlamıştır. Bu durumda beraberler8nde taşıdıkları b8lg8 ve 
tecrübeler8n bu bölgelere aktarılmasını sağlamıştır. Fakat sahabe dönem8nde yapılan rıhleler daha çok 
fet8hler ve s8yas8 sebeplerle gerçekleşm8ş 8lm8 b8r kaygı gözet8lmem8şt8r. 

Tab88n dönem8nde 8se, 8lm8 b8r çaba 8çer8s8ne g8r8lm8ş, Kuran’ı ve Peygamber’8n sünnet8n8 
öğretme uğraşı ortaya konmuştur. Rufey b. M8hran, Abdülmel8k b. Umeyr, Leys b. Eb8 Süleym, Dahhak 
b. Müzah8m g8b8 Tab88n al8mler8, Maveraünneh8r'e gelerek burada 8lm8 faal8yetlerde bulunmuşlardır. 
Fakat gerek sahabe gerekse tab88n dönem8nde maveraünneh8re yapılan bu göçler rıhlen8n ter8m anlamı 
olan (talebü’l-hadîs) manasını amaç ed8nmem8şt8r. 

Daha sonrak8 dönemlerde bu 8l8mde der8nleşen maveraünneh8rl8 -özell8kle Buhara ve Semerkant 
şeh8rler8ndek8- al8mler, had8s 8lm8n8n bu bölgede gel8şmes8nde merkez8 b8r konuma sah8pt8r. Bu 
şeh8rlerde yet8şen al8mler, 8lm8 yolculuklarını Bağdat, Kufe, Şam g8b8 öneml8 8l8m merkezler8ne yapmış 
ve bu şeh8rlerdek8 al8mlerden had8sler toplamışlardır. Bu al8mler arasında, Ebu Abdullah Muhammed b. 
İsma8l b. İbrah8m el-Hanef8 el-Buhar8, Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Behram ed-Dar8m8 
es-Semerkand8 g8b8 öneml8 8s8mler bulunmaktadır. 

Ayrıca, hac 8badet8 ves8les8yle gerçekleşt8r8len rıhleler de had8s 8lm8n8n yayılmasında etk8l8 
olmuştur. Buhara ve Semerkant şeh8rler8ndek8 had8s al8mler8, hac 8ç8n kutsal topraklara yolculuk 
yaparken, hac rotası üzer8ndek8 8l8m merkez8 n8tel8ğ8 taşıyan şeh8rler8 z8yaret ed8p oradak8 al8mlerden 
had8sler toplamışlardır. Araştırmalarımız sonucunda İslam coğrafyasının farklı bölgeler8nden 
Maveraünneh8r bölges8ne rıhleler gerçekleşt8ren, Kend8 bölgeler8ndek8 Had8s b8r8k8m8n8 bu bölgeye 
taşıyan ve aynı zamanda Maveraünneh8r’de var olan had8s b8r8k8m8n8 kend8 ülkeler8ne taşıyan 
muhadd8sler olduğu da tesp8t ed8lm8şt8r. Bu rıhleler, had8s 8lm8n8n Maveraünneh8r bölges8nde 
gel8şmes8ne katkı sağlamış ve bu bölgedek8 8lm8 b8r8k8m8n d8ğer İslam bölgeler8 tarafından b8l8nmes8ne 
öneml8 ölçüde katkıda bulunmuştur. 

Rıhlen8n Had8s 8lm8 açısından hedefler8nden b8r8 olan âlî 8snad elde etme gayes8ne 
maveraünneh8rl8 muhadd8sler8n k8tapları 8ncelend8ğ8nde ulaşıldığı görülmekted8r. Bu ver8ler ışığında 
Maveraünneh8r Bölges8’nde had8s 8lm8n8n yayılmasında rıhleler8n öneml8 b8r rolü olduğunu 
söyleyeb8l8r8z. Bu 8lm8 yolculuklar, al8mler8n b8lg8 dağarcıklarını zeng8nleşt8rm8ş, farklı bölgelerdek8 
al8mlerle etk8leş8mler8n8 artırmış ve böylece Had8s İlm8n8n bu bölgede gel8şmes8ne katkı sağlamıştır.  
N8hayet8nde Buhârâ, Semerkand, İsfahan, T8rm8z g8b8 büyük-küçük pek çok 8l8m merkez8nde adları 
b8l8nen b8rçok muhadd8s yet8şm8şt8r. 
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TEVBE-NÂME GELENEĞİ VE DOĞU TÜRKÇESİ İLE YAZILMIŞ MANZUM BİR 
TEVBE-NÂME ÖRNEĞİ 

 
Dr. Öğr. Üyes5 Ramazan ÇELİK 1 

 
Öz 
Klas�k Türk edeb�yatı, gen�ş b�r coğrafyada asırlar boyu devam eden ve kültürümüzün şek�llenmes�nde 

öneml� etk�s� olan b�r edeb�yattır. Bu edeb�yatın temel özell�kler�nden b�r� d�nî kaynaklardan beslenm�ş olmasıdır. 
Bu husus�yet b�rçok d�nî/edebî türün ortaya çıkmasına ves�le olmuştur. B�lerek ya da b�lmeden �şlenen günahlardan 
duyulan p�şmanlığı, edebî b�r anlayışla d�le get�ren tevbe-nâmeler, d�nî anlayış ve hassas�yetle yazılmış met�nlerd�r. 
Kısaca “Günahlardan p�şman olup Allah’a sığınmak, ondan yardım �stemek” şekl�nde tanımlanab�lecek tevbe, 
çeş�tl� edebî met�nlere konu olmuş, bu anlayışla yazılan manzum ya da mensur met�nlere genel �t�bar�yle tevbe-
nâme den�lm�şt�r. Anadolu sahasında klas�k ş��rlerde bu türün örnekler� bulunduğu g�b� Doğu Türkçes� �le yazılan 
met�nlerde de tevbe-nâme örnekler�ne rastlanmaktadır. Çalışmaya konu olan tevbe-nâme metn� Çağatay sahasında 
yazılmış on altı bey�tl�k b�r manzumed�r. B�r mecmuada kayıtlı olan ve gazel nazım şekl�yle yazılan ş��r�n şa�r� 
bell� değ�ld�r. D�l ve anlatımında Doğu Türkçes�n�n özell�kler� görülür. Çalışmada Klas�k Türk edeb�yatında tevbe-
nâmeler hakkında genel b�lg� ver�ld�kten sonra eldek� met�n şek�l, d�l ve muhteva özell�kler� bakımından 
�ncelenmeye çalışılacak ve ş��r�n çevr� yazılı metn� ver�lecekt�r. 

 
Anahtar kelZmeler: Klas<k Türk Edeb<yatı, Ş<<r, D<nî Türler, Tevbe-nâme, Doğu Türkçes<. 
 

The Tradıtıon of Tawba-Nāme and an Example af a Tawba-Nāme in Verse Wrıtten in 
Eastern Turkısh 

Abstract 
Class�cal Turk�sh l�terature �s a l�terature that has cont�nued for centur�es �n a w�de geography and has a 

s�gn�f�cant �mpact on the shap�ng of our culture. One of the ma�n character�st�cs of th�s l�terature �s that �t �s fed by 
rel�g�ous sources. Th�s feature has led to the emergence of many rel�g�ous/l�terary genres. Tawba-nâmas, wh�ch 
express the regret for s�ns comm�tted �ntent�onally or un�ntent�onally w�th a l�terary understand�ng, are texts wr�tten 
w�th rel�g�ous understand�ng and sens�t�v�ty. In short, repentance, wh�ch can be def�ned as “regrett�ng s�ns and 
seek�ng refuge �n Allah and ask�ng for H�s help”, has been the subject of var�ous l�terary texts, and verse or prose 
texts wr�tten w�th th�s understand�ng are generally called tawba-nâme. There are examples of th�s genre �n class�cal 
poetry �n the Anatol�an f�eld, as well as examples of tawba-nāme �n texts wr�tten �n Eastern Turk�sh. The tawba-
nāme text that �s the subject of th�s study �s a verse of s�xteen couplets wr�tten �n the Chagata� f�eld. The poet of 
the poem, wh�ch �s reg�stered �n a mecmu and wr�tten �n ghazal verse form, �s not known. The language and 
express�on are character�zed by Eastern Turk�sh. In th�s study, after g�v�ng general �nformat�on about tevbe-nâme 
�n Class�cal Turk�sh l�terature, the text w�ll be analyzed �n terms of form, language and content features and the 
translated text of the poem w�ll be g�ven. 

 
Keywords: Class<cal Turk<sh L<terature, Poetry, Rel<g<ous Genres, Tevbe-nâme, Eastern Turk<sh. 
 
G;r;ş 
Tevbe ya Rabb8 hatâ yolına g8td8klerüme 
B8lüp 8td8klerüme b8lmeyüp 8tdüklerüme  
Veysî 
Arapça b8r kel8me olan tevbe “günah ve kabahatten rücu 8le Cenab-ı Hakk’a teveccüh etme, 

8şlenm8ş b8r günah ve kabahatten nad8m olup b8r daha yapmamaya ahd etme, günahtan dönmeye söz 
verme, d8nde yer8lm8ş şeyler8 terk ed8p övgüye lâyık olanlara yönelme” g8b8 anlamlar 8fade eder 

 
1 ErcHyes ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, İslam Sanatları ve TarHhH, Türk İslam EdebHyatı Ana BHlHm Dalı.  
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(Şemsett8n Sam8, 2019, s. 447; Devell8oğlu, 2001, s. 1100; Topaloğlu, 2012, s. 279). Af, mağf8ret, evbe, 
rücû, gufran, 8st8ğfar da tevbe 8le anlam 8l8şk8s8 olan kel8melerd8r. Kel8me, d8l8m8zde daha z8yade tövbe 
şekl8yle kullanılmaktadır. Bütün semav8 d8nlere göre 8nsan, hem 8y8l8ğe hem de kötülüğe meyledecek b8r 
fıtratta yaratılmıştır. İlk 8nsan Hazret-8 Âdem, 8şled8ğ8 b8r günah net8ces8nde cennetten çıkarılmış ve 
tevbe ederek affa na8l olmuştur. Hazret-8 Peygamber (sav) “Her 8nsan günah 8şleyeb8l8r, günah 
8şleyenler8n en hayırlısı tövbe edend8r.” buyurarak tevben8n ehemm8yet8n8 8fade etm8şt8r (Topaloğlu, 
2012, s. 280). Allah’ın güzel 8s8mler8nden (esmâ-8 hüsnâ) b8r8 de “kullarını günahtan vazgeç8ren, tövbe 
yollarını kolaylaştıran” manasına gelen Tevvâb’dır. Kur’an-ı Ker8m’de Tevbe adında b8r sure bulunması 
ve b8rçok ayette tevbe kavramının z8kred8lmes8 (Bakara, 2/160; Âl-8 İmrân, 3/89; Hud, 11/3; Mâ8de, 
5/39), İslam 8nancında tevbe etmen8n önem8n8 göster8r. N8tek8m “Allah’tan bağışlama d8le. Şüphes8z 
Allah, çok bağışlayandır, çok merhamet edend8r.” (N8sâ, 4/106), “B8l k8 Allah’tan başka h8çb8r 8lâh 
yoktur. Hem kend8n8n, hem de 8nanmış erkek ve kadınların günahlarının bağışlanmasını d8le!” 
(Muhammed, 47/19)  g8b8 ayetlerde  b8zzat Hazret-8 Peygamber’8n (sav) 8st8ğfar etmes8 emred8l8r. Allah 
katında makbul olan tevbe b8lmeden günah 8şley8p sonra bunu anlayınca hemen hatasından dönenler8n 
tevbes8d8r (N8sâ, 4/ 17). Bununla beraber k8m8n tevbes8n8n kabul ed8leceğ8n8n garant8s8 yoktur, Allah 
d8led8ğ8n8n tevbes8n8 kabul eder (Tevbe, 9/ 27). Bundan dolayı müm8n olan k8mse tevbeye devam 
etmel8d8r. Hazret-8 Peygamber’8n 8smet sıfatı olduğu ve günahlardan muhafaza olunduğu halde bazı 
günde 100 defa tevbe/8st8ğfar çekt8ğ8 r8vayet ed8l8r (Topaloğlu, 2012, s. 280).  Tasavvufî olgunluk 
yolundak8 yetm8ş makamdan 8lk8 tevbe, sonuncusu 8se kulluktur (Cebec8oğlu, 1997, s. 716). Kabule en 
yakın tevbeye “hal8s, sam8m8 tevbe” anlamında tevbe-8 nasuh den8r. İmam Mâtürîdî nasuh tevbes8n8 
“K8ş8n8n yaptığı kötülüğe kalben p8şman olması, b8r daha 8şlememeye azmetmes8, el8n8 günahtan 
çekmes8, d8l8yle Allah’tan bağışlanma talep etmes8, daha önce günahla zevk kazandırdığı beden8n8 bu 
zevkten uzaklaşma yolunda kullanması” şekl8nde tanımlamıştır (Topaloğlu, 2012, s. 281). Bununla 
beraber tevben8n kabulü Cenab-ı Hakk’ın 8rades8ne tab8d8r. 

İslam kültüründe tevbe hakkında erken dönemden 8t8baren müstak8l eserler yazılmıştır. İbn 
Ebü’d-Dünyâ’nın K8tâbü’t-Tevbe’s8, Tak8yyüdd8n İbn Teym8yye’n8n et-Tevbe’s8, İbn Kayy8m el-
Cevz8yye’n8n K8tâbü’t-Tevbe’s8 g8b8 eserler8n yanında Erdoğan Fırat’ın, Şahs8yet8n Gel8şmes8nde 
Tevben8n Rolü, Asım Yapıcı’nın İslâm’da Tövbe ve D8nî Yaşayıştak8 Yer8, N8hat Dalgın’ın İslâm’da 
Tevbe ve Cezalara Etk8s8 adlarıyla Türkçe eserler de kaleme alınmıştır. D8n ve kültür açısından öneml8 
b8r yer8 olan tevbe kavramı klas8k Türk ş88r8nde ve çeş8tl8 edebî eserlerde de 8şlenm8şt8r. 

Türk edeb8yatında d8nî türler gen8ş b8r yer tutar. Edeb8yat tar8hç8s8 Agâh Sırrı Levend, D8nî 
Edeb8yatımızın Başlıca Ürünler8 başlıklı makales8nde edeb8yatımızdak8 d8n8 türler8 ayrıntılı b8r şek8lde 
anlatır. Buna göre tevh8d, münacat, na't, m8'rac8ye, esmâ-8 hüsnâ, esmâ-8 Neb8 şerhler8, kırk, yüz ve b8n 
had8s çev8r8ler8, s8yer, şemây8l, mevl8d, h8lye, Kas8de-8 Bürde ve Bür'e çev8r8ler8,  Muhammed8yye, 
Ahmed8yyeve, mers8ye, maktel, 8man, 8t8kad ve 8badetle 8lg8l8 eserler, muc8zeler, d8nî h8kâyeler g8b8 tür 
8s8mler8ne yer ver8l8r (1972, ss. 35-36). Levend’8n makales8nde 8sm8n8 z8kretmed8ğ8 manzum d8nî 
türlerden b8r8 de tevbe-nâmelerd8r.  

Tevbe-nâmeler Allah’a yalvarmak, günahlardan p8şmanlıkları d8le get8rmek, bağışlanmayı 
8stemek amacıyla yazılmış d8nî/edebî nazım türler8ndend8r (Tuğluk, 2009, s. 198). Esasında bu 
met8nlerde münacat 8le tevbe 8ç 8çed8r. N8tek8m Kur’an-ı Ker8m’de ve had8s-8 şer8flerdek8 tövbe ve 
8st8ğfar 8fadeler8n8n çoğu dua üslûbundadır (Topaloğlu, 2012, s. 280). Bununla beraber münacatlar 
genelde manzumdur, mensur olanlarına tazarru-nâme den8r (Pala, 1999, s. 300). Münacatların sadece 
tevbe konulu olanları tevbe-nâme olarak adlandırılmaktadır. Bu ş88rlerde şa8r8n amacı, günahından 
p8şmanlığını sam8m8 b8r şek8lde d8le get8rmekle beraber 8nsanlara nas8hat etmekt8r (Tuğluk, 2009, s. 
199). Tevben8n 8lk şartı günahından p8şmanlık duymaktır, nedamett8r. Bu türde yazılan ş88rlerde de 
günahlar 8t8raf ed8l8p Allah’tan bağışlanma talep ed8l8r. Bununla beraber, dünyayı terk ed8p ah8rete 
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yönelme, dünyevî arzu 8le yazılan ş88rlerden p8şmanlık, beşer8 aşktan uzaklaşıp Allah aşkına bağlanma 
8steğ8 bu manzumelerde 8şlenen genel konulardır (Tuğluk, 2009, s. 200). 

Tevbe-nâme türündek8 manzumeler, “Nedamet-nâme” başlığıyla müstak8l olarak yazılab8ld8ğ8 
g8b8 b8r d8van,  mesnev8 ya da mecmualardak8 herhang8 b8r manzumen8n 8çer8s8nde bulunan örnekler8ne 
de rastlanır. Sadece bu türe a8t özel b8r nazım şekl8 yoktur. Manzum tevbe-nâmeler genell8kle gazel, 
kas8de, terk8b-8 bend, kıt’a, terc8-8 bend nazım b8ç8mler8nde yazılmıştır (Tuğluk, 2009, s. 199; Kardaş, 
2013, s. 1184). K8m8 şa8rler eserler8n8n b8r bölümünde tevbe konusuna yer ver8rken özell8kle tasavvuf 
kültürü çevres8nde yazılan bazı met8nlerde tevbe konusunu etraflıca ele alan manzumeler yazılmıştır. 
Manzum tevbe-nâmeler konusunda 8lk çalışmalardan b8r8n8 yapan araştırmacı Hal8l İbrah8m Tuğluk 
d8vanlarda ve mesnev8lerde bulunan tevbe muhtevalı manzumelerden hareketle şöyle b8r tasn8f denemes8 
yapmıştır: 

“A. Tevbe-nâme başlığı altında yazılan manzumeler, 
B. Mesnev8lerde yer alan tevbe konulu bölümler, 
C. Farklı nazım şek8ller8yle yazılan ve bütünüyle tevbe konusunu 8şleyen manzumeler, 
D. Nedamet-nâme başlığı altında yazılan ya da nedamet konusunu 8şleyen bağımsız 

manzumeler.” (Tuğluk, 2009, s. 199) 
Türk edeb8yatında tevbe-nâme başlığıyla yazılan ş88rler vardır. Veysî’n8n (ö. 1628) 7 bentl8k 

Terkîb-8 bend-8 Vesîm adlı ş88r8, Vahyî’n8n (ö. 1718) Terkîb-bend-8 Tevbe-nâme adlı 10 bentl8k ş88r8, 
Rezmî’n8n (ö. 1719) el8f-nâme tarzında yazdığı Tercî-8 bend ve Tevbe-nâme 'alâ-hurûfü't-teheccî adlı 28 
bentl8k ş88r8, Şehdî’n8n (ö. 1727) Tevbe-nâme adlı 11 bey8tl8k gazel8,  Lebîb’8n (ö. 1769) 33 bey8tl8k 
Tevbe-nâme-8 mu'teber-8 'allâme l8-nâzımı'd-dîvân adlı kas8des8, Refî’-8 Kâlâyî’n8n (ö. 1821) 10 bey8tl8k 
Tevbe-nâme adlı gazel8, Ahmet Nâmî’n8n (ö. 1084/1673) 9 benl8k Nedamet-nâme be-h8tab-ı nefs-8 bed-
kâr ve d8l-8 heves-kâr başlıklı terk8b-8 bend8 edeb8yatımızda bu türün b8l8nen müstak8l örnekler8d8r 
(Tuğluk, 2009, s. 200; Kardaş, 2013, s. 1180). 19. Yüzyıl şa8r8 Hamdî’n8n (ö. ?) Dîvân’ında, başlığı 
olmamakla b8rl8kte 18 dörtlüklü tevbe-nâme/8st8ğfar-nâme tarzında b8r ş88r8 vardır. Aşağıda 8k8 dörtlüğü 
ver8len ş88rde her b8r8m8n sonunda “Estağf8rullah tevbe” 8fades8 tekrar ed8l8r:  

Cümle 8ṣyânlarıma 
Estağf8rullah tevbe 
Beher noksânlarıma 
Estağf8rullah tevbe 
 
Aklımın 8rd8ğ8ne 
Göz8m8n görd8ğ8ne 
Ayağım vardığına 
Estağf8rullah tevbe (Erbay, 2015, s. 433; Durkaya, 2017, ss. 242-245) 
D8vanlarda tevbe-nâme başlığıyla müstak8l yazılan ş88rler8n yanında mesnev8 nazım şekl8 8le 

yazılan eserler8n bazı bölümler8 de tevbe-nâme özell8ğ8 göster8r. Süleyman Çeleb8 (ö. 813/1411) 
Mevl8d’8nde tevbe hakkında müstak8l b8r bölüm vardır. Nedamet başlığını taşıyan 24 bey8tl8k bölümde 
şa8r, günahlarından duyduğu p8şmanlıkları d8le get8r8r (Süleyman Çeleb8, 1990, ss. 56-58). Ahmed-8 
Rıdvan (ö. 935-945 ?/1528-1538 ?), Rıdvan8yye mesnev8s8n8n Tövbekâr Habîb-8 Acemî başlıklı 34 
bey8tl8k bölüm 8le Fudayl’ın Haramîyken Zah8d Olması başlıklı 55 bey8tl8k bölümde tevbe konusunu 
8şler (Yılmaz, 2006, ss. 33-41). Gel8bolulu Mustafa Âlî’n8n (ö. 1008/1600)  R8yazü’s-sal8kîn adlı 
mesnev8s8nde Ed-Devhatü’l-Ûlâ M8ne’r-Ravzat8’s-Sân8ye F8’t- Tevbe başlıklı 69 bey8tl8k b8r bölüm 
vardır (Gel8bolulu Mustafa Al8, 2018, ss. 138-143). 

Tevbe konusunu b8r veya b8rkaç bey8tte/dörlükte d8le get8ren şa8rler de vardır. K8m8 kaynaklarda 
Mevlânâ’ya (ö. 672/1273) atfed8len Farsça b8r ruba8de tevben8n bozulmasından ve tekrar tekrar günah 
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8şlenmes8nden üm8ts8zl8ğe düşülmemes8 gerekt8ğ8 vurgulanır. Tevbe defalarca bozulmuş olsa da 
üm8ts8zl8ğe kapılmadan Allah’ın rahmet8nden üm8tvar olunmasının lüzumunu d8le get8r8r: 

Bâzâ bâzâ heranç8 hestî bâzâ  
Ger kâfer u r8nd u bud-perest8 bâzâ  
İn dergeh-8 mâ dergeh8 nevmîdî n8st  
Sad bâr eger tevbe-ş8kestî bâzâ  
(Y8ne gel! Y8ne gel! Ne olursan ol y8ne gel! Kâf8r de r8nd de putperest de olsan y8ne gel! B8z8m 

dergâhımız üm8ts8zl8k kapısı değ8ld8r! Yüz kere tövben8 bozmuş olsan da y8ne gel!) (Çeleb8, 2015, s. 
108) 

Fuzul8 (ö. 963/1556), Leylâ ve Mecnûn mesnev8s8nde Kâbe’ye g8d8p Allah’a yalvaran 
Mecnûn’un d8l8nden tevben8n kurtuluşa ves8le olan en güzel amel olduğunu şu d8zelerle d8le get8r8r:  

Kıl tevbe k8 ahsen-8 ameldür 
Cehd eyle necâta k8m meheldür (Fuzûlî, 2000, s. 212) 
Âşık Paşa (ö. 733/1332) Gar8b-nâme’s8nde tevbe hakkında yaklaşık 50 bey8t vardır. Onlardan 

b8r8 olan aşağıdak8 bey8tte söylend8ğ8ne göre aşk sak8s8n8n kadeh8 tövbed8r. Tevbe kadeh8nden 8çenler8n 
heps8 8lah8 aşk sarhoşu olur: 

Tevbedür ‘ışk sâk8s8nüñ sagrakı 
İçen olur cümle ‘ışk müstagrakı (Âşık Paşa, 2000, s. 183) 
Âşık Paşa’ya göre tevben8n kabul olması 8ç8n k8ş8n8n hayırları Allah’tan, şerler8 8se kend8 

nefs8nden b8lmes8 gerek8r: 
Hayrı Hak’dan şerr8 nefs8nden b8len 
Oldur âh8r tevbes8 makbûl olan (Âşık Paşa, 2000, s. 193) 
Ahmedî’n8n (ö. 815/1412-13) İskender-nâme’s8nden alınan aşağıdak8 bey8tlerde günahların ne 

kadar çok olursa olsun tevbe 8le Allah’tan medet 8sten8ld8ğ8 takd8rde mahvolup tem8zleneb8leceğ8n8, 
tevbey8 gec8kt8rmemek gerekt8ğ8, günahın ardından hemen tevbe etmen8n lüzumu, 8nsanın yarına 
çıkmaya garant8s8 olmadığı d8le get8r8l8r: 

Gerç8 cürmüñ ola sénüñ bī-‘aded 
Maḥv olur b8r tevbeden érse meded (Ahmedî, 2019, s. 309) 
Vâc8b ol k8m tevbe bugün kılasın  
K8m b8le şâyed k8 yarın öles8n (Ahmedî, 2019, s. 307) 
Veysî (ö. 1628) 8se şa8rl8ğ8yle 8lg8l8 tevbe etmes8 gerekt8ğ8n8 kend8 nefs8ne temb8hler. Gönül 

arzusu 8ç8n ş88r yazdığının kâf8 olduğunu, artık bu arzulardan vazgeç8p f8k8r 8pl8ğ8ne p8şmanlıkla gözyaşı 
8nc8ler8 d8zmes8 gerekl8l8ğ8n8 kend8ne salık ver8r: 

R8şte-8 f8kre dür-8 eşk-8 nedâmet nazm 8t 
Arzu-yı d8l 8çün d8d8gün eş'ar yeter (Tuğluk, 2009, s. 201) 
Gül ü Bülbül mesnev8s8yle tanınan 16 yy. d8van şa8r8 Kara Fazlî (ö. 971/1564) tevben8n bütün 

günahları kend8nden uzaklaştırıp Allah’a dönüş olduğunu şu d8zeler8yle d8le get8r8r: 
San8yen tevbe k' odur can8b-8 Mevla'ya rücu 
Eyleyüp cümle ma'as8y8 özünden zay8 (Özkat, 2005, s. 142) 
Mutasavvıf şa8rlerden Erzurumlu Muhammed Lutf8 (ö. 1956) ah8ret âlemler8nden 8nsanların 

gaf8l olduğunu söyley8p tevbe kapısından g8rmey8 tavs8ye eder: 
Lutfî g8b8 gel sen de bâb-ı tevbeye b8r g8r  
Uhrâda olan dâr u d8yârdan haber8n yok (Alvarlı Muhammed Lütf8, 2014, s. 111) 
Tah8r Olgun (ö. 1951) dörtlük tarzında yazdığı b8r münacatında d8l8 ve gönlü arasındak8 tezat 

durumu d8le get8r8r ve Allah’tan bağışlanmayı talep eder: 
Gönlümde günah 8şlemeğe 8stek var 
D8ldeyse gezer tevbe-8 8st8ğfar,  
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Hal8mle sakalımdan utandım b8llah!  
Affeyle ben8m şu tevbem8 ya Gaffar (Cebec8oğlu, 1997, s. 717)  
Osmanlı/Anadolu sahasında yazılan ş88rler8n yanında Çağatay sahasında, Doğu Türkçes8yle 

kaleme alınan ş88rlerde de tevbe konusunun 8şlend8ğ8 örneklere rastlanmaktadır. Çalışmanın bu 
bölümünde, şa8r8 bell8 olmamakla b8rl8kte sam8m8 b8r yakarış ve d8l özell8kler8yle d8kkat çeken Çağatay 
Türkçes8ne a8t b8r tevbe-nâme örneğ8 üzer8nde durulacaktır. Manzumen8n kütüphane kataloğu 
ver8ld8kten sonra d8l-anlatım ve muhteva 8ncelemes8 yapılacaktır. Çalışmanın sonunda tevbe-nâmen8n 
çevr8 yazılı metn8 8le günümüz Türkçes8ne aktarılmış hâl8 ver8lecekt8r. 

1. Doğu Türkçes; ;le Yazılan Tevbe-nâme 
1.1. Nüsha ve Kayıt B;lg;s; 
Tevbe-nâme metn8, Kıssa-8 Hazret-8 Sultan İbrâhîm b8n Edhem adlı taş baskılı b8r ş88r 

mecmuasının en son ş88r8d8r. Mecmua, 1352/1934 yılında Afgan8stan'da basılmıştır. Eser metn8 Arap 
alfabes8 8le yazılmış tal8k hatlıdır. Ş88r8n bulunduğu mecmua, Erzurum Atatürk Ün8vers8tes8 Kütüphanes8, 
Seyfett8n Özege Katalogunda, 0115197 dem8rbaş numarada kayıtlıdır (Kıssa-8 Hazret-8 Sultan İbrah8m 
b8n Edhem, 1934). Mecmuadak8 bazı ş88rler8n şa8r8 bel8rt8lm8ş fakat tevbe-nâme manzumes8n8n k8m 
tarafından yazıldığı bell8 değ8ld8r. Ş88r8n başlığı yoktur.   

1.2. D;l ve Anlatımı 
Ş88r, Afgan-Özbek Türkçes8 d8l özell8kler8n8 yansıtan Doğu Türkçes8 ve Arap alfabes8 8le 

yazılmıştır. Gazel nazım şekl8yle yazılmış ve aruz ölçüsü kullanılmıştır. Bey8tler8n sonunda “–îm” 
sesler8yle oluşturulan zeng8n kaf8ye vardır. Ş88rde aruz ölçüsünün recez bahr8 kalıbı Müstefʿ8lün/ 
Müstefʿ8lün/ Müstefʿ8lün/ Müstefʿ8lün  kullanılmıştır. Ş88r8n b8rçok beyt8 musammat gazel özell8ğ8 
göster8r. Dörtlük şekl8nde de yazılab8lecek şek8lde 8ç kaf8ye özell8ğ8 görülür: 

Ey Hâlık-ı Hay-yı Kadîm b8r nâm-ı pâk8ngdür Rahîm 
Men kulda köp cürm-8 sakîm estağf8rullâh8lazîm 
Tevbe-nâme aynı zamanda b8r dua ve yakarış metn8 olmak haseb8yle 8çten ve sam8m8 b8r d8l 

kullanılmıştır. Manzumede Arapça ve Farsça kel8melere yoğun olarak yer ver8ld8ğ8 görülür. Cenâb-ı 
Hak; Hâlık, Hayy, Kadîm, Rahîm, Ehâd 8s8mler8 ve  cürm-8 pûş-ı tâbân, Hay-yı Kadîm-8 lâ-mekân, 
müttekâ-yı ʿâsîyân, Hâlık-ı ʿarz u  semâ, bahşende-8 cürm ü  günah, feryâd-res, pâd8şâh-ı bî-n8yâz, 
bende-nüvâz, pâd8şâh-ı zü’l-celâl g8b8 sıfatları 8le z8kred8l8r. Her beyt8n sonunda estağf8rullah8laz8m 
(Şanı yüce Allah’ım ben8 bağışlamanı 8st8yorum.) cümles8 tekrar ed8l8r. Türkçe kel8melerde 8se Afgan-
Özbek Türkçes8n8n d8l husus8yetler8 görülür: Köp (çok), bar (var), d8k (g8b8), men (ben), bol- (ol-), n8me 
(şey), öt- (geç-), b8r- (ver-). Nazal n ( ) kullanımında kef harf8 yer8ne nun ve kef ( ) b8rl8kte yazılmış ve 
8mlada bu şek8lde göster8lm8şt8r: efkârıng ( ), bîmârıng ( ). Kaynaştırma harf8 n yer8ne gayn ( )ses8 
kullanılmıştır: 8llet8ğe. Ş88rde Doğu Türkçes8ne a8t ekler de d8kkat çeker. Yönelme hâl ek8 –ga manga 
(bana), b8zge (b8ze); ayrılma hâl ek8 –d8n send8n (senden); fazlıngdın (fazlından); sıfat-f88l ek8 –gen 
ölgende (ölende) b8ç8m8nde yazılmıştır. 

1.3. Muhteva Özell;kler;  
Şa8r8 b8l8nmeyen on altı bey8tl8k manzumede günahlardan duyulan p8şmanlık ve Allah’a yakarış 

konusu 8şlen8r. Kur’an-ı Ker8m’de “En güzel 8s8mler Allah’ındır. O’na o güzel 8s8mler8yle dua ed8n.” 
(A’râf, 7/180)  buyurulur. Bu anlayışla şa8r, Esmâü’l-hüsnâ’dan Hâlık (Yaratıcı), Hayy (Bütün yaşam 
hayat kaynağı, ebedî ve hakîkî hayat sâh8b8), Kadîm (Başlangıcı olmayan, ezelî), Rahîm (Ah8rette 
müm8n kullarına acıyan, merhamet eden), Ehad (B8r, yegâne, b8r tek) 8s8mler8yle dua eder. Her beyt8n 
sonunda tevbe-8st8ğfarın en öneml8 z8k8r cümles8 olan “Şanı büyük Allah’ım ben8 bağışlamanı 
8st8yorum.” meal8ndek8 estağf8ru’llâh8lʿaẓîm tekrar ed8l8r. 

Şa8r, ş88r8ne “ey” h8tabıyla başlar, ezel8 ve hayat kaynağı olan kâ8natın yaratıcısı Cenab-ı Hak’ka 
8çtenl8kle yalvarır. Kend8s8n8n çok günahkâr olduğunu d8le get8r8p tertem8z b8r namı da Rahîm olan 
Allah’tan mağf8ret talep eder. İk8nc8 bey8tte aydınlığıyla karanlıkları örten, mekândan münezzeh, ezelî 
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ve hayat kaynağı olan Allah’ın as8ler8n günahları bağışladığına 8şaret ed8lerek 8st8ğfar ed8l8r. Üçüncü 
bey8tte, arz ve semavatın yaratıcısı, kusur ve günahların bağışlayıcısı olan Allah’tan günah hastalıklarına 
deva sunmasını talep ederek 8st8ğfar eder. Dördüncü bey8tte, günahlarının çok olduğunu, 8syankârlığı 
sebeb8yle yüzünün karardığını, kend8s8 kadar günahlara bulanmış başka k8mse olmadığını söyleyerek 
Allah’tan bağışlanma d8ler. Beş8nc8 bey8tte şa8r kend8n8, nef8s el8nde es8r olmuş, çares8z b8r kul olarak 
tavs8f eder. Ac8z kul b8r kul olduğunu söyley8p Allah’ın ona yardım etmes8n8 talep ederek 8st8ğfar eder. 
Altıncı bey8tte Allah’ın rızası dışında 8şled8ğ8 bütün kötü amellerden ve günahlarından dolayı 8st8ğfar 
eder. Yed8nc8 bey8tte günahları yüzünden ömrünün harap olduğunu, 8ş8n8n her da8m ah çekmek olduğunu 
söyleyerek 8st8ğfar eder. Sek8z8nc8 bey8tte Allah aşkından dolayı kederlen8p ağladığını, günah hastalığına 
tutulduğunu d8le get8rerek mağf8ret d8ler. Dokuzuncu bey8tte Allah’tan başka k8mses8 olmadığını, 
feryadını 8ş8t8p ona yardım edecek olan tek gücün Allah olduğunu söyley8p d8l8nde ve f8kr8nde her nefes 
Allah’ı z8krett8ğ8n8 söyleyerek 8st8ğfar eder. Onuncu bey8tte Allah yolunda çok gözyaşı döktüğünü, 
kend8s8n8n şefkate muhtaç olduğunu d8le get8r8p bu arzusunu beyan ederek 8st8ğfar eder. On b8r8nc8 
bey8tte Allah’ın rahmet8n8n çok gen8ş olduğunu, b8r damlasının b8le bütün kulların günahlarının 
bağışlanmasına kâf8 geld8ğ8n8 söyleyerek dua eder. On 8k8nc8 bey8tte nefs8n öldüğü ve canın bedenden 
çıktığı son anında Allah’tan 8mdat etmes8n8 talep ederek 8st8ğfar eder. On üçüncü bey8tte beyaz b8r kıl 
g8b8 zayıflamış beden8ne Allah’ın merhamet etmes8n8, ondan üm8ts8z olmamayı temenn8 eder. Allah’ın 
fazlından üm8t bekled8ğ8n8 d8le get8r8p mağf8ret d8ler. On dördüncü bey8tte kabre g8r8p sorgu-suale tab8 
tutulduğunda Allah’tan medet 8steyerek 8st8ğfar eder. On beş8nc8 bey8tte kıyamet gününde hesaba 
çek8leceğ8 zaman, cevap vermen8n çok zor olacağı mahşer günü Allah’ın kend8s8ne yardımını 
es8rgememes8n8 8steyerek 8st8ğfar eder. Son bey8tte y8ne çokça günah 8şled8ğ8n8 d8le get8r8p bundan dolayı 
gönül ateş8yle yanıp tutuştuğunu ve her sabah 8nleyerek Allah’a tevbe 8st8ğfar get8rd8ğ8n8 d8le get8r8r. 

Sonuç 
Klas8k Türk edeb8yatına a8t manzum d8n8 türlerden b8r8 de tevbe-nâmelerd8r. Nedamet-nâme, 

8st8ğfar-nâme, tövbe-nâme g8b8 başlıklar da bu ş88r türü 8ç8n kullanılır. K8m8 şa8rler d8vanlarında bu türün 
müstak8l örnekler8ne yer verm8şken bazı şa8rler de mesnev8ler8n8n b8r bölümünü tevbe konusuna 
ayırmışlardır. Osmanlı sahasında Veysî (ö. 1628), Vahyî (ö. 1718),  Rezmî (ö. 1719)  Şehdî (ö. 1727) 
Lebîb (ö. 1769) Refî’-8 Kâlâyî (ö. 1821) Ahmet Nâmî (ö. 1084/1673)  bu türün manzum ve müstak8l 
örnekler8n8 veren şa8rlerdend8r. Osmanlı ve Anadolu dışındak8 Türk coğrafyasında da klas8k ş88r tarzında 
tevbe-nâmeler yazılmıştır. Çalışmaya konu olan manzume, Afgan-Özbek Türkçes8 8le gazel nazım şekl8 
ve aruz ölçüsü 8le yazılmış, 16 bey8tl8k b8r tevbe-nâme örneğ8d8r. K8m tarafından yazıldığı bell8 olmayan 
ş88rde şa8r, sam8m8 b8r d8lle Allah’a yalvarır. Çok günahkâr olduğunu, hatalarından tevbe ett8ğ8n8 d8le 
get8r8p Cenab-ı Hak’tan bağışlanma talep eder. Met8nde Arapça-Farsça kel8meler8n yoğunluklu olarak 
kullanıldığı görülür. Türkçe kel8me ve ekler 8se Çağatay Türkçes8n8n özell8kler8n8 yansıtır. Çalışma 8le 
manzum d8nî türler arasında örnekler8ne çok fazla rastlanmayan tevbe-nâme türünün Doğu Türkçes8 8le 
yazılmış b8r örneğ8n8n l8teratüre kazandırılması amaçlanmıştır. 

 2. Met8n  
 Müstefʿ8lün/ Müstefʿ8lün/ Müstefʿ8lün/ Müstefʿ8lün Günümüz Türkçes8 
1. Ey Ḫālıḳ-ı Ḥay-yı Ḳadı̄̇m b8r nām-ı pāk8ngdür Raḥı̄̇m 
Men ḳulda köp cürm-8 saḳı̄̇m estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m 
 Ey ezel8, hayat kaynağı, d8r8 ve her şey8n yaratıcısı olan (Allah’ım!) Sen8n tertem8z b8r 

namın da çok merhametl8 olandır. Ben kulunda çok aşağılık suçlar, günahlar var. Şanı yüce Allah’ım 
ben8 bağışlamanı 8st8yorum. 

2. Ey cürm-8 pūş-ı tābān Ḥay-yı Ḳadı̄̇m-8 lā-mekān 
Sen müttekā-yı ʿāṣı̄̇yān estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m Ey kusurları aydınlığıyla örten, ezel8, hayat 

kaynağı, mekândan münezzeh olan (Allah’ım!). Sen 8syan edenler8n (b8le) dayanağısın. Şanı yüce 
Allah’ım ben8 bağışlamanı 8st8yorum. 
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3. Ey Ḫālıḳ-ı ʿarż u  semā baḫşende-8 cürm ü  günah 
Cürm ʿ8llett8ġe ḳıl  devā estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m Ey yerler8n ve gökler8n yaratıcısı, suç ve 

günahların bağışlayıcısı olan (Allah’ım!). Ben8m günah hastalığıma deva 8hsan eyle. Şanı yüce Allah’ım 
ben8 bağışlamanı 8st8yorum. 

4. Köpdür günahım ey 8lāh hem ʿāṣı̄̇ men hem rū-s8yāh 
Bar mu men8ng d8k pür-günāh estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m Çoktur günahım ey Allah’ım. Hem 

8syankârım hem de (günahlardan dolayı) yüzüm s8ms8yah. Ben8m g8b8 çok günahkâr başka k8mse var 
mı? Şanı yüce Allah’ım ben8 bağışlamanı 8st8yorum. 

5. B8r bı̄̇-nevā ḳul men faḳı̄̇r nefs elg8de bolġan esı̄̇r 
ʿĀc8z ḳulung men dest-gı̄̇r estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m 
 Ben zavallı, çares8z ve fak8r b8r kulum. Nefs8m el8nde es8r olmuş. Ac8z kulunum, sen8n 

yardımına muhtacım. Şanı yüce Allah’ım ben8 bağışlamanı 8st8yorum. 
6. Her n8me ḳıldım bı̄̇-rıżā her n8çe aydım nā-sezā 
Köp eyled8m cürm ü ḫaṭā estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m 
 Her ne yaptıysam, her ne söyled8ysem sen8n rızana uygun değ8l. Ben çok suç ve hata 

8şled8m. Şanı yüce Allah’ım ben8 bağışlamanı 8st8yorum.  
7. ʿÖmr8m ötüp boldım tebāh bu cürm 8le nāmem s8yāh 
Dāʿ8m 8ş8mdür āh vāh estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m Ömrüm geçt8, ben yıkılmış, mahvolmuş b8r 

haldey8m. Bu günahlarımla hayat sayfam karanlıktır. İş8m da8ma ah vah ederek p8şmanlık. Şanı yüce 
Allah’ım ben8 bağışlamanı 8st8yorum.   

8. B8r bende-8 zārıng men8m ʿaşḳıngda efkārıng men8m 
Cürm 8le bı̄̇-mārıng men8m estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m Ağlayıp 8nleyen b8r kulunum ben. Sen8n 

aşkınla kederlenen b8r kulunum. Günah hastalığına tutulmuşum. Şanı yüce Allah’ım ben8 bağışlamanı 
8st8yorum.  

9. Sens8n manga feryād-res yoḳ send8n özge hı̄̇çkes 
F8kr ü t8l8mde her nefes estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m Sens8n ben8m feryadımı duyup bana yardım 

eyleyen, senden başka h8ç k8msem yok. Aklımda ve d8l8mde her nefes (Bu dua vardır): Şanı yüce 
Allah’ım ben8 bağışlamanı 8st8yorum.  

10. Tökt8m yolıngda eşk zāz(?) ey pād8şāh-ı bı̄̇-n8yāz 
Bolġıl manga bende-nüvāz estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m Ey k8mseye 8ht8yacı olmayan pad8şah, yolunda 

çok gözyaşı döktüm. Ben (ac8z) kuluna gönül okşayıcısı ol. Şanı yüce Allah’ım ben8 bağışlamanı 
8st8yorum.  

11. Ey raḥmet8ng derya-yı ʿām b8r ḳatres8 b8zge tamām 
Behre 8derler ḫāṣ u ʿām estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m Ey rahmet8 deryalar kadar gen8ş olan 

(Allah’ım!). (Eng8n rahmet8n8n) b8r damlası b8ze kâf8 gel8r. Rahmet8n8n b8r damlası bütün herkese 
paylaştırılır. Şanı yüce Allah’ım ben8 bağışlamanı 8st8yorum.  

12. Ger āḫ8r ölġende nefs cān k8tse ten ḳalsa nefes 
Ol laḥẓā bol feryād-res estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m Ecel vakt8 gel8p nef8s öldüğünde, can g8d8p 

tennde b8r nefes kaldığında feryadıma yet8ş, yardımcım ol ey (Allah’ım!). Şanı yüce Allah’ım ben8 
bağışlamanı 8st8yorum. 

13. Ḳılma ḳulungnı nā-ümı̄̇d raḥm eyle bu mūy-ı sefı̄̇d 
Fażlıngdın eyler men ümı̄̇d estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m Kulunu üm8ts8z bırakma, bu beyaz b8r kıl g8b8 

(8ncelm8ş) kuluna merhamet eyle. Ben sen8n fazlından üm8t ed8yorum. Şanı yüce Allah’ım ben8 
bağışlamanı 8st8yorum. 

14. B8r kün yer8m8 bulsa ….(?) sen mevlānım bol yā Eḥad 
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Dest-8 suʾāl eyler meded estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m B8r gün yer8m8 bulsa …… Ey b8r olan 
(Allah’ım!) sen ben8m dostum ol. Sorgu sual gününde bana medet eyle. Şanı yüce Allah’ım ben8 
bağışlamanı 8st8yorum. 

15. Bolsa ḳıyāmet gün suʾāl ol kün cevāb b8rmeķ muḥāl 
Ey pād8şāh-ı żü’l-celāl estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m Kıyamet gününde hesaba çek8ld8ğ8mde 

sorulara cevap vermek zordur. Ey celel sah8b8 Pad8şah’ım, şanı yüce Allah’ım ben8 bağışlamanı 
8st8yorum. 

16. Köp eyled8m cürm ü günah dāʾ8m 8ş8m d8l-sūz-ı āh 
Nāl8şler8m her ṣubḥ-gāh estaġf8ru’llāh8lʿaẓı̄̇m Çok hata ve günah 8şled8m, 8ş8m da8ma gönül 

ateş8yle ağlayıp ah etmek oldu. Her sabah 8nlemedey8m. Şanı yüce Allah’ım ben8 bağışlamanı 8st8yorum. 
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İMAM SERAHSÎ’NİN (Ö. 483/1090) EL-MEBSÛTU’NUN BELAGAT AÇISINDAN 
İNCELENMESİ 

 
Prof. Dr. Yusuf DOĞAN1 

 
Öz 
İslam dünyasının Müslüman fak�hler�nden ve Hassâf (ö. 261/875) , Tahâvî (ö. 321/933), Kerhî (ö. 

340/952) ve Halvânî (ö. 452/1060) �le b�rl�kte üçüncü sıradak� mücteh�dler tabakasına n�spet ed�len Ebû Bekr 
Şemsü’l-E�mme Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed es-Serahsî (ö. 483/1090 [?]),  oldukça zor şartlar altında fıkıh 
alanında büyük şöhrete sah�p el-Mebsûṭ ve b�rçok  eser tel�f etm�şt�r. 

İmam es-Serahsî el-Mebsûṭ  g�b� b�r o kadar kıymetl� b�r eser� ve d�ğerler�n� tel�f etmek edeb�lmek �ç�n 
oldukça �y� b�r eğ�t�m almış olduğunu bel�rtmel�y�z. es-Serahsî’n�n yet�şmes�nde en büyük katkı, h�crî beş�nc� 
yüzyıl Hanefî fak�h ve âl�mler�nden Ebû Muhammed Şemsu’l-E�mme Abdülazîz b. Ahmed el-Halvânî’yle  b�rl�kte 
Ebû Al� en-Nesefî (ö. 424/1032),  İmam Muhammed b. Fazl el-Buhârî, Abdullah b. Muhammed b. Ya‘kûb es-
Sebezmûnî (ö. 340/952), Ebû Abdullah b. Ebû Hafs el-Kebîr, Muhammed b. Hasan g�b� her b�r�s� kend� alanında 
otor�te olan ve kıymetl� eserler tel�f eden âl�mler olmuştur. Bu âl�mlerden dersler alarak mükemmel b�r Arapça 
öğrenm�ş ve ağırlıklı olarak fıkıh eserler� tel�f etm�şt�r. Ancak yazdığı eserlerde özell�kle de el-Mebsût’ta ne derece 
Arapçaya vakıf olduğunu hatta d�ldek� edeb� �ncel�ğ� gösteren belagâtı da fıkh� hükümler� �zah ederken lafızların 
mana �l�şk�s� bağlamında âm-hâs kullanımlarından/anlamlarından teşb�h, �st�âre, k�nâyeye kadar sanatları/üslupları 
yerl� yer�nde kullanarak gösterm�şt�r.  

B�z de bu sempozyumu fırsat b�lerek İmam es-Serahsî’n�n el-Mebsût’ta kullandığı ve fıkhî hükümlere 
dayanak teşk�l ett�ğ� belâgat üslup ve sanatlarını ele alıp �ncelemek �sted�k. 

 
Anahtar KelZmeler: İmam es-Serahsî, el-Mebsût, Arapça, Belâgat, Sanat 
 

Analysis of al-Mabsût by Imam Sarakhsî (d. 483/1090) In Terms of Rhetoric 
 
Abstract 
 
Abû Bakr Shemsu’l-A�mme Muhammad b. Ahmad b. Abû Sahl Abû Bakr al-Sarakhsî (d. 483/1090 [?]) 

who �s one of the Musl�m jur�sts �n the Islam�c world and �s cons�dered to be �n the th�rd layer of mujtah�ds along 
w�th Hassâf (d. 261/875), Tahâvî (d. 321/933), Karhî (d. 340/952) and Halvânî (d. 452/1060), who has a great 
knowledge �n the f�eld of f�qh, wrote al-Mabsûṭ and many works, under very d�ff�cult cond�t�ons. 

We should state that Imam Sarakhsî rece�ved a very good educat�on �n order to be able to wr�te such a 
valuable work al-Mabsût and the others. The greatest contr�but�on to al-Sarakhsî’s educat�on was along w�th Abû 
Muhammad Shemsu’l-A�mme Abdulazîz b. Ahmad al-Halvânî, Abû Al� al-Nasafî (d. 424/1032), Imam 
Muhammed b. Fazl el-Bukharî, Abdullah b. Muhammad b. Ya’kûb al-Sabazmûnî (d. 340/952), Abû Abdullah b. 
Abû Hafs al-Kabîr, Muhammad b. Hasan. Such as these scholars were each of whom was an author�ty �n h�s own 
f�eld and wrote valuable works. She learned Arab�c by tak�ng excellent Arab�c lessons from these scholars and 
wrote f�qh works. However, he showed to what extent she was fluent �n Arab�c �n h�s works, espec�ally �n al-
Mabsût, �n fact, the eloquence that shows the l�terary elegance �n the language by us�ng the appropr�ate arts/styles, 
from âmm (common)-khas (chracter�st�c) usage/mean�ngs to s�m�le, metaphor and allus�on, �n the context of the 
mean�ng relat�onsh�p of the words, wh�le expla�n�ng the f�qh prov�s�ons.  

 
Key Words: al-Imâm, al-Sarakhsî, Arab<c Language, Rhetor<c, Art 
 
 

 
1 SHvas CumhurHyet ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, ArapdHlH ve Belegatı Ana BHlHm Dalı. 
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G;r;ş 
Hanef8 fıkhının öneml8 al8mler8nden İmam es-Serahsî 8le 8lg8l8 sempozyumlar ve ayrıca müstak8l 

çalışmalar da yapılmıştır. Sempozyum olarak b8r8nc8s8 DİB tarafında Uluslararası Serahsî Sempozyum 
(2013) yapılmış ve basılmıştır. İk8nc8s8 Gaye Vakfı tarafından Den8zl8’de B8r Orta Asya Al8m8 ve 
Hukukçusu Serahsî Sempozyumu yapılmış ve o da neşred8lm8şt8r (Ankara: İlah8yat Yayınları, 2023). 
Y8ne İmam es-Serahsî’n8n belâgat anlayışı bağlamında Hal8t Çalış tarafından “Serahsî’n8n el-Mebsût 
Adlı Eser8 Çerçeves8nde Sözün Hak8kat Anlamının Terked8lmes8 Gerekt8ren Durumlar” adlı tebl8ğ8 
Uluslararası Serahsî Sempozyumunda sunulmuştur (Sempozyum K8tabı, 2013, s. 399-423). 

B8z de bu çok 8dd8alı olarak algılanab8lecek tebl8ğ8 hazırlamamızda hem el8m8zde bulunan el-
Mebsût’un word dosyalarının ve hem de emekl8 öğret8m üyes8 Prof. Dr. Cevat Akş8t’8n başında 
bulunduğu heyet8n yaptığı çev8r8n8n b8ze çok kolaylık sağladığını bel8rtmel8y8z. Yoksa böyle b8r 
çalışmanın yapılması mümkün olmazdı. Y8ne de sınırlı örnekler çerçeves8nde yaptığımızı da 
söylemel8y8z. 

Şer8 hükümler8n 8st8nbat ed8lmes8 sürec8nde müçteh8tler arasında 8ht8laflar çıkmış, bu 8ht8laflar 
çeş8tl8 sebeplere bağlanmış ve bu sebepler8n b8r kısmının d8le 8l8şk8n yan8 lafız-mana 8l8şk8s8 bağlamında 
olduğu ve Arap d8l b8l8mc8ler8n (özell8kle belâgatın, beyân ve meânî kısmında ele alınan) em8r, neh8y, 
umum, husus, hak8kat, mecaz g8b8 lafız/üslup/sanatlara 8l8şk8n 8ler8 sürdükler8 görüşlere 8l8şk8n olduğu 
bel8rt8lm8şt8r (Orhan, 2020, 31/2, s. 29-30). Bu bağlamda kısaca belâgat 8lm8 ve kısımlarını, daha sonra 
İmam es-Serahsî’n8n fıkhî hükümler8 açıklarken belâgat 8lm8ne 8l8şk8n kullandığı lafızları ve sanatları 
ele alacağız. 

Belâgat sözlükte “ ًةغََلاَب ـ غََلَب ” kökünden “sözün fas8h ve açık seç8k olması” anlamında masdardır. 
Ter8m olarak 8se b8r8 “meleke”, d8ğer8 “8l8m” olmak üzere 8k8 manada kullanılmaktadır. Batı d8ller8nde 
meleke anlamında belâgata karşılık éloquence, 8l8m anlamında da rhétor8que kel8meler8 geçmekted8r. 
Meleke olarak belâgat, sözün, fas8h olmakla beraber yer ve zamana da uygun olmasıdır. D8ğer b8r 
8fadeyle b8r f8kr8n sözlü veya yazılı olarak yer8nde, yeter8nce ve zamanında 8fade ed8lmes8d8r (Kılıç, 
1992, 5/380). İl8m olarak 8se düzgün ve yer8nde söz söyleme usul ve ka8deler8n8 8nceleyen belâgat (Kılıç, 
1992, 5/380) yan8 “Belâgat, sözün fasîh olmak şartıyla muktezâ-yı hâle mutâbık olmasıdır”. Burada 
fasîh olması 8le kasted8len sözler8n kusurlu olmamasıdır. Muktezâ-yı hâl ve makama uygunluğu 8se, 
sözün söylend8ğ8 k8ş8ye uygun b8r b8ç8mde aktarılmasının gerekl8l8ğ8n8 8fade etmekt8r (Uzun-Kesk8n, 
2020, s. 264).   

Belâgat 8lm8 meânî, beyân ve bedî‘ olmak üzere üç fenne ayrılır (Kılıç, 1992, 5/380). 
Meânî: Cümle yapısıyla 8lg8l8 yer8nde söz kullanmayı, sözü muhatap veya konuşanın durumuna 

uygun olarak konuları ele almaktadır. Bu 8l8m aracılığıyla, d8le get8r8len 8faden8n, 8ç8nde bulunulan 
durumun gerekler8ne uygun olup olmadığını ve sözcüklerle 8fade ed8lmeye çalışılan anlamın ortaya 
konulması amaçlanmaktadır. Meânî 8lm8, 8hbârî, 8nşâî, 8snâd, kasır, vasıl, fasıl, müsâvat, îcâz ve 8tnâb 
g8b8 konuları ele almaktadır (Uzun-Kesk8n, 2020, s. 264-265). 

Beyân: Anlamı farklı yollarla 8fade etmey8 ele alan 8l8md8r. Teşbîh, mecâz, 8st8âre ve k8nâye bu 
8lm8n konuları arasındadır (Uzun-Kesk8n, 2020, s. 265). 

Bedî‘: Mânânın ve sözcükler8n süslenerek ve güzelleşt8r8lerek söylenmes8 olarak tar8f ed8len 
bedî‘ 8lm8n8n konular arasında c8nâs, tıbâk, secî, mukâbele ve tevr8ye yer almaktadır (Kazvînî, 2003, s. 
5; Uzun-Kesk8n, 2020, s. 264-265). 

İnceleyeb8ld8ğ8m8z kadarıyla el-Mebsût’ta bedî 8lm8nden z8yade meânî ve beyân 8lm8yle 8lg8l8 
üslup ve sanatların yer aldığını gördük. Bundan dolayı el-Mebsût’u meânî ve beyân 8lm8 açısından ele 
alacağız. 
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1. el-Mebsût’ta Meân; İlm;  
el-Mebsût’u meânî 8lm8 açısından 8ncelemeden önce belâgat ter8mler8 açısından 8ncelemek 

gerek8r. Eserde “belâgat ( ةغلاب )”  kel8mes8n8n geçmed8ğ8, fesâhatın ve tenâfurun da b8r yerde geçt8ğ8 
görülür. 

B8l8nd8ğ8 üzere kaynaklarda fesâhatın n8tel8kler8 kısaca açık-seç8k olmasıyla lafız güzell8ğ8, 
gen8ş anlamıyla kel8men8n tenafürden (zor telaffuz ed8lmekten) uzak olması, muhalefet8 kıyas olmaması 
yan8 sarf kurallarına aykırı olmaması, da’fu te’lîf olmaması yan8 nah8v kurallarına aykırı olmaması, 
kerâhet f8’s-sem olmaması yan8 kel8men8n kulağı tırmalayacak derecede telaffuzunun rahatsız etmemes8, 
kel8medek8 harf sayılarının fazlalığı 8le telaffuzunun zorlaşmaması, konuşanı ve d8nleyen8 rahatsız 
edecek şek8lde z8nc8rleme 8s8m tamlamasının (tetâbuu’l-8zâfâtın) olmaması, garâbet yan8 manası 
b8l8nmeyen kel8meler8n kullanılmaması, ta’kîd8n olmaması yan8 hatalı ve yers8z sanatlar kullanılarak 
kel8men8n anlamının kolaylıkla anlaşılmaması g8b8 özell8klerle b8rl8kte zevk8 sel8me sah8p olmak olarak 
açıklanmıştır (Çuhadar, 1995, 12/423-424). Bütün bunlara vakıf olduğu düşünülen İmam es-Serahsî de 
İmam Muhammed’8n eser8n8 8st8nsah eden müstens8h8n hataya düştüğünü 8ma ederek ve İmamı 
Muhammed’8n böyle fas8h olmayan 8fadey8 kullanmayacağını “ الله ھمحر دمحم ةحاصفب ظفللا اذھ قیلی لاو : İmam 
Muhammed’8n fesahat8ne yakışmaz” cümles8nde “fesâhat” kel8mes8yle 8fade etm8şt8r Z8ra İmam 
Muhammed’8n “ ضبقلا لبق امھدحأ تام اذإ ىحلاب ىحلا ءارش وأ تیملا ةمیقب ىحلا ءارش : Ölünün değer8 8le d8r8y8 satın 
almak veya b8r8s8n8 tesl8m almadan önce öldüğü zaman d8r8y8 d8r8 karşılığında satın almaktır” cümles8n8 
“ تومی نأ لبق ىحلا ءارش ةلزنمب اذھ سیل : Bu, ölmeden önce d8r8y8 satın almak g8b8 değ8ld8r.” şekl8nde 8fade 
etmes8n8 onun fesahatına yakıştıramadığını bel8rtm8şt8r (es-Serahsî, 12/170). 

Fesâhat ter8mlerden olan “tenâfur”, “ رفانتلاو دساحتلل ببس ھنلا : Z8ra o hasett8r ve karışlıklı nefrett8r” 
cümles8nde (es-Serahsî, 4/195) ve d8ğer 8k8 yerde de (es-Serahsî, 4/195, 16/123)  sözlük anlamında 
geçm8ş olup fesahat anlamıyla 8lg8s8 olmadığı görülmüştür. 

1.1. Muktazâ-yı Kelam 
Sözün yer8nde söylenme şartlarını, duruma ve yere göre uygun şek8lde 8fade etmeye, bu 

n8tel8ktek8 sözü, açıklık ve kapalılık bakımından b8rb8r8nden farklı olarak anlatmaya muktezâ-yı hal 
den8r. Bu duruma göre müsned ve müsned-8 8leyh8n haller8yle b8rl8kte îcaz, 8tnâb, müsâvat, teşb8h vb. 
sanatlarda söz ed8len kel8me ve cümleler8n muktezâ-yı kelamı oluşturduğunu bel8rteb8l8r8z. Z8ra 8lm-8 
meânîde her makama uygun söylenen söz 8ç8n “ لٌاَقمَ مٍاَقمَ لِّكُلِ : Her makamın b8r sözü vardır” kelamı 
meşhurdur (Daha gen8ş b8lg8 8ç8n bk. Durmuş, 2003, 28/206-207; Çel8kkaya, 2016, s. 61-62). 

İmam es-Serahsî Hanefîler8n hîbe g8b8 sözcüklerle n8kahın meydana geleb8leceğ8ne 8l8şk8n 
hükümler8ne “ ََھحَكِنَْتسَْی نَْأ يُبَِّنلاَ دارََأ نْإِِ يّبَِّنللِ اھَسَفَْن تَْبھَوَ نْإً ةَنمِؤْمًُ ةرَمْاو : kend8s8n8 peygambere h8be eden müm8n 
kadını, d8ğer müm8nlere değ8l, sırf sana mahsus olmak üzere (helâl kıldık).” (Ahzab, 33/50) ayet8n8 del8l 
olarak göster8r. Söz konusu ayette geçen “ كََّلً ةصَلِاخَ ” kel8mes8nde haz8f olduğunu ve kelamın muktezasına 
göre (b8r görüşe göre) “ كلً ةصَلِاخًَ ةَبھِ : meh8r olmaksızın sana mahsus h8be olarak” manasında olduğunu 
bel8rt8r (es-Serahsî, 5/60). Bunun ( ًةصَلِاخَ ) da cümlede f88l8n müteallaklarından hazfed8len mefûlü 
mutlakın yer8ne geçen sıfat olduğu bel8rt8l8r (Derv8ş, 8/35. el-Mebsût’ta geçen d8ğer muktezâ-yı hal 
örnekler8 8ç8n bk. es-Serahsî, 6/76, 90, 130, 230, 7/11, 8/71, 177, 10/156-157, 11/165,170).  

1.2. İnşâ 
B8r yargı 8fade etmekten z8yade talebî ve gayrî taleb8 kısımları olan ve doğrulanamayan ya da 

yanlışlanamayan kelam 8ç8n kullanılan 8nşâ kel8mes8, el-Mebsût’ta, rükûda 8ken abdest8 bozulan 
k8msen8n yer8ne b8r8s8n8 8mam olarak geç8r8p b8r8nc8 8mamın tekrar geld8ğ8 bağlamında “  ءُاشنإ لولاا ىلعو

اضیأ ھُتمادتسا يناثلا ىلعفِ عوكرلا : … b8r8nc8 8mama yen8den rukû yapmak, 8k8nc8ye de devam etmek gerek8r.” 
cümles8nde olduğu g8b8 “yen8den yapmak/başlamak” (es-Serahsî, 1/188) anlamında geçmekted8r. D8ğer 
yerlerde de yen8den başlamak g8b8 anlamda (bk. es-Serahsî, 3/66, 4/89) kullanılmış olup meânî 8lm8ndek8 
8nşâ 8le b8r 8l8şk8s8 olmadığı ancak 8nşânın talebî kısmının (em8r, neh8y, 8st8fham vb.) yer aldığı 
görülmüştür. 
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 1.2.1. Talebî İnşâ 
1.2.1.1. Em;r, Neh;y 
Talep anlamı taşıyan 8nşâî 8fadeler8n çok sayıda k8pler8 olsa da bunların en öneml8ler8 em8r, 

neh8y, 8st8fhâm, temennî, n8dâ vb. olduğu 8fade ed8l8r (Görgün, 2000, 22/339). el-Mebsût’ta bu k8pler aslî 
ve aslî manaların dışında kullanılır. Bu k8plerden em8r f88l8 de el-Mebsût’ta kullanılmıştır. Em8r 8se -
ter8m olarak- yüksek makamdan aşağı makamda olandan yapılması 8stenen b8r talept8r. Em8r8n asıl mana 
olarak vücup yan8 farzlık 8fade ett8ğ8 g8b8 zaman zaman bu anlamın dışına çıkarak 8bâha, tehd8t, ta’cîz 
(ac8z bırakma), tahk8r (aşağılama), alçaltma, tesv8ye (eş8tl8k), temenn8, dua, r8câ vb. anlamları da 8fade 
ett8ğ8 görülür. el-Mebsût’ta bu anlamların 8l8şk8n örnekler yer alır. Ş8md8 bu örneklerden b8rkaç tanes8n8 
ele alacağız.  

el-Mebsût’un Cuma namazı bölümünün başında farz8yet8n8 8fade eden “ الله ركذ ىلإ اوَعساف ” (Cuma, 
62/9) ayet8nde geçen “ اوَعساف : koşunuz, g8d8n8z” em8r sîgasının vücub 8fade ett8ğ8n8 yan8 farz olduğunun 
del8l8n8n ayettek8 bu lafzın olduğu “.. ھبوجول لاا نوكی لا ئشلا ىلإ يعسلاب رملااو  ...: B8r şey8  (yan8 namaz kılmayı) 
yapmak 8ç8n koşmaya ancak onun farz oluşundan dolayıdır…”  cümleler8yle bel8rt8lm8şt8r (es-Serahsî, 
2/21). Y8ne İmam Şaf8î’ye göre em8r s8gasının vücub yan8 farz manasına olduğu hac ve umrey8 
tamamlanmasını emreden “ َةرَمُْعلْاو َّجحَلا اوُّمتَِأ : hac ve umrey8 tam yapınız…” (Bakara, 2/196) ayet8ndek8 
geçen “ اوُّمتَِأ : tamamlayınız” f88l8n8n olduğu “  مامتلااب رملاا يف امھنیب نَرََق دقف Q ةرمعلاو جحلا اومتأو ىلاعت ھلوقب جتحاو

امھتیضرف ىلع لدف : O ‘Allah 8ç8n hac ve umrey8 tam yapınız’ ayet8yle hac ve umre b8rl8kte z8kred8lmes8n8 
her 8k8s8n8 farz8yet8ne del8l olarak get8rm8şt8r.” (es-Serahsî, 4/58) cümleler8yle 8fade ed8lm8şt8r. 

Neh8y sîgasının ne anlama geld8ğ8 8le 8lg8l8 örnekler olmamakla b8rl8kte “ نع يھن ”  f88l8yle “  دارملا
اھریخأت نع ىھنلا : burada kasted8len v8t8r namazının teh8r ed8lmes8” cümles8nde olduğu g8b8 yasaklama 8fade 

eden hükümlerden bahsed8l8r (es-Serahsî, 4/58. D8ğer yasaklama manasına gelen bazı yerler 8ç8n bk. es-
Serahsî, 1/220, 2/88, 3/66, 5/105 ). 

1.2.1.2.  İst;fhâm 
K8ş8n8n b8lmed8ğ8 b8r şey8 sorarak anlamak ve öğrenmek 8stemes8 anlamında talebî 8nşânın b8r 

üslubu olan 8st8fhâm, soru sormanın dışında 8krar (b8r konuyu kabul ett8rme), nefy (olumsuz kabul etme), 
emretmek, nehyetmek  (yasaklama) vb. anlamlarda olduğu ve el-Mebsût’ta da 8st8fham üslubunun farklı 
anlamlarda kullanıldığı görülür. Bunlardan b8r8s8 de 8krarla 8lg8l8 konuda borç-alacak bağlamında 
olumsuz soru üslubunun “ ھمزلی لاملاف رقملا هدحجف ىلب بلاطلا لاقف سمأ مھرد فلأ ينَتضرقا دق سیلأ : Daha dün sana 
b8n d8rhem borç vermed8m m8? dese, d8ğer8 de evet dese, sonra 8krarda bulunan k8ş8 8nkâr etse borç 
kend8s8 üzer8ne gerekl8 olur.” cümles8nde olduğu g8b8 8krar manasına geld8ğ8 ve bu üslubun “  فٍاكَبُِ الله سَیلأ

ُهَدبْعَ : Allah kuluna kâf8 değ8l m8d8r?” (Zümer, 39/36) ayet8nde de olduğunu bel8rt8r. es-Serahsî 8krar 
manasına gelen başka ayetler8 de del8l olarak sunar (es-Serahsî, 18/70-71. D8ğer örnek 8ç8n bk. 18/144-
145.) 

1.3. Îcâz  
Az lafızla çok mânayı 8fade etmen8n yanı sıra “kasted8len anlamın gereğ8 ne 8se sözü onunla 

açıklamak” ve “sözde fazlalık olarak bulunan kel8meler8n (haş8v, tatvîl) yer almaması” şekl8nde de 
tanımlanan îcâz, kel8mey8/cümley8 hazfetmekle meydana gelen îcâz-ı haz8f ve cümleden herhang8 b8r 
eks8ltmeye g8tmeden kısa b8r 8bareye çok mânalar sığdırarak oluşan îcâz-ı kısar olmak üzere 8k8 kısma 
ayrılır (Îcâz hakkında daha gen8ş b8lg8 8ç8n bk. Saraç, 2000, 21/392-393; Sev8m, 2004, 8/19, s. 309-330; 
Özl8, 2014, 19/1, s. 91-103; Özl8, 2011, 16/1, s. 177-187;) 

es-Serahsî İmam Ebû Yûsuf’tan (ra) gelen r8vayete göre b8r k8ş8 b8r kadına müzekker sîgada “  اَی
ينِازَ ” ded8ğ8nde de hadd-8 haz8f (z8na 8ft8ra cezası) gerekt8ğ8 görüşünü hem belâğî hem de gramer (nah8v 

) açısından 8st8şhad get8rerek 8zah eder. Ona göre Arap d8l8nde îcâz olduğu 8ç8n burada münâda 
konusundak8 terhîm yapılarak yan8 harf eks8lt8lerek îcaz yapıldığını ve r8vayettek8 kel8men8n “ ةینِازَ اَی : Ey 
z8na eden kadın” anlamında olduğunu 8fade eder. Z8ra Arap d8l8nde b8r k8ş8 arkadaşına terh8m yaparak  
“ بُحِاصَ أ ” yer8ne “ ِحاصَ أ ” h8tabını, b8r kıraatte “ كُلامَ اَی اوَْداَن ”  (Zuhruf, 43/77) ayet8n8n “ لِامَ اَی اوَْداَن ”  şekl8nde 
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okunmasını, meşhur Arap şa8r8 İmruu’l-Kays’ın ş88r8nde geçen “ ةمَطِاَف ” kel8mes8n8n “ ًلاھْم مَطِاَفَأ ...” şekl8nde 
terh8m yapılarak 8fades8n8, ayrıca Arapçada özell8kle Kur’an’da “ تانمؤملا مُكُءاجَ اذإ ” (Yusuf, 12/30) 
ayet8nde olduğu g8b8 müennesler 8ç8n müzekker sîgasının kullanımını del8l olarak 8ler8 sürmüştür (es-
Serâhsî, 9/114). İmam es-Serahsî burada hem belâgat konusu olan îcâzı yan8 “ بُحِاصَ أ ” münâdasında 
geçen kel8men8n son harf8 olan bâ harf8n8n hazfed8lerek îcâz-ı hazf8 hem de nah8v konusu terhîm8 del8l 
olarak kullanarak İmam Yûsuf’un görüşünü savunmuştur. Böylece es-Serahsî hükmü açıklamada 
belâgat konusunun ne derece etk8s8 olduğunu gösterm8şt8r. 

el-Mebsût’ta îcâz-ı hazf8n başka örnekler8 de görülmekted8r. Bunlardan b8r8s8 de boşanma 
konusu bağlamında erkeğ8n kadını boşarken boşama sayısının yer aldığı cümley8 “ ًاثلاث قٌلِاطَ تِنأ ” şekl8nde 
8fades8n8n açıkça üç talak anlaşılması gerekt8ğ8n8, çünkü burada boşanmanın masdarın hazf8yle 
yapıldığını, cümlen8n  “ ًاثلاث اقلاط قٌلِاطَ تِنأ ”  anlamında olduğu 8fade ed8l8r. Y8ne “ ًاثلاث قٌلِاطَ تِنأ ” 8fades8ndek8 
“ ًاثلاث ”n8n mansub olmasını kel8mes8n8n başındak8 bâ harf-8 cerr8n8n ( ثٍلاثبِ ) hazfed8lmes8ne bağlar. Bu 
görüşünü Kûfel8lere göre “ ارشب اذھ ام ” (Yusuf, 12/31)  ayet8ndek8 “ ارشب ” kel8mes8n8n mansub olmasını 
başındak8 bâ harf8 cerr8n8n “ رشببِ اذھ ام ” şekl8nde olan hazf8yle (Kurtub8, 1427/2006, 11/335-336) 
del8llend8r8r (es-Serahsî, 6/77. D8ğer îcaz örnekler8 8ç8n bk. es-Serahsî, 7/24-25, 8/131, 132, ). es-Serahsî 
tarafından b8r lafzın anlaşılab8lmes8 ve fıkh8 hüküm vermek 8ç8n îcaz ve îcazın haz8f çeş8d8n8n 
kullanılmasının ne derece öneml8 olduğu görülmekted8r. 

2. el-Mebsût’ta Beyân İlm; 
2.1. Mecaz 
Ter8m olarak b8r karîne 8le b8rl8kte gerçek anlamı dışında kullanılan kel8me veya terk8b8 8fade 

eden mecaz, mecaz-ı mürsel, mecaz-ı aklî, teşb8h, 8st8âre ve k8nâye g8b8 kısımlara ayrılır (gen8ş b8lg8 8ç8n 
bk. Durmuş, 2003, 28/217-220). B8z de bu başlık altında el-Mebsût’ta geçen mecazlardan b8r kısmını 
ele alacağız. 

2.1.1. Teşb;h 
Aralarında b8r veya b8rden fazla özell8kte benzerl8k bulunan 8k8 şey8n b8rb8r8ne benzet8lmes8 

olarak tar8f ed8len teşbîh, meşebbeh (benzeyen), müşebbeh b8h (kend8s8ne (benzet8len), vechü şebeh 
(benzetme yönü) ve teşb8h edatı olmak üzere dört unsurdan oluşur ve teşb8h8 bel8ğ, teşb8h-8 müekked, 
teşb8h-8 maklub, teşb8h-8 mufassal vb. çeş8tler8 vardır (Daha gen8ş b8lg8 8ç8n bk. Durmuş, 2011, 40/557). 

el-Mebsût’ta teşb8h sanatı örnekler8n8n olduğunu görürüz. Örneğ8n kıblede res8m olmasının 
kerahet8 açıklanırken “ روصلا دبعی نمب اھیبشت ھیف نلا ةلبقلا يف اھُتھْرِكَ سأرلا ةعوطقم نكت مل ناو : Resm8n başı kes8k 
olmazsa onun kıble tarafında bulunmasını mekruh görürüm. Çünkü bunda resme tapanlara benzeme 
vardır.” (Serahsî, 1/210) cümles8nde kıble tarafında bulunan odada namaz kılma hal8 resme tapanların 
durumuna benzet8lm8şt8r. Bu teşb8hte müşebbeh ve müşebbeh b8h b8rden fazla unsurdan oluştuğu 8ç8n 
teşbîh-8 tems8l olduğu bel8rt8leb8l8r. 

İmam es-Serahsî tavafın namaza benzet8ld8ğ8 “ مََلاكَلا ھیف وُّلقَِأَفٌ ةلاص تِیبلاب فُاوََّطلا : Kabe’y8 tavaf 
namaz (g8b8d8r). O halde tavafta az konuşun!” (Nesâî, Menâs8k, 136; Dâr8mî, Menâs8k, 32; Ahmed b. 
Hanbel, el-Müsned, 3/414, 4/64, 5/377) had8s8 bağlamında tavafta abdestl8 olmanın vac8pl8ğ8 ve 
sünnetl8ğ8 hükmünün tartışıldığı konuda Hanefîlere göre vac8p olduğunu açıklarken burada tavafın 
namaza benzet8lmes8n8n hüküm açısından değ8l, sevap açısından olduğunu “  يف ةلاصلاب فاوطلا ھیبشت دارملا

مكحلا نود باوثلا قح ” cümles8yle bel8rt8r (es-Sersahsî, 4/38). İmam es-Serahsî’n8n del8l olarak sunduğu 
had8ste, “ تیبلاب فاوطلا : Kabe’y8 tavaf” müşebbeh, “ ةلاصلا  : namaz” müşebbeh b8h ve “sevap yönü” vechü 
şebeh olduğu açıkça görülür. Ancak had8ste teşb8h edatı ve vechü şebeh8n z8kred8lmemes8 sebeb8yle 
teşb8h8n teşbîh-8 bel8ğ olduğunu bel8rteb8l8r8z. 

2.1.2. Mecâz-ı Mürsel 
B8r kel8me veya terk8b8n benzerl8k alâkası olmamasıyla lügat anlamından alınarak başka b8r 

anlamda kullanılması, mecâz-ı mürsel olarak tar8f ed8lm8şt8r. Mecâz-ı Mürsel ter8mleşme sürec8nde, 
8st8âre, teşb8h, mecâz ve çeş8tler8 8çer8s8nde, daha sonra 8st8âre 8çer8s8nde değerlend8r8lm8ş, VII. yüzyılda 
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Ebû Yakûb Yûsuf b. Ebî Bekr es-Sekkâkî (ö. 626/1229) tarafından müstak8l b8r beyân sanatı olarak 
adlandırılmıştır (Daha gen8ş b8lg8 8ç8n bk. Durmuş, 2003, 28/217-220; Bulut, 2022, s. 122-123).  Mecâz-
ı Mürsel’8n ter8mleşme sürec8yle b8rl8kte bazen k8nâye lafzıyla mecazın da kasted8leceğ8ne d8kkat 
çek8lm8şt8r (bk. el-Mevsû’atu’l-Fıkh8yye, 1416/1995, 35/135). Ancak bu adlandırmanın da ter8mleşme 
sürec8 tamamlanmadan öncek8 döneme a8t olduğu söyleneb8l8r. 

Böyle b8r süreçten sonra bu sanat, el-Mebsût’ta 8st8âre lafzıyla da 8fade ed8lm8şt8r. Çünkü İmam 
es-Serahsî’n8n yaşadığı h8cr8 V. asırda da mecâz-ı mürsel muhtemelen ya mecâz ve 8st8âre olarak 
adlandırılıyor, ya da bu belâgat ter8mler8 8çer8s8nde yer alıyordu. O da mecâz-ı mürsel sanatını n8kâh 
konusunda 8st8âre kel8mes8yle z8kretm8şt8r. N8kah babında h8be-teml8k konusu bağlamında yukarıda 
muktazâ-yı kelamda da geçen  “ ََھحَكِنَْتسَْی نَْأ يُبَِّنلاَ دارََأ نْإِِ يّبَِّنللِ اھَسَفَْن تَْبھَوَ نْإً ةَنمِؤْمًُ ةرَمْاو : kend8s8n8 peygambere 
h8be eden müm8n kadını, d8ğer müm8nlere değ8l, sırf sana mahsus olmak üzere (helâl kıldık).” (Ahzab, 
33/50) ayettek8 “ اھَسَفَْن تَْبھَوَ نْإ : müm8n kadın peygambere kend8s8n8 h8be ederse” 8fades8nde 8st8âre yan8 
mecaz-ı mürsel olduğunu yan8 kadının kend8s8n8 bedenen h8be ederse ondan c8nsel mana da dah8l olmak 
üzere faydalanmaların kasted8ld8ğ8n8 8fade etm8şt8r. Buna da del8l olarak 8st8ârede yan8 mecâz-ı mürsel 
de sebeb8yet alâkasına benzer durumu gösterm8şt8r. Bu görüşünü önce mecâz-ı mürsel/alakası geleceğ8 
8t8bar (8’t8bâru mâ yekûn) olan “ ًارمْـخَ رُصِعَْأ ينِارََأ يِّنإِ : Rüyamda kend8m8 şarap sıkarken görüyorum” 
(Yusuf, 12/36) ayet8ndek8 “şarap sıkma” 8le “üzüm sıkma” manası kasted8len “ ارمْـخَ رُصِعَْأ : şarap 
sıkıyorum” 8fades8yle ve mecâz-ı mürsel/alakası mahall8yet olmak üzere “ ءامس : Gök” kel8mes8yle 
del8llend8rm8şt8r. Z8ra ona göre Araplar da gökten 8nen yağmur dâh8l her şey8 “ ءامس : Gök” olarak 
adlandırmışlardır. Çünkü mahal olarak gök z8kred8lm8ş göğün haller8nden olan yağmur kasted8lm8ş, 
böylece z8kr8 mahal 8rade-8 hal olmak üzere mecâz-ı mürsel olmuştur. Aynı şek8lde gökten 8nen yağmur 
sebeb8yle topraktan b8tt8ğ8 8ç8n “ تاَبَن : nebat(b8tk8)”a da gök 8sm8 verm8şler ve yağmur yağıp yağmur 
suyunun üzer8nden geçt8kler8nde de “ مْكُاَنیَْتَأ ىَّتحَ ءَامََّسلاُ أطََن اَنلْزِ امَ : S8ze gel8nceye kadar göğü (yağmuru) 
ç8ğned8k”  8fades8n8 kullanmışlardır. (es-Sersahsî, 5/59-60). 

2.2.3.  İst;âre 
İst8âre, b8r beyan 8lm8 sanatı olarak ögeler8 müstear leh (müşebbeh) veya müstear m8nhten 

(müşebbeh b8hten) b8r8s8yle b8rl8kte teşb8h edatı ve câm8n8n (vechü şebeh8n) hazfed8ld8ğ8 edeb8 sanat 
olarak tar8f ed8l8r. Ayrıntılı olarak ele alındığında çeş8tler8 olmasına karşın genelde 8k8 temel 8st8âre vardır. 
B8r8nc8s8 müsteâr leh8n (müşebbeh8n) hazfed8l8p müsteâr m8nh8n (müşebbeh b8h8n) kaldığı 8st8âreye 
musarraha (tasrîh8yye);  8k8nc8s8 müsteâr m8nh8n (müşebbeh b8h8n) hazfed8l8p müsteâr leh8n 
(müşebbeh8n)  kaldığı 8st8âreye mekn8yyed8r. (Gen8ş b8lg8 8ç8n bk. Durmuş-Pala, 2001, 23/315-318). 

İmam es-Serahsî kölel8k bahs8nde boşama lafzının köley8 özgür bırakmayı “ قلاطلا يف ریرحتلا ظُفل ” 
8fade eden k8nâye lafızlar bağlamında boşamada söylenen “ كُِتقَّْلطَ دَْق : sen8 boşadım” vb. cümles8n8n 
Hanefîler göre özgür kılmak anlamına gelemeyeceğ8n8, ancak İmam Şaf8î’ye göre özgürlük anlamı 8fade 
edeceğ8n8 bel8rtm8ş, onun del8l8n8n 8se bu sar8h lafızların k8nâye anlamına geleceğ8n8, örneğ8n b8r adama 
“eşek” dend8ğ8nde ahmak, y8ne b8r adama da “aslan” dend8ğ8nde cesur anlamı çıkacağını, dolayısıyla 
n8kâhla kölel8k arasında benzerl8k olduğu 8ç8n bu sözle 8st8âre sanatı kasted8lerek özgürlük anlamı 
çıkacağını 8fade etm8ş, n8tek8m Hz. Peygamber’8n (sav) de b8r ( ٌّيقِرِ  حُاكَِّنلا : N8kah kölel8kt8r ‘g8b8d8r’) 
had8s8nde n8kahı kölel8ğe benzetmes8 de lafızdak8 8st8âreye del8l olduğunu bel8rtm8şt8r (es-Serahsî, 7/64). 
İmam Şaf8î’n8n görüşüne göre “ كُِتقَّْلطَ دَْق : sen8 boşadım” sözü müsteâr leh (müşebbeh) ve “ كَُترَّْرحَ : sen8 
serbest bıraktım” müsteâr m8nh lafzına (müşebbeh b8he) benzet8lm8ş ve aynı zamanda hazfed8lm8ş 
böylece 8st8ârey8 mekn8yye meydana gelm8şt8r. 

İmam es-Serahsî k8ş8n8n ölmeden önce sah8p olduğu mal ve borcunun üçte b8r8n8 vas8yet 
etmes8yle 8lg8l8 “ مْكُلِاوَمَْأ ثُِلُثبِ مْكُیَْلعَ قََّدصََتَ الله َّنإِ ” (İbn Mâce, Vasâyâ, 5) had8s8ndek8 “ قََّدصََت ” f88l8n8n  
“yaklaşmak” anlamında olduğu 8ç8n Allah’ın 8nsanlara yaklaşmak 8ç8n tasadduk etmes8 anlamı 
düşünülemeyeceğ8nden 8st8âre olduğunu 8fade etm8şt8r. Tahâvî’n8n de ded8ğ8 g8b8 had8ste mallarınızın 
üçte b8r8n8 8ht8yaç duyduğunuz zaman kullanmak üzere kazanmanız (ayrıca sadaka ve vas8yet etme 
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yetk8s8n8 verme) anlamında “ قََّدصََت ” f88l8yle 8st8âre yapılmıştır. O buradak8 8st8âre 8le yapılan benzetmen8n 
“ ّذلا اَذ نْمَ اًنسَحَ اضًرَْقَ الله ضُرِقُْی يِ ” ayet8ndek8 “ َالله ضُرِقُْی : Allah’a borç vermeye” benzed8ğ8n8 8fade etm8şt8r (es-
Serahsî, 28/110-111).  Çünkü k8msen8n Allah’a borç veremeyeceğ8 8ç8n bu ayette de Allah 8ç8n 8nfak 
etmek anlamında 8st8âre-8 tasr8h8yye olduğu 8fade ed8lm8şt8r. Bu ayettek8 8st8ârede “Allah yolunda 8nfak” 
müsteâr leh (müşebbeh) olup hazfed8lm8ş, müsteâr m8nhe (müşebbeh b8he) “ َالله ضُرِقُْی : Allah’a borç 
verme” ye benzet8lm8ş, teşb8h edatı ve b8r bedel karşılığında verme/8nfak olan câm8 de hazfed8lm8şt8r  
(Abdurrrahman b. Muhammed el-Kımâş, el-Hâvî fî Tefsîr8’l-Kur’ân8’l-Kerîm, s. 2168). Bu duruma göre 
“ مْكُلِاوَمَْأ ثُِلُثبِ مْكُیَْلعَ قََّدصََتَ الله َّنإِ ” had8s8nde “mallarınızın üçte b8r8n8 8ht8yaç duyduğunuz zaman kullanmak 
üzere kazanmanız (ya da Allah’ın sadaka ve vas8yet etme yetk8s8n8 verme)” müsteâr leh (müşebbeh) 
olup hazfed8ld8ğ8n8, müsteâr m8nh (müşebbeh b8h) olan “ مْكُیَْلعَ قََّدصََت : Allah’ın tasaddukuna” 
benzet8ld8ğ8n8, teşb8h edatı ve b8r bedel karşılığında verme/8nfak olan câm8n8n de hazfed8lm8ş olduğunu 
söyleyeb8l8r8z. 

1.4.4. K;nâye 
Gerçek anlamı söylemeye b8r engelle b8rl8kte b8r sözü hem gerçek hem de gerçek anlamı dışında 

b8r nev8 mecaz olarak kullanmak olarak 8fade ed8len k8nâye (örtülü anlatım) sanatı, b8r anlamda açık 
sözün üstü kapalı b8r b8ç8mde 8fades8 olarak, kend8s8nden k8nâye meydana gelen lafız meknî b8h ve 
k8nâyel8 anlam olarak meknî anh g8b8 8k8 unsuru (öges8) ve sıfattan-zattan-n8sbetten olmak üzere de üç 
kısmı bulunmaktadır (gen8ş b8lg8 8ç8n bk. Durmuş, 2002, 26/34-36). 

İmam es-Serahsî c8nsel organa dokunmayla abdest8n bozulup bozulmayacağı 8l8şk8n başlıkta 
Büsre b8nt8 Safvân (ra) tarafından r8vayet ed8len “ ْأَّضوََتَیلَْف هرًكََذ َّسمَ نْمَ : Her k8m c8nsel organına dokunursa 
abdest alsın” (Buhar8, İlm, 53, Salât, 9, Hac, 21; Ebû Davûd, Taharet, 69; T8rm8zî, Taharet, 61) had8s8n8n 
sıhhatl8 olamayacağını, olsa b8le had8ste geçen “ هرًكََذ َّسمَ : c8nsel organına dokunursa” 8fades8ndek8 
dokunmanın “ لاَب : 8şerse” anlamından k8nâye olacağını, o zaman had8s8n sah8h olacağını bel8rtm8şt8r (es-
Serahsî, 1/66). Lafız mana 8l8şk8s8 bağlamında b8r hükme k8nâye üslubu kullanılarak ulaşılmış 
olab8leceğ8n8 söyleyeb8l8r8z. Bu k8nâyede “ هرًكََذ َّسمَ : c8nsel organına dokunursa” meknî b8h, “ لاَب : 8şerse” 
lafzı meknî anh ve k8nayen8n n8sbet kısmına dah8l olduğu bel8rt8leb8l8r. 

el-Mebsût’ta k8nâye sanatı 8le 8lg8l8 d8ğer b8r örnek namaz kılmanın yasaklandığı vak8tler 
bağlamında cenaze namazının da bu vak8tlerde kılınamayacağına da8r Ukbe b. Âm8r’den (ra) r8vayet 
ed8len “ اناتومَ َّنھیف رَُبقن نأ اناھنَی مََّلسو ھِیلعُ َّ? ىَّلصِ َّ? لُوسر نَاك : Rasûlüllah (sav) ölüler8m8z8 gece defnetmekten 
b8z8 yasakladı” had8s8nde (Ebû Dâvud, Cenâ8z, 41; T8rm8zî, Cenâ8z, 40; Nesâî, Mevâkît, 31, 34, Cenâ8z, 
89; İbn Mâce, Cenâ8z, 30; Dâr8mî, Salât, 142; Ahmed b. Hanbel, el-Müsned, IV, 152 ) geçen “  َّنھیف رَُبقن نأ

اناتومَ : ölüler8 kabre koymamız” 8fades8n8n “cenâze namazı kılmak”tan k8nâye olduğu şekl8nde 
geçmekted8r (es-Serahsî, 1/152). İbnu’l-Mübârek de k8nâyeden söz etmeden had8ste geçen “  َّنھیف رَُبقن نأ

اناتومَ : ölüler8 kabre koymamız” 8fades8n8n  “cenâze namazı kılmak” anlamında olduğunu 8fade etm8şt8r 
(el-Mübârekfûrî, 1283/1353, 4/116). Bu had8ste “ اناتومَ َّنھیف رَُبقن نأ : ölüler8 kabre koymamız” meknî b8h, 
“ ةزانجلا ىلع ةلاصلا : cenaze namazı kılmak” lafzı meknî anh ve k8nayen8n n8sbet kısmına dah8l olduğu 
bel8rt8leb8l8r. Ş8md8ye kadar 8nceleyeb8ld8ğ8m8z had8s şerhler8n8n b8r kısmında İbnu’l-Mübârek’8n 
söyled8ğ8 anlam dışında bu had8ste k8nâye olduğunu söyleyen başka k8mseye rastlanmamıştır. 

İmam Serahsî köle azadını 8fade eden sar8h ve k8nâyel8 lafızlarla 8lg8l8 konuda köle azadını 
gerçekleşmes8n8 8fade eden k8nayel8 lafızlardan bahsed8l8r. Bu lafızları şöyle z8kredeb8l8r8z: “  يلِ لَیبِسََلا

كَیلع  : Ben8m sana yolum yok!”, “ كَیَْلعَ يلِ كَلْمُ لا  : Ben8m sen8n üzer8nde mülk8yet8m yok!”, “  نْمِ تَجْرَخَ دَْق
يكِلْمِ  : Sen mülk8yet8mden çıktın.”, “ كَیَْلعَ يلِ َّقرِ لاَ  :  Ben8m sen8n üzer8nde b8r kölel8k hakkım yoktur.”, 

“ قٌلِاطَ تِنَْأ  : Sen boşsun/boş ol!”, “ كُِتقَّْلطَ دَْق  : Sen8 boşadım.”, “ يِّنمِ تِنْبِ دَْق  : Benden bâ8n talakla boş oldun.”, 
“ َّيَلعَ تِمْرُحَ  : Sen bana haram oldun.”, “ ةَّیلِخَ تِنَأ  : Sen serbests8n (sen yalnızsın, kocasızsın)”, “ ٌةَّیرَِب تِنَأ : Sen 
berîs8n (n8kahtan uzaksın),”, “ نٌئِاَب تِنَأ   : Sen bâ8ns8n (bâ8n talakla boşsun)!”, “ ٌةَّتَب تِنَأ  : Sen (n8kahtan) 
kes8lm8şs8n (Kes8nl8kle boşsun!)”, “ يجِرُخُْا  : Çık!”, “ يبِرُغُْا  : Uzaklaş!”, “ يعَِّنَقَت  : Peçen8 tak!”, “ يبھَذْا  : G8t!”, 
“ يمِوُق  : Kalk!”, “ يرِاَتخْاِ  : Seç!” vb. (es-Serahsî, 7/63-64). 
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Bu lafızlar Hanefîler ve Şaf8îler arasında 8ht8laf konusu olmuştur. Arapçada lafızlar bağlamına 
göre hem sar8h, hem k8nâye kabul ed8leb8l8r. Yukarıdak8 geçen lafızlar 8ç8n de aynı durum geçerl8d8r. 
Hanefîler genel olarak b8r kısmı boşanmada kullanılan lafızların n8yet etmeden k8nâye kabul 
ed8lemeyeceğ8n8, çünkü bu lafızlar hem talak hem de köle azadı 8ç8n kullanılab8leceğ8nden benzet8len 
lafızla n8yet ed8len lafız arasında muhtemel anlam olmaması sebeb8yle sonuçta köley8/car8yey8 azat 
etmek 8ç8n kullanılmayacağı görünüşünded8rler. Fakat Hanefîler 8çer8s8nde Ebû Yusuf, İmam Züfer g8b8 
fıkıhçılardan farklı görüşler8 olanlar da vardır. Şaf8îler 8se n8yete 8ht8yaç duyulmadan b8r kel8me 8k8 
manaya geleb8lecek şek8lde k8nâyel8 lafız olarak kullanılab8ld8ğ8ne göre k8nâyel8 olarak da kabul 
ed8leb8leceğ8n8 ve sonuçta köley8/car8yey8 azat etmek 8ç8n kullanılab8leceğ8n8 8fade ederler. (Fıkıhta 
kullanılan k8nâyel8 lafızlarla 8lg8l8 daha gen8ş b8lg8 8ç8n bk. es-Serahsî, 7/60-69; el-Mevsû’atu’l-Fıkh8yye, 
1416/1995, 35/142; Turan, 2016, s. 421- 442; Araz, 2023, s. 429-457). 

Sonuç 
H8cr8 V. asırda İslam dünyasının en öneml8 Müslüman fak8hler8nden sayılan Ebû Bekr Şemsü’l-

E8mme Muhammed b. Ebî Sehl Ahmed es-Serahsî (ö. 483/1090 [?]),  yaşadığı dönem8n en meşhur 
âl8mler8nden aldığı derslerle kend8s8n8 8y8 b8r şek8lde yet8şt8rm8ş ve fıkıh alanında büyük şöhrete sah8p 
el-Mebsûṭ’u tel8f etm8şt8r. İmam es-Serahsî  ve eserler8 8lg8 görmüş, üzer8ne çalışmalar yapılmıştır. 
Ülkem8zde de adına 8k8 defa sempozyum düzenlenm8şt8r. 

Arapça olarak tel8f ed8len el-Mebsût, fıkıh alanında b8r eser olmasına karşın 8çer8s8nde 8lg8l8 
olduğu 8l8mlerle 8lg8l8 b8lg8ler de yer almıştır. Özell8kle de ahkâmın açıklanmasında sarf, nah8v, belâgat 
vb. Arap d8l8 8l8mler8n8n bar8z etk8s8 olmuştur. Özell8kle de de belâgatın öneml8 katkısı görülmüştür. 

Meânî, Beyân ve bed8’ 8l8mler8nden oluşan belâgatın, el-Mebsût’ta meânî ve beyân kısımlarının 
yer aldığı müşahede ed8lm8şt8r. Meânî 8lm8nden 8tnab, müsâvat, kasr, 8lt8fât g8b8 üslupların yer almadığı 
görülürken, özell8kle mukyeza-yı hal, em8r, 8st8fhâm g8b8 taleb8 8nşâ ve îcaz g8b8 kısımların bağlamlarına 
göre z8kred8ld8ğ8 görülmüştür. Bu konularda geçen lafızlar, asıl anlamı ve asıl anlamı dışında 
kullanıldıklarına 8şaret ed8lerek ayet ve had8sler8n 8st8şhat ed8ld8kler8 yerlerde geçm8şt8r. 
İnceleyeb8ld8ğ8m8z kadarıyla bazı had8sler8n belâgî 8zahlarının 8lk defa el-Mebsût’ta yer aldığını 
söylesek abartmış olmayız. Bu da İmam es-Serahsî g8b8 b8r müçteh8d8n b8lmes8 gerekt8ğ8 kadar ayet ve 
had8slerde geçen Arapça 8l8mler8ne özell8kle belâgata ne derece hak8m olduğunu ortaya koymuştur. 

el-Mebsût’ta beyân 8lm8nde kullanılan mecâz, 8st8âre ve k8nâye lafızlarının azımsanamayacak 
kadar geçt8ğ8n8 söylemel8y8z. Ancak İmam es-Serahsî’n8n yaşadığı dönemde ter8mleşme sürec8n8 
tamamlanmamış mecâz-ı mürsel g8b8 bazı sanatların 8st8âre başlığında ver8ld8ğ8 görülmüştür. Bu da 
müell8f8n yaşadığı dönemde kullanıldığı şek8lde belâgî ter8mlere de vakıf olduğunu ortaya koymuştur. 
Eserde özell8kle talâk, köle azadı vb. konularda kullanılan k8nâye lafızları ve bunlarla 8lg8l8 detaylı b8r 
şek8lde yer alan Hanefî, Şaf88 g8b8 fak8hler8n görüşler8 ve hükümler8 d8kkat çekm8şt8r. 

Bu çalışmanın sınırlılıkları çerçeves8nde bel8rl8 sayıda örnekler ele alınmış ve değerlend8rmeler 
yapılmıştır. B8r fıkıh eser8 üzer8ne belâgat 8lm8 bağlamında kısa ve özet olab8lecek olan bu 
d8s8pl8nlerarası sayılab8lecek bu çalışma, konuyla 8lg8l8 çalışab8lecek akadem8syen ve araştırmacılara 
örnek olab8leceğ8n8 bel8rtmel8y8z. 
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)اجًذومنأ يرِشَخْمََّزلا( رِھَّنلا ءَارو امَ ءامََلعُ دنع لِماَعلا ةَِّیرظنل ةیوحَّنلا تلالادِّلا  

 
Dr. Öğr. Üyes5 Amr Mukhtar Mors5 AHMED1 

 :ثحبلا صلختسم
ّدلا نع فشكلا ىلإ ثحبلا اذھ فدھی  ءاملعل لاًثممُ فاشكلا يف يرشخمزلا دنع اھتلالادو ةیوحَّنلا ةفیظولاب ىَّمسَُی ام وأ لماعلا ةیرظنل ةیوحَّنلا تلالاِ
 سُاسأ يھف ،اھنع يَنغتسی نأٍ يّوحن ُّيأ عُیطتسی لاو ،ھّلك ُّيبرعلا وحَّنلا اھیلإ دنتسا ةَّیساسأ ةَّیضق يوحَّنلا لماعلا ةَّیرظن َّنإ ثیح ؛رِھَّنلا ءَارو امَ دلاب
 فئاظولا حُضِّوی حاتفمِلا كلذ ؛ملعلا اذھ رارسأ ىلع فُوقولا نكمی لا اھنودب ذإِ يّبرعلا وحَّنلا ھقفل احًاتفمِ يوحَّنلا لماعلا ةیرظن ُّدعت امك ،ھثوحبو ھتسارد
 ً.ةتباث رَییاعمَ ھیطعیو ،مَلاكلا نّنقی لماَعلاف ،ةفاضإو ةّیلوعفمو ةّیلعاف نم تِاملكلل ةیوحَّنلا
 ةلصلا تاذ ةقباسلا ثوحبلاو تاساردلاك ،ةَّصتخمُلا اھعجارمو اھرداصم نمَ ةّیملعلاَ ةقیقحلا فُصی يذَّلا يّلیلحتلا يّفصولا جَھنملا ثُحبلا عَبَّتا دقو
ّذلا تایآ يف تاءارقلا ھیجوتو تاملكلا بارعإب تمتھا يتلا رداصملاك ةلصلا تاذ تایبدلأا ةعجارم كلذكو ،لماعلا ةیرظنب  بناجلا رھظو ،میكحلا ركِ
ّدلا حیضوت للاخ نم ثحبلا يف يلیلحتلا  ضرع :ثحابم ةثلاث ىلإ ثحبلاَ دنتساو ،فاشكلا ریسفت يف يرشخمزلا دنع لماعلا ةّیرظنل ةیوحَّنلا تلالاِ
ّدلا يناثلا ثحبملا ضرع امنیب ،لماعلا ةیرظن ةعیبطو موھفم لولأا ثحبملا ّدلا ثلاثلا ثحبملا ضرع ارًیخأو ،لماعلا ةیرظنل ةیوحَّنلا تلالاِ  تلالاِ
ّدلا حیضوتل كلذو ؛فاشكلا يف يرشخمزلا دنع لماعلا ةّیرظنل ةیوحَّنلا   جئاتَّنلاب ثُحبلا مَتُِتخُاو ،ةثلاَّثلا اھناكرأب لماعلا ةیرظنل ةیوحَّنلا تلالاِ
 .عجارملاو رداصملا ةمئاق َّمُث ،تایصوَّتلاو
 
ّدلا :ةیحاتفملا تاملكلا  .يرشخمزلا – رِھَّنلا ءَارو امَ دلاب – لماعلا ةیرظن– ةیوحَّنلا ةللاِ

Syntact5c Impl5cat5ons of the Theory of the Agent among Transox5ana Scholars: Al-
Zamakhshar5 as a Model 

 
Abstract 

The research a�ms to explore the syntact�c �mpl�cat�ons of the Theory of the Agent, also referred to as the 
syntact�c funct�on, as �nterpreted by Al-Zamakhshar� �n "Al-Kashshaf," represent�ng scholars from the Transox�ana 
reg�on. Th�s theory �s a fundamental pr�nc�ple underly�ng the ent�rety of Arab�c grammar, essent�al for 
grammar�ans as �t forms the bas�s of the�r study and research. It serves as the key to understand�ng Arab�c grammar, 
reveal�ng the complex�t�es of th�s sc�ence. Th�s key clar�f�es the syntact�c roles of words, such as subject�v�ty, 
object�v�ty, and annexat�on, w�th the agent standard�z�ng and regulat�ng speech. The research adopts a descr�pt�ve-
analyt�cal methodology, descr�b�ng sc�ent�f�c facts from spec�al�zed sources and references, �nclud�ng prev�ous 
stud�es related to the Theory of the Agent, and rev�ew�ng pert�nent l�terature that focuses on word pars�ng and the 
�nterpretat�on of Quran�c verses. The analyt�cal aspect �s h�ghl�ghted through eluc�dat�ng the syntact�c �mpl�cat�ons 
of the Theory of the Agent accord�ng to Al-Zamakhshar� �n "Al-Kashshaf." The study �s structured around three 
ma�n sect�ons: the f�rst sect�on �ntroduces the concept and nature of the Theory of the Agent, the second sect�on 
del�neates the syntact�c �mpl�cat�ons of the theory, and the th�rd sect�on d�scusses these �mpl�cat�ons �n the context 
of Al-Zamakhshar�'s �nterpretat�on �n "Al-Kashshaf." The research concludes w�th a summary of f�nd�ngs and 
recommendat�ons, followed by a comp�lat�on of sources and references. 

 
Keywords: Grammat<cal <mpl<cat<on, Theory of the Agent, Transox<ana, Al-Zamakhshar< 

 

 ثحبلا لىإ لٌخدم-1
 :ةمدقلما 1-1

 
1 Kastamonu ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, Arap DHlH ve Belagatı Ana BHlHm  Dalı.  
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 هدِصاقم جَاتنتساو يمِركلا نِآرقلا مَهْـَف وِحنلا مِلع فِادهأ مِهأو تHولوأ نم َّنإف ؛ةٌقيثو ةٌقلاع يمِركلا نِآرقلا دِصاقمو تِلالادو وِحَّنلا ينب ةَقلاعَلا َّنإ
 نُكيم لاف ؛ةنسللأا يمُوقت ةيناسللا مولعلا ةَياغ َّنإ ثُيح ةِنسللأا دِاسفو نِحللا رِاشتنا دعب كلذو يرسفتلا بِتك في ةًيربك ةًيهمأ وحنلل َّنأ امك ،هيناعم رَبدتو
 .ةغُّللا ةَيصs كْلتيم لم ام اللهِ بَاتك مَهفي نأ دٍحلأ

 يرسفتللف ،مهيرسافت في نورسفلما اهضرع تيلا ةيوحنلا ماكحلأا ةفرعم في مهسي ؛اله صئاصلخا مهأ ديدتحو ،ةيوحنلا تلالادلا ىلع فوقولا نإ
 يرشمخزلا يرشي اذه فيو ،قايسل� نياعلا هذه طابتراو ،اهطبارتو نياعلما ةاعارمو بيكاترلا ةاعارم لثم نم ةيوغللا سسلأا اهنمو اهيلإ دنتسي ةددعتم سسأ
 )36.ص ،1998 ،يرشمخزلا( ."هتحصل دهشو ظفللا هقباط ام حيحصلا نىعلما" :يرشمخزلا لوقيف ةغللا ماكحلأ ةاعارم ةرورض لىإ

 ذختت تيلا تاملكلا ينب ةيبيكترلا ةقلاعلا للاخ نم وأ ،ةلملجا تاملك بيترت نم وأ ،ةلملجا في ءاسملأل ةيبارعلإا ةلالحا نم تي  ةيوحَّنلا ةللادِّلا َّنإ
 تي  ةفيظولا هذهو ،ةملكلا عقوم للاخ نم ةفيظولا هذه ددحتتو ،بيكترلا في ةملك لك مزلات ةيوحنلا ةفيظولاف ؛ةغللا ينناوقل اقفو ةلملجا في ةنيعم عقاوم
 .ليلاَّدلا نىعلما ققحتي كلذبو ،ةفلتخلما قايسلا تلالادو ةيونعلماو ةيظفللا نئارقلا رزو ،ةلملجا ءانب في تادرفلماو ةيوحَّنلا تاقلاعلا لعافت للاخ نم
 )193.ص ،1994 ،ناسح(

 طابنتساو ةعيرشلا صوصن مهف في مُهِسْتُو ،نىعلما يرثتُ ةٌيزم هيف لُامتحلااو ،الهاوحأ بلغأ في لامتحلاا ةللاد ىلع نىبتُ ةيوحَّنلا ةللادِّلا َّنأ امك
 وحنلا ىلع اهيناعم تقلاتو اهتللاد تقسانت نأ لب ،قطنلا في اهظافلأ تلاوت نأ ملكلا مظنب ضرغلا سيل" :نياجرلجا لوقي ،ىرخأ ةهج نمو ،اهماكحأ
 )35.ص ،1992 ،نياجرلجا( "لقعلا هاضتقا يذلا

 تروطت .ايًمازلإ ةيبرعلا ةغللا ميلعت حبصأ امدعب ةزيمتم ةيونح ةسردم تلكشت ذإ ،ىطسولا نورقلا للاخ رهنلا ءارو ام دلاب في بيرعلا وحنلا أشن
 ماشل� برعلا دلاب في وحنلا ملع ةساردل رهنلا ءارو ام دلاب نم ءاملع رفاس امك ،ةيبرعلا تافلؤلما نم ديدعلا تبتك ثيح ،ةقطنلما هذه في ةيبرعلا مولع
 رهنل رسيلأا ئطاشلاو مزراوخ ةيربح في نابصي نيذللا ،نوحَبْجو نوحيس ير¿ ينب ةعقاولا ةبصلخا قطانلما ا¿¾ رهنلا ءارو ام دلاب فرعتُ .زاجلحاو قارعلاو
 عبتي اهنم ايرًبك اءًزج نأ ملعلا عم ،)ناتسنامكرتو ،ناتسكجاطو ،ناتسزيغيرقو ،ناتسكبزوأو ،ناتسخازاك لثم( ىطسولا ايسآ لودب ايًلاح فرعتُ .نوحيس
 ينب ملاسلإا رشن في ةيوملأا ةلودلا تحنج ثيح ،كللما دبع نب ديلولا ةفلاخ في يلهابلا ملسم نب ةبيتق دلابلا هذه حتف دقو .ناتسكبزوأ ةيروهملج
 )2019 ،فلخ( .ايًملاسإ اعًباط تبستكا تىح قطانلما هذÄ ملاسلإا راشتنا في ةيسابعلا ةلودلا تقمعتو ،ا¿اكس

 ىلع سكعنا امم ،ةِينآرقلا تاءارقلا هيجوت في ايرًبك امًامتها يّوحنلا لماعلا -يرشمخزلاك -رِهَّنلا ءَارو امَ دلاب ءاملع نم نورسفلماو ةاحنلا لىوأ دقو
 غلب تىح ،ةثلاثلا ا¿اكر¾ لماعلا ةيرظن لىإ ادًانتسا ةينآرقلا تاءارقلا هيجوتل ةلعاف ةادأ ةيوحَّنلا تلالادِّلا تناكف ؛ةغللاو وحنلا لئاسم نم يرثك في مهفقاوم
 .وحنلا في لصفلما هباتك للاخ نم وحنلا ةصاخ ةيعرشلا مولعلا نم يرثكلا في ملعلما ماملإا ةبتر يرشمخزلا

 حرش هلو يرشمخزلاو ،هيوبيس لىإ لخدلما هلو يراخبلا رافصلاك ىرخلأا ةيوحنلا سرادلما ءاملع تافلؤمو لئاسر رهنلا ءارو ام ءاملعو ةانح حرش دقو
 اََّنمأَكَ( :لىاعت هلوقل هيرسفت كلذ نمو يوحنلا لماعلا ةيرظنب رثأتي ةينآرقلا تHلآا نم ديدعل هيرسفت دنع يرشمخزلا نإف كلذو ،هيوبيس باتك باوبأ
 تبرتعا اذإ :تلق نإف" :لوقي ثيح ،لعفلا نىعم لميح يذلا لماعلا ىلع دامتعلا� ةءارقلا يرشمخزلا هجوي ،)امًلِظْمُ لِيَّْلا نَمِ اعًطَقِ مْهُهُوجُوُ تْيَشِغْأُ
 ،)اعًطق( :هلوقل ةفص )ليللا نم( نوكت نأ لبق ارًوكذم )تيشغأُ( نوكي نأ امإ ،رملأا وليخ نأ نكيم لا :لوقلأ ؟لماعلا وه امف ،ليللا نم لاًاح امًلظم
 اعًطق :يأ ،حجرلأا وه يرخلأا هجولا نأ نايح وبأ برتعا دقو .)ليللا نم( في لعفلا نىعم لميح نأ وأ ،ةفصلا لىإ هئاضفإك فوصولما لىإ هؤاضفإ نوكيف
 )2021 ،يرشمخزلا( ".ملاظلإا ةلاح في ليللا نم ةنئاك وأ ،ليللا نم ةرقتسم

  :ثحبلا ةلكشم 2 -1
 ةِلكشلما للحو ،اجًذونمأ يرشمخزلا :رِهَّنلا ءَارو امَ دلاب ءاملع دنع لماعلا ةيرظنل ةيوحَّنلا تلالادِّلا نع فشكلا ةلوامح في ثحبلا ةلكشم تددتح

 :ةِيتلآا ةِلئسلأا نع ةَباجلإا ثُحبلا لُوايح
 ؟لِماعلا ةِيرظن ةُعيبطو موهفم ام -1
 ؟لِماعلا ةِيرظنل ةُيوحَّنلا تلالادِّلا ام -2
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 ؟فاشكلا في يرشمخزلا دنع لماعلا ةيّرظنل ةيوحَّنلا تلالادِّلا ام -3

 .فاشكلا في يرشمخزلا دنع اÖلالادو ةيوحَّنلا ةفيظول� ىَّمسَيُ ام وأ لماعلا ةيرظنل ةيوحَّنلا تلالادِّلا نع فشكلا :ثحبلا فادهأ 3 -1
 

لما اهعجارمو اهرداصم نم ةَيّملعلا ةَقيقلحا فُصي يذَّلا يّليلحتلا يّفصولا جَهنلما ثُحبلا عَبَّتا :ثحبلا جهنم 1-4
ُ

 ثوحبلاو تاساردلاك ،ةَّصتخ
 ،ميكلحا ركذِّلا تHآ في تاءارقلا هيجوتو تاملكلا بارعÙ تمتها تيلا رداصلماك ةلصلا تاذ تايبدلأا ةعجارم كلذكو ،لماعلا ةيرظنب ةلصلا تاذ ةقباسلا
 فاشكلا يرسفت في يرشمخزلا دنع لماعلا ةيّرظنل ةيوحَّنلا تلالادِّلا حيضوت للاخ نم ثحبلا في يليلحتلا بنالجا رهظو

 

  :ثحبلا تاحلطصم 1-5

 َّنإ ذإ ؛ةلملجا ءانب في تاملكلا ينب ةيوحَّنلا تاقلاعلاو فئاظولا لعافت للاخ نم لصتح تيلا ةللادِّلا كلت ثحبلا في اÄ دصقي :ةيوحَّنلا ةللادِّلا
 .اهعقوم للاخ نم ةيونح ةفيظو اله بيكترلا في ةملك لك

 بيارعلإا رثلأل ثدلمحا وه لماعلاف ،انًكاس وأ ،ارًورمج وأ ،ً�وصنم وأ ،اعًوفرم ةملكلا رخآ نوك بجوأ ام لك ثحبلا في اÄ دصقيو :لماعلا ةيرظن
 .بيارعلإا رثلأا هيلع رهظي يذلا ظفللا وه لومعلماو ،ةيبارعلإا ةكرلحا ثدِيحُ يذلا وه لمعلاو ،نىعم وأ ناك اظًفل

 

 تىح رِهَّنلا ءَارو امَ دلاب ءاملعل لاثممُ يرشمخزلل فاشكلا باتك في لماعلا ةيرظنل ةيوحَّنلا تلالادِّلا ىلع ثحبلا رصتقا :ثحبلا دودح 1-6
 .هيف درت يذلا قايسلا قَفو ةللادِّلا يصقت لهسي

 

 ةيرظنلا هذه ةيهمأ حيضوتو ،رِهَّنلا ءَارو امَ دلاب ءاملع دنع لماعلا ةيرظنل ةيوحَّنلا تلالادِّلا نايب في ثحبلا اذه ةيهمأ لثمتت :ثحبلا ةيهمأ 1-7
 تلالادلا ةِقلاع جِاتنتساو ،يرشمخزلا ةصابخو رِهَّنلا ءَارو امَ دلاب ءاملع سوفن في لماعلا اÄ يظح تيلا ةيلاعلا ةناكلما رِاهظإو ،يوحنلا سردلل ةبسنل�
 .هبارعإو يمركلا نآرقلا يرسفت مولعب ةيوحنلا

 ثحبلل يرظنلا راطلإا 2

 :لماعلا ةيرظن ةعيبطو موهفم 2-1
 ،مهنيب اهيلع حلطصلما بيلاسلأ� يأ ،ينعلما لاÝا باحصلأ ةٍفورعم ةٍيملع بَيلاس¾ اÖلاامج تىش في ةيملعلا قئاقلحا يرسفت يه "ةيرظن" ةللادَ نإ

 .ةديفلما ةيوغللا بيكاترلا في تاملكلا ينب تاقلاعلا يرسفت :نيعت ةيرظنلا َّنإف ةيوحَّنلا ةيملعلا ةساردلا لامج فيو
 ثيبح اهنقتأو اهعورف عسوو لماعلا ةيرظن سسأ ىسرأ يذلا وه ليللخا َّنأ ديج هيوبيس باتك علاطي نم َّنإ' :ةيرظنلا هذه قايس في ءاج دقو

 فورلحاو لاعفلأاو ءاسملأا في مزج وأ ،رج وأ ،بصن وأ ،عفر لك عم لماع دوجو نم دب لا هنأ ىلع ادًكؤم اهدعاوق عضو دقف ،فورعلما اهلكش تبستكا
 .)38.ص ،ت د ،فيض( 'ةينبلما ءاسملأا في لالحا وه املثم ،ةبرعلما

 وأ ناك اظًفل بيارعلإا رثلأل ثدلمحا وه وأ ملكلا نم هيرغ في رثلأا روهظ يضتقي يذلا ظفللا وهو :لماعلا :ناكرأ ةثلاث ىلع موقت لماعلا ةيرظنو
 .ةيبارعلإا ةكرلحا هيلع ترهظ يذلا لعفلا وأ مسلاا وأ رثلأا كلذ هيلع رهظي يذلا ظفَّللا وه :لومعلماو ،ةيبارعلإا ةكرلحا ثديح يذلا وهو :لمعلا ،نىعم

 برشلا ثودح ىلع لدي بَرش لعفلاف ،"بنَللا لُفطلا بَرش ":لياتلا لاثلما في امك ةيبرعلا تاملكلا ينب طباترلا نايب لماعلا ةيرظن نم فدلها َّنإ
 .تاملكلل اهسفن ةيبارعلإا ةللادِّلا :وه لمعلاو ،هيرغ في ةيبارعلإا ةللادِّلا يأ بيارعلإا يرثأتلا ثدحأ يذلا لماعلا وهف

 اذإ لجرلا لمتعاو ،لٌماع وهف لاًمع لُمعي لمِعو ،لُعفيُ لٍعف لك نىعبم حيحص لصأ" ملالاو ميلماو ينعلا" َّنأ :سراف نبا نع درو :ةغللا في لماعلا
 )125.ص ،1979،سراف( هسفنب لمع
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 عفرلاو رلجاو بصنلا ىلع ،رٍامج ةيناثم ىلع يرتج يهو ،ةيبرعلا نم ملكلا رخاوأ ب� اذه" :هلوقب لماعلا هيوبيس فَّرع :حلاطصلاا في لماعلا
 ،دحاو برض ظفَّللا في حتفلاو بصنلا :برضأ ةعبرأ ظفللا في نهعميج" ةينامثلا يراÝا هذه نأ هيوبيس حَّضوأو ."فقولاو رسكلاو مضلاو حتفلاو ،مزلجاو
 لماعلا هيف ثديح الم ةعبرلأا هذه نم بٌرض هلخدي ام ينب قرفيل ةينامثلا يراÝا ركذ امك ."فقولاو مضلاو عفرلا كلذكو ،دحاو برض هيف رسكلاو رلجاو
 برض اهنم لماع لكل تيلا لماوعلا نم هيف كلذ ثدحأ ءيش يرغل هنع لوزي لا ءانب فرلحا هيلع نىبي ام ينبو ،هنع لوزي وهو لاإ اهنم ءيش سيلو –
 نبا("بارعلإل يضتقلما نىعلما مَّوقتي هب ام" :هلوقب يضرلا هفرعي امنيب )13.ص ،1983 ،هيوبيس( ."بارعلإا فرح وه فرلحا كلذو ،فرلحا في ظفَّللا نم
 )60.ص ،2000 ،بجالحا

 ةيمزلاتلا ةقلاعلا رسفي نيهذ موهفم وهو .ةدحاولا ةلملجا تsوكم ينب تاقلاعلا ديدتحو تاملكلا بيترت في مكحتي امًاظن وأ sًوناق ُّدعيُ لماعلا نإ
 ،نيرصنع ينب يونعم طابترا نع ايرًبعت لماعلا نم لعتج ةيمزلاتلا ةقلاعلا هذه ،تلاومعلماو لماوعلا ةيئانثل اقًفو ،ةيلملجا ةينبلا لخاد تاملكلا ينب ةيرورضلا
 ،رخلآا نم ً�ولطم ناك اذإو .هيف لاًماع ناك ،رخلآ ابًلاط نيرصنعلا دحأ ناك اذإف .نياثلا رصنعلا ةيا¿ في يلكشلا يرّغتلا هيلإ يرشي ،بييكرت نىعم هنع أشني

 )2006،بيطلخا( .هل لاًومعم ناك
 ورمع نب لماظ ليؤدلا دوسلأا وبأ ناكف .هتذملاتو ليؤدلا دوسلأا بيأ دي ىلع يوحنلا لماعلا ةيرظن تأشن دقف ،يديبزلا اهدروأ تيلا ةياورلل اقًفوو

 لوصأو وحنلل باوبأ عضوب ءاملعلا ءلاؤه ماق دقف ؛اهيف مهركف لمعأو ةيرظنلا هذه لصّأ نم لوأ ،زمره نب نحمرلا دبعو مصاع نب رصن كلذكو ،ليؤدلا
 ،يوحنلا لماعلا ةيرظن مئاعد اوسرأ كلذبو ،فاضلماو بجعتلاو لوعفلماو لعافلا باوبأ اوفصوو ،مزلجاو ضفلخاو بصنلاو عفرلا لماوع اوركذ ثيح ،هل
 )1984 ،يديبزلا( .ةيوحنلا اهفئاظو ديدتحو تاملكلا بارعإ في ةفلتخلما لماوعلا يرثأتل اقًفو ةلملجا تsوكم ينب تاقلاعلا رسفت تيلا

 هيوبيس حضوأ دقو ،ةيوحنلا تلاالحا ضعب في لماعلا ديدتح في ينيرصبلا عم نويفوكلا ةاحنلا فلتخا دقف ،هباتك في هيوبيس ماملإا هركذ الم اقًفوو
 بارعإ في لعفلاك لمعت ءاسملأا هذه نإف ،لعفلا ىرمج هيرغ في يريج امك ،لعفلا ىرمج ينلوعفلماو ينلعافلا ءاسمأ نم ماهفتسلاا في ىرج ام ب� في هنأ
 تنأ ارًمعأ"و ،"؟هل بٌراض تنأ اديزأ"و ،"؟هُبراض تنأ ادًيزأ" :لثم لجم في كلذل لثيمو ،ةرمضم وأ ةرهاظ ،ةرخؤم وأ ةمَّدقم تناك ءاوس ،ةركنلاو ةفرعلما
 ينيفوكلا ةاحنلا ينب فلالخا اذهو .لعفلاك ً�ارعإ لمعت "لٌزs"و ،"مركمُ"و ،"بٌراض"و ،"هُبراض" ءاسملأا نإف ،"؟هيلع لٌزs تنأ اديزأ"و ،"؟هاخأ مركمُ
 )108.ص ،1983 ،هيوبيس( .بيرعلا يوحنلا ثاترلا في لماعلا ةيرظن هتدهش يذلا روطتلا سكعي تلاالحا هذه لثم في لماعلا ديدتح في ينيرصبلاو

 ترج اَّ¿لأ لاعفلأا لمع ةلماع ا¿إ ثيح نم لاعفلأا ىرمج يرتج انه ةقتشلما ءاسملأا َّنأ نوري هدعب نم ينيوحنلاو هيوبيس نأ قبس اَّمم جتَنتسيُو
 )48.ص ،2001 ،ناسح( .ةلملجا بسبح ينلوعفلما نم رخ و مدقت اميف بصنلا لمعت ا¿أ امك ،ترتسم يرمض اهدعب لعافلاو ،اهارمج رخ و مدقت اميف

 لماوعلا رثأ رهظت تيلا ةيوحَّنلا تلالادِّلا حيضوتلو ،فرصلا هرثأ ىلعو هلوصأو بيرعلا وحنلا تاعوضولم يجهنلما بيتترلا في نويوحنلا دَهتجا دقو
 ثدتح تيلا رíلآاو .تارورÝاو ،ت�وصنلماو ،تاعوفرلما فيظوتو ،ةينبمو ةبرعم لىإ ةيبرعلا تاملكلا ميسقت :لياتلاك بترم جهنم ىلع ةيبرعلا تاملكلا في
 َّنأ امك ،رجلل ةيضتقلما يهو ةفاضلإ� لاإ ارًورمج مسلاا نوكي لا ":شيعي نبا لوقي ."لماعلا ةيرظن "هيلع نوثدلمحا قلطأ ام وه بيتترلاو بيوبتلا اذه نع
 ديز ملاغو رادلا في ديزب تررم :كلوق ونح في هانعم وأ رلجا فرح وهو ناك امك يضتقلما يرغ انه لماعلاو بصنلاو عفرلا نايضتقلما اهم ةيلوعفلماو ةيلعافلا
 )117.ص ،ت د ،شيعي نبا( "ةضف تماخو

 مسقني وهو لولأل ةبلغلاو رابخلأا ةيمستل برضو رماولأا ةيمستل برض ينبرض ىلع يه" :هلوقب يرشمخزلا نع درو ام ةلماعلا لاعفلأا ءاسمأ نمو
 "مْكُنَاهَرْـُب اوتُاهَ لْقُ" :لىاعت لاق هنيطعأ يأ ءيشلا تاه نىعبم ادًيز ديت :لاقيو هلهمأو هدروأ يأ ،ادًيز ادًيور لثم يدعتلماف ،دٍعتم يرغو رومأملل دٍعتم لىإ
 لُيللا اجد دقف :لاق هيف تنأ اميف ،عرسأ يأ ايهو كيهو ،عرسأ يأ لهو تيهو ،ثدح يأ هيإو ،تكسا يأ هص :كلوق ونح دٍعتم يرغو )24 :ءايبنلأا(
 رجضتلل فاو ناتشو تاهيه :ونح لاعفلأا ءاسمأو ،ملظأ يأ ليللا اجدو يرسلا ىلع ثّلحا نىعبم ايه تيبلا اذه في دهاشلاو )زجرلا :ةدايم نبا( ايه ايهف
 )19.ص ،2004 ،يرشمخزلا( "هاَّواو
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 ملكتلما نأ ىلع لدت ةحضاو اصوصن ركذي يذلا يوغبلا مهنمو هلمع لثم اولمعو لماعلل هترظن في هيوبيس رهنلا ءارو ام دلاب ةانحو ءاملع عبتا دقو
 ىلع لدي انمإ لماعلل هترظنو هيوبيس جهنلم عابتلاا اذهو ،فاشكلا هباتك في ةيرظنلا لماعم هيدل تحضتا يذلاو يرشمخزلا كلذكو ،بارعلإل ثدلمحا وه
 .لماعلا ةيرظنب مظتني بيرعلا يوغللا ماظنلاف ،لماعلا ةقيقح مهكاردإو مهمهف

 ،اهنم وحنلا صيلتخو ،اهئاغلإ لىإ اعدو لماعلا ةيرظن ىلع بيطرقلا ءاضم نبا رí دقف ؛هتيهمأو لماعلا موهفم ىلع ةاحنلا قافتا نم مغرلا ىلعو
 يوحنلا نيغتسي ام فذحأ نأ باتكلا اذه نم يدصق " :ءاضم نبا لوقي ،ينسرادلا ىلع وحنلا يرسيتل ةوعد ا¿أ ايعدمو ،يرهاظلا هبهذبم كلذ في ارثأتمُ
 :لوقيو نيج نبا ىلع ركنيو "داسفلا ينب كلذ" :لوقيو بارعلإا ثدمح لماعلا لعج هنأ هيوبيس ىلع ركذيو ،هيف أطلخا ىلع اوعجمأ ام ىلع هبنأو ،هنع
 ءلاقعلا نم دحأ هب لوقي لاو اعرشو لاقع لطابف ؛اضعب اهضعب ثديح ظافللأا نإ :لاقو ،قلحا لهأ لوق وه هلوق نأ لىإ راشأو " ةلزتعلما لوق اذهو"
 )78-77.ص ،1982 ،ءاضم نبا (.الله نم تاوصلأا هذهو لمعلا رئاس :لاقو عبط وأ ةدارÙ لعفت لا ا¿لأ ؛لقاع اهلمعب لقي لم لماوعلاو

 مَّ¿أ ىوس ةاحنلا ءارآ هضفرل احًضاو ايرًسفت مدقي لمو ،ةدساف ا¿أ معز تيلا ةاحنلا ءارلآ لايدب مدقي ملف ؛ةربرم يرغ لماعلا ءاغللإ ءاضم نبا ةوعد نإ
 .يرسفتلا وأ ماظنلا لبقت لا ةرثانتم ةغللا نإ :لوقي هنأكو ،هل دوجو لا هيف اوملكت يذلا لماعلاو ،اهيف لقعلا قطنم نع اوجرخ

 ن¾ نيج نبا حَّرص دقف ؛هيوبيس ماملإا هركذ ام فلايخ يذلا نيج نبا فقوبم ادًهشتسم ،لماعلا ةيرظن في ينيوحنلا ىلع هضاترعا ءاضم نبا لصاوي
 :نيج نبا لاق ،ةيونعلما لماوعلاو ةيظفللا لماوعلا نع هملاك دعبو .يونعلما سايقلا وه امهعسوأو ينعونلا نيذه ىوقأ نأو ،يظفلو يونعم :ناعون ةغللا
 يأرلا اذهو )109.ص ،2006 ،نيج نبا( ."هيرغ ءيشل لا هسفن ملكتملل وه انمإ رلجاو بصنلاو عفرلا نم لمعلاف ثيدلحا لوصمحو ةيقيقلحا في امأو"
 ،"هيرغ ءيشل لا" هلوق في ةصاخ نيج نبا ىلع دريو ،ةاحنلا ىلع هدر في ءاضم نبا رمتسيو .بارعلإا ديدتح في لماعلا رود نأشب هيوبيس هركذ ام فلايخ
 )69.ص ،1982 ،ءاضم نبا( .ةيرايتخلاا هلاعفأ رئاسك ناسنلإا لىإ بسنتو ،الله لعف نم يه انمإ لوصلأا هذه نأ ادًكؤم

 حرص دقو :اóصن لاق ةدسافلا هتيرظنو هيوبيسل ءاضم نبا داقتنا دعبف لماعلا ىلع نيج نبا ةروثب عانقلإل نيج نبلا لٍوق للاغتسا ءاضم نبا لوايحو
 ؛هيوبيس عم هتفلاخبم حرص هملاك ةيا¿ فيو ،لماعلا عم هلماعت في نيج نبا ج¿ ىلع يرسي هنأ ءايحإ يطعيل كلذو ،هيرغو نيج نبا حتفلا وبأ كلذ فلابخ
 نأ في ب� ؛هب همامتها تبثت لماعلا في ً�اوبأ صئاصلخا هباتك في درفأ نيج نبا نأ ديب )77.ص ،1982 ،ءاضم نبا( .قلحا لهأ لوق وه هلوق لعجف
 اذهو ،ةيبرعلا سيياقم في ب� ،بارعلإاو نياعلما بذاتج ب� ،بارعلإا في لوقلا ب� هيلع هانلحمو اهيلإ هانبسن ام ضارغلأاو للعلا نم تدارأ دق برعلا
 .لماكلا صنلا نم هقلحو هقبس امع نيج نبا ملاك ءاضم نبا ترب يرخلأا بابلا

 في ةعجار ةيظفللا لماوعلا تناك هلجلأو ،...يونعلما سايقلا امهعسوأو اهماوقأ ،...يظفل رخلآاو يونعم اهمدحأ ن�رض يهو" :نيج نبا لوقي
 تيلو ،ديزب تررمك هبحصي ظفل نع اببسم تيõ لمعلا ضعب نأ كويرل ؛يونعم لماعو ،يظفل لماع :نويوحنلا لاق انمإو ،...ةيونعم ا¿أ لىإ ةقيقلحا
 امأف .لوقلا ةحفص هيلعو رملأا رهاظ اذه ،مسلاا عقوم هعوقول لعفلا عفرو ءادتبلا� أدتبلما عفرك هب قلعتي ظفل ةبحاصم نم Hراع تيõ هضعبو ،مئاق ارمع
 لعف رíآ ترهظ الم يونعمو يظفل :اولاق انمإو ،هيرغ ءيشل لا ،هسفن ملكتملل وه انمإ مزلجاو رلجاو بصنلاو عفرلا نم لمعلاف ،ثيدلحا لوصمحو ةقيقلحا في
 )117.ص ،2006 ،نيج نبا( .حضاو اذهو .ظفللا ىلع نىعلما لامتشا وأ ،ظفلل ظفللا ةماضبم ملكتلما

 ام نيج نبا صئاصخ في نإف كلذ نم سكعلا ىلع لب ليلد وأ ةجح نود هنهاوع ىلع ملاكلل قلاطإ وه لماعلا ةيرظنل نيج نبا دقنب لوقلا نإ
 ،2006 ،نيج نبا( نيبلما في رثؤم يرغ لماعلا :هلوقو ،"برقلأا لماعلا هنلأ ؛نياثلا لعفلا لمع راتخا هلوق كلذ نمو هب ذخلأاو لماعل� هكستم تبثي

 لا يوحنلا لماعلاو ،رانلاو ءالماك عبطل� لمعي نأ امإو ناويلحاو ناسنلإاك ةدارلإ� لمعي نأ امإ لماعلا نأ – ليلد يرغب – ىري ءاضم نباف )132.ص
 :كلوقف هباهذو لماعلا مادعنا دعب لاإ رهظي لا يوحنلا لماعلا لمعو ،هلمع ينح ادوجوم نوكي نأ بيج لماعلا نأ ىري امك ،عبطل� لاو ةدارلإ� لمعي
 .اهقطن نم ءاهتنلااو )نإ( مادعنا دعب هيلع بصنلا رهظ ديزف ،مئاق اديز نإ

 ىلع وحنلا ميلعت ليهستو ،ةيحs نم لجو زع الله ةئيشم لىإ ءيش لك بسني ثيح ؛ءاضم نبا دنع يدقعلا نييدلا يرثأتلا كلذ في ببسلا لعلو
 .ىرخأ ةيحs نم اهيرغو يللمحا بارعلإاو يريدقتلا بارعلإاو للعلاو لماوعلا في ضولخا مدعو ينملعتلما
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 ،اهمكيح ماظن نود ظافللأا نوكت نأ نكيم لاف ،امًومع ةلملجا في ظافللأا عقاوم نم يوحنلا سردلا هظحلا ام لماعلا ةركف لصأ نإف قبس اممو
 ؛ةيلوعفلماو ةيلعافلاك ةدحاولا ةلملجا لخاد ةيوحنلا نياعلما فلاتخا في ببسلا هنأ امك ،ةيبارعلإا تاملاعلا فلاتخلا ابًبس لماعلا ةاحنلا لعج دقف ثم نمو
 )1997 ،ةديحم( .نىعلما نع ةن�لإا لىإ يدؤي امم لمعلا فلاتخا نع جتs ةيبارعلإا تاملاعلا فلاتخا نإف

 :لماعلا ةيرظنل ةيوحَّنلا تلالادِّلا 2-2
 رَكش "و " ه�أ دٌيعس مَركأ" :تعسم اذإ كنأ ىرت لاأ ؛ظافللأا نياعم نع ةن�لإا" تلالادِّلا هذه نمو ةيرثك تلالادَ هل ينيوحنلا دنع بارعلإا َّنإ

 اضًيأ اهنمو ،)35.ص ،2006 ،نيج نبا( " هبحاص نم اهمدحأ مهبتسلا ادًحاو احًرش ملاكلا ناك ولو ،رخلآا بصنو اهمدحأ عفرب تَملع ،"ه�أ دٌيعس
 )ت د ،روظنم نبا( هتنسح يأ ءيشلا تبرعأ :ينسحتلا كلذكو ،اهاعرم في تلاج يأ :ةبادلا تبرعأ :ةلاجلإا

 يونعم ليقو ،ارًدقم وأ ارًهاظ ،لماعلا هيليج رثأ وهف :يظفل روهملجا لاقف ،يونعم مأ يظفل له بارعلإا عون في ءاملعلا فلاتخا يرشمخزلا دروأو
 .نيرخأتلما رئاسو بجالحا نباو ،ينققحملل هبسنو كلام نباو فورخ نبا يأرلا اذه ىلعو هيرغب يّونعلماو ةبلقنم هفلأ ابم رَّدقلما صخو

 هيوبيس لوق رهاظل بَسنُو ةبراغلما نم ةعاجمو ملعلأا يأرلا اذه لىإ بهذو نيبلما في óلامحَِ وأ ليق ،ارًيدقتو اظًفل لماعل يريغتلا وهف يونعم ليقو
 )46ص ،ه511 ،يطويسلا( .يضالماو فورلحا :نيبلماو نايح نبا هحجرو

 لعافلا مساو ،ردصلماك هانعم نَّمض امو "دٌيز مَاق " :ونح لعفلا لمشي لماعلاف هب همايق ةهج ىلع لماع هيلإ دنسأ ام وهو لعافلا لامعإ تلالاد

 هُهُـَبشَ هعفار نأ لىإ موق بهذو دانسلإا هعفار " :ماشه نبا معز ؟لعافلا عفر في لماعلا امف .رورÝاو ،فرظلاو ،لعفلا مساو ،ةغلابلما ةلثمأو هبشلما ةفصلاو
  ."فصولا في لاًخاد هنوك :يئاسكلاو ،لعفلا هثادحإ ةاحنلا نم موق بهذو ،ةيلعافلا نىعم هعفار فلخ لاقو ،أدتبملل

 بلاط هنأ روهملجا نع ءاج يذلاف ،لعافلا عفر في لماعلا في ينيفوكلاو ينيرصبلا ءِاملعلا ينب فلاخ دوجو َّينبتي ماشه نبا نع درو ام ءوض فيو
 بريخ امكب ةاساوم هلعفب هنع بريخ هَّنأ يأ ،ةيبرلخا ثيح نم وهف أدتبلم� ههبش نمو Hóونعم لماعلا نوكي انهف ،"ةبسنلا "دانسلإا هعفار لاق نم كانهو ،هل
 يطعي اضًيأ هدرم ينيفوكلا نع لقنُ امو ةيلعافلا نىعبم قلعتي لاًعاف هنوك فلخ نع ءاج يذلاو ،؟ لعافلا نبم لعفلا نع بريخ كلذك ،برلخ� أدتبلما نع
 .رامضلإاو روهظلا ةيحs نم لماعلا اذه لمع ةيفيك ىلع ُّلدي امم .ةيلعافلا نىعم

 وه ميقأُو ،هلماع فذح لوعفم لك وهو هلعاف َّمسيُ لم ام لوعفم وه :هلوق بجالحا نبا ثيدح في اهنع ءاج ،لعافلا بئa لامعإ تلالاد امأ
 هب لوعفلماو ،هل لوعفلماو تُملَعأ ب� نم ثلí لاو ،تُملِع ب� نم نياثلا لوعفلما عقي لاو ،" لُعَفْـُي "و "لعِفُ" لىإ لعفلا ةغيص يرغت نْأ هطرشو هماقم
 )210.ص ،2008 ،بجالحا نبا( .كلذك

 ،يرخ  وأ يمدقت نم لماعل� قلعتي اميف برعلا ملاك نم ةيوغُّللا صوصنلا ءارقتسا نم ءاملعلا اهطبنتسا لوصأ يه لماعلا ةيرظنل لامعلإا لوصأ نإ
 لعافلا ب� ":في هيوبيس لوق نم نويوحنلا اهطبنتسا تيلا ةيسايقلا لماوعلا اهتمدقم فيو ةوق وأ فعض يأ ،هلومعمو لماعلا ينب لصفلا ببسب طسوتلا يأ
 )23.ص ،1983 ،هيوبيس("رخآ لوعفم لىإ هلعف ىَّدعتي لاو لعاف لعف هيلإ َّدعتي لم يذلا لوعفلماو ،لوعفم لىإ هلعف هَّدعتي لم يذلا

 بصنلاو عفرلا اهمو ينلمع لمعت ا¿لأ لاعفلأ� ةسيقلما فورلحا لمع فعض هيوبيس ينبيو :لعفلا لمع لمعت تيلا فورحلل تلالاد كانه نأ امك
 فرصت ا¿لأ ،كوخأ اللهِ دَبع َّنأك :ديرت ،الله دبع كوخأ ناك :لوقت نأ كل سيل هنأ لاإ ،دٌيز كاخأ ناك :تلق ينح بصنلاو عفرلا" ناك" تلمع امك
 )13.ص ،1983 ،رشب وبأ("اهارمج اهوريج لم "ام" و "سيل" ينب اوقرف امك امهنيب اوقرف َّثم نمف "ناك" في رمضي الم عوفرلما اهيف رمضي لاو لاعفلأا

 صولخ دصِقُو "لا" رركت لم اذإ " :ليهستلا في ءاج ،"نإ "لمع ةلماعلا "لا" ب� في ءاج ام ،اهنم برلخاو أدتبلما ةلجم ىلع لخدت تيلا فورلحا
 حتفلاو ،هب بصني ام ىلع نيبو اهعم بَكِّرُ ،هب اهًيبش لاو افًاضم نكي لم نْإ مسلاا نأ لاإ ،"نإ" لمع تلمع ،اهيرغل لومعم يرغ اهيلي ةركن مس� مومعلا
 ،حصلأا ىلع بيكترلا عم اذكو عيملجا دنع اÄ –لا عم مسلاا بكري لم اذإ –برلخا عفرو رلجا نم لىوأ بصنلاف ،"بيشلل تاذل لاو " :ونح كلذو صخأ
 وهو ينيميمتلا جهنم رهنلا ءارو ام ءاملع نم يرشمخزلا َّنيبت دقو )434.ص ،1967 ،كلام نبا( "مسلاا فذحو يقبأُ انمإو ،ينيميمتلا دنع هب ظفلي لمو
 اقًلطم فذلحا



 

662  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

 اعًفر اهلمع نكي لمو ،ةيونلما نىعبم هنأ مهوتي لائل اóرج اهلمع نكي ملف ،ةركنلا نم اهيلي اميف بصنل� "لا" لمع ةللاد ََّينع قباسلا كلام نبا صن
 .ديكوتلا ةدافإو برلخاو أدتبلما ىلع لوخدلاو ريدصتلا في اله اهتÄاشلم "ن¾" تقلحأو "سيل" ىلع ةيئادتبلاا عضوم في لمحتُف ءادتبلاا اهلماع نأ مهوتي لائل

 صاصتخا ءاقب عم ،اóيلعف فذتح تيلا فورلحا نم يه ،"َّبرُ" فرح اهنمو رلجا فورح لامعإ تلالاد لىإ رِهَّنلا ءَارو امَ دلاب ءاملع راشأ كلذكو
 :رعاشلا لوق في ءاج ام ونح كلذو ايرًثك واولا دعب اهلمع ءاقبإو "َّبرُ" فرح فذح زويج :واولا دعب رلجا فورح نم برُ لمع كلذ نمو ،اهلمع

  )ليوطلا :سيقلا ؤرما( يلتبيل موملها عاونp يّلع هلَودس ىخرأ رحبلا جِومَك لٍيلو
 روهشلماو "بر" نىعبم اَّ¿لأ واول� مسلاا ضفخو بر واو اهيمسيو واولا ىقبت ،ضفلخا ليقو ،َّبرُ واو انه واولا " ليل برُو " في ةيوحَّنلا ةللادِّلاو

 كلذل تٍاغل ةَرشَع اله نإ لاق نم ءاملعلا نمو تاغل اهيفو ينيوحنلا دنع ةيرثك تلالاد اله تيلا فورلحا نم بر فرحو ،ةردقم برب ضفلخا وهو لولأا
 ةاحنلا دنع اهيلع قفتلما اÖاغل نم نإ" :يرشمخزلا لاق ،برعلا ملاكو يمركلا نارقلا في ةيرثك اهيلع دهاوشلاو فورلحا لامعلإ جذومنك اهيلع رايتخلاا عقو
 ،يرشمخزلا( "ةففمخ وأ ةددشم ءابلاو ءاتل� تبرو ،ةففمخ وأ ةددشم ءابلاو "ةحوتفم ءارلاو" ةنكسم وأ ةمومضم وأ ةحوتفم ةففمخ ءابلاو ،"ءارلا مضب" بر

 )400.ص ،2001
 

 :فاشكلا في يرشمخزلا دنع لماعلا ةيّرظنل ةيوحَّنلا تلالادِّلا 2-3
 وحنلا ملع اهنم ةيرثك مئاعد لىإ دنتسي يرسفتلا ملعف ؛يرشمخزلل فاشكلا ةصاخو يرسفتلا بتك في يمركلا نآرقلاو وحنلا ينب ةحضاو ةقلاعلا نإ

 ،هتلالاد نع فشكلاو ،هماكحأ نايبو يمركلا نآرقلا يرسفت ىلع ملعلا لهأ لغتشاو ،هل ىدصتي نأ نئاك يلأ حاتيُ لا هماكحأ نايبو هتلالاد نع فشكلل
 هيناعم ىلع فوقولاو زاجعلإا مهف ىلع ةدعاسم ةادأ اهنم اولعج تيلا هماكحأو بيرعلا وحنلا طباوض نم هنايب حرشو الله باتك مهفل نورسفلما أدبي ثيح
 .ةيفلخا

 ةاعارم للاخ نم كلذ متيو ةيبيكترلاو ةيوحَّنلا لئاسلما ىلع موقت ،نورسفلما اهشقs تيلا ةيوحَّنلا ماكحلأا ةفرعمو ةيوحَّنلا تلالادِّلا ديدتح نأ امك
 ."هتحصل دهشو ظفللا هقباط ام حيحصلا نىعلما "نلأ نىعملل هئانب في ةغللا يعاري نأ دبلا رسفلماف ؛قايسل� نىعلما اذه طابتراو ،نىعلما ديدتحو ،بيكترلا
 ذنم ةاحنلا اهفرع ةقلاعلا هذهو ،ةللادِّل� Hóرهوج اطًابترا طبتري ةغلل بييكترلا ىوتسلما سردي يذلا ملعلا هرابتع� وحنلاو )36.ص ،1998 ،يرشمخزلا(

  .يوحنلا ليلحتلا في نىعلما اومدختساف هبوبيس

 صئاصخو ديرف يوغل جهنبم يرسفتلا اذه مستا دقف .بيرعلا وحنلاو يرسفتلا ةيرسم في ةئيضلما تاطلمحا زربأ نم يرشمخزلل "فاشكلا" يرسفت ُّدعَـُي

 ةمءلالما نم راطإ في ركفلا اذه نع يرشمخزلا برع دقو .ةيغلابلا تاساردلاو نياعلما بتك يفلؤمو وحنلا ةمئأ ركفل يرشمخزلا باعيتسا تسكع ،ةليصأ
 ةمخض ةعوسوم "فاشكلا" نم لاًعاج ،نيرسفلما جهانم نم ازًيمتم اجًهنم ركتبا امك .زجعلما نيآرقلا يربعتلا صئاصخ انًيبم ،نيآرقلا مظنلاو بارعلإا ينب
 .ةيهقف لئاسمو تاءارقو ثيدحو ونحو ةغلو يرسفت نم ،ةيبرعلا مولع فلتمخ مضت

 ةينآرقلا تاءارقلا هيجوت فيو ،ةيوحَّنلا تلالادِّلا صلاختسا في ايرًبك ابًيصن يوحنلا لماعلا بهو رِهَّنلا ءَارو امَ دلاب ءاملع نم هيرغك يرشمخزلا ُّدعيُو
 يلي اميفو ،لماعلا ةيرظن ىلع ءانب تاءارقلا هيجوت ءانثأ في وحنلا لئاسم نم هفقاوم ىلع -لازتعلاا- نييدلا هبهذم سكعنا دقو ،فاشكلا يرسفت في
  :ماكحلأا طابنتساو تاءارقلا هيجوت في يرشمخزلا اهيلإ دنتسا تيلاو لماعلا ةيرظنل ةيوحَّنلا تلالادلل ضرع

 

 "ينَمِلِاَّظلا يدِهْعَ لُانيَ لا لَاق تيَِّيرِّذُ نْمِوَ لَاق امًامإِ سِاَّنللِ كَلُعِاج نيِّإِ لَاق َّنهَُّتمَأَفَ تٍاملِكَبِ هُُّبرَ مَيهِاربْإِ ىلتَـْبا ذِإِوَ" :لىاعتو هناحبس هلوق -1

 )124 ،ةرقبلا(

 ةملكلا

 ةلملجا /

 لماعلا
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  هلاتبا اذإو وأ ىلتبا ذإ ركذاو ريدقتلاو ذإ

 لىاعتو هناحبس الله لىإ وأ ميهاربإ لىإ اعجار امإ يرمضلا َّنهَُّتمَأَفَ

 :ينتءارق كانه نأ يرشمخزلا ىري ،"َّنهَُّتمَأَفَ" لىاعت هلوق في ةيمركلا ةيلآا هذه يرسفت في لماعلا ةيرظنل ةيوحنلا تلالادلا رهظت :لماعلل ةيوحَّنلا تلالادلا
 نىعبم ،لىاعت الله لىإ اعًجار يرمضلا لعتج ىرخلأا ةءارقلاو ،ءادلأا نسحأ اهادأو مايقلا قح تاملكل� ماق هنأ نىعبم ،ميهاربإ لىإ اعًجار يرمضلا لعتج اهمادحإ
 في ارثأ لماعلل نأ حضوي قبس امو .ينلحاصلا ىلع رصتقت لب ،ميهاربإ ةيرذل ةماملإا لوشم مدع يرشمخزلا ىري امك ،صقن نود هبلط ام ميهاربإ ىطعأ هنأ

 .لىاعت �ú وأ ميهاربÙ اقًلعتم لعفلا نوك ينب نىعلما فلاتخا لىإ ىدأ "َّنهَُّتمَأَفَ" ةءارق في لماعلا فلاتخا لثم نم كلذو يرشمخزلا ىدل ةللادلا ديدتح
 لىاعت الله اهصخ تيلا ةماملإا قاطن ديدتح في لماعلا رثأ لىإ ةفاضلإ� اذه .ةلمجلل ةيوحنلا ةللادلا ديدتح في رثأ هل اهلبق ابم هتقلاعو "لَاق" عقوم كلذكو
 )1/184 ،يرشمخزلا( .ملاسلا هيلع ميهاربلإ
 

 عُاتمَ امفَ ةِرَخِلآْا نَمِ اينُّْدلا ةِايلحَِْ� متُيضِرَأَ ضِرْلأَْا لىَإِ مْتُلْـَقَّ�ا َِّ�ا لِيبِسَ فيِ اورُفِنْا مُكُلَ لَيقِ اذإِ مْكُلَ ام اونُمَآ نَيذَِّلا اهَُّـيأَ �" :لىاعتو هناحبس هلوق -2

 )38 :ةبوتلا( "لٌيلِقَ َّلاإِ ةِرَخِلآْا فيِ اينُّْدلا ةِايلحَْا

 ةملكلا

 ةلملجا /

 لماعلا

  مْتُلْـَقíَّأ هلوق هيلع لّد ام )اذإ( في لماعلاو متلقíأ

 لسكلا ىلع لدي امم"تمأطابتو متلقث" نىعبم "متُلْـَقíَّا" هلوق في ةيمركلا ةيلآا هذه يرسفت في لماعلا ةيرظنل ةيوحنلا تلالادلا رهظت :لماعلل ةيوحَّنلا تلالادلا
 انه "ام" نأ يرشمخزلا ىريو ،ةرخلآا في اودهزو ايندلا ةايلح� اوضر م¿¾ "ةرخلآا نم ايندلا ةايلح� متيضرأ" رسفي امك .الله ليبس في داهلجا نع لقاثتلاو
 )2/305 ،يرشمخزلا( ."ام" هتدافأ يذلا لاؤسلا باوج لمح في نوكسلا ىلع نيبم ضام لعف "متُلْـَقíَّا" نأو ،اله برخ عفر لمح في اهدعب ةلملجاو ،ةيماهفتسا
 

 )10 :سنوي("امًلِظْمُ لِيَّْلا نَمِ اعًطَقِ مْهُهُوجُوُ تْيَشِغْأُ اََّنمأَكَ" :لىاعتو هناحبس هلوق -3

 ةملكلا

 ةلملجا /

 لماعلا

 لىإ اهؤاضفإ نوكي ثيبح ،"اعطق" هلوقل ةفص "ليللا نم" نوكت نأ لولأا امًلظم
 .ةيمركلا ةيلآا في لعفلا نىعم "ليللا نم" نوكت نأ نياثلاو ،ةفصلا لىإ اهئاضفإك فوصولما

 نأك" نىعلما نوكيف "مههوجو" لىإ ىدعتي يذلا "تيشغأ" وه اهيف لماعلاو ،هيبشت فرح يه "انمأك" نأ يرشمخزلا ىري :لماعلل ةيوحَّنلا تلالادلا
 ليللا نم عطقب ةاشغم تناك مههوجو نأ يأ ،"مههوجو" نم لاح هن¾ "اًملظم ليللا نم اًعطق"رسفي هنأ امك ،ملظم ليللا نم عطقب تيشغأ مههوجو
 رافكلا لاح روصي ثيح سفنلا في عقوأو نىعلما في غلبأ هيجوتلا اذهو ،ةملظم تناك ليللا نم عطقلا نأ يأ ،"اًعطق" ـل ةفص "اًملظم" نأ ىري امك ،ملظلما
 )2/343 ،يرشمخزلا( .قبطلما ليللا ةملظب ةاشغم مههوجو نأكو
 

 هِبِ اْونُاكَ اَّم مªِِ قَاحَوَ مْهُْـنعَ اًفورُصْمَ سَيْلَ مْهِيتَِْ¨ مَوْـَي لاَأَ هُسُبِيحَْ امَ َّنلُوقُـَيَّل ةٍدَودُعَّْم ةٍَّمأُ لىَٰإِ بَاذَعَلْٱ مُهُْـنعَ aَرَّْخأَ نْئِلَوَ " :لىاعتو هناحبس هلوق -4

 )8:دوه( "نَوءُزِهْـَتسْيَ

 ةملكلا

 ةلملجا /

 لماعلا
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 موي
õمهيت 

 كلذ ناك ،اهيلع "سيل" برخ لومعم يمدقت زئالجا نمو ،سيل بربخ بوصنم
 ثيح لاإ عقي لاف ،لماعلل عبü لومعلما نلأ كلذو .اضًيأ اهبرخ يمدقت زاوج ىلع لاًيلد
 .لماعلا عقي

 لىإ يرشي امم ،"سيل" ىلع "مهيتõ موي" يمدقت للاخ نم اهسفن "سيل" ىلع "سيل" برخ يمدقت زاوج ىلع لدتسي يرشمخزلا :لماعلل ةيوحَّنلا تلالادلا
 ىلع ناك ملهاجعتسا نلأ وه "نولجعتسي" نم لاًدب "نوئزهتسي" مادختسا نأ يرشمخزلا حرشي امك ،ةيلآا هذه يرسفت في يوحنلا لماعلا ةيرظنل هقيبطت

 .)5ص ،1998،يرشمخزلا( .ءازهتسلاا ةهج

 )34 :ءارعشلا( "مٌيلِعَ رٌحِاسلَ اذه َّنإِ هُلَوْحَ لإَِمَلْلِ لَاق" :لىاعتو هناحبس هلوق -5

 ةملكلا

 ةلملجا /

 لماعلا

 .للمحا في بصنو ،ظفللا في بصن :هرابتع� بوصنلما لىإ رظنيُ هُلَوْحَ
 في ردقي ام وه هيف لماعلا نأ يأ ،فرظلا في ارًدقم نوكي يظفللا بصنلاف

 .لالحا ىلع بصنلا وهف يللمحا بصنلا امأ .فرظلا

 اذهو ،هب ينطيلمحا لأملل لوقلا اذه نلعأ نوعرف نأ ىلع لدي اذهو هلوح بصن في لماعلا ريدقت في ةيوحنلا تلالادلا رهظت :لماعلل ةيوحَّنلا تلالادلا
 :"هلوح" في بصنلا نم ناعون كانهو ،هعم فرصتلا ةيفيك في هموق يرشتسي نأ دارأو ،هرحسو ىسوم ةوق نم فولخاو ةيرلحا نم ةلاح في ناك نوعرف نأ لدي
 نأ يأ ،لالحا ىلع وهف يللمحا بصنلا امأ .فرظ هنأ ىلع بوصنم "هلوح" نأ يأ ،فرظلا في لماعب رَّدقيُ يظفللا بصنلا .يلمح بصنو يظفل بصن
 )3/310 ،يرشمخزلا( لألما نم لاح هنأ ىلع بوصنم "هلوح"

 )3 :نامقل( "ينَنِسِحْمُلْلِ ةًحمَْرَوَ ىدًهُ" :لىاعتو هناحبس هلوق -6

 / ةملكلا

 ةلملجا

 لماعلا

 ىده
 ةًحمرو

 .ةراشلإا نىعم نم كلت في ام اهيف لماعلاو ،تHلآا نم ةيلالحا ىلع بصنلا

 "ةًحمَْرَوَ ىدًهُ" ـب قلعتم ينَنِسِحْمُلْلِ

 تHلآا نأ يأ ،ةراشلإا نىعم نم تHلآا كلت في ام اهيف لماعلا نوكي نأ نكيم :"ةًحمَْرَوَ ىدًهُ" لالحا في لماعلا يرشمخزلا لوقي :لماعلل ةيوحَّنلا تلالادلا
 )3/489 ،يرشمخزلا( .ةرخلآ� نونقويو ةاكزلا نوتؤيو ةلاصلا نوميقي نيذلا مهو "ينَنِسِحْمُلْاِ" ءلاؤله ناصصمخ ةحمرلاو ىدلهاو ،يننسحملل ةحمرو ىده يه

 )45 :رمزلا( "نَورُشِبْـَتسْيَ مْهُ اذإِ هِنِودُ نْمِ نَيذَِّلا رَكِذُ اذإِوَ ةِرَخِلآِْ� نَونُمِؤْـُي لا نَيذَِّلا بُولُـُق تَّْزأَشمَْا هُدَحْوَُ َّ�ا رَكِذُ اذإِوَ" :لىاعتو هناحبس هلوق -7

 ةملكلا

 ةلملجا /

 لماعلا

 .راشبتسلاا تقو اوئجوف ،هنود نم نيذلا ركذ تقو هريدقتو ،ةأجافلماركذ اذإِ

 تَّْزأَشمَْا بُولُـُق

 ىلع لدي اذهو "هُدَحْوَُ ýَّا" وه هب لوعفلماو ،فوذمح لعافلاو ،لوهجملل نيبم ضام لعف وه انه "رَكِذُ" نأ يرشمخزلا ىري :لماعلل ةيوحَّنلا تلالادلا
 ،"هِنِودُ نْمِ نَيذَِّلا" بارعإ مكيح يذلا يوحنلا لماعلا وه "رَكِذُ" نأ يرشمخزلا ىري امك ،ةرخلآ� م¿ايمإ مدع اذه في ببسلاو ،صلاخلإاو ديحوتلل مهضفر
 )4/132 ،يرشمخزلا( "مْهُ" في لمعي يذلا لعفلا وه "نَورُشِبْـَتسْيَ" نأو
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 )29:حتفلا("aَاوَضْرِوَ َِّ�ا نَمِّ لاًضْفَ نَوغُـَتْـبـَي ادًَّجسُ اعًَّكرُ مْهُارَـَت مْهُـَنْـيـَب ءُاحمََرُ رِاَّفكُلْا ىلَعَ ءُاَّدشِأَ هُعَمَ نَيذَِّلاوَ" :لىاعتو هناحبس هلوق -8

 ةملكلا

 ةلملجا /

 لماعلا

 ،ءادّشأ
 ءاحمر

 لالحا ىلع وأ ،حدلما ىلع بصنلا

 اعًَّكرُ
 ادًَّجسُ

 لالحا ىلع بصنلا

 لاًضْفَ
 sَاوَضْرِوَ

 ةيلوعفلما ىلع بصنلا

 في ىري امك ،هراصنأو هباحصأ مه ملسو هيلع الله ىلص لوسرلا عم نيذلاف ،ةيعلماو ةبحاصلما ديفت انه "عم" نأ يرشمخزلا ىري :لماعلل ةيوحَّنلا تلالادلا
 حبصي كلذبو ،ةفأرلاو ةحمرلا ديفي ةيلالحا وأ حدلما ىلع بصنل� ءاحمر مادختسا امأو ،ةظلغلا ديفت ىلع نأو ،"رافكلا ىلع ءادشأ" م¿¾ يننمؤلما فصو في
 )4/330 ،يرشمخزلا( .ادًجس اعًكر مهارت ،مهنيب مهحمارتو ،رافكلا ىلع مÖدّش لاح في هعم نيذلاو نىعلما

 )19 ،ةقالحا( "هْيَبِاتكِ اؤُرَـْقا مُؤُاه لُوقُـَيـَف هِنِيمِيَبِ هُبَاتكِ تيَِوأُ نْمَ اَّمأَفَ" :لىاعتو هناحبس هلوق -9

 ةملكلا

 ةلملجا /

 لماعلا

 )ينيفوكلا دنع( مؤاÄ بوصنم )ينيرصبلا دنع( اؤُرَـْقا ــب بوصنم هْيَبِاتكِ

 
 ةيلآا نأ ىري امك ،هب لوعفم "هْيَبِاتكِ"و ،نوكسلا ىلع نيبم رمأ لعف "اؤُرَـْقا"و ،"اوذخ" نىعبم رمأ ةادأ "مُؤُاه" نأ يرشمخزلا ىري لماعلل ةيوحَّنلا تلالادلا
 ولو :اولاق ارًطْقِ هِيْلَعَ غْرِفْأُ نيِوتُآ هيرظن نأ ىريو ،هيلع قايسلا ةللادل فوذمح "اذه" نإ ثيح ،"اذه هْيَبِاتكِ اؤُرَـْقا مُؤُاه لُوقُـَيـَف" وهو ،افًوذمح ارًيدقت نمضتت

 )4/602 ،يرشمخزلا( .هغرفأو هؤرقا :ليقل لوّلأا لماعلا ناك

 )3 :أبنلا( "نَوفُلِتَمخُْ هِيفِ مْهُ يذَِّلا" :لىاعتو هناحبس هلوق -10

 ةملكلا

 ةلملجا /

 لماعلا

 هيف زويجو أبنلا ةملكل نíٍ تعن رج لمح في نوكسلا ىلع نيبم لوصوم مسا يذلا
 .عفرلا لىإ تعنلا عطق قيرط ىلع )وه( هريدقت فوذمح أدتبلم ابرخ نوكي نأ :نارخآ ناهجو
 )نيعأ( هريدقت فوذمح لعفل هب لاًوعفم نوكي نأ وأ

 يرمضلا نأ يرشمخزلا ىري امك .برلخا يه "نَوفُلِتَمخُْ هِيفِ مْهُ" ةيلعفلا ةلملجاو ،أدتبلما وه "يذَِّلا" لوصولما مسلاا نأ يرشمخزلا ىري :لماعلل ةيوحَّنلا تلالادلا
 رافكلاو يننمؤلما ىلع يرمضلا دوعي نأ نكيمو ،ركنمو كاش ينب ثعبلا رمأ في مهفلاتخلا مهدحو رافكلا ىلع امإ دوعي )نوفلتمخ( لعافلا مسا في ترتسلما
 )4/683 ،يرشمخزلا( .نوركنم رافكلاو نيرقم يننمؤلما نإ ثيح نم مهفلاتخاو ،اعم
 



 

666  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

 ثحبلا ةتماخ 3
 دنع لماعلا ةيّرظنل ةيوحَّنلا تلالادِّلا َّينب ايرًخأو ،لماعلا ةيرظنل ةيوحَّنلا تلالادِّلا ضرع ثم ،لماعلا ةيرظن ةعيبطو موهفم ثحبلا مَّدق دقف دعبو

 لماعلا ةيرظنل ةيوحنلا تلالادلا نأ ثحبلا للاخ نم ينبت دقو ،ةثلاَّثلا ا¿اكر¾ لماعلا ةيرظنل ةيوحَّنلا تلالادِّلا حيضوتل كلذو ؛فاشكلا في يرشمخزلا
 ضرع يلي اميفو ،ةيلآل ةلمتلمحا ةللادلاو نىعلما رايتخاو هتاحيجرت هب ديؤيو ،هتاهيجوت نم يرثك في هيلإ دنتسيو ،يرشمخزلل فاشكلا باتك في حضاو رثأ اله
 :تايصوتلاو جئاتنلا مهلأ

 مكتح ينناوق ةعوممج لماعلا ةيرظنف ؛يوغل عاستا نم يوحنلا ماظنلا هلمتيح ام ببسب ةيوحنلا تلالادلا ددعت ىلع لماعلا ةيرظن تدعاس -1
 .ةيبرعلا تاملكلا رخاو¾ قحلي يذلا يريغتلا يرسفتو مهف في مكحتلاو طبضلا ىلع دعاسي امم بارعلإا ماظن

 نأ اوَّدكأف ؛لماعلا ةيرظن لىإ هباتك ثوبح في دنتسا يذلا هيوبيس ةاحنلا مامإ عم لماعلا ةيرظن نم رِهَّنلا ءَارو امَ دلاب ءاملع فقوم قفتا -2
 .لمعو لومعمو لماع نم ةيرظنلا ناكرأ متتف لمعك ةيبارعإ ةملاعو ينلماعك لاًوعفمو لاًعاف بلطتت ثادحأ ا¿لأ لامعلإا في يوقأ لاعفلأا

 يرسفت للاخ نم كلذو ،هرايتخا ببسل لالعم نىعملل مئلالما لماعلا راتيخ ثيح ؛هتاهيجوت نم يرثك في لماعلا ةيرظن لىإ يرشمخزلا دنتسا -3
 .فورلحاو لاعفلأاو ءاسملأا تلالاد في فعضلاو ةوقلا عضاوم

 لماعلا ناك ءاوس ،مزجو ضفخو بصنو عفر نم ارًيدقتو اظًفل تاملكلا رخاوأ يريغت في رثأ لماعللف ؛نىعلما عاستا في ةيربك ةروصب لُماعلا رََّـثأ -4
 .يرشمخزلل فاشكلا يرسفت نم ثحبلا اهضرع تيلا جذامنلا في ايلج رثلأا اذه رهظ دقو ،ةيوحنلا تلالادلا يرغت هيلع بتتري امم ،Hóونعم وأ اóيظفل

 دلاب ءاملع ينب ةنراقم ثوبح ءارجإ اذكو ،رهنلا ءارو ام دلاب نم نيرخآ ءاملع دنع لماعلا ةيرظنل ةيوحنلا تلالادلا ةسارد ةرورضب ثُحبلا يصويُو
 .ةيوحنلا هتلالادو لماعلا ةيرظن ةلأسم في ىرخأ دلاب نم ةاحنلاو ءاملعلا نم مهيرغو رهنلا ءارو ام

 

 عجارلماو رداصلما 4
 .بتكلا لماع .مركم لماس لاعلا دبع :قيقتح .وحنلا في ةيفاكلا .)2000( .بجالحا نبا
 .بتكلا لماع :تويرب .راجنلا يلع دممح قيقتح .)1ط( صئاصلخا .)2006( .نامثع ،نيج نبا
 .ركفلا راد .ةغللا سيياقم مجعم .)1979( .دحمأ ،سراف نبا
 دممح تاروشنم .ديسلا يحتف قراطو رداقلا دبع نب دممح :قيقتح .دصاقلما ليمكتو دئاوفلا ليهست .)ت.د( .الله دبع نب دممح نيدلا لاجم ،كلام نبا

 .نوضيب يلع
 .رداص راد .برعلا ناسل .)ت.د( .مركم نب دممح نيدلا لاجم ،روظنم نبا
 ةيرصعلا ةبتكلما .كلام نبا ةيفلأ لىإ كلاسلما حضوأ .)1996( .نيدلا لاجم الله دبع دممح وبأ ،ماشه نبا
 .بتكلا لماع .لصفلما حرش .)ت.د( .نيدلا قفوم ،شيعي نبا
 .ةيملعلا بتكلا راد :تويرب .)1ط( نورخآو دوجولما دبع دحمأ لداع قيلعتو قيقتح .طيلمحا رحبلا .)1993( .يسلدنلأا نايح وبأ
 .فراعلما راد :ةرهاقلا .فيض يقوش قيقتح .)2ط( ةاحنلا ىلع درلا .)1982( .ءاضم نبا ،دممح نب نحمرلا دبع نب دحمأ
 نسح دممح :قيقتح .ةيهقفلا عورفلاو ةيوحنلا لوصلأا ىلع جرختي اميف يردلا بكوكلا .)1985( .يلع نب نسلحا نب ميحرلا دبع دممح وبأ ،يونسلأا

 .رامع راد .داوع
 .ةوعدلا راد :ةيردنكسلإا .ةيقيبطت ةسارد ،ةيبولسلأاو بولسلأا .)1988( .الله دبع دممح ،برج
 .نيدلما ةعبطم :ةرهاقلا .ركاش دممح دوممح قيقتح .زاجعلإا لئلاد .)1992( .رهاقلا دبع ،نياجرلجا

 .ةفاقثلا راد :برغلما .اهانبمو اهانعم ةيبرعلا ةغللا .)1994( .ماتم ،ناسح
 .بتكلا لماع .)4ط( ةيفصولاو ةيرايعلما ينب ةغللا .)2001( .ماتم ،ناسح
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 .برعلا ناسل ةبتكم .)1ط( بيرعلا وحنلا في لماعلا ةيرظن .)2004( .ىفطصم ،ةزحم
 .رشنلل ةيلماعلا ةيرصلما ةكرشلا :رصم .)1ط( ةيبرعلا ةلملجا بيكرت في طبرلاو طابترلاا ماظن .)1997( .ىفطصم ،ةديحم
 .ةرهاقلا رئاصبلا راد .يوحنلا ركفلا طباوض .)2006( .دممح ،بيطلخا

 .رشنلل ةيعمالجا ةفرعلما راد :ةرهاقلا .ضومغلاو ةيبرعلا .)2013( .يملح ،ليلخ
 .ةيبرعلا ةضهنلا راد :تويرب .ثيدلحا سردلاو بيرعلا وحنلا .)1979( .هدبع ،يحجارلا
 .سئافنلا راد :تويرب .)4ط( كرابلما نزام قيقتح .وحنلا للع في حاضيلإا .)1982( .يجاجزلا
 ،1ط( ضوعم دممح يلعو دوجولما دبع دحمأ لداع قيقتح .ليوأتلا هوجو في ليواقلأا نويعو ليزنتلا ضماوغ قئاقح نع فاشكلا .)1998( .يرشمخزلا

 .ناكيبعلا ةبتكم :ضHرلا .)1ج
 يرصلما باتكلا راد .دوصقلما دبع نسحو دوصقلما دبع دممح :قيقتح .بارعلإا ةعنص في لصفلما .)2001( .رمع نب دوممح مساقلا وبأ ،يرشمخزلا

 .نيانبللا باتكلاو
 .ليلجا راد .ةيبرعلا ملع في لصفلما .)ت.د( .رمع نب دوممح مساقلا وبأ ،يرشمخزلا
 .ملاسلا راد .فرش زيزعلا دبع ليلخ دممح :قيقتح .ةيبرعلا ملع في ةيمورجلأا حرش .)2006( .نيدلا رون يلع نب الله دبع نب يلع ،يروهنسلا

 .بتكلا لماع ةبتكم .نوراه دممح ملاسلا دبع :قيقتح .باتكلا .)1983( .برنق نب نامثع نب ورمع رشب وبأ ،هيوبيس
 .مركم لماس لاعلا دبع :قيقتح .عماولجا عجم حرش في عماولها عهم .)ت.د( .نيدلا للاج ،يطويسلا
 .ينيلاملل ملعلا راد :تويرب .)1ط( ةغللا هقف في تاسارد .)1960( .يحبص ،لحاصلا
 .ركفلا راد .كلام نبا ةيفللأ نيوشملأا حرش ىلع نابصلا ةيشاح .)ت.د( .يلع نب دممح ،نابصلا

 .فراعلما راد :ةرهاقلا .)6ط( وحنلا ديدتج .)1982( .يقوش ،فيض
 .فراعلما راد .ةيوحَّنلا سرادلما .)ت.د( .يقوش ،فيض
 .يوادنه ةسسؤم :ةرهاقلا .ةمدقلما :وحنلا ءايحإ .)2014( .ميهاربإ ،ىفطصم
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 هقفلا لوصأ ملع في ناتسكبزوأ ةيروهجم ءاملع تاماهسإ

 ينَّيرجلها رشاعلاو عبارلا يننرقلا ينب ام
 

Dr. Öğr Üyes+ Marvan MUGALLES1 
 

 ملاسلإا رخفو ،)ـه430( يسوبدلاو )ـه333( يديرتالما روصنم بيأك هقفلا لوصأ في مٌلاعأ ةٌمئأ ناتسكبزوأ ةيروهجم نم رهتشا
 ،ةيفنلحا نم ،)ــه730( يراخبلا نيدِّلا ءلاعو ،)ـه710( يفسنلا نيدِّلا ظفاحو ،)ـه540( يدنقرمسلا نيدِّلا ءلاعو ،)ـه482( يودزبلا
 لوصلأا دعاوق طبض في مهرودو دلابلا كلت في ينيلوصلأا تاماهسإ ىلع فرّعتلا لىإ تدمعف ،)ـه325( يشاشلا ركب بيأ ةيعفاشلا نمو
 تيقيرط ينب عملجا ةقيرط روهظ تىح ،يرجلها عبارلا نرقلا نم ةيادب كلذو ،لوصلأا ثحابم عيملج ةلماشلا تافلؤلما روهظ نم ءًادتبا ،اهنيودتو
 ينيلوصلأا مجاترل هيف تضَّرعت امهنم لولأا ،ينثحبم للاخ نم كلذو ،رشاعلا نرقلا في حورش نم كلذ عبت امو فيلأتلا في ينملكتلماو ءاهقفلا
 ،ا�يلوصأ )36( نع لقي لا ةترفلا كلت للاخ ينيلوصلأا ددع َّنأ لىإ انَصْلخَفَ .لوصلأا في م�افلؤلم ةيليلتح ةساردب هيف تمق نياثلاو ،كانه
 طبض في يربك رثأ هل ناك ام تافنصلما هذه نم َّنأو ،ةيعفاشلاو ةيفنلحا لوصأ في ،ً�اتك )58( مهفينصت جاتن َّنأو ،ت�لاو تس ىلع ينعَّزوم
  .اهيرغو قارعلا ةسردم ناتسكبزوأ ءاملع قافف ،ةدمعلاو ساسلأا بتكلا تحبصأ تىح ،اهرارقتساو ةيفنلحا لوصأ لامكتساو

 :ةيحاتفلما تاملكلا
 هقفلا لوصأ نيودت - تاماهسإ – رهنلا ءارو ام دلاب  – ناتسكبزوأ ةيروهجم – ينيلوصلأا مجعم - هقفلا لوصأ ءاملع

  :ةمدقلما

 ةيربك ةيملع ةض§ في اهؤاملع مهسأ دقو -نوحيسو نوجيج ير§ ينب ام ةعقاولا لودلا يهو- رهنلا ءارو ام لود ىدحإ ناتسكبزوأ
 نياثلا نرقلا ةيا§ في هنيودت أدب دقو ،ةعيرشلا ماكحلأا طابنتسا دعاوقو ةلد¬ نىَعيُ مٌلع وهو ،هقفلا لوصأ مُلع مولعلا كلت نمو ،نونفلا تىش في
 رادقأ نم ناك دقو ،يدهم نب نحمرلا دبع وهو ثيدلحا ةمئأ دحأ نم بلطب "ةلاسرلا" هباتك )ـه204( يعفاشلا ماملإا فَّنص ينح ،يرجلها

 ،يعفاشلا باحصأ دحأ وهو ،)ـه236( لاقََّـنلا جيرَسُ نب ثرِالحَا وهو ،ا�يلاح ناتسكبزوأ ةيروهجم نم هيلإ ةلاسرلا باتكل لقانلا نوكي نأ الله
 قَّلعتي ابم ةَّصاخو اهنيودتو هقفلا لوصأ ملع دعاوق طبض في ناتسكبزوأ ءاملع مهسأ دقو .)2("مزراوخ نم هلصأ" :)ـه774( يرثك نبا لاق
 ةيفنلحا دنع هقفلا لوصأ ثحابلم ةلماشلا تافلؤلما روهظو نيودتلا راهدزا رصع وهو– يرجلها عبارلا نرقلا ذنمف ،يفنلحا بهذلما لوص¬
 تافَّلؤلما هذه ةناكمو ،لوصلأا هذه نيودت في مهرود ىلع فوقولا في تُبغر اذلهو ؛دلابلا كلت نم غباون روهظ نم نٌرق لُيخ لم -)3(ةيعفاشلاو
 ةلحرم لىإ تلصو َّتىح ناتسكبزوأ في ةديدع لحاربم تَّرم عبارلا نرقلا ذنم هقفلا لوصلأ نيودتلاو ليصأتلا ةلحرمو .نفلا اذه في ا¼احصأو
 ،ينِنَرقلا نيذه ينب ام ةساردب يفتكأ نأ تُي½را اذلهو ؛يرجلها رشاعلا نرقلا في حورش نم كلذ عبت امو ءاهقفلاو ينملِّكتلما تيقيرط ينب عملجا
 لماعم نم بناج زاربإ ثحبلا نم فدلهاف ،)4(رظنلا مولع نم ناَّدعيُ ذإ ؛هب امهقُّلعتل فلالخاو لدلجا يملع هقفلا لوصأ ملع لىإ تُمْمَضَو
 لىإ ءامتنلا� روعشلا ليبس ىلع ءاوس ىبرك ةيهمأ اذه فيو ،ناتسكبزوأ ةيروهجم ةصابخو ،رهنلا ءارو ام دلاب في تناك تيلا ةيملعلا ةضهنلا

 
1 1. Kastamonu ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, Arap DHlH ve Belagatı Ana BHlHm  Dalı. 

 .126 ،)م1993/ـه1413 ،ةينيدلا ةفاقثلا ةبتكم :ةرهاقلا( مهنيز دممحو ،مشاه رمع دحمأ :قيقتح ،ينيعفاشلا تاقبط ،يرثك نبا ءادفلا وبأ -2
 ،ةيملاسلإا ةعمالجا :ةرونلما ةنيدلما( ينفراعلا ةيدهو نونكلما حاضيإو نونظلا فشك في ةثوثبلما ةيعفاشلا ةيلوصلأا تافلؤلما مجعم ،يرسودلا ناعيبر نب بيحرت -3

 ،ةيندرلأا ةعمالجا :نامّع( يفنلحا هقفلا لوصأ في اهرثأو دنقرسمو قارعلا تيسردم ينب ةيلوصلأا تافلاتخلاا ،ةنزخ يلع ديملحا دبع مثيه .405 ،)م2004-ـه1424
 .18 ،)م2004 ،هاروتكد ةحورطأ ،ايلعلا تاساردلا ةيلك
 مولعلا دبجأ ،ناخ قيدص دممح .1/580 ،)م1941 ،بيرعلا ثاترلا ءايحإ راد :تويرب( نونفلاو بتكلا يماسأ نع نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح ىفطصم -4
 .51 ،)م2002-ـه1423 ،مزح نبا راد :تويرب(
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 .بهذم نم رثكأ دلابلا هذه في رشتنا دقو امَّيس لا قيثوتلا وأ ،ةيملاسلإا ةعيرشلا مولع ةصاخو ،ملعل� قلِّعتم ليج ةئشنتو لئاولأا ةراضح
 نطق نَّمم اوناك مأ اهنم ملهوصأ تناكأ ءاوس ناتسكبزوأ في ينيلوصلأا مجارت نع امهنم لولأا في تُثَّدتح ،ينثحبم لىإ ثحبلا تُمَّسق دقو
 ةعقاولا ت�لاولا ثم دنقشط يهو ةمصاعل� تُأدتباف ،اهنم ت�لاو َّتس زواجتي لا مهراشتنا َّنأ لىإ ثحبلا نيقاسو ،اهئاملع نم ل§و اهيف
 ءلاؤه تافلؤلم ةيليلتح ةساردب هيف تمق نياثلا ثحبلماو .ةمصاعلا قرش ةعقاولا ةناغرف ةيلاو ثم ،مزراوخو ىرابخو �رادقشقو دنقرسم يهو ،ا¼رغ
 ةقيرطو بيهذلما ءامتنلاا ثيح نم اهعاونأ تُركذ ثم ،دوقفلما اذكو طَوطخلماو اهنم عَوبطلما لَوادج في تُنَّيـَبو اهرصح ىلع تُلمعف ينيلوصلأا
 ناتسكبزوأ ءاملع دوهج درِفيُ لاقم وأ ثبح ىلع فقأ لمو .جئاتنلا مه¬ ثحبلا تُمتخو .اهيفلِّؤمو تافَّلؤلما هذه ةناكلم تُضَّرعت ثم ،فيلأتلا

 .دادَّسلاو قيفوتلاو ةناعلإا لأسأ اللهو .ةساردل� هقفلا لوصأ ملع في

 ناتسكبزوأ في ينيلوصلأا مجارت :لولأا ثحبلما

 :تيلآا وحنلا ىلع كلذو ،ةيلاو لك بسبح ،ينَّيرجلها رشاعلاو عبارلا يننَرقلا ينب ام ناتسكبزوأ في ينيلوصلأا مجارت لوانتأ فوسو

 دنقشط ةيلاو ءاملع :لولأا بلطلما

 :هقفلا لوصأ ملع في اومهسأ نيذلا -ايمًدق شاش- دنقشط ةيلاو ءاملع نم
 )م937 -ـه325( يشاشلا بوقعي وبأ -1
 ليوو رصم مَدِقَ ،لوصلأا في عربو ،هنامز في مهلماعو ةفينح بيأ باحصأ خيش ،دنقرسم لىإو شاش لىإ بوسنم ،ميهاربإ نب قاحسإ

   .)6("يشاشلا لوصأ" باتك :هتافَّنصم نم ،)5(الهامعأ ضعب ءاضق
 )م 955 -ـه344( يشاشلا ىلع وبأ  -2
 هل سيردتلا لعج ثم )ـه340( يخركلا نسلحا بيأ ىلع هقفتو ،ا¼ سرَدَو ،دادغب نكس ،نيدِّلا ماظن ،قاحسإ نب دممح نب دحمأ

 .)7("يشاشلا لوصأ" باتك :هتافَّنصم نم ،يشاشلا يلع بيأ نم ظفحأ ×ءاج ام :لاق هنأ هنع يكِحُو ،لجافلا هباصأ ينح
 )م976 -ـه365( يشاشلا ركب وبأ -3
 لوصأ في امًامإو ،ارًعاش ��وغل Øًدِّمح اهًيقف ناكو ،رهنلا ءارو ابم هرصع مامإ ناك ،"يربكلا لافقلا" ـب بَّقليُ ،ليعاسمإ نب يلع نب دممح

 ناك دقو ،)9("لوصلأ�  رهنلا ءارو ام ملعأ ناك" :يروباسينلا مكالحا لاق تىح ،)8(لوصلأا بتك في ةثوثبم ةيلوصلأا هتارايتخاو هؤارآو ،هقفلا
 ،شاشلا ةنيدم في فيوتو ،ةنس )74( شاع ،اهلثم دحلأ سيل ةيرثك تافَّنصم هل .)10(يرعشلأا بهذم لىإ عجر ثم ،هرمأ لَّوأ في لازتعلا� لاًئاق
   .)11("ةعيرشلا نسامح"و ،هقفلا لوصأ في باتكو ،يعفاشلل ةلاسرلا باتك حرش :هتافَّنصم نم

 )م1114 -ه507( يّقرافلا -4

 
 مجارت في ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا يلحا دبع دممح .137-1/136 ،)هناخ بتك دممح يرم :يشتارك( ةيفنلحا تاقبط في ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا رداقلا دبع -5
 ةنسلا راصنأ ةعبطم :رصم( ينيلوصلأا تاقبط في ينبلما حتفلا ،يغارلما الله دبع .44-43 ،)ـه1324 ،ةداعسلا راد :رصم( نيدلا ردب دممح :قيلعتو حيحصت ،ةيفنلحا
  .1/177 ،)م1947/ـه1366 ،ةيدملمحا

   .1/199 ،)بيرعلا ثاترلا ءايحإ راد :تويرب( ينفنصلما ر�آو ينفلؤلما ءاسمأ ينفراعلا ةيده ،يدادغبلا ليعاسمإ -6
  .31،244 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .99-1/98 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -7
 .483 ،)م2002/ـه1423 ،ةيملعلا بتكلا راد :تويرب( ينيلوصلأا مجعم ،يريرسلا دولوم -8
  .26/345 ،)م1993-ـه1413 ،بيرعلا باتكلا راد :تويرب( يرمدتلا ملاسلا دبع رمع :قيقتح ،ملاعلأاو يرهاشلما تايفوو ملاسلإا خير� ،بيهذلا نيدلا سشم -9

  .3/201 ،)ـه1413 ،رشنلاو ةعابطلل رجه :رصم( وللحا حاتفلا دبعو يحانطلا دوممح :قيقتح ،ىبركلا ةيعفاشلا تاقبط ،يكبسلا نيدلا ج� -10
 ،يرثك نبا .112 ،)م1970 ،بيرعلا دئارلا راد :تويرب( سابع ناسحإ :قيقتح ،ءاهقفلا تاقبط ،يزايرشلا قاحسإ وبأ .26/346 ،ملاسلإا خير� ،بيهذلا -11

  .300 ،ينيعفاشلا تاقبط
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 دَلِوُ ،ةنس )ـه78( شاع ،»يّرِهِظْتَسْمُلْا« فلّؤم ،ليوصأ هيقف ،ملاسلإا رخفب بَّقللما ،يشاشلا ركب وبأ ،ينسلحا نب دحمأ نب دممح
 لوصأ– نفلا اذه بتك في ةٌثوثبم هقفلا لوصأ لئاسم في هتارايتخاو ،تافَّنصم هل" .دادغبب فيوتو ،ركب ر�د في ةنيدم يهو ينقرافايّمَ ةنيدم في
 .)13(فلالخا في اضًيأ فَّنصو .)12("اله لَّثيمُ نأ نم رهشأ يهو -هقفلا

 دنقرسم ةيلاو ءاملع :نياثلا بلطلما

 :هقفلا لوصأ ملع في اومهسأ نيذلا دنقرسم ةيلاو ءاملع نم
 )م944-ـه333( يديرِتُالما روصنم وبأ -1
 :هل لاقي ناك ،ينملِّكتلما مامإ ،ءاملعلا رابك نم ،دنقرمسب ةلمح يهو تيرتام :لاقيو ،ديرِتُام لىإ هتُبسن ،دوممح نب دممح نب دممح

  هيلع هَّقفتو ،ابًيرقت )ـه355( يضايعلا سابعلا نب دحمأ رصن بي¬ جَّرتخ ،ةليلج فيناصتو تىّش بٌتك هلو ،ىدلها مامإ
 ذخأم" :هتافَّنصم نم .اهيف هبرُقو ،ليلقب يرعشلأا نسلحا بيأ ةافو دعب دنقرمسب فيوت ،هيرغو ،)ـه390( يودزبلا ملاسلإا رخف دّج يمركلا دبع
  .)14(لوصلأا في اهملاك "لدلجا"و ،"عئارشلا

 )م1039- ـه430( يسوبدلا ديز وبأ يضاقلا-2
 ،ةَّملأُا ءايكذأ نم ناكو ،رهَّنلا ءارو ام لماع ،دنقرسم في ةيّسوُّبدَ وأ ةسوبُدَ ةدلب لىإ بوسنم ،ىسيع نب رمع نب الله دبع :ليقو الله ديبع

 .)16(رظنلا سيس½و ،)15(ةلدلأا يموقت :هتافَّنصم نم .ىرابخ لىإ هل بيهذلا ةبسن ببس اذه َّلعلو ،ىراخبب فيوت ،ةعبسلا ةاضقلا دحأو
 )م1157-ـه552( يدنْسمَْلأُا -3
 نع يور ،اهيف دَلِوُ دقو ،دنقرسم ىرق نم ةيرق دنسمَْأُو ،حتفلا وبأ ،يدنقرمسلا ركب وبأ نيدِّلا ءلاع ،نسلحا نب ديملحا دبع نب دممح

 ناك دقف ،لدلجاو ملاكلا ناسرف نم رظانم لضاف ،ءاهقفلا لوحف نمو ،ينعرابلا دنقرسم ملاعأ نم وهو ،دنقرمسب هتيقِلَ :هلوق نيّاعمَّْسلا نبا
 ةنس ا�جاح دادغب مَدِقَ ،لوصلأاو عورفلا في نيروهشلما ةمئلأا دحأ ،دَّممح حاضولا بيأ نب فرشلأا ماملإا ىلع هَّقفت ،لماعَلا ءِلاَعَلِْ� فرعي
 كرتو كَّسنت هَّنإ :ليقو ،هرصع ءُاملع هيلع مَّلعتو ،اهلهأ قافو عربو رظ×و ،يّراخبلا ةزام نب زيزعلا دبع نب رمع نع ا¼ ثَّدحف ،)ـه552(
 .)18(هقفلا لوصأ في رظنّلا لذب :هتافَّنصم نم .)17(ةرظانلما

 )م1144-ـه539( يدنقرمسلا نيدِّلا ءلاع -4

 
  .415 ،ينيلوصلأا مجعم ،يريرسلا -12
 خير� ،بيهذلا .90-1/85 ،)م1992 ،ةيملاسلإا رئاشبلا راد :تويرب( بينج يلع نيدلا ييمح :قيقتح ،ةيعفاشلا ءاهقفلا تاقبط ،حلاصلا نبا ورمع وبأ -13

 ،)ـه1410 ،ىرقلا مأ ةعماج :ةكم( بينلا بير دبع مويقلا دبع :قيقتح ،لامكلإا لامكإ ،ةطقن نبا دممح .167-35/165 ،ملاسلإا
2/195، 3/487-488.    

   .195 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .131-2/130 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -14
  .109 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .1/339 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا .290-29/289 ،ملاسلإا خير� ،بيهذلا -15
 ،فاقولأا ةرازو :نامّع( عرشلا ةلدأ يموقت في عورفلاو لوصلأا في رارسلأا ،"يساردلا مسقلا" ،يلطاوعلا قيفوت دوممح .1/334 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -16

  .102-101 ،)م1999/ـه1420
   .2/74 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا .98-38/97 ،ملاسلإا خير� ،بيهذلا -17
 .2/92 ،ينفراعلا ةيده ،يدادغبلا .6/187 ،)م2002 ،ينيلاملل ملعلا راد :تويرب( ملاعلأا ،يلكرزلا نيدلا يرخ -18
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 ،ردقلا ليلج ،لضاف ،ءاهقفلا ةفتح بحاصو ،رظنلا سشم ،ليوصلأا هيقفلا ،دنقرسم لهأ نم ،ركب وبأ ،دحمأ بيأ نب دحمأ نب دممح
 ،اهيف فيوتو ىرابخ ليزن ،يودزبلا ملاسلإا رخف هوخأ اذكو ،يودزبلا رسيلا بيأ ىلع هَّقفت ،عئانصلا عئادب بحاص )ـه587( نياساكلا ذاتسأ
  .)21(لوصلأا في بابَُّللاو ،)20(لوقعلا جئاتن في لوصلأا نازيم :هتافَّنصم نم .)19(بلح في ةدم ماقأو

 )م1218-ـه615( يدنقرمسلا يّدِيمِعَلا -5
 هيف اولغتشا نيذلا ةعبرلأا دحأ وهو ،رظنلاو فلالخا في زبرِّم ،ليوصأ هيقف ،نيدِّلا نكرب توعنلما ،دماح وبأ ،دممح نب دممح نب دممح

 .)22(لدلجا في سئافنلاو ،لدلجاو فلالخا ملع في داشرلإا :هتافَّنصم نم .ىراخبب فيوت ،يروباسينلا نيدِّلا يضر خيشلا ىلع
 )م1302-ـه701( يدنقرمسلا نيدِّلا نكر -6
 نب يىيح لوصلأا هيلع أرق نَّممو ،ةيرهاظلا سردمو ،دنقرسم خيش ،نيدِّلا نكرب بَّقللما ،زيزعلا دبع نب دممح نب )الله ديبع( الله دبع

  .)24(لوصلأا عماج :هتافَّنصم نم .)23()ـه728( هيقفلا نيايجرزلآا يمورلا يلع نب ناميلس

 �رادقشق ةيلاو ءاملع :ثلاثلا بلطلما

 :هقفلا لوصأ ملع في اومهسأ نيذلا -فسَنَ اهتمصاعو- �رادقشق ةيلاو ءاملع نم
 )م1089-ـه482( يوِدَزْـَبلا ملاسلإا رخف -1
 يربكلا ماملإا .فسن نم خسارف ةَّتسِ ىلع ةنَيصِحَ ةعلق ةدزبو .نسلحا وبأ ،يّفِسََّنلا يوِدَزْـَبلا يمركلا دبع نب ينسلحا نب دممح نب يلع

 ،اهيف سرّدو دنقرسم نكس ،ةنس )82( شاع ،)25( ةبرتعم ةيرثك فيناصت هلو ،لوصلأاو عورفلا في ايندلا مامإ ،رهَّنلا ءارو ابم ةمئلأا ذاتسأو
 ً�اتك يودزبلل َّنأ يراخبلا نيدِّلا ءلاع برخأ دقو ،)27("يسوبدلل ةلدلأا يموقت" باتك حرشو ،)26(يودزبلا لوصأ باتك :هتافَّنصم نم .ا¼ نفِدُو
 .)28("يودزبلا لوصأ" نم بركأ هقفلا لوصأ في

 )م 1100-ـه493( يودزبلا رسيلا وبأ -2
 مولعلا في عَرَـَب مامإ ،يودزبلا ملاسلإا رخف وخأ ،ملاسلإا ردص ،رسيلا وبأ ،يّفِسََّنلا يودزبلا يمركلا دبع نب ينسلحا نب دممح نب دممح

 قرشلما لأمو ،قافلآا نم هيلإ دوفولا درت ،نيرظانلما لوحف نم ناكو ،دنقرمسب ءاضقلا ليَِوَو ،هقفلا سَّردو يرثكلا ىراخبب ىلمأ ،لاًوصأو اعًورف
 ،هنع فانحلأا نويلوصلأا لقني ،هتارابع رسعل "رسعلا وبأ"ـب هوخأو ،"رسيلا وبأ" ـب بَقِّلُ اذلهو ؛عورفلاو لوصلأا في ةرَّسيلما هفيناصتب برغلماو

 
 دئاوفلا ،يونكللا .85-2/84 ،)م1975-ـه1395 ،فاقولأا ناويد ةس»ر :دادغب( لماس يج© ةيرنم :قيقتح ،يربكلا مجعلما في يربحتلا ،نياعمسلا يمركلا دبع -19

-ـه1404 ،ةثيدلحا ةحودلا عباطم :رطق( لوقعلا جئاتن في لوصلأا نازيم ،"ققلمحا ةمدقم" ،برلا دبع يكز دممح .318-5/317 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .158 ،ةيهبلا
 .28 ،)م1984

  .2/30 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا .2/1916 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -20
 .252 ،)م1992-ـه1413 ،ملقلا راد :قشمد( فسوي ناضمر يرخ دممح :قيقتح ،مجاترلا ج� ،اغبولُطقُ نب مساق -21
 ءايحإ راد :تويرب( ينفلؤلما مجعم ،ةلاحك رمع .7/27 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .2/128 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا .77-22/76 ،ءلابنلا ملاعأ يرس ،بيهذلا -22

  .11/287 ،)بيرعلا ثاترلا
-ـه1428 ،جاهنلما راد :ةدج( يراوز دلاخو يركم ةعجم وب :هب نيعُ ،رهدلا نايعأ تايفو في رحنلا ةدلاق ،ةمرمخ¯ بيطلا .2/213 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -23

    .6/7 ،)م2008
 .1/463 ،ينفراعلا ةيده ،يدادغبلا -24
 نيدلا سشم .2/201 ،)م1962-ـه1382 ،ةينامثعلا فراعلما ةرئاد سلمج :د¯آ رديح( هيرغو يملعلما نحمرلا دبع :قيقتح ،باسنلأا ،نياعمسلا يمركلا دبع -25

   .603-18/602 ،)م1985/ـه1405 ،ةلاسرلا ةسسؤم :تويرب( ةعوممجو طوؤ©رلأا بيعش :قيقتح ،ءلابنلا ملاعأ يرس ،بيهذلا
 .124 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .1/372 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا .206 ،مجاترلا ج� ،اغبولُطقُ نبا -26
  .1/693 ،ينفراعلا ةيده ،يدادغبلا .1/467 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -27
  .1/18 ،)يملاسلإا باتكلا راد( يودزبلا لوصأ حرش رارسلأا فشك ،يراخبلا نيدلا ءلاع زيزعلا دبع -28
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  ،)29(هقفلا لوصأ في "توحمرلا حتاوف" هباتك في )ـه1225( يراصنلأا يلعلا دبعك
 .)31(هقفلا لوصأ في "ةيعرشلا ججلحا ةفرعم" :هتافَّنصم نم .)30(ىراخبب فيوتو ،ةنس )72( شاع

 )م1138-ه533( يفسنلا زيزعلا دبع يضاقلا -3
 ،ةيرَسِّلا دوممح ناكو ،اهيف ءاضقلا ليَِوَو ،اهيف ايندلا مامإ راص تىح ىراخبب هَّقفت ،رظنلا ملع في عرب ،ميهاربإ نب نامثع نب زيزعلا دبع

 :هتافَّنصم نم .ىرابخ في فيوتو ،دادغبو ورمو روباسين اهنم ،ندم ةدع راز .يسخرسلا ذيملت ةزام نب زيزعلا دبع يربكلا نيدِّلا ناهرب ىلع هَّقفت
 .)32(لدلجا لئاسم في للزلا نم ذقنلماو ،دحاو دلمج وهو ،لوصلأا ملع في لوحفلا ةيافك

 )م1142-ـه537( يفسنلا نيدِّلا منج -4
 اظًفاح اهًيقف Øًدِّمح ارًسِّفم امًلِّكتم ا�يلوصأ لاًضاف امًامإ ناك ،دنقرسم لىإو فسن لىإ بوسنم ،صفح وبأ ،دحمأ نب دممح نب رمع

 ،)34(يخركلا لوصأ حرش :هتافَّنصم نم .)33(دنقرمسب فيوتو ،فسنب دَلِوُ ،ةنس )75( شاع ،يودزبلا رسيلا بيأ نع هقفلا ذخأ ،ابًيدأ ��ونح
 ."هجولا ىلع اهيف تلااقلما ليصفتو هقفلا لوصأ ليصتح "باتكو

 )م1289-ـه687( يفسنلا نيدِّلا ناهرب -5
 ليقو ،ا¼ فيوتو دادغب نكس ،ملاكلاو لوصلأاو هقفلاو يرسفتل� لماع ،يفسنلا ناهبرل� بَّقللما ،لضفلا وبأ ،دممح نب دممح نب دممح

  .)36(رظنلا أشنم حرشو ،فلالخا ملع في رظنلا أشنمو ،لوصفلا حرشو ،لدلجا ملع في لوصفلا :هتافَّنصم نم .)35(كلذ يرغ
 )م1310-ـه710( يفسنلا نيدِّلا ظفاح -6
 داهزلا دحأ ،)38(دنقرسم ىرق نم ةيرق يهو ،)37(جذَيْإِ لهأ نم وهو ،فسن لىإ بوسنم ،تاكبرلا وبأ ،دوممح نب دحمأ نب الله دبع

 ةديفلما فيناصتلا بحاص ،ةغللاو ةيبرعلاو ،هيناعمو ثيدلحا في اعًر� ،لوصلأاو هقفلا في اسًأر ،هنامز في يرظنلا يمدع لاًماك امًامإ ناك ،نيرخأتلما
 فيوت هَّنإ :ليق اذلهو ؛اهيف فيوت تيلا ةنَّسلا سفن في دادغب لخد ،يشمُاَّرلا ىلعو ،يردركلا راتسلا دبع نب دممح ىلع هَّقفت ،لوصلأاو هقفلا في
 "فشكلا ىلع فطعلا"و ،رانلما حرش رارسلأا فشكو ،هقفلا لوصأ في "رانلما" :هتافَّنصم نم .)39(اهيف نَفِدُو جذَيْإِ ةدلب في فيوت :ليقو ،اهيف
  .)40(يماسلحا بختنلما ىلع ناحرشو ،رانلما حرش في عف× رصتمخ

 ىرابخ ةيلاو ءاملع :عبارلا بلطلما

 :هقفلا لوصأ ملع في اومهسأ نيذلا ىرابخ ةيلاو ءاملع نم
 

 .506 ،ينيلوصلأا مجعم ،يريرسلا -29
   .188 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .2/270 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا .19/49 ،ءلابنلا ملاعأ يرس ،بيهذلا -30
-ـه1422 ،ةبقعلا راد :يرصيق( "تاعوبطلماو تاطوطخلما" لماعلا تابتكم في يملاسلإا ثاترلا خير� مجعم ،طولب هرق ناروط دحمأ - طولب هرق اضرلا يلع -31

 .5/3086 ،)م2001
  .98 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .320-1/319 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا .36/325 ،ملاسلإا خير� ،بيهذلا -32
    .150-149 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .395-1/394 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -33
   .2293-3/2292 ،لماعلا تابتكم في يملاسلإا ثاترلا خير� مجعم ،طولب هرق - طولب هرق -34
  .11/297 ،ينفلؤلما مجعم ،ةلاحك .194 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .2/127 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -35
  .2/136 ،ينفراعلا ةيده ،يدادغبلا .7/31 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .2/1861 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -36
  .4/67 ،ملاعلأا ،يلكرزلا -37
  .174 ،)م1865-ـه1282 ،ليرب راد :ادنلوه( جنوي يد :قيقتح ،طبضلاو طقنلا في ةلثامتلما طلخا في ةقفتلما باسنلأا ،نيارسيقلا رهاط نب دممح -38
-ـه1417 ،مكلحاو مولعلا ةبتكم :ةيدوعسلا( يزلخا لحاص نب ناميلس :قيقتح ،نيرسفلما تاقبط ،يو هندلأا دحمأ .271-1/270 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -39

   .102-101 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .263 ،)م1997
 ،يونكللا .2/203 ،)م2010 ،اكيسرإ ةبتكم :لوبنطسإ( طوؤ©رلأا رداقلا دبع دوممح :قيقتح ،لوحفلا تاقبط لىإ لوصولا ملس ،ةفيلخ يجاح ىفطصم -40

  .102 ،ةيهبلا دئاوفلا
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 )م1012-ه403( يّمِيلِلحَْا -1
 ،ىرابخ وهو هتماقإ لمح لىإ كلذك بوسنم وهو ،روكذلما ميلح هدج لىإ هتبسن ،الله دبع وبأ ،ميلِحَ نب دممح نب نسلحا نب ينسَلحُا

 ةٌيلوصأ ءارآ هل .)41(ىراخبب دَلِوُ :ليقو ،ىرابخ لىإ لَحمُِو ناجربج دَلِوُ ،ةنس )65( شاع ،اهيف ثَّدحو روباسين مَدِقَ ،يضاقلا ثدِّلمحا هيقفلا
 رملأا نم لاخ اذإ َّلاإ ،اونمآ نيذلا اهُّيأ �و ،سانلا اهُّيأ � :وحنب لماشلا ماعلا باطلخا في لخدي لا -ملسو هيلع الله ىلص- بينلا َّنأ :اهنم
 .)42(ينمرلحا مامإ لوقلا اذه َّدر دقو ،سانلا اهُّيأ � لق :هلوقك ،هغيلبتب -ملسو هيلع الله ىلص– بينلل

 )م1097 -ـه490( يسخرسلا -2
 ىرابخ في ماقأ دقو ،ناسارخُ دلاَبِ نم سخرس ةنيدم لىإ ةبسن يهو ،يسخَرَّْسلا وأ يسخْرََّسلا ،ركب وبأ ،لهس بيأ نب دحمأ نب دممح

 ـب هبقلب بقِّلُ تىح ،عفتناو هب جَّرتخو هيلع هَّقفت يذلا ،ىرابخ لهأ نم وهو ،نيِاولْلحَا زيزعلا دبع ةَّمئلأا سشم هخيش مزلا ىرابخ يفف ،ةناغرفو
 ا�يلوصأ اهًيقف امًلكتم ةًجح ةًملاع امًامإ ناك دقف ،نونفلا باحصأ رابكلا ةمئلأاو لوحفلا دحأو ،هنامز لِهأ رَظنأ راصو ،)43("ةَّمئلأا سشم"
 يذَ�اجَوَّْـنلا يلع نب دمحمك ،ناتسكبزوأ في ندم ةدع نم ذيملات هل راصو ،هبرخ عاشو هسما رهظف نارقلأا رظ×و ،فينصتلا في ذخأ ،ارًظانم
 يدنقرمسلا نياشكلا دوعسمو ،يراخبلا ةزام نب زيزعلا دبعو ،)ـه514( يدنقرمسلا نياغرفلا يّدنْجَزْوبُلا دوممحو ،ابًيرقت )ـه533( يراخبلا
 نم .مهيرغو ،)ـه552( يراخبلا يّدنْكَيْـَبلا نامثعو ،)ـه512( يراخبلا يرنجَْرََّزلا ركبو ،)ـه500( يراخبلا ييرصلحا دممحو ،)ـه520(
   .)44("يسخرسلا لوصأ" ـب روهشم هقفلا لوصأ في باتك :هتافَّنصم

 )م1141-ـه536( ديهشلا ردصلا -3
 ،)45(اسرِّدمُ اهيف لمعو دنقرسم نطوتسا دقو ،ىرابخ لىإ بوسنم ،نيدِّلا ماسح دممح وبأ ،ةَّمئلأا ناهرب ،ةزام نب زيزعلا دبع نب رمع

 هيبأ ىلع هَّقفت ،بهذلماو فلالخا في لىوطلا ديلا هلو ،ءاهقفلا نايعأو ةَّمئلأا رابك نم ناك ،لوقنلماو لوقعلما في زبرلما ،لوصلأاو عورفلا مامإ
 فنصم :هتافَّنصم نم .)46(ىرابخ لىإ هدسج لَقِنُو ،دنقرمسب ناوطق ةعقو دعب ادًيهش تامو ،ةنس )53( شاع ،زيزعلا دبع يربكلا نيدِّلا ناهرب

 .)47(هقفلا لوصأ في
 ابًيرقت )م1233-ـه630( بركلأا ةعيرشلا ردص -4
لما نيدِّلا سشم ،ميهاربإ نب الله ديبع نب دحمأ

َ
 ةردق هلو ،ءاملعلا رابك نم ،ىرابخ لىإ بسَنيُ ،لَّولأا وأ ،بركلأا ةعيرشلا ردص ،بيوبُحْ

 لوقنلا قورف في وأ ،قورفلا في لوقعلا حيقلت :هتافَّنصم نم .هيرغو ،دوممح هنبا هيلع هَّقفتو ،الله ديبع هيبأ نع ذخأ ،عورفلاو لوصلأا في ةلماك
 .)48(لوصلأاو

 )م1270-ـه668( يذ�اجوَّْـنلا -5

 
 ،ينيعفاشلا تاقبط ،يرثك نبا .138-2/137 ،)م1900 ،رداص راد :تويرب( سابع ناسحإ :ققلمحا ،نامزلا ءانبأ ءابنأو نايعلأا تايفو ،ناكلخ نب دحمأ -41

350.   
 .186 ،ينيلوصلأا مجعم ،يريرسلا  -42
  .2/355 ،لامكلإا لامكإ ،ةطقن نبا ."هب رهتشا ام عبت هنأ لاإ حيحص يرغ وهو فللأا دعب هيف نونلا نياعمسلا تبثأو ءاوللحا لمع لىإ ةبسن" -43
  .8/267 ،ينفلؤلما مجعم ،ةلاحك .158-157 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .2/28 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -44
 .382 ،ينيلوصلأا مجعم ،يريرسلا -45
  .149 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .1/391 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا .20/97 ،ءلابنلا ملاعأ يرس ،بيهذلا -46
  .1/81 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -47
  .1/95 ،ينفراعلا ةيده ،يدادغبلا .25 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -48
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 دبع نب دممح ىلع هَّقفت ،اهارق نم ةيرق ذ�اجون لىإ ةبسن يذ�اجوَّنلاو ،ىرابخ لهأ نم ،نيدِّلا يرهظ ،رفظلما دممح نب رمع نب دممح
 ،قشمد راز ،لوصلأا في "ماظنلا عيدب" باتك بحاص )ـه694( تياعاسلا نبا هيلع لغتشاو ،يثكيسخلأا ىلعو ،ىراخبب يردركلا راتسلا
  .)49(هقفلا لوصأ في رارسلأا فشك :هتافَّنصم نم .ةنس )52( شاع ،ةيرصنتسملل امًامإ دادغبب رقتساو

 )م1268-ـه667( يشمُاَّرلا -6
 امًامإ ناك ،)50(اهيف ةيرق شمُارَو ،ىرابخ لىإ بوسنم ،نيدِّلاو ةللما ديمبح بَّقللما ،ءاملعلا منج ،يشمُاَّرلا ريرضلا يلع نب دممح نب يلع

 راتسلا دبع نب دممح ىلع هَّقفت ،هتيص عاذو ،رهنلا ءارو ابم ملعلا ةس�ر هيلإ تهتنا ،انًقتم اظًفاح ا�يملاك ا�يلدج ارًسِّفم Øًدِّمح ا�يلوصأ اهًيقف ايرًبك
 يودزبلا لوصأ حرش :هتافَّنصم نم .)51(ةسيفنو ةيرثك فيناصت هلو ،)ـه630( بركلأا ةعيرشلا ردص بيأ بيوبلمحا نيدِّلا لاجم نم عسمو ،يردركلا

  .)52(هقفلا لوصأ في
 )م1314-ه714 ( يّقِانغُّْسلا -7
 :ليقو ،)54(ىرابخ لامعأ نم ةيرق :مَّضل� ،قانغْسُو ،)53(يقانغُّْصلا وأ يّقِانغُّْسلا ،نيدِّلا ماسبح بَّقللما ،جاجلحا نب يلع نب ينسلحا  

 يراخبلا يربكلا نيدِّلا ظفاح ماملإا ىلع ،ىرابخ في هَّقفتو سرَد دقف ،دهاوشلا هدكؤت لَّولأَاو ،)55(ناتسكرت في ةدلب يهو ،رسكل� قانغْسِ
 هبلاط ىلع بختنلما حرش هباتك ىلمأو ،يراخبلا نيدِّلا ءلاع مّعَ يغريمالما نيدِّلا رخف ماملإا ىلعو ،باش وهو ىوتفلا هيلإ ضَّوفو ،)ـه693(
 ليدلجا ليوصلأا يفنلحا هيقفلا ماملإا وهو ،)56()ـه693( ةنس مزراوخ في ةيناثلاو ،)ـه692( ةنس ،ىرابخ في "ذ�لاكَ" في لىولأا ،ينترم
 حرشو ،يودزبلا لوصأ حرش فياكلا :هتافَّنصم نم .بلح في فيوتو ،قشمد راز ثم ،ةفينح بيأ ماملإا دهشبم ا¼ سَّردو دادغب لخد ،يوحنلا
 .)57(يماسلحا بختنلما

 )م1330-ـه730( يراخبلا نيدِّلا ءلاع -8
 يغريمالما نيدِّلا رخف همع ىلع هَّقفت ،نيزرابلا لوصلأا ءاملع نم ،لوصلأاو هقفلا في رحبلا ماملإا ،دممح نب دحمأ نب زيزعلا دبع

 ،يودزبلا لوصأ حرش رارسلأا فشك :هتافَّنصم نم .يردركلا راتسلا دبع نب دممح يذيملت ،يراخبلا يربكلا نيدِّلا ظفاح ىلع اذكو ،يراخبلا
  .)58(يماسلحا بختنلما حرشو

 )م1346-ـه747(  رغصلأا ةعيرشلا ردص -9
لما الله ديبع نيدِّلا لاجم نب دحمأ ةعيرشلا ردص نب دوممح ةعيرشلا جî نب دوعسم نب الله ديبع

َ
 لماع ،لوصلأاو عورفلا خيش ،بيوبُحْ

 ةعيرشلا جî ماملإا هدِّج نع ملعلا ذخأ ،يقطنم ملِّكتم راَّظن بيدأ ىوغل يونح رسِّفم ثدِّمح ليدج فيلاخ ليوصأ هيقف ،لوقنلماو لوقعلما
 .)59(حيقنتلا ضماوغ لح في حيضوتلاو ،لوصلأا في "حيقنتلا تنم" :هتافَّنصم نم .ىراخبب د�آ عرش في هدقرم ،دوممح

 )م1348-ـه749( يراخبلا يكاكلا -10

 
  .6/313 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .2/353 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -49
  .2/9 ،)رداص راد :تويرب( باسنلأا بيذ½ في بابللا ،يرثلأا نب يلع -50
   .125 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .1/373 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -51
  .1/711 ،ينفراعلا ةيده ،يدادغبلا -52
  .4/28 ،ينفلؤلما مجعم ،ةلاحك .160 ،مجاترلا ج� ،اغبولُطقُ نبا -53
  .25/450 ،)1965 ،ةيادلها راد :تيوكلا( ةعوممج :قيقتح ،سوماقلا رهاوج نم سورعلا ج� ،يديبَّزلا دممح -54
  .2/247 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .62 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -55
 ،)م1997 ،هاروتكد ةحورطأ ،ةيملاسلإا تاساردلاو ةعيرشلا ةيلك ،ىرقلا مأ ةعماج :ةكم( هقفلا لوصأ في فياولا باتك قيقتحو ةسارد ،نياميلا دوحم دممح دحمأ -56

1/92. 
  .2/247 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .62 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .214-1/213 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -57
  .188 ،95-94 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .318-1/317 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -58
  .110-109 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -59
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 ذخأ ،يفنح ليوصأ هيقف ،ىرابخ وهو ةماقلإا لمح لىإ بوسنم ،نيدِّلا ماوَقب فورعلما ،يراجَنْسِّلا يّدنْجَلخُا ،دحمأ نب دممح نب دممح
 نأ لىإ سرِّديو تيفيو مؤي ،نيدرام عمابج ا¼ ماقأف ،ةرهاقلا مدق ثم ،ذمِرْتِ في يراخبلا نيدِّلا ءلاع ىلع اذكو ،يّقِانغُّْسلا دي ىلع لوصلأاو هقفلا
  .)61(يفسنلل رانلما حرشو ،يودزبلا لوصأ حرش :هتافَّنصم نم .)60(تام

 )م1420-ـه822( يراخبلا دممح -11
 ،لوصلأاو عورفلا لصّح ،يرسفتل� لماع هيقف ،ةكبم رواج ىرابخ لهأ نم ،اسر� هجاوبخ فورعلما ،يظفالحا دوممح نب دممح نب دممح

 .)62(هقفلا لوصأ في ةتسلا لوصفلا :هتافَّنصم نم .ةنيدلم� وأ ةكبم فيوتو ،ةنس )76( شاع ،لوقنلماو لوقعلما في عربو
 )م1565-ـه972( هاش د� يرمأ -12

 .)63(ريرحتلا يرسيت :هتافَّنصم نم .ققِّمح ليوصأ هيقف ،ةكبم لاًيزن ناكو ،ىرابخ لهأ لىإ بوسنم ،دوممح نب ينمأ دممح

 مزْرِاوخُ ةيلاو ءاملع :سمالخا بلطلما

 :هقفلا لوصأ ملع في اومهسأ نيذلا مزْرِاوخُ ةيلاو ءاملع نم
 )م952-ـه346( يضاقلا بيأ نبا -1
 رخافم دحأ ،يربك مامإِ ،خرؤم ليوصأ هيقف ،مزراوخ لىإ بوسنم ،دحمأ وبأ ،يضاقلا بيأ نب الله دبع نب دممح نب ديعس نب دممح

 ةنس جلحا لىإ جرخ .مولعلا عاونأ في فينصتلاو يركذتلاو سيردتلا ىلع لَبقْأَ ،اعًورفو لاًوصأ فللخاو فلسّلا ءاملع بهاذبم افًراع ناك ،مزراوخ
 عوجرلا َّلاإ بىأف ا¼ ماقَملْا هولأسو ،دمَعُلا باتك ا¼ فَّنصو ،هيلع اوعمتجاو هيلإ قللخا لامَفَ دادغب لىإِ فرصنا َّثم ،ةدم ةَّكبمِ رواجف )ـه342(
 مزراوخ ءاملع ناك ،عف× نسح باتك هَّنإ :ليق دقو .هقفلا لوصأ في ةيادلها :هتافَّنصم نم .تام نأ لىإ ا¼ رقتساو مزراوخ لىإ عجرف ،هنطو لىإ
 .)64(هب نوعفتنيو هنولوادتي

 )م1167 -ـه562( يردَرْكَلا رخافلما وبأ -2
 نيدِّلا رونل بلح ءاضق لىوت ،هيقف مامإ ،مزراوبخ ةيرق ردركو ،"ةمئلأا سشم"و ،"نيدِّلا جîَ" ـب بَّقللما ،دممح نب نامَقْلُ نب روفغلا دبع

 لوصأ في باتك :هتافَّنصم نم .بلح في فيوت ،لوصلأاو هقفلا في ةديفلما فيناصتلا نم هلو ،دهزلا نم ةياغ ىلع ناكو ،يكنز نب دوممح
  .)65(هقفلا

 )م1236-ـه634( يصالخا -3
لما وبأ ،ديعس بيأ نب نسلحا نب دممح نب قفولما

ُ
 ىرق نم ةيرق صاخو ،مزراوخ لىإ بوسنم ،"نيدِّلا ردص" ـب بَّقللما ،يصالخا ديؤَ

 ةنس دادغب لخدو ،مزراوخ ةيناجربج دَلِوُ ،ةنس )55( شاع ،بدلأاو تايفلالخ� لماعَ ءاشنلإاو رعشِّلا نسح رعاش رظانم ليوصأ هيقف ،مزراوخ
  .)66(لوصلأا ملع في لوصُفُلا :هتافنصم نم .رصبمِ فيوتو ،)ـه625(

 )م1244 -ـه642( يردَرْكَلا -4

 
  .186 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .3/229 ،لوصولا ملس ،ةفيلخ يجاح -60
 .11/182 ،ينفلؤلما مجعم ،ةلاحك .7/36 ،ملاعلأا ،يلكرزلا -61
 .45-7/44 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .199 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -62
  .2/249 ،ينفراعلا ةيده ،يدادغبلا .6/41 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .1/358 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -63
 ،بتكلا لماع :تويرب( ناخ ميلعلا دبع ظفالحا :قيقتح ،ةيعفاشلا تاقبط ،ةبهش يضاق نبا نيدلا يقت .165-3/164 ،ىبركلا ةيعفاشلا تاقبط ،يكبسلا  -64

  .10/37 ،ينفلؤلما مجعم ،ةلاحك .1/132 ،)ـه1407
  .1/81 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح .98 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .323-1/322 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -65
 .483 /2 ،ينفراعلا ةيده ،يدادغبلا .7/333 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .2/188 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -66
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 تابصق نم ةبصق قينارب لهأ نم ،"نيدِّلا سشم"ـب توعنلما ،دجولا وبأ ،يقينابرلا يردَرْكَلا يّدِامَعِلا ،دممح نب راتسلا دبع نب دممح
 دعب هقفلا لوصأ ملع ايحأو ،بهاذلما ةفرعم في عرب ،قافلآا نم هيلع دوفولماو ،قلاطلإا ىلع ةَّمئلأا ذاتسأ ،مزراوخ ةيناجرج لامعأ نم ردرك
 :مهنم ةعاجم ىرابخ لىإ هيلإ لحرو ،قلخ هيلع هَّقفتو ،ىرابخو دنقرمسب هَّقفتو ،"تاماقلما حرش" فَّنصم مزراوبخ أرق .يسوبَُّدلا نمز نم هساردِنا

 :هتافَّنصم نم .)67(ىراخبب فيوتو ،ةنس )83( شاع ،اهميرغو ،يراخبلا نيدِّلا ءلاع مع يغريمالما نيدِّلا رخفو ،يراخبلا يربكلا نيدِّلا ظفاح
 .)68(يثكيسخلأل يماسلحا بختنلما حرش

 )م1292-ـه691( يزاَّبلخَا نيدِّلا للاج -5
 ،رابكلا خياشلما دحأ ،رهنلا ءارو ام دلاب نم ةدلب يهو ،ةدنجَخُ لىإ هلصأ لىإ بوسنم ،يّدِنْجَلخُْا ،دممح وبأ ،رمع نب دممح نب رمع

 مدق ثم ،يراخبلا نيدِّلا ءلاع نع ذخأو ،مزراوبخ سرَدَو لغتشاو ،ينلصلأاو هقفلا في فَّنص ،اكًسِّنتم ،ادًباع ،ادًهاز ناك ،لوصلأا ءاملعو
 ،ةيّفوُّصلا رباقبم نفِدُو ،فيوت نأ لىإ ةَّينِوتُالخَْ� سرّدو قشمد لىإ َّدر ثم ،ةنس رواجو جح ثم ،قشمدب ةَّيزِّعِل� سرّدو ،اهيف ةيماظنّل� داعأو دادغب
  .)69(هقفلا لوصأ في نيغلما :هتافَّنصم نم .ةنس )62( شاع

 )م1260-ـه658( نييمِزْغَلا -6
 نم ،يضرف ليوصأ هيقف ،مزْراوخُ تابصَقَ نم يهو ،ةنيمِزْغَ لىإ بوسنم ،ءاجرلا وبأ نيدِّلا منج ،يدهازلا دممح نب دوممح نب راتمخ

لماع ناك ،ءاهقفلا نايعأو ةمئلأا رابك
ً
 ،ةلوبقلما ةروهشلما فيناصتلا هلو ،ةرظانلماو ملاكلا في ليوطلا عابلاو ،فلالخا في ةطسابلا ديلا هل ،لاًماك ا

 "ةوفصلا"و "نىتóا" :هتافَّنصم نم .مزراوخ ةَّينِاجَرْبجُ فيوتو ،ءاهقفلا سرادو ةَّدم ا¼ نَّطوتو مورلا غلب ثم ،ءلاضفلاو ةَّمئلأا رظ×و ،دادغب لىإ لحر
 .)70(هقفلا لوصأ في اهملاكو

 )م1373-ـه775( نيآاقلا -7
 ةيشاحو ،يزابلخا نىغم حرش :هتافَّنصم نم .اهيف فيوتو ةكم نكس ،ليوصأ هيقف ،لصلأا يمزراوخ ،دممح وبأ ،ديؤم دحمأ نب روصنم

  .)71(يرونلل يماسلحا بختنلما حرش ىلع

 ةناغرفَ ةيلاو ءاملع :سداسلا بلطلما

 :هقفلا لوصأ ملع في اومهسأ نيذلا ةناغرف ةيلاو ءاملع نم
 )م1144-ـه539 دعب( يشمِلالا -1
 لوصأ في يشمِلالا باتك :هتافَّنصم نم .ماملإا خيشلا ،ةناغرف ىرق نم ةيرق شمِلا لىإ ةبسْنِ يشمِلالاو ،ءانثلا وبأ ،ديز نب دوممح

  .)72(هقفلا
 )م1247 -ـه644( يثكَيسِخْلأا -2
 

 
  .3/174 ،لوصولا ملس ،ةفيلخ يجاح .2/82 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا .139-47/138 ،ملاسلإا خير� ،بيهذلا -67
  .10/167 ،ينفلؤلما مجعم ،ةلاحك .268-267 ،مجاترلا ج� ،اغبولُطقُ نبا  -68
 ،)م1988-ـه1408 ،بيرعلا ثاترلا ءايحإ راد :تويرب( ييرش يلع :قيقتح ،ةياهنلاو ةيادبلا ،يرثك نب ليعاسمإ .116-52/115 ،ملاسلإا خير� ،بيهذلا -69

 151 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .1/398 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا .13/390-340
  .213-212 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .2/1080،1592 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح .371-48/370 ،ملاسلإا خير� ،بيهذلا -70
 فرش دممح :حيحصت ،نونظلا فشك ىلع ليذلا في نونكلما حاضيإ ،يدادغبلا ليعاسمإ .7/297 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .216-215 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -71

  .4/569 ،)بيرعلا ثاترلا ءايحإ راد :تويرب( Áاقتل¯ نيدلا
 راد :تويرب( يشمِلال هقفلا لوصأ ،"ققلمحا ةمدقم" ،يكرت ديÂا دبع .5/263 ،3/311 ،لوصولا ملس ،ةفيلخ يجاح .2/157 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -72

 .9 ،)م1995 ،يملاسلإا برغلا
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 في امًامإو ،لاًضاف اخًيش ناك ،)73(ةناغرف دلاب نم ةدلب ثكَيْسِخْأَ لىإ هتبسن ،الله دبع وبأ ،نيدِّلا ماسح ،رمع نب دممح نب دممح
 هبقل لىإ ةبسن ،يماسلحا بختنلم� فورعلما ،بهذلما لوصأ في بختنلما :هتافَّنصم نم .ىراخبب ةعبسلا ةاضقلا ةبرقبم نَفِدُ ،لوصلأاو عورفلا
    .)74("نيدِّلا ماسح"

 ناتسكبزوأ في ينيلوصلأا تافلؤم ةسارد :نياثلا ثحبلما

 مجاترل ةيليلتح ةسارد بَّلطتي ،هيف مهرثأو هقفلا لوصأ ملع في فيلأَّتلاو فينصَّتلا في ناتسكبزوأ ءاملع تاماهسإ ىلع فوقولا َّنإ
 نيودتلا راسم ىلع اهرثأو اهتناكمو اهعاونأ نايبو اهرصبح كلذو ،لوصلأا في م�افَّنصبم قَّلعتي اميف ،قباسلا ثحبلما في اهانلْوانت تيلا ينيلوصلأا

 :تيلآا وحنلا ىلع يهو ،بلاطم ةثلاث في ةنَّمضمُ ،نفلا اذه في

 هقفلا لوصأ في ناتسكبزوأ ءاملع تافلؤم رصح :لولأا بلطلما

 فيل½ في اومهسأ دق -ينَّيرجلها رشاعلاو عبارلا يننرقلا ينب ام– ناتسكبزوأ ءاملع َّنأ ظحلان ةقباسلا ينيلوصلأا مجارت للاخ نم
 امو ،دوقفلما اهنمو ،رضالحا انتقو لىإ دوجولما اهنم بتكلا هذهو ،فلالخاو لدلجا نم رظنلا ملعب طبترا امو ،هقفلا لوصأ في بتكلا نم يرثكلا
 ماسقأ ةثلاث لىإ اهمسقأ فوس اذلهو ؛نورقلا رّم ىلع ملعلا ةبلطو ءاملعلا دنع ،ضعب نم ةًرهشو لاًوادتو ارًاشتنا رثكأ هُضعب مويلا اهنم دَجِوُ
 :تيلآا وحنلا ىلع

 .ةرهشو ارًاشتنا رثكلأا تافلؤلما -1

 
  .1/132 ،باسنلأا ،نياعمسلا -73
  .2/123 ،ينفراعلا ةيده ،يدادغبلا .7/28 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .188 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .2/120 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -74

 نرقلا ةافولا ةيلاولا ةلالحا فلؤلما مسا باتكلا مسا م
 4 ـه344 دنقشط عوبطم  يشاشلا يلع وبأ  يشاشلا لوصأ  .1

 5 ـه430 دنقرسم عوبطم يسوبَُّدلا ديز وبأ ةلدلأا يموقت  .2

 5 ـه482 �رادقشق عوبطم يوِدَزْـَبلا ملاسلإا رخف  يودزبلا لوصأ  .3

 5 ـه490 ىرابخ عوبطم يسخرسلا يسخرسلا لوصأ  .4

 6 ه539 دنقرسم عوبطم يدنقرمسلا نيدِّلا ءلاع  لوقعلا جئاتن في لوصلأا نازيم  .5

 نيدِّلا ماسح يماسلحا بختنلما  .6
  يثكَيْسِخْلأَا

 7 ـه644 ةناغرف عوبطم

 8 ـه710 �رادقشق عوبطم يفسنلا نيدِّلا ظفاح  "رانلما" باتك  .7

 8 ـه730 ىرابخ عوبطم يراخبلا نيدِّلا ءلاع  رارسلأا فشك  .8

 8 ـه747 ىرابخ عوبطم رغصلأا ةعيرشلا ردص حيقنتلا تنم  .9
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 :هيف هدورو بسبح ٌّلك ،اهيلع جرِّعَأُ فوس ،قباسلا لودلجا في تافَّنصملل لاجملإا اذه دعبو -
 ينسملخ� هتيمست في ببسلاو ،)75()ـه1399( يدادغبلا هيلإ هبسن يذلا "ينسملخا باتك" هسفن وهو ،روهشلما يشاشلا لوصأ -1

 ،ناتسك�و دنلها دلاب في اميّس لا ،حرشلاو ةساردل� هولوانتو ،لوبقل� ءاملعلا هاَّقلت دق باتكلا اذهو .)76(نسِّلا هذه في وهو هَّتمأ هفلِّؤم َّنأ
 يشاشلا يلع بيأ فيلأتب عَبِطُ دقو ،)77(ةيفنلحا لوصأ في تارصتخلما مهأ نم وهف ،نادلبلا نم اهرواج امو ،ىطسولا ايسآو ،ناتسناغفأو
 .م2003-ـه1424 ةنس ،تويرب -ةيملعلا بتكلا راد ،يليللخا دممح الله دبع :هحَّحصو هطبض ،يهوكنكلل يشاولحا ةدمع عم )ـه344(
 هبسن دقو ،يرجلها عباسلا نرقلا ءاملع نم نيدِّلا ماظن وهو رخآ يٍّشاشل باتكلا َّنأو ،يشاشلا يلع بيأ لىإ باتكلا ةبسن ىلع ضَترُِعا دقو
 .)78(حورش ةعبس نع لقت لا ،ةدع حٌورش يشاشلا لوصأ باتكلو .)م2000( ةنس يملاسلإا برغلا راد ةعبطب يودنلا دممح نيدِّلا ماظن لىإ

 هيف لاق دقو ،)81("ةلدلأا يموقتو رارسلأا" هسما في ليق اذلهو ؛)80(هسفن ،)79("عورفلاو لوصلأا في رارسلأا" باتكو ،"ةلدلأا يموقت"-2
 رخف هحرشو ،)83(لوصلأا نازيم هباتك في دنقرمسلا نيدِّلا ءلاع هنع لقَّنلا رثكأ دقو ،)82("رارسلأا هفيناصت ُّلجأو" :)ـه1304( يونكللا
 .)84()ـه512( يفنلحا ينسلحا نب دممح هرصتخاو ،ةيفنلحا ءاملع هبرتعا ،نسح حرش وهو ،يودزبلا ملاسلإا

 في هلو" :)ـه775( يشرقلا لاق ،روهشم دمتعم باتك وهو ،"لوصولا ةفرعم لىإ لوصولا زنك" ـب ىَّمسلما "يودزبلا لوصأ" -3
 باتكو ..." :يونكللا لاقو ،)86("روهشم هقفلا لوصأ في هباتكو" :)ـه879( اغبولُطقُ نبا لاقو ،)85("ديفمو روهشم يربك باتك هقفلا لوصأ

 عرش مهضعبو ،لاًماك احًرش هحرشب ءاملعلا نم ةتس نع لقي لا ام ماق دقو .)87("دمتعم برتعم يودزبلا لوص¬ روهشم هقفلا لوصأ في يربك
 ..." :اذه يودزبلا باتكف .)88(يفنلحا اغبولطق نبا هثيداحأ جَّرخ دقو ،طقف قيلعتل� رخلآا ضعبلا ىفتكاو ،هلامكإ نم نكمتي لمو هحرش في
 هب ام هيف جردأو ،هماكحأو عرشلا لوصأ هيف نَّمض ،ا�ولعو ادًمج �رثلا ماقم هلمح َّلحو ،ا�وسمو افًرش نفلا اذه في ةفَّنصلما بتكلا ينب نم زاتما

 
  .1/62 ،ينفراعلا ةيده ،يدادغبلا -75
  .244 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -76
   .6-5 ،)م2000 ،يملاسلإا برغلا راد :تويرب( يشاشلا لوصأ ،"ققلمحا ةمدقم" ،يودنلا مركأ دممح -77
 ،ةيملاسلإا دوعس نب دممح ماملإا ةعماج :ةيدوعسلا( ةيليلتح ةيئارقتسا ةييحر� ةسارد– يرجلها عبارلا نرقلا ةياÅ لىإ نيودتلا نم هقفلا لوصأ ملع ،ييحوضلا دحمأ -78

-ـه1429 ،ىرشبلا ةبتكم :يشتارك( يشاشلا لوصأ ،"قيقحتلا ةمدقم" ،ىرشبلا ةبتكم في ةيملعلا ةنجللا .184-1083 ،1066-1062 ،)م2006-ـه1427
   .6-5 ،)م2008

  .1/81 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح .17/521 ،ءلابنلا ملاعأ يرس ،بيهذلا  -79
 .102-101 ،"يساردلا مسقلا" ،يلطاوعلا -80
   .1/339 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -81
  .109 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -82
 .28 ،"ققلمحا ةمدقم" ،برلا دبع  -83
  .1/467 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -84
   .1/372 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا  -85
 .206 ،مجاترلا ج� ،اغبولُطقُ نبا -86
 .124 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا  -87
  .1/81 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -88

 ضماوغ لح في حيضوتلا  .10
 حيقنتلا

 8 ـه747 ىرابخ عوبطم رغصلأا ةعيرشلا ردص

I I I I I I I 
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 سيلو ،ةيرْمِ هبيترت نسحو هبيكرت ةدوج في سيل ،بيكترلا حيلم ،بولسلأا حيحص ،بيتترلا عئار ،ةعنَّصلا بيجع باتك وهو ،هماوقو هقفلا ماظن
  .)89("ةيَرْـَق نادابَعَ ءارو

 ،طورشلا ب� لىإ ،مزراوبخ نجسلا في هلامأ دقو ،تيأيس امك يفنلحا بهذلما في ةيساسلأا بتكلا نم وهو ،يسخرسلا لوصأ -4
 نايب وه هتياغو ،نسلحا نب دممح ،ةفينح بيأ بحاص بتك هحرش دعب هبتك دقو .)90(هءلامإ ا¼ لمكأف ،ةناغرف لىإ جرخف ،هنع جرفْأُ ثم
  .)91(ةديدلجا ثداوحلل ماكحلأا طابنتسلا اسًاسأو ،اهمهف ىلع انًيعم نوكيل ،عورفلا اهيلع تماق تيلا لوصلأا

 ةيفنلحا نم هنع لقن نَّممو ،فيلأَّتلا في ةيقبسلأا ةزيم هلو ،ا¼ولسأ في ةنيصرلا بتكلا نم وهو ،لوقعلا جئاتن في لوصلأا نازيم -5
 كلذك هنع لقن نَّممو ،يودزبلا ملاسلإا رخف ذيملت يدنقرمسلا نيدِّلا ءلاع َّنإف كلذ في بجع لاو ؛رارسلأا فشك في يراخبلا نيدِّلا ءلاع
 ،اهتيشاحو لوصولا ةاقرم في )ـه885( ورسخ لامو ،عئادبلا لوصف في )ـه834( يرانفلاو ،حيضوتلا ىلع حيولتلا في )ـه792( نيازاتفتلا
 لآ ةلبانلحا نمو ،طيلمحا رحبلا في )ـه794( يشكرزلا ةيعفاشلا نمو ،ريرحتلا يرسيت في هاشد� يرمأو ،رانلما ةيشاح في )ـه942( يواهرلاو
  .)92(ةدوسلما في )ـه728-652( ةيميت

 لاقو ،)93("ءاملعلا دنع روهشم بهذلما لوصأ في بختنلما" :يدادغبلا لاق ،ءاملعلا دنع روهشم وهو ،يماسلحا بختنلما -6
 ،لوصفلا ينبمو ،لوضفلا فوذمح وهو" :هنع )ـه1067( ةفيلخ يجاح لاقو .)94("ينيلوصلأا دنع برتعم لوادتم رصتمخ وهو" :يونكللا
 نم عجم هحرش دقو .)95("هيرقنتو ،هثيدتح في ينبِّكم ،هميلعتو ،هملعت في سانلا كلاهتف ،رهاولجاو ئللآلا درسنم ،رئاظنلاو ضوقنلا لخادتم
 ةناصرو ،بيكترلا ةناتمو ،بيذشتلا فطلو ،بيذهتلا نسبح ،نفلا اذه في ةرصتخلما فيناصتلا رئاس قاف" :هفصو في مهدحأ لاق ،)96(ءاهقفلا
  .)97("ً�رغو اقًرش ملاسلإا دلاب في عاذو ،ً�رقُو ادًعبُ م×لأا ينب اميف عاش كلذلف ،بيتترلا

 ،ةطوسبلما هبتك ينب اميف وهو ،عف× رصتمخ عماج ينتم تنم وه" :هنع ةفيلخ يجاح لاق "راونلأا رانم" وأ ،"رانلما" رصتمخ -7
 .قئاقدلا دوقن هيف عدوأ زنكو ،قئاقلحا رردب طيمح ربح ،همظن ةزاجوو ،همجح رغص عم وهو .لاًوانت ا¼رقأو ،لاًوادت اهرثكأ ،ةطوبضلما هتارصتمخو
 ةيلوصلأا بتكلا رثكأ نم اذه رانلما باتك َّنأ :لوقلا لصاح" :يريرسلا لاقو .)98("ليوطتلاو ،وشلحاو ،ديقعتلا عون نم وليخ لا اذه عمو
 لوصأو ،نييولجا ينمرلحا ماملإ تاقرولاو ،يكبسلا نيدِّلا جاتل عماولجا عجمو ،بجالحا نبلا ىهتنلما رصتمخ لثم كلذ في وهو ،ارًاشتناو لاًوادت
 .)99("اهيلع لابقلإا رثكو ،اهركذ رشتناو ،اهتيص عاذ تيلا ةيلوصلأا تافلؤلما نم اه¼اش امو ،يواضيبلا يضاقلل لوصولا جاهنمو ،يودزبلا
  .)100(راصتخلااو ريرحتلاو ةيشحتلاو حرشل� ءاملعلا نم يرٌفغ عٌجم هنأشب نىتعاو

 
  .1/3 ،رارسلأا فشك ،يراخبلا نيدلا ءلاع -89
  .1/81 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -90
 .1/10 ،)ةفرعلما راد :تويرب( يسخرسلا لوصأ ،يسخرسلا دممح -91
 ةيلك ،ىرقلا مأ ةعماج :ةكم( قيلعتو قيقتحو ةسارد لوقعلا جئاتن في لوصلأا نازيم ،يدعسلا دعسأ نحمرلا دبع كللما دبع .28ص ،"ققلمحا ةمدقم" ،برلا دبع -92

 .69-68،)م1984 ،هاروتكد ةحورطأ ،ةيملاسلإا تاساردلاو ةعيرشلا
  .2/123 ،ينفراعلا ةيده ،يدادغبلا -93
   .7/28 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .188 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -94
  .1849-2/1848 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -95
  .268 ،مجاترلا ج� ،اغبولُطقُ نبا .2/1848 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح .7/28 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .188 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -96
 ،ايلعلا تاساردلا مسق ،ةيملاسلإا ةعمالجا :ةرونلما ةنيدلما( "قيقتحو ةسارد" لولأا مسقلا يراخبلا نيدلا ءلاعل هقفلا لوصأ في قيقحتلا ،لقلاق¯ ديعس لحاص -97

 .6 ،)ـه1407-1406 ،هاروتكد ةحورطأ
  .2/1823 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -98
  .301 ،ينيلوصلأا مجعم ،يريرسلا -99

   .1827-2/1823 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -100
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 يونكللا  دَّكأو .)101("ً×ايبو ةدافإ اهرثكأو ،حورشلا مظعأ" :هن¬ ةفيلخ يجاح هنع لاق ،يودزبلا لوصأ حرش رارسلأا فشك -8
 نمضتمو ،ةلوادتلما ربزلا اهنع تلخ دئاوف ىلع لمتشم هَّنإف ،لاق امك وهو ...يودزبلا لوصلأ هحرش تعلاط دق" :هلوقب ةفيلخ يجاح ملاك
  .)102("ةلواطتلما حورشلا في دجوت لا تاعيرفتو تاقيقحتل

 اسًيفن احًرش فَّنص ثم ،حيقنتلا هاَّسم اًفيطل انًتم لوصلأا في فَّلأ" :هفنصم نّ¬ يونكللا لاق ،حيضوتلا هحرش عم حيقنتلا تنم -9/10
 كلسم هيف اكًلاس ،بتكلا في دجوت امَّلق ،ةعينم ةضماغ تاقيقدتو ،ةعيدب تاقيقتح هيف روهشم فيطل تنم حيقنتلاف ،)103("حيضوتلا هاَّسم
 هحرش عم حيقنتلاف ،دحأ هلثم لىإ هقبسي لم ،قينأ بيترتو تافيرعت ىلع لمتشم وهو ،جوزمم فيطل حرش وهف حيضوتلا اَّمأو ،زايجلإاو ،طبضلا
 رَّرح ،لوصولا تسم هفَّنصم في لاًثم )ـه1025( يراصَحِقْلآا فياكلاف ،ءاملعلا ةدمع راصف .)104(طوسبم لِّك ةصلالخ لماش باتك حيضوتلا
 راونلأا سابتقا هباتك في دافتسا )يرجلها نماثلا نرقلا( يطارلخَا نيدِّلا لاجمو .حيقنتلاو حيضوتلا ةد�زب هبَّترو هرصتخاو "يفسنلل رانلما تنم" هيف

 ءاملعلا هب نىتعا دقف حيضوتلا ةيهملأو .)105(هبيذ� في غل�و ،ةبختنلما هدئاوفو ،هيشاوح عم ،يزابخلل نيغلماو ،حيقنتلا تنم نم ،رانلما حرش في
 ،سرَّدل� كلذك نيازاتفتلا حرشب ءاملعلا نىتعا دقو ،حيولتل� :موسولما ،يعفاشلا نيازاتفتلا حرش اهلاوأو حورشلا مظعأ نمو ،ةيشحتلاو حرشل�
  .)106(ةديفم يشاوح هيلع اوقَّلعو

 :ةدوجولما تافلؤلما ةيقب -2

 
  .1/81 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -101
  .95-94 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -102
  .110-109 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -103
  .1/498 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح .1/2 ،)حيبص ةبتكم :رصم( حيضوتلا ىلع حيولتلا حرش ،نيازاتفتلا نيدلا دعس -104
   .1824-2/1823 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح  -105
  .1/498 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -106

 نرقلا ةافولا ةيلاولا ةلالحا فلؤلما مسا باتكلا مسا م
 4 ـه325 دنقشط طوطمخ/عبط يشاشلا بوقعي وبأ يشاشلا لوصأ  .1

 4 ـه365 دنقشط عوبطم يشاشلا ركب وبأ ةعيرشلا نسامح  .2

 5 ـه430 دنقرسم عوبطم يسوبَُّدلا ديز وبأ رظنلا سيس½  .3

 5 ـه493 �رادقشق عوبطم يودزبلا رسيلا وبأ ةيعرشلا ججلحا ةفرعم  .4

 6 ـه536 ىرابخ طوطمخ ديهشلا ردصلا هقفلا لوصأ في فنصم  .5

 6 ـه537 �رادقشق عوبطم يفسنلا نيدِّلا منج  يخركلا لوصأ حرش  .6

 6 ـه537 �رادقشق ققمح يفسنلا نيدِّلا منج هقفلا لوصأ ليصتح  .7

 6 --- ةناغرف عوبطم يشمِلالا دوممح  هقفلا لوصأ باتك  .8

 6 ـه552 دنقرسم عوبطم يدنْسمَْلأُا لوصلأا في رظنّلا لذب  .9
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 لئاسم في للزلا نم ذقنلما  .10
 لدلجا

 6 ه533 �رادقشق طوطمخ يفسنلا زيزعلا دبع

 نيدِّلا ءلاع لوصلأا في بابللا  .11
 يدنقرمسلا

 6 ه540 دنقرسم عوبطم

 فلالخا ملع في داشرلإا  .12
 لدلجاو

 6 ـه615 دنقرسم طوطمخ يّدِيمِعَلا

 6 ـه615 دنقرسم طوطمخ يّدِيمِعَلا لدلجا في سئافنلا  .13

 7 --- ىرابخ ققمح بركلأا ةعيرشلا ردص  لوقعلا حيقلت  .14

 7 ـه666 ىرابخ عوبطم يشمُاَّرلا يودزبلا لوصأ حرش  .15

 7 ـه687 �رادقشق  عوبطم يفسنلا نيدِّلا ناهرب  لدلجا ملع في لوصفلا  .16

 7 ـه687 �رادقشق عوبطم يفسنلا نيدِّلا ناهرب لدلجا ملع في لوصفلا  حرش  .17

 7 ـه687 �رادقشق ققمح يفسنلا نيدِّلا ناهرب  فلالخا ملع في رظنلا أشنم  .18

 ملع في رظنلا أشنم حرش  .19
  فلالخا

 7 ـه687 �رادقشق طوطمخ يفسنلا نيدِّلا ناهرب

 7 ـه691 مزراوخ عوبطم يّزِاَّبلخَْا نيدِّلا للاج نيغلما  .20

 نيدِّلا نكر  لوصلأا عماج  .21
 يدنقرمسلا

 7 ـه701 دنقرسم عوبطم

 7 ـه710 �رادقشق عوبطم يفسنلا نيدِّلا ظفاح رانلما حرش رارسلأا فشك  .22

 7 ـه710 �رادقشق عوبطم يفسنلا نيدِّلا ظفاح  بختنلما ىلع لوطلما حرشلا  .23

 7 ه711 ىرابخ عوبطم يّقِانغُّْسلا يودزبلا لوصأ حرش فياكلا  .24

 7 ه711 ىرابخ عوبطم يّقِانغُّْسلا يماسلحا بختنم حرش  .25

 8 ـه730 ىرابخ عوبطم يراخبلا نيدِّلا ءلاع قيقحتلا  .26

 8 ـه749 ىرابخ ققمح يكاكلا يودزبلا لوصأ حرش  .27

 8 ـه749 ىرابخ عوبطم يكاكلا  يفسنلل رانلما حرش  .28
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 :هيف هدورو بسبح ٌّلك ،اهيلع جرِّعَأُ فوس ،قباسلا لودلجا في تافَّنصملل لاجملإا اذه دعبو -
 كانه لازت لاو ،هيلع فقأ لمو ،)107(دلمج في دنله� عَبِطُ هَّنإ ليق دقو ،روهشلما يشاشلا لوصأ باتك يرغ وهو ،يشاشلا لوصأ -1 

   .ةطوطمخ هنم خسن
 لاًاجمإ ،اهنسامحو ،اهنم ةمكلحاو ،ةعيرشلا للع نع فنِّصلما هيف ثَّدتح دقو ،ةعيرشلا دصاقمو ةيعفاشلا عورف في ةعيرشلا نسامح -2

 .مكح لكل لاًيصفتو
 مكلحا اهيلع نىبنا تيلا لصلأا وأ ةدعاقلا عضي فنِّصلماف ،تايفلالخاو لدلجا يملع في وهو ،ةمئلأا فلاتخا في رظنلا سيس½ -3

 .يعفاشلا ماملإاو ،كلام ماملإا عم مهفلاخ اذكو ،مهنيب اميف ةيفنلحا ةمئأ فلاتخا باتكلا في ينِّبيُو ،ةلثملأا نم ةعوممج درسي ثم
 نم يلبق نم نومدقتلما ءاملعلا اهفَّنص ةيرثك بتك في تُرظن نيإف :دعب اَّمأ ..." :ةمدقلما في هفنِّصم لاق ،ةيعرشلا ججلحا ةفرعم -4

 لي ادب ثم ،باوصلا وه يرّغتلا تُيأر نيلأ ؛اهضعب تُيرّغ ثم اطًسو ً�اتك تُفَّنص ثم ،ةليوط ةهرب اهيف تلم½و ،هقفلا لوصأ في مهيرغو انباحصأ
 يراخبلا نيدِّلا ءلاع هنع لقن دقو .)108("لاغشلأاو ثداولحا ةرثكو رامعلأا رصَقِل ؛ءاهقفلا ةجاح ردق ىلع هقفلا لوصأ في اثًلØ ً�اتك عجمأ نأ

 جالحا يرمأ نباو ،طيلمحا رحبلا في يشكرزلاو ،حيولتلا في نيازاتفتلاو ،نيغلما حرش في نيآاقلاو ،رارسلأا عماج في يكاكلاو ،رارسلأا فشك في
 .)109(يربحتلاو ريرقتلا في )ـه879(

  .)110("ةيرثك لوصف ىلع لمتشم رصتمخ وهو" :هنع ةفيلخ يجاح لاق ،هقفلا لوصأ في فَّنصم -5
 .يسوبدلل رظنلا سيس½ باتك عم عوبطم وهو ،اهدهاوشو اهرئاظنو اهتلثمأ ركذب كلذو ،يخركلا لوصأ حرش -6
 نيدِّلا ءلاعل لوصلأا نازيم باتك نم صيخلت هَّنأك :ققلمحا لاق ،"هجولا ىلع اهيف تلااقلما ليصفتو هقفلا لوصأ ليصتح -7

 .)111(يدنقرمسلا
 ةسردلما هذه خياشم ىلع هباتك في ةرم ةرشع ىدحإ لاحأ دقو ،رهنلا ءارو ام ةسردلم يمتني فلؤلماو ،يشمِلال هقفلا لوصأ باتك -8

 هيف رصتني وهو ،ةيفنلحا نم "دادغب خياشم" وأ "قارعلا خياشم" لباقم في ،"×ر�د خياشم"و "دنقرسم خياشم"و "رهنلا ءارو ام خياشم" ةغيصب
 اذه َّنإو" :ققلمحا لوقيو .)112(ةسردلما كلت خياشم ينب فلالخا نوكي ينح حيجترلا نع كسيمو ،اهيف ذملتت تيلا ةسردملل فلالخا دنع
 ةدالما ةناتم نم امهيلك في ام لولأا بجعيف ،يهتنلما دهتóاو يدتبلما بلاطلا هيلإ جاتيح -ديحوتلا دعاوقل ديمهتلا باتك– هقيقشك باتكلا

 
   .1/199 ،ينفراعلا ةيده ،يدادغبلا -107
 .22 ،)م2000-ـه1420 ،ةلاسرلا ةسسؤم :تويرب( بيطلخا رداقلا دبع :قيقتح ،ةيعرشلا ججلحا ةفرعم ،يودزبلا دممح -108
  .11 ،)م2000-ـه1420 ،ةلاسرلا ةسسؤم :تويرب( ةيعرشلا ججلحا ةفرعم ،"ققلمحا ةمدقم" ،بيطلخا رداقلا دبع -109
  .1/81 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -110

111 - Karakuş, Bahaddin. “Necmeddin en-Nesefî’nin Tahsîlu usuli’l-fıkh ve tafsîlu’l-makâlât fîhâ ‘ale’l-
vech İsimli Fıkıh Usulü Risalesi: Tahkik ve Değerlendirme”. Tahkik İslami İlimler Araştırma ve Neşir 
Dergisi 4/2 (Aralık/December 2021): 207 

 .10 ،"ققلمحا ةمدقم" ،يكرت -112

 8 ـه775 مزراوخ ققمح نيآاقلا يزابلخا نىغم حرش  .29

 9 ـه822 ىرابخ طوطمخ يراخبلا دممح ةتسلا لوصفلا  .30

 10 ـه972 ىرابخ عوبطم هاش د� يرمأ  ريرحتلا يرسيت  .31
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 لئاسلما في لدلجاو رظنلا في قمعتلا ىلع ةمئاقلا ،ةيملاكلا ةيجهنلما هذه نم هب ايَّلتح ام نياثلا يوهتسيو ،ةرابعلا حوضوو طيطختلا ماكحإو
 .)113("ةديقعلاو بهذلما في ا�رØإ ضترفلماو ةفلتخلما �اضقلل ديعب دح لىإ ئزóّا عيرفتلا ىلع ثم ،ةيفلالخا

 ءلاعل لوصلأا نازيم باتك فلابخ ،هلئاسم نم ةلأسم لك في ةرظانلماو لدلجا ضاترف� مستي هجهنمو ،لوصلأا فيِ رظنّلا لذب -9
 :رظنلا لذب باتك ققمح لوقي .لدلجاو ةشقانلما في -بلاغلا في– لوخدلا نود ،لٍك ةجح ينِّبيُو ةفلتخلما ءارلآا ضرعي وهف ،يدنقرمسلا نيدِّلا
 باطلخا بيلأ "ديهمتلا" باتكو ،ةلزتعلما دنع )ـه436( يرصبلا ينسلحا بيلأ "دمتعلما باتك" لثم ،ةيفنلحا لوصأ في ةدمع باتكلا اذه َّنإ
 .)114(ةلبانلحا دنع )ـه510( نياذولكلا

 .هنع ثَّدتح نم ىلع فقأ لمو ،قطنلما ملع في طوطمخ ،لدلجا لئاسم في للزلا نم ذقنلما -10
 .ييحرلجا ىفطصم :قيقحتب ،"لوصفلا عيدبو لوصلأا بابل" مسوب ،ةرهاقلا -بيرعلا ركفلا راد هتعبط دقو ،لوصلأا في بابللا -11

 .2013 :ةنس
 نىتعاو ،تيأيس امك ءاهقفلا يدي¬ ةروهشلما لدلجاو فلالخا في هتقيرط يّدِيْمِعَلا هيف حضوأ ،لدلجاو فلالخا ملع في داشرلإا -12

 .)115(نأشلا اذه ب�رأ نم ةعاجم هحرشب
 يضاقلا ،)ـه637( ييولخا يعفاشلا ليلخ نب دحمأ هرصتخا دقو ،لدلجا ملع في ةطسوتلما بتكلا نم وهو ،لدلجا في سئافنلا -13

 .)116(سئافنلا سئارع :هاَّسمو ، قشمدب
 لوقعلا حيقلت باتك ": ناونع تتح يرتسجام ةلاسر في هقيقتح تم دقو .لوصلأاو لوقنلا قورف في وأ قورفلا في لوقعلا حيقلت -14

 .م1984 ةنس ،رهزلأا ةعماج ،نييسلحا ةتاحش ىفطصم دممح دممح :ثحابلل ،"ةساردو قيقتح -لوقنلما قورف في
 ؛يودزبلا لوصلأ قَّقمح حرش مدقأ وهو ،"يودزبلا لوصأ ىلع دئاوفلا" مس� عوبطم ققمح وهو ،يشمارلل يودزبلا لوصأ حرش -15

   .)117(رارسلأا فشك في يراخبلا نيدِّلا ءلاعو ،فياكلا في يقانغسلاك هدعب يودزبلا لوصأ حرش نمَ ةدمع ناك اذلهو
 وهو فلؤلما هحرش دقو ،)118("ةيناهبرلا لوصفلا" وأ "ةيناهبرلا ةمدقلما" وأ ،"ةيفسنلا ةمدقلما" وأ ،لدلجا ملع في لوصفلا -16/17

 ماكح¬ ملعلا" :لوصفلا حراش )ـه730( يراغلبلا نيدِّلا ناهرب لاقو .)119("ةروهشم فلالخا في ةمدقم" :هنع يونكللا لاق ،حرشلا عم عوبطم
 باتك نأ لاإ ،دعاوقلا اونيبو ،اوثبحو ،بتكلا اوفَّنص دق ،نفلا اذه في نوزبرلماو ،رظَّنلا ملعب لاإ نكيم لا ،اهقئاقد ىلع علاطلااو ،ةعيرشلا
 .)121()ـه600( يرسفتلا في فئاحصلا بحاص ،يدنقرمسلا دممح نيدِّلا سشم كلذك هحرش دقو .)120("افًينصت اهبجعأ ،يفسنلا ناهبرلا
 بهذملل ةيساسلأا رداصلما نم دعيُ باتكلا اذه َّنإ" :فنِّصملل لوصفلا حرش باتك ققِّمح لاق دقو .)122(حورشلا نسحأ هَّنإ ليق دقو
 .)123("يفنلحا

 
 .5 ،"ققلمحا ةمدقم" ،يكرت -113
  .44 ،)م1992-ـه1412 ،ثاترلا ةبتكم :ةرهاقلا( لوصلأا في رظنلا لذب ،"قيقحتلا ةمدقم" ،برلا دبع يكز دممح -114
 .200 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .2/1113 ،1/1 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -115
 ،ةيملعلا بتكلا راد :تويرب( مولعلا تاعوضوم في ةدايسلا حابصمو ةداعسلا حاتفم ،هداز ىبرك شاط دحمأ .2/1966 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -116

 .282 ،)م1985-ـه1405
 ةعماج :ةكم( قيقتحو ةسارد عاجملإا ب¯ ةياÅ لىإ نياعلما فورح ب¯ لوأ نم" يودزبلا لوصأ ىلع دئاوفلا باتك ،فيرشأ نيدم فرشأ ديس دحمأ ينسح ديس -117

 .70-68 ،)ـه1430 ،هاروتكد ةحورطأ ،ةيملاسلإا تاساردلاو ةعيرشلا ةيلك ،ىرقلا مأ
 .5 ،)م2012-ـه1433 ،دوعس كللما ةعماج :ةيدوعسلا( لدلجا ملع في لوصفلا حرش ،"ققلمحا ةمدقم" ،نياشولحا ناميلس نب يلع تنب ةفيرش -118
  .194 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -119
  .2/1273 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -120
  .2/1273 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -121
 .281 ،ةداعسلا حاتفم ،هداز ىبرك شاط -122
 .و ،"ققلمحا ةمدقم" ،نياشولحا -123
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 ،)124("هوراد ةرظانلما رامضم في ترخبت احًرش" ،كلذك فلؤلما هحرش دقو ،هقيقتح تم دقو ،فلالخا ملع في رظنلا أشنم -18/19
  .)125(ةدئافلا يرثك ،مجلحا يرغص باتك وهو :لاقو ،)،ه786( تيربابلا نيدِّلا لمكأ كلذك هحرشو

 دشرم ،ةيعورفلا ةئيزلجا دهاوشلا ىلع وٍطنم ،ةيلكلا دصاقلما ىلع وٍتمح" .)126(سانلا هب عفتنا امم وهو ،هقفلا لوصأ في نيغلما -20
 رخف لوصأ ةدبزو "يسخرسلا لوصأ" ةمئلأا سشم ةصلالخ لماش ،بابللأا لىوأ هقف لوصأ دعاوق لصمح لىإ لصوم ،بلاطلا ضارغأ لىإ
 .)127("نويرثك هحرشو ،م×لأا ينب عاذو ،عاش كلذلف ،ملاسلإا

 في ةيملاسلإا ثوحبلا زكرم هعبط باتك وهو ،)128("لوصلأا في سيفن باتك" :هنع يراقلا يلع لالما لاق ،لوصلأا عماج -21
 موسومو ،نيدلمج في .)م2020-ـه1441( ةنس لىولأا ةعبطلا ،كششم الله بيرغ تمصع :قيقتح ،يكترلا ةن�دلا فقول عباتلا ،لوبنطسإ
 ،عجم نسحأ ينملكتلماو ءاهقفلا تيقيرط ينب هيف عجم هنأ ققلمحا لاق دقو ."هقفلا لوصأ في ةيعفاشلاو ةيفنلحا دعاوقلا نايب في لوصلأا عماج"ـب
 في ىرخلأا بهاذلماو نيدهتóا نم مهيرغ لاوقأ لىإ ةفاضلإ� ،ةيعفاشلاو ةيفنلحا ينب اهيف ً×راقم ةروهشلما ةيلوصلأا لئاسلما عيجم هيف ركذو
 بيأ ماملإا اصًوصخ ،دنقرسم ءاملع يأر لىإ لييم ام ايرًثكو ،اهيلع عورفلا ليزنتو ةيلوصلأا دعاوقلا ركذ نم فلِّؤلما رثكأ دقو ،عضاولما ضعب
 بيترت في جهتناو .نايحلأا ضعب في ةبوعصلاو ضومغلا ضعب نع وليخ لاو ،ماعلا هعباط في حوضولاو ةلوهسل� مستي هبولسأو ،يديرتالما روصنم
 ةيملاك لئاسم ىلع باتكلا ىوتحا دقو ."لوصلمحا" هباتك في )ـه606( يزارلا نيدِّلا رخف جهنم امَّيس لا ،ينملِّكتلما ةقيرط ةيرثكلا تاعوضولما

 .)129(ةديدع عضاوم في
 ةفيلخ يجاح هيلإ راشأ يذلا لوطلأاو ،امهنم بركلأا وهو ،رانلما تنلم فنِّصلما يحرش دحأ وهو ،رانلما حرش في رارسلأا فشك -22

  .)130("لوطم رخآ حرش هلو" :هلوقب
 َّنأكو ،)131(ققمح وهو ،هنم ةَّقدو ً×اقتإ رثكأو ،رصتخلما لوّلأا نم ً×ايب عسوأ وهو ،يماسلحا بختنلما ىلع لوطلما حرشلا -23

 .هنم ءزج وأ هيف لخاد لَّولأا
 اهنع ذخأ تيلا حورشلا لَّوأَ نم اذه هحرش" :باتكلا ققِّمح لاق ،)132(بلح في هفيل½ تم دقو ،يودزبلا لوصأ حرش فياكلا -24

 ليو :مهنمو ،م�افيل½ في باتكلا اذه نم ةيفنلحا ءاملع نم يرثك دافتسا امك ،كلذب حرِّصيُ لم نإو ،يراخبلا زيزعلا دبع :مهنمو ،نورخلآا
 .)133("قئاقلحا صلختسم" ـب ىَّمسلما قئاقدلا زنكل هحرش في يدنْجَخُ دممح

 قَّقمح وهو ،)134(قشمد في هفنِّصم هفَّلأ دقو ،بهذلما لوصأ في بختنلما رصتخلما حرش في فياولا هسماو ،يماسلحا بختنم حرش -25
 لقنلاو للادتسلااو ليصفتلاو حرشلا في هقاف هَّنأ َّلاإ ،كلذك بختنلما حراش ،يفسنلا نيدِّلا ظفاح رصاع ،يقانغسلا وهو فلِّؤلماو ،عوبطم
 هحرش في ،يراخبلا نيدِّلا ءلاع هنم دافتسا دقو ،حرشلا في زايجلإا نم هيف الم ا�دج ارًصتمخ ً�اتك همامأ يفسنلا باتك ادبو ،بهاذلما ركذو

 
  .2/136 ،ينفراعلا ةيده ،يدادغبلا .2/1861 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -124
  .2/1861 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -125
  .151 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .1/398 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا  -126
 .386 ،ينيلوصلأا مجعم ،يريرسلا  -127
 .232 ،)م2002 ،هتنب ىريبرئلا كلبب لتنيروا شبخ ادخ :دنلها( دحمأ نيدلا ميلس :قيقتح ،ةيفنلحا ءاسمأ في ةينلجا راثملأا ،يورلها يراقلا يلع -128
 ،)م2020 ،يكترلا ةنÁدلا فقو :لوبناتسإ( هقفلا لوصأ في ةيعفاشلاو ةيفنلحا دعاوقلا نايب في لوصلأا عماج ،"ققلمحا يمدقت" ،كششم الله بيرغ تمصع -129

23-24. 
  .2/1848 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -130
 .60-59 ،قيقتحو ةسارد بهذلما لوصأ في بختنلما باتكل يفسنلا نيدِّلا ظفاح حرش ،"ةساردلا مسق" ،توغُوأُ لماس -131
  .62 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -132
 .10 ،)م2001-ـه1422 ،دشرلا ةبتكم :ضÁرلا( يودزبلا حرش فياكلا ،"ةساردلا :لولأا مسقلا" ،تناق دممح ديس نيدلا رخف -133
  .62 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -134
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 لاوقلأا ركذو ،بيتترلا نسحو ،ةيملعلا ةدالما ةرازغ ثيح نم ،قلاطلإا ىلع اهلضفأ ُّدعَـُي يراخبلا نيدِّلا ءلاع حرش َّنإف كلذ عمو ،بختنملل
 .)135(بهاذلما ضرعو

 ىلع هيف رصتقا بختنلما بحاص َّنأ حراشلا ركذ .)136("قيقحتلا ةياغ" وأ ،"قيقحتلا"ـب ىَّمسلما ،يماسلحا بختنلما حرش -26
 تاضاترعا  حرشلا اذه ىلعو ،)رارسلأا فشك( ءلامإ نم هغارف دعب هحرش دقو ،حيضوتو حرش لىإ جاتيح وهو راصتقلاا لك لوصلأا
 ،ينيلوصلأا دنع رارسلأا فشك رخلآا هباتكو وه برتعم باتك هَّنإ :لاقو يونكللا هعلاطو .)137(دلمج في ءاملعلا ضعب اهنع باجأ ،يدنقرمسلل
 ،)ـه1407-1406( يعمالجا ماعلل ،ةاروتكد تيلاسر في ةرونلما ةنيدلما في ةيملاسلإا ةعمالجا في قَقِّحُ دقو .)138(نيرخأتلما رثكأ دامتعا امهيلعو
 .الله لضف ينملأا الله لضف :ثحابلل ةيناثلاو ،لقلاق� ديعس لحاص :ثحابلل اهملاوأ

 في ايلعلا تاساردلا بلاط نم ةعوممج هقَّقح دقو ،)139(يودزبلل لوصلأا حرش في لوصولا ناينب هسماو ،يودزبلا لوصأ حرش -27
 .ةققلمحا ءازجلأا ىلع علاطِّلاا نم نَّكتمأ لمو ،ةرهاقل� رهزلأا ةعماج في ،يرتسجالما ةلحرم

 دئاوف هذه :هرخآ في -يكاكلا– لاق ،لوقل� حرش وهو" :ةفيلخ يجاح هنع لاق ،)140("رارسلأا عماج" ـب ىَّمسلما ،رانلما حرش -28
 .)141("يفسنلا نيدِّلا ظفاح دئاوف نمو ،يراخبلا دحمأ نب زيزعلا دبع نيدِّلا ءلاع انخيش دئاوف نم اهتطقتلا

  .)143("هتهاقفو هلضف ىلع لدي هباتكو" :نيآاقلا نع ةفيلخ يجاح لاق ،)142(ديفم حرش وهو ،يزابلخا نيغم حرش -29
 .)144("ةسيفنلا دئاوفلا ىلع لمتشم فيطل باتك وهو ةتسلا لوصفلا تعلاط دق" :هنع يونكللا لاق ،ةتسلا لوصفلا -30
 ،هتيص عاد يذلا ،)ـه861( ماملها نبلا ريرحتلا تنم حورش دحأ وهو ،الله تيب راوبج ةكبم هفنِّصم هفَّلأ دقو ،ريرحتلا يرسيت -31

 هللف ،هيرغ نع ا¼ صّخ تاقيقتح عم ،ةروهشلما تافلؤلما نم اهيرغو ،ةروبزلما بتكلا في ابم ،طيمح ربحو ،طيسب تنم" :تنلما نع حراشلا لاق
 ركذ دقو .)146("داجأو اجًوزمم احًرش... ،ينمأ دممح ،ققلمحا -ريرحتلا تنم– هحرش" :ةفيلخ يجاح لاق دقو ،)145("هيرخ ةرثكو هفنِّصم رد
  .)147("هتسارف ناديم سراف نكي لم ،لبق نم هحرشل ىَّدصت نم َّنأ فنِّصلما

 :ثحبلا للاخ اهدجأ لم تيلا وأ ةدوقفلما تافلؤلما -3

 
 .95-1/92 ،فياولا باتك قيقتحو ةسارد ،نياميلا دوحم -135
  .7/28 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .95-94 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا .318-1/317 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -136
  .2/1848 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -137
  .95-94 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -138
  .11/182 ،ينفلؤلما مجعم ،ةلاحك -139
  .7/36 ،ملاعلأا ،يلكرزلا  .11/182 ،ينفلؤلما مجعم ،ةلاحك -140
  .2/1823 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -141
 .215 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -142
  .3/349 ،لوصولا ملس ،ةفيلخ يجاح -143
  .199 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -144
  .1/2 ،)م1983-ـه1403،ةيملعلا بتكلا راد :تويرب( ريرحتلا يرسيت ،هاشد¯ يرمأ ينمأ دممح -145
  .1/358 ،نونظلا فشك ،ةفيلخ يجاح -146
 .1/3 ،ريرحتلا يرسيت ،هاشد¯ يرمأ -147

 نرقلا ةافولا ةيلاولا ةلالحا فلؤلما مسا باتكلا مسا م
لما روصنم وبأ عئارشلا ذخأم  .1

َ
 4 ـه333 دنقرسم دوقفم يديرِتُا

لما روصنم وبأ لدلجا  .2
َ
 4 ـه333 دنقرسم دوقفم يديرِتُا
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 هقفلا لوصأ في ناتسكبزوأ ءاملع تافلؤم عاونأ :نياثلا بلطلما

 .فيلأتلا ةقيرط ةهج نم :نياثلاو ،بهذلما ةهج نم :امهنم لَّولأا ،ينهجو نم تافلؤلما عاونأ نع ثدتحأ فوس بلطلما اذه فيو
 :تيلآا وحنلا ىلع كلذو

 ناتسكبزوأ في هقفلا لوصأ وفلؤم اهيلإ يمتني تيلا بهاذلما -
 اوهَّقفت دلابلا كلت في لوصلأا ءاملع ضعب َّنأ َّلاإ ،يفنلحا بهذلما وه لازي لاو ناك ناتسكبزوأ في رشتنلما بهذلما َّنأ مولعلما نم

 :كئلوأ نمو ،هسفن بهذلما ةقيرط عم هقفتم  ملهوصأ تءاجف ،يعفاشلا بهذلما ىلع

 4 ـه346 مزراوخ --- يضاقلا بيأ نبا هقفلا لوصأ في ةيادلها  .3

 4 ـه365 دنقشط دوقفم يشاشلا ركب وبأ ةلاسرلا حرش  .4

 4 ـه365 دنقشط --- يشاشلا ركب وبأ هقفلا لوصأ في باتك  .5

 5 ـه482 �رادقشق --- يوِدَزْـَبلا ملاسلإا رخف يسوبدلل ةلدلأا يموقت حرش  .6

 6 ـه533 �رادقشق --- يفسنلا زيزعلا دبع لوصلأا ملع في لوحفلا ةيافك  .7

 نيدِّلا ءلاع يسوبدلل ةلدلأا يموقت حرش  .8
 يدنقرمسلا

 6 ه539 دنقرسم ---

 6 ـه562 مزراوخ --- يردَرْكَلا رخافلما وبأ هقفلا لوصأ في باتك  .9

 7 ه634 مزراوخ --- يصالخا لوصلأا ملع في لوصفلا  .10

 7 ـه642 مزراوخ دوقفم يردَرْكَلا يماسلحا بختنلما حرش  .11

 7 ـه658 مزراوخ --- نييمزغلا نىتóا  .12

 7 ـه658 مزراوخ --- نييمزغلا ةوفصلا  .13

 7 ـه668 ىرابخ --- يذ�اجوَّْـنلا رارسلأا فشك  .14

 7 ـه710 �رادقشق دوقفم يفسنلا نيدِّلا ظفاح فشكلا ىلع فطعلا  .15

 7 ـه710 �رادقشق --- يفسنلا نيدِّلا ظفاح  بختنلما ىلع رصتخلما حرشلا  .16

 بختنلما حرش ىلع ةيشاح  .17
 يرونلل

 8 ـه775 مزراوخ --- نيآاقلا
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 بهذلما رشن نم لوّأ وهف ،يعفاشلا بهذلما ملاعأ نم ملَعَ وهو ،)ـه365-ـه291( يربكلا لافقلا يشاشلا ركب وبأ ماملإا -1
 رهتشاو ،هركذ راسو ،ماشلاو قارعلا لىإو ناسارخ لىإ لحر ،هتقو في هلثم رهنلا ءارو ابم ةيعفاشلل نكي لمو ،رهنلا ءارو ام دلاب في يعفاشلا
  .ةعيرشلا دصاقمو ةيعفاشلا عورف في "ةعيرشلا نسامح" هباتك َّنأ قبس دقو ،)148(هسما

 ،قارعلا لىإ جرخ ،يعفاشلا ماملإا بهذم ىلع ليوصأ هيقف هَّنإف ،ةئاثملاثو ينعبرأو فينَ في فيوت يذلاو يمزراولخا يضاقلا بيأ نبا -2
 .)149(مزراوخ لىإِ عجر َّثم ،امهتقبطو ،ةيعفاشلا ةَّمئأ نم اهمو ،)ـه330( فييرصلا ركب بيأو ،)ـه340( يزورلما قاحسإ بيأ ىلع هَّقفتف

 ،لافقلا يشاشلا ركب بيأ هيذاتسأ دعب ،م¼ادآو ،مهرظنأو ،رهنلا ءارو ابم ينيعفاشلا دحوأ ناك دقف )ه403( يراخبلا يّمِيلِلحَْا -3
 يقهيبلا ظفالحا اهنم لقن ،ةديفم تافَّنصم هل ،ايرًبك لاًضاف امًدقم ناكو ،هوجُوُلا باحصأ نمو ،)ـه385( يعفاشلا يراخبلا نيَادَوْلأُا ركب بيأو
 .)150(صاَّوغ َّلاإ هملع هنْكُب طييح لا ردقلا ميظع لاًجر يميللحا ناك ةياهنلا في لاقو ،ايرًثك )ـه458(

  خيشلا مزلاو دادغب نطوتسا ثم ،ينقرافاَّيبمَِ لاًوأ هَّقفت دقف ،كلذك يعفاش وهف )ـه507( يّقرافلا يشاشلا ركب وبأ -4
 في قارعلا في ةيعفاشلا خيش راص تىح ،)ه477( غابصلا نبا رصن �أ خيشلا اضًيأ مزلاو ،هسِرد ديعمُ ناكو ،)ه476( يزايرشلا قاحسإ �أ
لما جî ةسردبم سرّدو ،مَّرلمحا في )ـه504( ةنس يّساَّرلهَْا ايكِلْإ توم دعب اهيلو ثمّ ،ليّازغلاو هيخيش دعب دادغبب ةيماظنلا سيردت ليوو ،هنامز

ُ
 كلْ

 هنّلأ ،"يّرِهِظْتَسْمُلْا" هاسمّو ،اهيف ةمّئلأا فَلاتخا ةٍلأسم لِّك لىإ َّمضَ ثمّ ،يّعفاشّلا بهذم هيف ركذ "ءاملعلا ةيلح"فنّص دقو .هاشكلم ريزو
لما ةفيلخلل هفَّنص

ُ
 .)151()ـه512( "� رهِظْتَسْ

 .)152(ضعبلا مَّهوت امك يعفاش لا يفنح وهف ،)ـه536( يراخبلا ديهشلا ردصلا مهيف ابم ،يفنلحا بهذلما ىلع مهف ءاملعلا ةيقب اَّمأو
 هقفلا لوصلأ ناتسكبزوأ ءاملع نيودت ةقيرط -
 رظنلا للاخ نم دعاوقلا ليص½ يهو ءاهقفلا ةقيرط ،هقفلا لوصأ نيودت في نويلوصلأا اهيلع دمتعا قرط ثلاث كانه َّنأ مولعلما نم

 نيذلا ينملكتلما ةقيرط يه ةيناثلا ةقيرطلاو ،مهسم� تيسمُِّ اذلهو ؛ةيفنلحا ا¼ ذخأ تيلا ةقيرطلا يهو ،لوصلأا ررقت اهبسبحو ،ةيهقفلا عورفلا لىإ
 يهو ،اهيف ءاهقفلا هيلإ لصوت امو ،عورفلا رابتعا نود ،دعاوقلا ليص½ في عرشلاو ةغللاو قطنلماو ملاكلا ملع لىإ نودنتسيو لقعلا اهيف نولمِعْـُي
 امهنع ةرخأتم تناك اذلهو ؛ينتقيرطلا ينب عملجا يهف ةثلاثلا ةقيرطلا اَّمأو ،ةيعفاشلا ةقيرط اهيلع قلطأ اذلهو ؛ةيعفاشلا مهنم روهملجا ةقيرط
 َّنأ ظحلالماو .)153(ةدعاق لك دعب ا¼ ليثمتلا نم راثكلإاو ةيهقفلا عورفل� اهطبر عم ليصأتلا في ينملكتلما ةَقيرط ةقيرطلا هذه دمتعتو ،ً×امز
 :تيلآا وحنلا ىلع كلذو ،قرطلا ةثلاثلا لشم ناتسكبزوأ ءاملع دنع هقفلا لوصأ نيودت

 :ءاهقفلا ةقيرط

 
 .112 ،ءاهقفلا تاقبط ،يزايرشلا .346-26/345 ،ملاسلإا خير� ،بيهذلا -148
  .10/37 ،ينفلؤلما مجعم ،ةلاحك .1/132،ةيعفاشلا تاقبط ،ةبهش يضاق نبا .165-3/164 ،ىبركلا ةيعفاشلا تاقبط ،يكبسلا  -149
 ،ملاعلأا ،يلكرزلا .179-1/178،ةيعفاشلا تاقبط ،ةبهش يضاق نبا .350 ،ءاهقفلا تاقبط ،يزايرشلا .138-2/137 ،نايعلأا تايفو ،ناكلخ نبا -150

2/235.  
 ،يرثك نبا .4/219 ،نايعلأا تايفو ،ناكلخ نبا .167-35/165 ،ملاسلإا خير� ،بيهذلا .90-1/85 ،ةيعفاشلا ءاهقفلا تاقبط ،حلاصلا نبا -151

   .12/219 ،ةياهنلاو ةيادبلا
  .149 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -152
 فيلأتلا في ءاهقفلاو ينملكتلما تيقيرط ينب عملجا ،ةجوخ دÁز ينملا دممح .849-831 ،عبارلا نرقلا ةياÅ لىإ نيودتلا نم هقفلا لوصأ ملع ،ييحوضلا دحمأ -153

 .308-291 ،)م2022( 8/1 رئازلجا يداولا ةعماج -ةيملاسلإا مولعلا دهعم ،باهشلا ةلمج ،-ةيدقن ةييخر� ةسارد– ليوصلأا
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 في يخركلا اهلثِّيمُ ناك تيلاو ،قارعلا ةسردم في يفنلحا بهذلما لوصلأ فيلأتلا ماق اهساسأ ىلع تيلا ةقيرطلا يه ءاهقفلا ةقيرطو
 هعبتو ،"ةلدلأا يموقت" هباتك في يسوبَّدلا ناتسكبزوأ ءاملع نم ةسردلما هذ¼ رث½ هَّنأ َّلاإ ،لوصفلا هباتك في )ـه370( صاصلجا هذيملتو ،هتلاسر
  .اسًيردتو ةسارد دنقرسم ةسردم نم امَّ§أ امهيف لصلأا ناك نإو ،)154(املهوصأ في يسخرسلاو يودزبلا اذه في

  :ينملكتلما ةقيرط
 عم ،ءاهقفلا ةقيرط لىإ اهنم ينملكتلما ةقيرط لىإ برقأ يهف ،لوصلأا فيل½ في قارعلا ةسردم نع دنقرسم ةسردم ةقيرط تفلتخا

لما روصنم وبأ ناتسكبزوأ في ةيفنلحا نم ةقيرطلا هذه لثيمو ،ةيهقفلا عورفلل لوصلأا ةقفاوم ا�اعارم
َ
 ،"لدلجا"و ،"عئارشلا ذخأم" هيباتك في يديرِتُا

 ءارآو ،ةسردلما هذه ءارآ لاقن نم امهف ،"هقفلا لوصأ باتك" في نياغرفلا يشمِلالا ءانثلا وبأو ،"لوصلأا نازيم" في يدنقرمسلا نيدِّلا ءلاعو
 ىلع مئاقلا ،يعفاشلا ماملإل "ةلاسرلا" باتك حراش يشاشلا ركب وبأ ةيعفاشلا نم ةقيرطلا هذه لثيمو .)155(ا§ادقف دعب يديرتالما روصنم بيأ
 ءاج ينملكتلما ةقيرط حلطصم قلاطإ َّنأ امًلع ،ينملكتلما ةقيرط نمض هجاردإ نكيم اذ¼ وهو ،عورفلل رظنلا نود لوصلأل ديعقتلا ساسأ
  .)156(نورقب يعفاشلا نع افًلختم

 :ينملكتلما ةقيرطو ءاهقفلا ةقيرط ينب عملجا
 في يراخبلا ةعيرشلا رُدص ناتسكبزوأ ءاملع نم اهيلع راسو ،)ـه694( يدادغبلا تياعاسلا نبا ةيفنلحا نم اهأدتبا ةقيرطلا هذهو

 ينب عملجا كلسم كلسو ،ماملها نبلا "ريرحتلا تنم" ريرحتلا يرسيت هباتك في يراخبلا هاش د� يرمأ حرش دقو ."لوصلأا حيقنت" هباتك
 .)157(ينتقيرطلا

 اهيفلؤمو هقفلا لوصأ في ناتسكبزوأ ءاملع تافلؤم ةناكم :ثلاثلا بلطلما

 :يهو ،بناوج ةدع نم مهتناكمو هقفلا لوصأ في ءاملعلا ءلاؤه تافلؤم ةلزنم لوانتأ فوس بلطلما اذه فيو
 لوصلأا في ةيفنلحا تافنصم لىوأ نيودت -
لما روصنم بيأ دي ىلع تناك ،هقفلا لوصأ ملع في ةيفنلحا تافَّنصم لىوأُ َّنإِ

َ
  هيلإ حلمأ ام وهو ،يدنقرمسلا يديرِتُا

 باتك بقع يديرتالما روصنم بيأ تافلؤم لعج ،هقفلا لوصأ في اوفَّلأ يذلا ءاملعلا نع هثيدح ضرعم يفف ،)ـه1395( نياغفلأا ءافولا وبأ
 لَّوأَ نابرتعي ام§إف ،هقفلا لوصأ في "لدلجا"و ،"عئارشلا ذخأم" اهمو ن�اتك هنع رهتشا دقو .)158(يخركلا هدعب ركذ ثم ،يعفاشلل ةلاسرلا

 ثم ،ابًيرقت يرجلها سمالخا نرقلا ةيا§ تىح يفنلحا بهذلما لوصأ في ةدمتعلما بتكلا نم َّلاظَ نأ دعب ادقفُ ام§أ َّلاإ ،)159(ينلماش ينباتك
 ،ناقتلإاو ماكحلإا ةياغ في عقو مسق :نامسق عونلا اذه في -الله مهحمر- انباحصأ فيناصتو" :يدنقرمسلا نيدِّلا ءلاع لاق ،اشحوتسا
 خيشلل "لدلجا" باتكب موسولماو "عئارشلا ذخآم"ـب موسولما باتكلا لثم ،لوقعلماو عورشلما مولع في رَّحبتو ،لوصلأاو عورفلا عجم نَّمم هرودصل
 رَجِهُ ثم ...-الله مهحمر- هباحصأو هيذاتسأ فينصت نم اهمونحو -الله هحمر- يدنقرمسلا يديرتالما روصنم بيأ ةنسلا لهأ سيئر دهازلا ماملإا

 
-ـه1408 ،ركفلا راد :تويرب( ةداحش ليلخ :قيقتح ،بركلأا نأشلا يوذ نم مهرصاع نمو رببرلاو برعلا خير� في برلخاو أدتبلما ناويد ،نودلخ نب نحمرلا دبع -154

 تاساردلا ةيلك ،تيبلا لآ ةعماج :ندرلأا( "اهيف فلتخلما ةلدلأل ةيقيبطت ةسارد" يفنلحا ليوصلأا ركفلا روطت ،ةنزخ يلع ديملحا دبع مثيه .1/577 ،)م1988
 .41/136،140-40 ،)م1998 ،يرتسجام ةحورطأ ،ةينوناقلاو ةيهقفلا

 هقفلا لوصأ نيودت ةكرلح ةيليص÷ ةيرظن ةسارد" ينملكتلما دنع ليوصلأا ركفلا روطت ،تانسلحا نسح ميهاربإ دحمأ .156 ،يفنلحا ليوصلأا ركفلا روطت ،ةنزخ -155
 .67-65 ،)م2008 ،هاروتكد ةحورطأ ،ايلعلا تاساردلا ةيلك ،ةيندرلأا ةعمالجا :نامّع( "ينملكتلما دنع

 .53،96 ،ينملكتلما دنع ليوصلأا ركفلا روطت ،تانسلحا -156
 .156 ،يفنلحا ليوصلأا ركفلا روطت ،ةنزخ -157
 .3 ،)ـه1372 ،ةينامعنلا فراعلما ءايحإ ةنلج :د¯آ ديح( يسخرسلا لوصأ ،"قيقحتلا ةمدقم" ،نياغفلأا ءافولا وبأ -158
 .33 ،يفنلحا ليوصلأا ركفلا روطت ،ةنزخ -159
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 نازيم باتك في -هيلإ ةراشلإا تقبس امك- نلآا هءارآ دنجو .)160("نياوتلاو مملها روصقل اَّمإو ،نياعلماو ظافللأا شحوتل اَّمإ :لولأا مسقلا
 .يشملالا باتكو يدنقرمسلل لوصلأا

 دنقرسم ةسردم سيس¦ -
 ةيفنح ةسردم ءاشنإ اوعاطتسا ءاهقفلا نم ةعوممج كانه زرب دقو ،رهنلا ءارو ام دلاب لصو تىح يفنلحا بهذلما راشتنا عستا دقل

 وأ "قارعلا ةسردم" لباقم في ،"دنقرسم ةسردم" وأ "رهنلا ءارو ام ةسردم" اهيلع قلطأ يفنلحا بهذلما راطإ في ةصاخ تاداهتجاو لوص¬
لما روصنم وبأ مهسأر ىلع ةعاجم اهسسأ ،"دادغب ةسردم"

َ
  .)161(ةسردلما هذه خيش ُّدعَـُي هنإف ،يدنقرمسلا يديرِتُا

 يفنلحا بهذلما لوصأ ريوطت في اومهسأ نيذلا -
 ركفلل ةيبهذلا ةترفلا تَّدتما دقو ،يرجلها عبارلا نرقلا ةيادب عم يفنلحا بهذلما في ةلماشلا ةيلوصلأا بتكلا روهظ ةيادب تناك

 ليوصلأا جاتنل� رَّث½ اهدعب تفنِّصُ تيلا تافلؤلما بلاغ َّنإف اذلهو ؛بهذلما لوصأ رارقتسا اهنع جتن ،سمالخا نرقلا ةيا§ تىح يفنلحا ليوصلأا
 ايرًثك عضو يذلا ،يخركلا ماملإ� قارعلا ةسردلم ةبسنِّل� ةلحرلما هذه ئدتبتو ،اهيف لوصلأا ءاملع ءارآ نم ناك ام ىلع دمتعاو ،ةترفلا هذله
 هذيملت هدعب ءاج ثم ،ةيلوصلأا دعاوقلا ضعب اهيف رَكَذَ ،ةعوبطم ةيرغص ةلاسر هلو ،اهرثكأ تدمتعاو يفنلحا بهذملل لوصلأاو دعاوقلا نم
 ،ةيسيئرلا يفنلحا هقفلا لوصأ ثحابم بلغلأ لماش ،انيلإ لصو باتك لَّوأَ وهو "لوصلأا في لوصفلا" هباتك فَّنصو ،صاصلجا يزارلا ركب وبأ
 اوزربأف ناتسكبزوأ ءاملع رود روهظ كلذ بكاوو ،)162(اهميرغو يخركلاو )ـه221( ن�أ نب ىسيع اهلثيم تيلاو ،قارعلا ةسردم ءارآ هيف نَّودو
 نلاماش ن�اتك اهمو ،"لدلجا"و ،"عئارشلا ذخأم" هيباتك فَّلأف ،يديرتالما روصنم وبأ اهسَّأتري ناك تيلاو ،"دنقرسم ةسردم" رهنلا ءارو ام ةسردم
 :مهو ،ناتسكبزوأ ءاملع نم ةَّلث لىإ دوعي يفنلحا بهذلما لوصأ مئاعد تيبثت في لضفلا َّنأ َّلاإ ،)163(يفنلحا بهذلما لوصأ ثحابلم

 يسوبَُّدلا ديز وبأ يضاقلا -1
 ديز وبأ ءاجو" :نودلخ نبا لاق ،هماتم ىلع ءاجف ،ةلدلأا يموقت هباتك في ،سايقلا في عَّسوتو ،لوصلأا في ةصقانلا ثحابلما لمكأ دقف

 ،هلامكب هقفلا لوصأ ةعانص تلمكو ،هيف اهيلإ جاتيح تيلا طورشّلاو ثابحلأا مَّتمو ،مهعيجم نم عسو¬ سايقلا في بتكف ،مهتَّمئأ نم يّسوبّدّلا
 ءارآو ،يعفاشلل ةلاسرلا باتكك هنمز في تناك تيلا ةيلوصلأا ءارلآاو بتكلا ىلع كلذ في دمتعا دقو .)164("هدعاوق تدَّهتمو هلئاسم تبَّذ�و
 ،صاصلجا ذيملت ،)166(نيشَوْترُسْلأُا رفعج بيأ ىلع هَّقفت هَّنأو امَّيس لا ،)165(اهيرغو ،صاصجلل لوصفلاو ،ةيلوصلأا يخركلاو ن�أ نب ىسيع
 ءاقتلا ةطقن هباتك ناكف ،ينتيلوصلأا قارعلا ةسردمو دنقرسم ةسردم ينب عملجا عاطتسا اذ¼و .)167(يخركلا نسلحا بيأ دي ىلع هَّقفت يذلا
 ةداع يرغ ىلع اهنم رثكأو ،ةيورلما ةيهقفلا عورفل� ةيلوصلأا لئاسلما طبر في اهيلإ زانحاف ،رثكأ ةيقارعلا ةسردلم� رَّث½ هَّنأ َّلاإ ،ينسردلما ينتاه
 ديدتح في م¼ولسأ دنقرسم خياشم نم ذخأ دقف لباقلما فيو ،دنقرسم خياشم ىلع قارعلا خياشم ءارآ ضعب حجري هَّنإ لب ؛دنقرسم خياشم

 
  .1/3 ،)م1984-ـه1404 ،ةثيدلحا ةحودلا عباطم :رطق( برلا دبع يكز دممح :قيقتح ،لوقعلا جئاتن في لوصلأا نازيم ،يدنقرمسلا نيدلا ءلاع دممح -160
 Mohamed Shahin, Irak ve Mâverâünnehir Hanefî Meşâyihi Arasındaki.128 ،يفنلحا ليوصلأا ركفلا روطت ،ةنزخ -161

Fıkhî İhtilaflar, (İstanbul: Fat&h Sultan Mehmet Vakif Ün&vers&tes&, L&sansüstü Eğ&t&m Enst&tüsü, Yüksek 
L&sans Tez&, 2021), 36 

 .12 ،)ـه1402-1982( 17/5 د¯آ ملاسإ ةيملاسلإا ةعمالجا -ةيملاسلإا ثوحبلا عممج ةلمج ،"لوصلأا ملع نيودت في ةيفنلحا رود" ،نياولعلا رباج هط -162
 -ةيملعلاو ةيوبترلا تاساردلا ةلمج ،"يرجلها عبارلا نرقلا في دادغب في لوصلأا ملاعأ" ،للاش برج كارع .19 ،دنقرسمو قارعلا تيسردم ينب ةيلوصلأا تافلاتخلاا ،ةنزخ
   .118-107 ،)م2023 راذآ( 21/1ا ،ةيقارعلا ةعمالجا -ةيبترلا ةيلك

 ناتسك¯ ةيلماعلا ةيملاسلإا ةعمالجا -ةيملاسلاا ثوحبلا عممج  ،"ةيلوصلأا مهبتك مهأو هقفلا لوصأ ملع نيودت في فانحلأا ءاملعلا رود" ،يوتسبلا دحمأ قيتع -163
 .149-144 ،)م2003( 1,2 /37

  .1/576 ،برلخاو أدتبلما ناويد ،نودلخ نبا -164
 .150 ،"ةيلوصلأا مهبتك مهأو هقفلا لوصأ ملع نيودت في فانحلأا ءاملعلا رود" ،يوتسبلا .40 ،يفنلحا ليوصلأا ركفلا روطت ،ةنزخ -165
  .109 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -166
  .58 ،ةيهبلا دئاوفلا ،يونكللا -167
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 ؛صاصلجا تاميسقتو تارابع نورخأتلما لقني لا كلذلو ؛قارعلا ةسردم فلابخ ،لدلجاو قطنلما ملع مهمادختساو تاحلاطصلااو تلاولدلما
 .)168(يفنلحا بهذلما لوصأ ريوطت في زرابلا هرود انل ينِّبيُ اذهو ،يسوبدلا ىلع كلذ في نودمتعي لب

 يوِدَزْـَبلا ملاسلإا رخف -2
 فلِّؤلما هيف رَصَعَ ،ةيفنلحا يمدقتلم ليوصلأا ركفلا ةصلاخ هيف ،يفنلحا بهذلما في ليوصأ تنم لَّوأ "يودزبلا لوصأ" ــب روهشلما هباتكف

 كلذب ناكف ،ديدج بوث في اهتغايصو ،اهنيب حيجترلاو اهتشقانمو ءارلآاو لاوقلأا عمبج كلذو ،يسوبدلاو صاصلجاك ةَّمئلأا نم هقبس نم ةدبز
 نوفنِّصلما هب رَّث½و ،فيلأتلاو سردلا رومح راصو ،اعًساو لاًوبق يقلو ،نيرخأتلما دنع هتاحيجرتو هتاحيحصت تدمتعاف ،هيف ادًدمجو بهذملل اقًقمح
 .)169(امًيسقتو ً�ولسأو اهًجنم ةيفنلحا نم

 يسخْرََّسلا -3
 لوصفلاو ،يعفاشلل ةلاسرلا باتك لىإ ةفاضلإ� ،يسوبدلل ةلدلأا يموقت باتك نم ٌّدمتسم "يسخرسلا لوصأ" هباتك مظعم َّنأ مغر

 لاوقأ داري& ،ايرًثك اهيف عادبلإا ناكو ،ايرًسي اهيف لقنلا ناك دقف ،سايقلا ب� في ةصابخو ،ةيرثك ةيلوصأ ثحابم كانه َّنأ لاإ ،صاصجلل
 سيسأتلاو ملعلا اذه في ةيعوضوم ةساردو ةيركف ةورث فاضأ ثيح ،اهيف داهتجلااو اهنيب حيجترلاو اهيلع باولجاو ،تاضاترعلاا نايبو ينقباسلا
 ؛يفنلحا بهذلما لوصأ سيس½ ةلحرلمو ،هل لمكلماك راص اذ¼و ،ةيلوصلأا لئاسلما ضرع في زايجإ نم يودزبلا هيلع ناك ام فلابخ ،لوصلأل
 .)170(بهذلما في لوصلأا بتك مهأ نم باتكلا اذه دعي اذلهو

 اقفتا تىم دمتعلما املهوق ناكف ،اهثحابم ريرقتو ةلماك بهذملل ةيلوصلأا لئاسلما قيقتح وه يسخرسلاو يودزبلا ينماملإل رود زربأف
 يودزبلا لوصأ بيترت ىلع نوتلما هذه في ثحابلما بيترت ناكو ،افَّنص ام ىلع نوتلما تينبو ،افلتخا اذإ اهمدحأ لوق نع نورخأتلما جريخ لمو
 بهذلما في ةيلوصلأا لئاسلما ترقتساو ،ثحابلما ميسقتو ،ةيحلاطصلاا نياعلما ديدتح في يسوبدلا نم ادافتسا دقو ،بلغلأا في يسخرسلا نود
 بلاغلا في ناك انمإ ةلحرلما هذه لات امو .)171(اهمرود مظع ىلع لدي امم ،اهمدعب بهذلما لوصأ في ركذي يريغت يأ ثديح لمو ،امهيدي ىلع
 نيغلما باتكف ،)172(حيقنتلاو عملجاو اهنم راصتخلااو ةقباسلا بتكلل حرشل� سداسلا نرقلا ةيادب ذنم ءاملعلا لغتشاو ،اهقبس ام ىلع ةلاع
 لوصأ نم هفلِّؤم هرصتخا ،يفسنلا نيدِّلا ظفالح رانلما تنمو ،يودزبلا لوصأو يسخرسلا لوصلأ صيخلت وه انمإ لاًثم يزابلخا نيدِّلا للالج
 ةلدلأا يموقتو يخركلا لوصأ ىلع هفيل½ في هفنِّصم دمتعا يشاشلا لوصأو .يودزبلا لوصأ بيترت ىلع هعضوو ،يودزبلا لوصأو يسخرسلا
 تنمو .يدملآل ماكحلإاو يودزبلا بياتك ينب عمالجا ماظنلا عيدبب فورعم وهف ،تياعاسلا نبلا لوصلأا ملع لىإ لوصولا ةيا§و ،يسوبدلل
 بجالحا نبا رصتمخو يزارلل لوصلمحا بياتك ثحابم ةدبز هيف ادًرِوم ،يودزبلا لوصلأ ميظنتو حيقنت نع ةرابع بيوبلمحا ةعيرشلا ردصل حيقنتلا
 في ورسخ لامو .بجالحا نبا رصتمخو يزارلل لوصلمحاو يودزبلاو رانلما هفلِّؤم هيف عجم ،يرانفلل عئارشلا لوصأ في عئادبلا لوصفو ،)ـه646(
 ميظعلا رثلأا كردن اذ¼و .ةطساوب وأ ةرشابم يسخرسلاو يودزبلاو يسوبدلا بتك نم دافتسا دق ،لوصولا ةاقرم حرش في لوصلأا ةآرم هباتك
 .مهيرغو قارعلا ءاملع لباقم في يفنلحا بهذلما لوصأ ريرتح في ناتسكبزوأ ءاملعل

 فلالخا ملعو لدلجا ملع نيودت -

 
 .139-136 ،يفنلحا ليوصلأا ركفلا روطت ،ةنزخ .12 ،"لوصلأا ملع نيودت في ةيفنلحا رود" ،نياولعلا -168
 لوصأ ملع نيودت في فانحلأا ءاملعلا رود" ،يوتسبلا .44-43 ،يفنلحا ليوصلأا ركفلا روطت ،ةنزخ .12 ،"لوصلأا ملع نيودت في ةيفنلحا رود" ،نياولعلا -169

 .151 ،"ةيلوصلأا مهبتك مهأو هقفلا
 لوصأ ملع نيودت في فانحلأا ءاملعلا رود" ،يوتسبلا .47-46 ،يفنلحا ليوصلأا ركفلا روطت ،ةنزخ .13 ،"لوصلأا ملع نيودت في ةيفنلحا رود" ،نياولعلا -170

 .152-151 ،"ةيلوصلأا مهبتك مهأو هقفلا
 ةمدقم" ،نياغفلأا .1/4 ،)ةيملعلا بتكلا راد :تويرب( رانلما ىلع راونلأا رون حرش عم ،رانلما ىلع فنصلما حرش رارسلأا فشك ،يفسنلا نيدلا ظفاح الله دبع -171

 .142-140 ،يفنلحا ليوصلأا ركفلا روطت ،ةنزخ .13 ،"لوصلأا ملع نيودت في ةيفنلحا رود" ،نياولعلا .1/3 ،"قيقحتلا
 .152 ،"ةيلوصلأا مهبتك مهأو هقفلا لوصأ ملع نيودت في فانحلأا ءاملعلا رود" ،يوتسبلا -172
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 نم هتدئافو ،هل ظفلحاو ماربلإاو ينعم يأرل ضقنلاو مدلها ةكلم باستكا الهلاخ نم نكيم تيلا قرطلا نع ثحبي ملع وه لدلجا ملع
 عورفل� صتمخ هَّنإ لاإ ؛لدلجا ملع وه فلالخا مُلعو .ةينيدلا مولعل� صخ هَّنكل ؛قطنلما ثحابم دحأ وهو ،هكوكش عفدو مصلخا مازلإ ةهج
 فَّنص نم لَّوأَو ،)173(ةيلوصلأا لئاسلم� قلِّعتم ليوصلأا لدلجا ملعو .ةيليصفتلا ةلدلأا نم ،ةفلتخلما طابنتسلاا هوجو نع ثحبي وهف ،ةيهقفلا

 نم نسلحا لدلجا فَّنص نم لَّوأَ وه ..." :يزايرشلا قاحسإ وبأ لاق ،)174(يربكلا لافقلا يشاشلا ركب وبأ وه ءاهقفلا نم نسلحا لدلجا في
 هزربأو ،فلالخا ملع عضو نم لَّوأَ وهو" :ناكلخ نبا لاق ،)176(يسوبدلا ديز وبأ وه ايندلا لىإ فلالخا ملع جرخأ نم لَّوأَو .)175("ءاهقفلا
 .)178("لوحفلا عم تارظانم ىرابخو دنقرمسب هل ناك ،يأرلاو ججلحا جارختساو رظنلا في لثلما هب برَضيُ نمم ناك" دقف ،)177("دوجولا لىإ

 ،للادتسلااو عاجملإاو صّنّلا نم ةيّعرشّلا ةلّدلأ� ةصّاخ يهو ،يودزبلا ملاسلإا رخفل اهمادحإ :لدلجا في ناتقيرط تْصلختسا دقو
 ،"داشرلإا" هباتك عضو ثيح ،ناك ملع يّأ نم هب لّدتسي ليلد لّك في ةمّاع يهو ،يدنقرمسلا يّدِيمِعَلا لىإ ةبوسنم يهو ،ةَّيدِيمِعَلا ةقيرطلاو
 .)179(هب اوعفتناو نويرثك قلخ هيلع لغتشاو ،ءاهقفلا ينب ةروهشم هتقيرطو ،جوزمم يرغ لقتسم لكشب فلالخاو لدلجا في فَّنص نم لَّوأَ ناكف
  .هنقتأو ،هطبضو ،هب زَّيتمو نفلا اذه في فَّلأ نم لَّوأَ مهو ،فلالخاو لدلجا ملعب عَلِوَ نمم ناتسكبزوأ ءاملع َّنإف ظحلان امكو

 يعفاشلل ةلاسرلا باتك حاَّرشُ -
 َّلاإ هحرشل برِني لم هَّنأ َّلاإ ،ءاملعلا مامته� يظح دقو ،يعفاشلل "ةلاسرلا" باتك وه هقفلا لوصأ ملع في فَّلؤم لَّوأَ َّنأ مولعلما نم

 فييرصلا الله دبع نب دممح :مهتيقبو .)ـه365( يربكلا لافقلا يشاشلا ركب �أ مهدحأ ناك ،يرجلها عبارلا نرقلا للاخ طقف ةمئلأا نم ةعبرأ
 َّلاإ ،دوقفم يشاشلا ركب بيلأ ةلاسرلا حرش باتكو .)180()ـه349( يوملأا نييوزقلا ناسحو ،)ـه335( فييرصلا رفعج نب دممحو ،)ـه330(
 .)181(طيلمحا رحبلا هباتك في اهيلع دمتعا تيلا رداصلما نمض نم هَّنأ يشكرزلا ركذ دقو ،لوصلأا بتك في ةثوثبم هءارآ َّنأ

 اهعاونأو تافَّلؤلما هذه ددعو ،هقفلا لوصأ ملع في فيلأَّتلا في ناتسكبزوأ ءاملع تاماهسإ ىلع ثحبلما اذه للاخ نم انفَّرعت اذكهو
 .ينَّيرجلها رشاعلاو عبارلا يننرقلا ينب ام ةترفلا للاخ ،اهتناكمو اهرثأو

 :ةتمالخا

 نم ةلث رهتشا دقف ،هقفلا لوصأ ملع اهنيب نم ناكو ،نونفلا تىش في ةيملاسلإا ةعيرشلا ءاملع نم يرثكب ناتسكبزوأ دلاب ترخز دقل
 دنقشط ةيلاو ينب ينعزوم ،ا�يلوصأ )36( نع مهددع لقي لا ،ا§ايبو اهحرش اذكو ،اهنيودتو هدعاوق طبضو هليص½ في اومهسأ ،هب اهئاملع
 ،يشاشلا ركب وبأ  مهو ،ةعبرأ لاإ يفنلحا بهذلما ىلع مهُّلك ،)2( ةناغرفو ،)7( مزراوخو ،)12( ىرابخو ،)6( �رادقشقو ،)5( دنقرسمو ،)4(
 ؛اهيخاشم مزلاو اهيف ماقأ انمإو ،ناتسكبزوأ نمِ سيل نمَ ءاملعلا ءلاؤه نمو .يشاشلا يّقرافلاو ،يراخبلا يّمِيلِلحَْاو ،يمزراولخا يضاقلا بيأَ نباو
لماع )11( مهددعو ،ناتسكبزوأ جراخ َّرقتسا نم مهنمو .يكاكلاو ،يّزِاَّبلخَْا نيدِّلا للاجو ،يسخرسلا ماملإاك ،اهلهأ نم راصف

ً
 ثراوت دقو ،ا

 نيدِّلا منجو ،يدنقرمسلا نيدِّلا ءلاع ذاتسأ رسيلا وبأو ،يديرتالما روصنم بيأ ذيملت وه يودزبلا رسيلا بيأ ُّدجَ لاًثمف ،ضعب ملع مهضعب

 
-ـه9/1442( ،)85( ددعلا ،ىرقلا مأ ةعماج-ةيملاسلإا تاساردلاو ةعيرشلا مولع ةلمج ،"ليوصلأا لدلجا ملع" ،يلهسلا ينجد نب الله دبع نب لعشم -173

 .828-827 ،)م6/2021
  .356-355 ،مولعلا دبجأ ،ناخ قيدص .282-281 ،ةداعسلا حاتفم ،هداز ىبرك شاط -174
 .26/346 ،ملاسلإا خير� ،بيهذلا .112 ،ءاهقفلا تاقبط ،يزايرشلا -175
  .394-392 ،مولعلا دبجأ ،ناخ قيدص .284-283 ،ةداعسلا حاتفم ،هداز ىبرك شاط -176
  .3/48 ،نايعلأا تايفو ،ناكلخ نبا -177
  .5/306 ،باسنلأا ،نياعمسلا -178
  .1/579 ،برلخاو أدتبلما ناويد ،نودلخ نبا .2/128 ،ةيضلما رهاولجا ،يشرقلا -179
  413-412 ،405 ،ةيعفاشلا ةيلوصلأا تافلؤلما مجعم ،يرسودلا -180
 .1/7 ،)م1994-ـه1414 ،بيتكلا راد :ةرهاقلا( هقفلا لوصأ في طيلمحا رحبلا ،يشكرزلا نيدلا ردب -181
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 ،يفسنلا نيدِّلا ظفاحو ،يّشِمُاَّرلاو ،يذَ�اجَوَّْـنلا هيدي ىلع ذملتت يردركلا دممحو ،يسخرسلا ذيملت ىلع يفسنلا زيزعلا دبع هَّقفتو ،يفسنلا
  .اذكهو ،يكاكلا ذخأ امهنعو ،همِّع دي ىلع يراخبلا نيدِّلا ءلاعو يقاغنسلا ذملتتو ،يراخبلا نيدِّلا ءلاع مّع يغريمالما نيدِّلا رخفو

 نورقلا نم نٌرق لُيخ لم ،فلالخاو لدلجاو لوصلأا ملع في ً�اتك )58( نع لقي لا ام فينصت في ءاملعلا ءلاؤه بلاغ مهاس دقو
 ،فيلأتلا ةقيرط ثيح نم تعَّونت اَّ§أ امك ،ةيفنحلل لوصأ اهبلغأو ،ةيعفاشلا لوصأ ىلع اهضعبو ،اهدحأ نم -ةساردلا عضوم يهو– ةعبسلا
 )29( اهنم عوبطلماو ،ينتقيرطلا ينب عٌماج وه ام اهنمو ،ءاهقفلا ةقيرط ىلع وه ام اهنمو ،اهيلإ برقأ وأ ينملِّكتلما ةقيرط ىلع وه ام اهنمف
 ىلع ُّلدي اهنم مهنُُّكتمو ،ةيبرعلا ةغلل� ةبوتكم يهو ،ً�اتك )17( همكح في ام وأ دوقفلماو ،بتك )7( طوطخلماو ،بتك )5( قَّقلمحاو ،ً�اتك
  .يراخبلا يّمِيلِلحَْاو ،يشاشلا يّقرافلاك ،نفلا اذ¼ ةًقلِّعتم ءًارآ هل َّنأ َّلاإ لوصلأا في فٌَّلؤم مهضعبل ركَذيُ لمو .ا¼ غلابلا مهمامتها

 سَّسأو ،هقفلا لوصأ ملع ةصابخو ،نيودتلا هيف رهدزا يذلا ،يرجلها عبارلا نرقلا في زوبرلاو روهظلا في ناتسكبزوأ ءاملع منج أدبو
 اهيلع قلَطيُ هَّنإف اهنيوكت في ناتسكبزوأ ءاملعل يربكلا رثلألو ،"دادغب ةسردم" قارعلا ةسردم لباقم في رهنلا ءارو ام ةسردم مهنم فانحلأا

 ءارو ام ةسردم خيش دي ىلع ناك اَّنمإ ،ةيفنلحا دنع ةيلوصلأا ثحابملل ةلماشلا تافلؤلما لىوأُ نوكي نأ دعَبتسيُ لاو ،"دنقرسم ةسردم" كلذك
 ءارو ام ةسردم ينب ءاقتلا ةطقن ُّدعَـُي يذلا يسوبدلا نمزب هدعب ءاج دقو ،قارعلا ةسردم كلذب اقًباس ،يديرتالما روصنم بيأ ،اهسسِّؤمو رهنلا
 قارعلا ةسردم نمو ،دودلحاو تاحلطصلما طبض دنقرسم ةسردم نم ذخأف ،امهِيْـَبولسأ ينب اعًماج هفنصم ءاج ثيح ،قارعلا ةسردمو رهنلا
 ،ينَّْيرجلها سمالخاو عبارلا يننرقلا جاتنب ارًثِّأتم فيلأتلا عباتت ثم ،يسخرسلاو ،يودزبلا ملاسلإا رُخف اذه هلمع مََّتمو ،عورفلا بسبح لوصلأا ريرقت
 صيخلتلاو حرشلا رادم اهيلعو ،يفنلحا بهذلما لوصأ في ةدمعلاو ساسلأا يه مويلا لىإ تلاز ام ناتسكبزوأ ءاملع تافَّلؤم نم يرثكف
 ةصابخو ،مهيرغل ةبسنِّل� ،دامتعلاا ثيح نم ةًبسنِ ىلعلأا يه ناتسكبزوأ ءاملعل ةيفنلحا لوصأ بتك َّنإ انلق نإ غلابن لاو ،حيقنتلاو راصتخلااو
 تاحلطصلما تطبضناو ،ةيلوصلأا ثحابلما نم صقن ام َّتم مهيديأ ىلعف ،ةيفنلحا لوصأ يددِّمج مهرابتعا نكيم اذلهو ؛قارعلا ةسردم ءاملع
  .يفنلحا بهذلما لوصأ تَّرقتساف ،موصلخا تاشقانمو ليوصلأا لدلجا لمكتساو ،باوبلأاو لوصفلا تمظتناو ،دودلحاو

 دحأ وهو ،يشاشلا ركب وبأ يربكلا لافقلا وهو ،ءاهقفلا نم نسلحا لدلجا في فَّنص نمَ لَّوأَ دلابلا هذه نم َّنإف كلذ لىإ ةفاضلإ�و
 ملع دجوأ نم لَّوأَ كلذك دلابلا هذه نمو ،لوصلأا بتك في ةبرتعمو ةثوثبم هؤارآو ،يرجلها عبارلا نرقلا في ةلاسرلا باتكل ةعبرلأا حارّشلا
  .يسوبدلا ديز وبأ وهو فلالخا

 لدت تيلا ،هنيودتو ،هلئاسم ريرتحو ،هقفلا لوصأ ملع طبض في ،ةيربكلا ناتسكبزوأ ءاملع تاماهسإ ىدم انل حضَّتي هلِّك اذه نمو
  .نفلا اذه في ميظعلا مهرثأ ىلع

 :عجارلما

 .رداص راد :تويرب .3دلóا .باسنلأا بيذ� في بابللا .يلع ،يرثلأا نبا
 .م1992 ،ةيملاسلإا رئاشبلا راد :تويرب .2دلóا .بينج يلع نيدِّلا ييمح :قيقتح .ةيعفاشلا ءاهقفلا تاقبط .ورمع وبأ ،حلاصلا نبا
 :تويرب .ةداحش ليلخ :قيقتح .بركلأا نأشلا يوذ نم مهرصاع نمو رببرلاو برعلا خيرî في برلخاو أدتبلما ناويد .نحمرلا دبع ،نودلخ نبا

 .م1988-ـه1408 ،2ةعبطلا ،ركفلا راد
 .م1900 ،رداص راد :تويرب .7 دلóا .سابع ناسحإ :ققلمحا .نامزلا ءانبأ ءابنأو نايعلأا تايفو .دحمأ ،ناكلخ نبا
 .م1865-ـه1282 ،ليرب راد :ادنلوه .جنوي يد :قيقتح .طبضلاو طقنلا في ةلثامتلما طلخا في ةقفتلما باسنلأا .دممح ،نيارسيقلا رهاط نبا
 .ـه1407 ،بتكلا لماع :تويرب .4دلóا .ناخ ميلعلا دبع ظفالحا :قيقتح .ةيعفاشلا تاقبط .نيدِّلا يقت ،ةبهش يضاق نبا
  .م1992-ـه1413 ،ملقلا راد :قشمد .فسوي ناضمر يرخ دممح :قيقتح .مجاترلا جî .مساق ،اغبولُطقُ نبا
  .م1993/ـه1413 ،ةينيدلا ةفاقثلا ةبتكم :ةرهاقلا .مهنيز دممحو ،مشاه رمع دحمأ :قيقتح .ينيعفاشلا تاقبط .ءادفلا وبأ ،يرثك نبا
 .م1988-ـه1408 ،بيرعلا ثاترلا ءايحإ راد :تويرب .14دلóا .ييرش يلع :قيقتح .ةياهنلاو ةيادبلا .ليعاسمإ ،يرثك نبا
 .ـه1410،ىرقلا مأ ةعماج :ةكم .5دلóا .بينلا بير دبع مويقلا دبع :قيقتح .لامكلإا لامكإ .دممح ،ةطقن نبا
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 ةسارد عاجملإا ب� ةيا§ لىإ نياعلما فورح ب� لوأ نم" يودزبلا لوصأ ىلع دئاوفلا باتك ،نيدم فرشأ ديس دحمأ ينسح ديس ،فيرشأ
 ،)ـه1430 ،هاروتكد ةحورطأ ،ةيملاسلإا تاساردلاو ةعيرشلا ةيلك ،ىرقلا مأ ةعماج :ةكم( قيقتحو

 .م1997-ـه1417 ،مكلحاو مولعلا ةبتكم :ةيدوعسلا .يزلخا لحاص نب ناميلس :قيقتح .نيرسفلما تاقبط .دحمأ ،يو هندلأا
 .ـه1372 ،ةينامعنلا فراعلما ءايحإ ةنلج :د�آ ديح .2دلóا .يسخرسلا لوصأ ."قيقحتلا ةمدقم" .ءافولا وبأ ،نياغفلأا
 .م2000-ـه1420 ،ةلاسرلا ةسسؤم :تويرب .بيطلخا رداقلا دبع :قيقتح .ةيعرشلا ججلحا ةفرعم .دممح ،يودزبلا
 ةيملاسلإا ةعمالجا -ةيملاسلاا ثوحبلا عممج  ،"ةيلوصلأا مهبتك مهأو هقفلا لوصأ ملع نيودت في فانحلأا ءاملعلا رود" .دحمأ قيتع ،يوتسبلا

 .162-139 ،)م2003( 1,2 /37 ناتسك� ةيلماعلا
 ثاترلا ءايحإ راد :تويرب .4دلóا .�اقتل� نيدِّلا فرش دممح :حيحصت .نونظلا فشك ىلع ليذلا في نونكلما حاضيإ .ليعاسمإ ،يدادغبلا

  .بيرعلا
  .بيرعلا ثاترلا ءايحإ راد :تويرب .2دلóا .ينفنصلما رØآو ينفلؤلما ءاسمأ ينفراعلا ةيده .ليعاسمإ ،يدادغبلا
 .حيبص ةبتكم :رصم .حيضوتلا ىلع حيولتلا حرش .نيدِّلا دعس ،نيازاتفتلا
 :نامّع ."ينملكتلما دنع هقفلا لوصأ نيودت ةكرلح ةيليص½ ةيرظن ةسارد" ينملكتلما دنع ليوصلأا ركفلا روطت .نسح ميهاربإ دحمأ ،تانسلحا

 .م2008 ،هاروتكد ةحورطأ ،ايلعلا تاساردلا ةيلك ،ةيندرلأا ةعمالجا
 .م2012-ـه1433 ،دوعس كللما ةعماج :ةيدوعسلا .لدلجا ملع في لوصفلا حرش ."ققلمحا ةمدقم" .ناميلس نب يلع تنب ةفيرش ،نياشولحا
 .م2000-ـه1420 ،ةلاسرلا ةسسؤم :تويرب .ةيعرشلا ججلحا ةفرعم ."ققلمحا ةمدقم" .رداقلا دبع .بيطلخا
 :ةرونلما ةنيدلما .ينفراعلا ةيدهو نونكلما حاضيإو نونظلا فشك في ةثوثبلما ةيعفاشلا ةيلوصلأا تافلؤلما مجعم .ناعيبر نب بيحرت ،يرسودلا

 .م2004-ـه1424 ،ةيملاسلإا ةعمالجا
 ،بيرعلا باتكلا راد :تويرب .52 دلóا .يرمدتلا ملاسلا دبع رمع :قيقتح .ملاعلأاو يرهاشلما تايفوو ملاسلإا خيرî .نيدِّلا سشم ،بيهذلا

 .م1993/ـه2،1413ةعبطلا
 ،3ةعبطلا ،ةلاسرلا ةسسؤم :تويرب .25دلóا .ةعوممجو طوؤ×رلأا بيعش :قيقتح .ءلابنلا ملاعأ يرس .نيدِّلا سشم ،بيهذلا

 .م1985/ـه1405
 .1965 ،ةيادلها راد :تيوكلا .ةعوممج :قيقتح .سوماقلا رهاوج نم سورعلا جî .دممح ،يديبَّزلا
 .م1994-ـه1414 ،بيتكلا راد :ةرهاقلا .8دلóا .هقفلا لوصأ في طيلمحا رحبلا .نيدِّلا ردب ،يشكرزلا
 .م2002 ،15ةعبطلا ،ينيلاملل ملعلا راد :تويرب .8دلóا .ملاعلأا .نيدِّلا يرخ ،يلكرزلا
 .ـه1413 ،2ةعبطلا ،رشنلاو ةعابطلل رجه :رصم .وللحا حاتفلا دبعو يحانطلا دوممح :قيقتح .ىبركلا ةيعفاشلا تاقبط .نيدِّلا جî ،يكبسلا
 .ةفرعلما راد :تويرب 2دلóا .يسخرسلا لوصأ .دممح ،يسخرسلا
 .م2002/ـه1423 ،ةيملعلا بتكلا راد :تويرب .ينيلوصلأا مجعم .دولوم ،يريرسلا
 تاساردلاو ةعيرشلا ةيلك ،ىرقلا مأ ةعماج :ةكم .قيلعتو قيقتحو ةسارد لوقعلا جئاتن في لوصلأا نازيم .دعسأ نحمرلا دبع كللما دبع ،يدعسلا

 .م1984 ،هاروتكد ةحورطأ ،ةيملاسلإا
 .م1962-ـه1382 ،ةينامثعلا فراعلما ةرئاد سلمج :د�آ رديح .هيرغو يملعلما نحمرلا دبع :قيقتح .باسنلأا .يمركلا دبع ،نياعمسلا
 .م1975-ـه1395 ،فاقولأا ناويد ةس(ر :دادغب .2دلóا .لماس يج× ةيرنم :قيقتح .يربكلا مجعلما في يربحتلا .يمركلا دبع ،نياعمسلا
 ،)85( ددعلا ،ىرقلا مأ ةعماج-ةيملاسلإا تاساردلاو ةعيرشلا مولع ةلمج ،"ليوصلأا لدلجا ملع" .ينجد نب الله دبع نب لعشم ،يلهسلا

  .876-802 ،)م6/2021-ـه9/1442(
 .م1970،بيرعلا دئارلا راد :تويرب .سابع ناسحإ :قيقتح .ءاهقفلا تاقبط .قاحسإ وبأ ،يزايرشلا
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 دممح ماملإا ةعماج :ةيدوعسلا .ةيليلتح ةيئارقتسا ةييحرî ةسارد– يرجلها عبارلا نرقلا ةيا§ لىإ نيودتلا نم هقفلا لوصأ ملع .دحمأ ،ييحوضلا
 .م2006-ـه1427 ،ةيملاسلإا دوعس نب

-1982( 17/5 د�آ ملاسإ ةيملاسلإا ةعمالجا -ةيملاسلإا ثوحبلا عممج ةلمج ."لوصلأا ملع نيودت في ةيفنلحا رود" .رباج هط ،نياولعلا
 .29-11 ،)ـه1402

 ةرازو :نامّع .3دلóا .عرشلا ةلدأ يموقت في عورفلاو لوصلأا في رارسلأا ."يساردلا مسقلا" .قيفوت دوممح ،يلطاوعلا
 .م1999/ـه1420،فاقولأا

 .م2002 ،هتنب ىريبرئلا كلبب لتنيروا شبخ ادخ :دنلها .دحمأ نيدِّلا ميلس :قيقتح .ةيفنلحا ءاسمأ في ةينلجا راثملأا .يلع ،يورلها يراقلا
 .هناخ بتك دممح يرم :يشتارك .2دلóا .ةيفنلحا تاقبط في ةيضلما رهاولجا .رداقلا دبع ،يشرقلا
 .م2008-ـه1429 ،2ةعبطلا ،ىرشبلا ةبتكم :يشتارك .يشاشلا لوصأ ."قيقحتلا ةمدقم" .ىرشبلا ةبتكم في ةيملعلا ةنجللا
 .ـه1324 ،ةداعسلا راد :رصم .نيدِّلا ردب دممح :قيلعتو حيحصت .ةيفنلحا مجارت في ةيهبلا دئاوفلا .يلحا دبع دممح ،يونكللا
  .م1947/ـه1366 ،ةيدملمحا ةنسلا راصنأ ةعبطم :رصم .2دلóا .ينيلوصلأا تاقبط في ينبلما حتفلا .الله دبع ،يغارلما
 .م2000 ،يملاسلإا برغلا راد :تويرب .يشاشلا لوصأ ."ققلمحا ةمدقم" .مركأ دممح ،يودنلا
 .م1983-ـه1403،ةيملعلا بتكلا راد :تويرب .4دلóا . ريرحتلا يرسيت .ينمأ دممح ،هاشد� يرمأ
 .قيقتحو ةسارد بهذلما لوصأ في بختنلما باتكل يفسنلا نيدِّلا ظفاح حرش ."ةساردلا مسق" .لماس ،توغُوأُ
 مسق ،ةيملاسلإا ةعمالجا :ةرونلما ةنيدلما ."قيقتحو ةسارد" لولأا مسقلا يراخبلا نيدِّلا ءلاعل هقفلا لوصأ في قيقحتلا .ديعس لحاص ،لقلاق�

 .ـه1407-1406 ،هاروتكد ةحورطأ ،ايلعلا تاساردلا
-ـه1428 ،جاهنلما راد :ةدج .6دلóا .يراوز دلاخو يركم ةعجم وب :هب نيعُ .رهدلا نايعأ تايفو في رحنلا ةدلاق .بيطلا ،ةمرمخ�

 .م2008
 .م1995 ،يملاسلإا برغلا راد :تويرب .يشمِلال هقفلا لوصأ ."ققلمحا ةمدقم" .ديóا دبع ،يكرت

 ،اكيسرإ ةبتكم :لوبنطسإ .6دلóا .طوؤ×رلأا رداقلا دبع دوممح :قيقتح .لوحفلا تاقبط لىإ لوصولا ملس .ىفطصم ،ةفيلخ يجاح
 .م2010

 .م1941 ،بيرعلا ثاترلا ءايحإ راد :تويرب .2دلóا .نونفلاو بتكلا يماسأ نع نونظلا فشك .ىفطصم ،ةفيلخ يجاح
 .ةيملعلا بتكلا راد :تويرب .2دلóا .رانلما ىلع راونلأا رون حرش عم .رانلما ىلع فنصلما حرش رارسلأا فشك .الله دبع ،يفسنلا نيدِّلا ظفاح
 ةحورطأ ،ةيملاسلإا تاساردلاو ةعيرشلا ةيلك ،ىرقلا مأ ةعماج :ةكم .هقفلا لوصأ في فياولا باتك قيقتحو ةسارد .دممح دحمأ ،نياميلا دوحم

 .م1997 ،هاروتكد
 ةيلك ،ةيندرلأا ةعمالجا :نامّع .يفنلحا هقفلا لوصأ في اهرثأو دنقرسمو قارعلا تيسردم ينب ةيلوصلأا تافلاتخلاا .يلع ديملحا دبع مثيه ،ةنزخ

 .م2004 ،هاروتكد ةحورطأ ،ايلعلا تاساردلا
 تاساردلا ةيلك ،تيبلا لآ ةعماج :ندرلأا ".اهيف فلتخلما ةلدلأل ةيقيبطت ةسارد" يفنلحا ليوصلأا ركفلا روطت .يلع ديملحا دبع مثيه ،ةنزخ

 .م1998 ،يرتسجام ةحورطأ ،ةينوناقلاو ةيهقفلا
 مولعلا دهعم -باهشلا ةلمج .-ةيدقن ةييخرî ةسارد– ليوصلأا فيلأتلا في ءاهقفلاو ينملكتلما تيقيرط ينب عملجا .د�ز ينملا دممح ،ةجوخ

 .308-291 ،)م2022( 8/1 رئازلجا يداولا ةعماج -ةيملاسلإا
 فقو :لوبناتسإ .2دلóا .هقفلا لوصأ في ةيعفاشلاو ةيفنلحا دعاوقلا نايب في لوصلأا عماج ."ققلمحا يمدقت" .الله بيرغ تمصع ،كششم

 .م2020 ،يكترلا ةن�دلا
 .م2002-ـه1423 ،مزح نبا راد :تويرب .مولعلا دبجأ .دممح ،ناخ قيدص
 .م1985-ـه1405 ،ةيملعلا بتكلا راد :تويرب .3دلóا .مولعلا تاعوضوم في ةدايسلا حابصمو ةداعسلا حاتفم .دحمأ ،هداز ىبرك شاط
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 .م1992-ـه1412 ،ثاترلا ةبتكم :ةرهاقلا .لوصلأا في رظنلا لذب ."قيقحتلا ةمدقم" .يكز دممح ،برلا دبع
 .م1984-ـه1404 ،ةثيدلحا ةحودلا عباطم :رطق .لوقعلا جئاتن في لوصلأا نازيم ."ققلمحا ةمدقم" .يكز دممح ،برلا دبع
 21/1ا ،ةيقارعلا ةعمالجا -ةيبترلا ةيلك -ةيملعلاو ةيوبترلا تاساردلا ةلمج ،"يرجلها عبارلا نرقلا في دادغب في لوصلأا ملاعأ" ،للاش برج كارع

   .118-107 ،)م2023 راذآ(
 .يملاسلإا باتكلا راد .4دلóا .يودزبلا لوصأ حرش رارسلأا فشك .زيزعلا دبع ،يراخبلا نيدِّلا ءلاع
-ـه1404 ،ةثيدلحا ةحودلا عباطم :رطق .برلا دبع يكز دممح :قيقتح .لوقعلا جئاتن في لوصلأا نازيم .دممح ،يدنقرمسلا نيدِّلا ءلاع

 .م1984
 .م2001-ـه1422 ،دشرلا ةبتكم :ض�رلا 5دلóا .يودزبلا حرش فياكلا ."ةساردلا :لولأا مسقلا" .دممح ديس نيدِّلا رخف ،تناق
 :يرصيق .6دلóا ."تاعوبطلماو تاطوطخلما" لماعلا تابتكم في يملاسلإا ثاترلا خيرî مجعم .اروط دحمأ ،طولب هرق - اضرلا يلع ،طولب هرق

 .م2001-ـه1422 ،ةبقعلا راد
 .بيرعلا ثاترلا ءايحإ راد :تويرب .15دلóا .ينفلؤلما مجعم .رمع ،ةلاحك

Karakuş, Bahaddin. “Necmeddin en-Nesefî’nin Tahsîlu usuli’l-fıkh ve tafsîlu’l-makâlât fîhâ ‘ale’l-vech 
İsimli Fıkıh Usulü Risalesi: Tahkik ve Değerlendirme”. Tahkik İslami İlimler Araştırma ve Neşir 
Dergisi 4/2 (Aralık/December 2021): 149-208 

Shahin, Mohamed. “Irak Ve Mâverâünnehir Hanefî Meşâyihi Arasındaki Fıkhî İhtilaflar”.  İstanbul: 
Fatih Sultan Mehmet Vakif Üniversitesi, Lisansüstü Eğitim Enstitüsü, Yüksek Lisans Tezi, 
2021. 
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DOĞUMUNUN 130. YILINDA SOVYET REJİMİNİN KURBANI CEDİTÇİ 
ABDULLAH KÂDİRÎ’NİN ŞİİRLERİ 

 
Doç. Dr. Murad HALMET 1 

Öz 
19. asrın sonu 8le 20. asrın başlarında Türk8stan’da meydana gelen Ced8tç8l8k hareket8n8n en 

öneml8 tems8lc8ler8nden b8r8 Taşkentl8 Abdullah Kâd8rî’d8r. Abdullah Kâd8rî, ağırlıklı olarak matbuat ve 
edeb8yat alanında faal8yet gösterm8şt8r. O, modern Özbek edeb8yatında roman türünde 8lk eserler8 veren, 
romancılık okulunu kuran k8ş8d8r. Dolayısıyla çağdaş Özbek edeb8yatında nes8r türünün 
babasıdır/üstadıdır. Bununla b8rl8kte onun şa8rl8k yönü de söz konusudur. Abdullah Kâd8rî’n8n günümüze 
dört ş88r8 ulaşmıştır. Bunlar, “Toy/Düğün”, “Ahval8m8z”, “M8llet8m” ve “F8kr Eyleg8l/F8k8r Eyle” başlıklı 
ş88rlerd8r.   

Kâd8rî, ş88rler8nde Türk8stanlıların pervasızlığı, ülkede boy gösteren açlık, sefalet, cehalet, b8dat 
ve zararlı alışkanlıklar g8b8 ağır toplumsal problemler8 büyük b8r üzüntüyle terennüm etm8şt8r. Şa8r, 
ş88rler8nde ayrıca a8lev8 ve ekonom8k kr8zlere yola açan ağır düğün masraflarının Türk8stan toplumunda 
meydana get8rd8ğ8 huzursuzlukların üzer8nde de özell8kle durur.  Y8ne m8llet8n8 şuursuzca, sıkı sıkıya 
bağlandığı kötü âdet ve zararlı alışkanlıklardan vazgeçmeye ve Müslümanlar 8ç8n Kur’ân-ı Kerîm’de 
bel8rt8len doğru yola davet eder. Kurtuluşun Allah’ın kullarına emrett8ğ8 8l8mler8 öğrenmekten geçt8ğ8n8 
telk8n eder.    

 
Anahtar kel;meler: Abdullah Kâd)rî, Türk)stan, Ced)tç)l)k Hareket), Özbek Ced)t Ş))r), SSCB.  
 
G;r;ş 
Türk8stan’da Ced8tç8l8k hareket8n8n önde gelen tems8lc8ler8nden, Özbek romancılığının babası 

Abdullah Kâd8rî 10 N8san 1894 yılında Taşkent’te bahçıvan b8r babanın çocuğu olarak dünyaya gelm8şt8r 
(Kar8mov, 2022, s. 5). Babası Han Kad8rbaba (1820-1924) bazı beyl8kler8n ordularında askerl8k yapmış 
ve Rus 8şgal8 sırasında Taşkent’8n savunmasına katılmıştır. Dolayısıyla babasının şah8t olduğu olaylar 
ve maceralar 8ler8de Abdullah Kâd8rî’n8n tar8h8 romanları başta olmak üzere d8ğer eserler8n8n meydana 
gelmes8nde öneml8 rol oynayacaktır (Kom8syon, 2000-2005, s. 17).  

Abdullah Kâd8rî, sırasıyla Müslüman mekteb8 (1904-1906), Rus-tüzem mekteb8 (1908-1912) 8le 
Ebülkasım Şeyh medreses8 (1916-1917)’nde okumuştur. Sovyet dönem8nde 8se 1924-1925 yıllarında 
Moskova’da Bryusov adındak8 edeb8yat okulunda okumuştur. Küçük yaşlarından 8t8baren Doğu kültürü 
ve edeb8yatının ruhuyla yet8şm8ş; Arap, Fars ve Rus d8ller8n8 öğrenm8şt8r. Kâd8rî, sadece Doğu edeb8yatı 
değ8l, aynı zamanda dünya edeb8yatını da okumuştur (Kom8syon, 2000-2005, s. 17).   

 Abdullah Kâd8rî, a8les8n8n kötü madd8 durumundan dolayı çocukluğundan 8t8baren 
tüccarların yanında sekreter ve marangoz olarak çalışmıştır. 1917 Bolşev8k 8ht8lâl8n8n ardından Esk8 
Şeh8r Gıda Kom8tes8’nde sekreter, “Azık İşç8” gazetes8nde ed8tör, Send8kalar Konsey8’nde sekreter, 
“Muştum” derg8s8nde ed8tör ve yayın kurulu üyes8 olarak görev yapmıştır. Abdullah Kâd8rî, aynı 
zamanda Muştum derg8s8nde Özbek m8zahının en güçlü yazılarına müell8fl8k de yapmıştır (Togan, 1947, 
s. 508).  

Abdullah Kâd8rî, edeb8yat alanındak8 faal8yet8 1910’lu yıllarda başlar. Seda-yı Türk8stan 
gazetes8n8n 1 N8san 1914 tar8hl8 sayısında Abdullah Kâd8r 8mzasıyla “Yen8 Cam8 ve Mektep” başlıklı b8r 
mesajı yayımlanmıştır. Bu mesaj, onun matbuatta çıkan 8lk yazısı olmuştur. Çok geçmeden onun 

 
1 Kastamonu ÜnHversHtesH İnsan ve Toplum BHlHmlerH FakültesH, Çağdaş Türk LehçelerH ve EdebHyatları Bölümü. 
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"Toy/Düğün", "Ahval8m8z", "M8llet8m", "F8kr Eyleg8l" g8b8 ş88rler8 yayımlanmıştır (Kar8mov, 2022, s. 
18). 

1. Kad;r;’n;n Matbuat Alanındak; Faal;yet;: 
Abdullah Kâd8rî, matbuat ve bu alanla bağlantılı olarak yazarlık faal8yet8n8 şu şek8lde 

açıklamaktadır: “1913 yılında Özbek gazeteler8 "Seda-; Türk;stan", "Semerkant", "Ayna" gazeteler8 
çıkmaya başlayınca onlara yazılar yazma f8kr8 aklıma geld8. 1913 yılında yayınlanan Pederkuş/Baba 
Kat8l8 eser8nden etk8lenerek, 1915 yılında Bahtsız Kuyov/Bahtsız Damat adlı t8yatro k8tabını yazdığımın 
farkına b8le varmadım. Aynı yıl s8nemalarda çıkan öykü ve romanları takl8t ederek "Juvonboz" adlı 
h8kâyey8 yazdım, yayıncı bulamadığım 8ç8n kend8m yayımladım. Çar II. N8kola'nın tahttan 
8nd8r8lmes8n8n ardından gönüllü olarak halk pol8s teşk8latına katıldım... 1918 yılının başında esk8 şehr8n 
gıda kom8tes8 zeng8nler8n el8nden alındı ve yoldaş Sultanhoca Kasımhojayev başkan olarak atandı. Ben 
de bu kom8ten8n Özbek heyet8ne g8rd8m. 1919 yılının başında gıda kom8tes8 8sm8nden çıkarılmak üzere 
olan "Azık İşler8/Gıda İşler8" gazetes8n8n yazı 8şler8 müdürlüğüne atandım... Ayrıca "Ro'sto" duvar 
gazetes8n8n muhab8r8yd8m, "Isht8rokyun" ve "Kızıl Bayraq" gazeteler8nde çalıştım”.2 

Abdulla Kâd8rî'n8n 1917 Ek8m darbes8nden sonrak8 faal8yet8 esasen matbuat sahasında 
olmuştur. Onun 1919-1925 yılları arasında yazdığı makaleler8n8n sayısı 300 c8varında olup s8yas8, 
sosyal, kültürel, eğ8t8m, ahlak g8b8 konulardan oluşmaktadır. Kâd8rî, özell8kle h8c8v yazılarıyla halkın 
beğen8s8n8 kazanmıştır (Kom8syon, 2000-2005, s. 18). Dolayısıyla yazar edeb8yat sahasında olduğu g8b8 
matbuat alanında da olağanüstü gayret ortaya koymuştur.  

2. Kâd;rî’n;n Romanları: 
Abdullah Kâd8rî, Özbek edeb8yatında roman yazma geleneğ8n8 başlatmış ve romancılık 

mekteb8n8 kurmuş b8r aydındır. Onun “Ötken Künler/Geçm8ş Günler”3, “Mehrabdan Çayan/M8hraptan 
Çıyan”4 romanları çağdaş Özbek romancılığının temel8n8 oluşturmuştur. 

 Abdullah Kâd8rî, roman yazarken yabancı yan8 Rus ve Avrupalı yazarların yanı sıra Ref8k Hal8t, 
Yakup Kadr8, Fal8h Rıfkı Atay, Ruşen Eşref g8b8 Türk yazarların eserler8n8n tekn8ğ8n8 8ncelem8ş, eser8ne 
örnek almıştır.5 

Kâd8rî’n8n romancılığı kend8nden sonrak8 Özbek edeb8yatının ünlü yazarlarına yön verm8şt8r. 
Sovyet dönem8n8n en güçlü 8lk kuşak yazarları olan Aybek, Gafur Gulam ve Abdullah Kahhar, Kâd8rî’n8n 
eserler8nden etk8lenm8şlerd8r. Kâd8rî’n8n eserler8 başta Türk lehçeler8 olmak üzere b8rçok yabancı d8llere 
(Rusça, İtalyanca, Arapça, İng8l8zce, Almanca…) çevr8lm8şt8r (Kom8syon, 2000-2005, s. 21).  

Kâd8rî, yazarlığın dışında tercümanlık faal8yet8yle de meşgul olmuştur. O, Tatar b8l8m adamı 
f8z8kç8 Abdullah Şünasî’n8n “F8z8k” (1928), Rus yazarları Gogol’un “Evlenme” (1935) ve Çehov’un 
“Alçazar/Er8k Bahçes8” adlı eserler8n8 Özbekçeye çev8rm8şt8r. Y8ne mükemmel Rusça-Özbekçe 
Sözlüğün (1934) hazırlanmasında da görev almıştır (Kom8syon, 2000-2005, s. 21). 

Abdullah Kâd;rî’n;n Sonu: 
Abdullah Kâd8rî, Türk8stan’ın hürr8yet8 ve bağımsızlığı 8ç8n mücadele eden b8r şahs8yett8r. O, 

Çarlık rej8m8n8 yıkan Bolşev8kler8n vaatler8ne başta 8nanmıştır. Ancak çok kısa b8r süre 8ç8nde 

 
2 https://tafakkur.net/abdulla-qodHrHy.haqHda (ErHşHm tarHhH: 05.05.2024) 
3 Söz konusu eserHnde Abdullah KâdHrî her ne kadar Atabek Hle Gümüş’ün destansı aşkını HşlemHş Hse de, aslında TürkHstan’ın 
sosyal ve sHyasH durumu tasvHr edHlmHştHr. MüellHf, tarHhH olaylardan yola çıkarak TürkHstanlıların mHllH şuurunu uyandırmak Hster. 
19. asrın HkHncH yarısında Rus tehlHkesH kapıya dayanmışken hanlıklar arasında yaşanan Hç çekHşmeler, kabHleler arası zıddHyetler; 
dağınıklık, TürkHstanlıların maddH ahvalH, yokluk, fakHrlHk, cehalet; hanlıkların TürkHstanlılara yaptığı kötü muamele gHbH 
konular Hle korkunç tarHhH olaylar netHcesHnde TürkHstanlıların Rus boyunduruğu altına gHrmesH romanda net olarak ortaya 
konulmuştur. 
4 Yazar, bu eserHnde 19. asır TürkHstan’ında hüküm sürmüş hanlıkları HşlemHştHr. Feodal düzenHn hâkHm olduğu TürkHstan’da 
halkın maddH, manevH, ahlakH ve ruhH dünyası tasvHr edHlHr. “Ötken Künler” romanında olduğu gHbH bu eserHn de başkahramanları 
Enver ve Rana adındakH HkH aşığın maceralı aşkı, hHssHyatları, anlatılır. Eser, adını kutsal mabette Hbadet etmekle kendHnH 
Müslüman sanan, aslında münafık, yalancı, alçak ve hasetçH olan bazı kHşHlerHn romanda konu edHlmesHnden almaktadır.        
5 https://www.youtube.com/watch?v=JpHVCloy_yQ&t=1232s (ErHşHm tarHhH, 14.05.2024) 
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müstemleke s8yaset8n8n Sovyet dönem8nde de değ8şmed8ğ8n8, aks8ne daha da tehl8kel8 b8r şekle 
büründüğüne şah8t olmuştur. Kâd8rî, Len8n ve Stal8n tarafından Çarlık rej8m8ne karşı destek verme 
karşılığında Türk8stanlılara vaat ed8len Türk8stan Muhtar8yet8 devlet8n8n Kızıl ordu tarafından 
yıkılmasından sonra Sovyet 8kt8darına karşı kalem8yle mücadele etm8şt8r.     

Tab8atıyla Kâd8rî’n8n Sovyetlere karşı f8kr8 yönden muhalefette bulunması, eserler8nde 
müstemlekeye karşı f8k8rler8 öne sürmes8, Sovyet 8kt8darının hata ve eks8kl8kler8n8 açığa vurması; buna 
karşın m8llet8n8 esarete karşı 8syana davet etmes8; m8llî ve manev8 k8ml8ğ8n korunması konusunda halkı 
b8l8nçlend8rmeye çalışması Rusların hoşuna g8tmem8şt8r. Kâd8rî 8le Türk8stanlı Ced8tç8 yazar ve şa8rler8n 
Ruslara karşı edeb8yat alanındak8 başkaldırısı maalesef onların sonlarını hazırlamıştır (Wheeler, 1966, 
s. 108; Allworth, 1954, s. 78).  

Abdullah Kâd8rî, 31 Aralık 1937 tar8h8nde tutuklanmıştır. Hap8ste 9 ay boyunca 8şkenceye tab8 
tutulmuştur. 4 Ek8m 1938 yılında Çolpan, Fıtrat g8b8 n8ce Türk8stanlı aydınlarla b8rl8kte 8dam ed8lm8şt8r 
(Kom8syon, 1971-1980, s. 22). En 8lg8nç olan 8se Abdullah Kâd8rî’n8n yaşadığı 19 numaralı ev8n 
numarası sonradan 37 rakamıyla değ8şt8r8lm8şt8r (Qod8r8y, 2009, s. 5). Bundan maksat, Kâd8rî’n8n a8les8 
ve halka repress8ya yıllarını hatırlatarak korku salmaktı.      

Eserler8 toplatılmış ve yakılmıştır. Eserler8n8 okumak ve bulundurmak suç sayılmıştır. Kâd8rî, 
Stal8n’8n ölümünden sonra 1956 yılında gıyaben aklanmıştır. 1958 yılında eserler8 kısmen 
yayınlanmıştır.   

1971 yılında hazırlanan Özbek Sovyet Ans8kloped8s8nde Kâd8rî hakkında genel olarak olumlu 
8fadeler kullanılmış, eserler8 sosyal8st real8zm metoduyla 8l8şk8lend8r8lerek yorumlanmıştır. Komün8st 
Part8 ve Sovyet hükümet8n8n ona olan “saygısı” bel8rt8lm8şt8r (Kom8syon, 1971-1980, s. 19-22).   

Son olarak 2023 yılında Kâd8rî’n8n, tutuklanmasına sebep olan “Yığındı Gaplar/B8r8km8ş 
Laflar” (1926) adlı makales8nden dolayı ona 8snat ed8len suçlama Özbek8stan Cumhur8yet8 Yüksek 
Mahkemes8 tarafından 8ptal ed8lerek Abdullah Kâd8rî aklanmıştır. O, 1991 yılında Özbek8stan 
Cumhur8yet8’n8n Al8ş8r Nevâî adındak8 devlet ödülü, 1994 yılında Müstak8ll8k Orden8 N8şanı 8le 
ödüllend8r8lm8şt8r. Onun adına devlet ödülü tes8s ed8lm8şt8r. Abdullah Kâd8rî’n8n adı Taşkent Devlet 
Meden8yet Enst8tüsüne ver8lm8şt8r. Ayrıca ülkedek8 b8rçok kültür kuruluşları, cadde, okul ve parklar 
onun adını taşımaktadır. Kâd8rî’n8n “Ötken Künler” ve “M8hraptan Çıyan” adlı romanları f8lme 
uyarlanmıştır.  

3. Abdullah Kâd;rî’n;n Ş;;rler;: 
Abdullah Kâd8rî her ne kadar Türk Dünyasında roman ve h8kâyec8l8ğ8yle tanınsa b8le onun 

şa8rl8k yönü de vardır. Kâd8rî’n8n “Toy”,  “Ahvâl8m8z”, “M8llet8mge b8r karar”  “F8kr eyleg8l” adlı dört 
ş88r8 bulunmaktadır. Şa8r, söz konusu ş88rler8nde vatanı Türk8stan’da hâk8m olan açlık, sefalet, cehalet ve 
zararlı alışkanlıkları ve bu olumsuzluklara karşın Türk8stanlıların pervasızlığını büyük b8r üzüntüyle 
kaleme almıştır. Şa8r8n özell8kle üzer8nde durduğu konulardan b8r8 de Türk8stanlıların düğün yapmaya 
olan akıl almaz heves8d8r. Anlamsız ve çılgınca b8r heves uğruna madd8 8mkânı olmayan a8leler8n 
tarlasını, bağını-bahçes8n8 satarak veya tefec8lerden fa8z karşılığında borçlanarak düğün yapması 
toplumda büyük fac8alara yol açmıştır. Vades8 geld8ğ8nde borcunu ödeyemey8p her şey8n8 kaybeden 
a8leler8n dağılması; a8le re8sler8n8n kend8n8 8çk8 ve uyuşturucuya vermes8, 8nt8har, gasp ve hırsızlık g8b8 
toplumu felakete sürükleyen 8lletler ş88rlerde 8şlenen bazı temaları oluşturmaktadır.      

Mesela “Toy/düğün” adlı ş88r8nde şa8r, Türk8stan toplumunu 8çten kem8ren aşırılık, 8sraf ve 
övünme kaynağı olan düğün yapma geleneğ8n8 terennüm etmekted8r. Ş88rden anlaşıldığı üzere Türk8stan 
8nsanları düğün yapma yarışındadırlar. Üstel8k madd8 durumu 8y8 olmayanların varını yoğunu, tarla ve 
bağlarına 8potek koydurarak yahut borçlanarak düğün yapmaya çalıştıkları bel8rt8lmekted8r. Düğünden 
sonra vades8 geld8ğ8nde borcunu ödeyemeyen a8leler8n mülkler8nden ayrıldığını yan8 borçlarına karşılık 
zeng8nler 8le tefec8lere kaptırdıklarını büyük b8r üzüntüyle d8le get8rmekted8r. İslâm şer8atında ve 
Kur’ân-ı Kerîm’de bu şek8lde düğün yapmanın yer8n8n olmadığını d8le get8rerek Türk8stanlı 
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Müslümanları şeytanın ameller8nden olan 8sraftan ve 8srafa dayalı düğün yapmaktan kaçınmaya davet 
etmekted8r:     

Toy 
Kıldı bu vakt b8zde cevlân toy, 
Akçası yoknı etd8 hayrân toy.   
 
B8r-b8r8den aşurdılar toynı, 
Tapdı revnak, hayret8yle bâyân/boyon toy, 
 
Beş gün ötmey toynı song8d8n  
Ket8ban mülkler ba8s f8ğan toy, 
 
Bâyân/boyon toyığa yerl8ler karab 
Etd8 sarf tâk8 tendeg8 can toy. 
 
Ey ğan8yler8m8z, ey fak8rler8m8z, 
Emr etübdürm8 b8zge Kur’ân toy. 
 
Mundayın 8şler şer’8m8zde yok 
Kârı me’cûs, kârı şeytan toy.  
 
İşlemes şunday akll8k k8ş8, 
Yolamas asla ehl8 v8jdan toy 
Ötse toy b8rle yazu kışımız, 
Eylegey b8zn8 yerğe yeksan toy. 
 

Kel8ng8z dostlar, d8n karındaşlar, 
Taşlasun bolsa ger Müsülman toy. (Kâd8rî, 2007, s. 20).  
Türk;ye Türkçes; 
Bu zamanlar b8z8 dolaştırdı toy, 
Akçes8zler8 şaşırttı toy, 
 
B8rb8r8yle yarış ett8ler toy yaparak, 
Buldu parlaklık, hayret 8ç8nde zeng8nler.  
 
Toydan beş gün sonra   
G8den mülkler yüzünden f8gandır toy. 
 
Zeng8nler8n toyuna yerl8ler/yerdek8ler/aşağıdak8ler bakıp 
Sarf ett8ler hatta tenler8ndek8 canlarını toy 8ç8n. 
 
Ey zeng8nler8m8z, ey fak8rler8m8z,  
Emretm8ş m8d8r b8ze Kur’ân toyu? 
 
Böyle 8şler şer8atımızda yoktur 
Mecusî 8ş8, şeytan 8ş8d8r toy. 
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Çalışmaz öyle eh8l olan k8ş8, 
Uğramaz asla v8cdan ehl8 toya.  
 
Geç8yor yazımız kışımız toyla, 
Yerle yeksan edecek b8z8 toy. 
 
Hayd8, dostlar, d8n kardeşler, 
Bıraksın böyle toyu Müslüman olan.  
Şa8r, “Ahvâl8m8z” adlı ş88r8nde 8se Türk8stanlılar arasında ortaya çıkan zararlı alışkanlıkları 

eleşt8rmekted8r. Kâd8rî, 8nsanları tembell8k, uyuşturucu, boş ve ahlaksız eğlencelerden uzak durmaya 
çağırmaktadır. Bu tür zararlı ve kötü amellere karşı 8nsanları uyaranları yan8 Ced8tç8 aydınları 
“dehrî/materyal8st” 8lan ed8lerek onlara zulüm ed8lmemes8 gerekt8ğ8n8 savunmaktadır:      

Ahvâl;m;z 
Kör b8zn8ng ahvâl8m8z, ğafletde kanday yatamız, 
Câyı kelgen çağıda v8jdannı pulğa satamız. 
 
Oğlımızga ne edeb, ne fen, ne yahşı söylemek, 
Ne Hudânı buyruğı bolgan ulum orgetem8z. 
 
Kârımız şundan 8bâret boldı uşbu vaktda, 
Ontadın bedana bakıb yazu kış seyretem8z. 
 
Hemde her kün takyalarda naşa köknarı çek8b, 
Baççağa/köçek kâk8l salıb, ah-vah 8len oynatamız. 
 
Karımız, bâyânımız, belk8 bu vakt ahvandamız, 
Nâgehân körsek eger b8r besakalnı katamız. 
 
Ortadan çıksa eger m8lletn8 yahşı süygüç8, 
B8z anı dahr8y sanab, tofengçe b8rle atamız. 
 
Kel8ng8z yaşlar, z8yalılar bu kün ğayret kılıng, 
Uhlaganlarnı eger Kâd8r esek uyğatamız (Kâd8rî, 2007, s. 21). 
Türk;ye Türkçes; 
Görün b8z8m ahval8m8z8, gaflette nasıl da yatarız, 
Yer8 geld8ğ8nde v8cdanı para pula satarız. 
 
Oğlumuza ne edep, ne fen, ne de 8y8 b8r söz, 
Ne Hüda’nın buyruğu olan ulûmu öğret8r8z.   
 
Bugünlerde kârımız şundan 8baret oldu, 
Onar tane bıldırcın besley8p yaz kış onu seyreder8z.    
 
Hem de her gün takkelerde afyon esrar çek8p, 
Köçeğe kâkül takıp ah vah 8le oynatırız.   
 
Yaşlımız, zeng8n8m8z, belk8 de günümüzde en aşağıdayız  
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An8den b8r ahlaksızı görürsek eğer donup kalırız.  
 
Ortaya çıksa eğer m8llet8n8 seven b8r8s8, 
B8z ona kâf8r dey8p tüfekten kurşun sıkarız.    
 
Gel8n8z gençler, z8yalılar bugün gayret edel8m, 
Uyuyanları eğer Kâd8r 8sek b8rl8kte uyandıralım.  
Abdullah Kâd8rî, “M8llet8mge B8r Karâr” başlıklı ş88r8nde 8se Türk8stanlıları cehaletten 

kurtulmaya, Türk8stan’ı “cehalet sahrasından” 8l8mle meşgul olarak “bahara ve bahçeye” çev8rmeye 
davet etmekted8r. Bunun 8ç8n 8se şa8re göre b8r an evvel Türk8stan’da modern dârülfünûn ve mektepler8n 
açılması elzemd8r. M8llet çocuklarının eğ8t8m8 8ç8n yardım vakıfları kurulması ve yardımların toplanması 
şarttır. Ş88rde özell8kle vurgulanan en öneml8 hususlardan b8r8 de yet8m ve k8mses8z çocuklara sah8p 
çıkılmasıdır.  

Şa8r8n 8fades8ne göre b8r zamanlar 8lerlemen8n ocağı olan Türk8stan’da uzun zamandır cehalet8n 
“p8s kokusu” hâk8m olup Doğu Türklüğü bu “kötü koku”dan huzursuzdur. Artık 8lm8n “hoş kokusunu” 
solumanın vakt8n8n geld8ğ8 bel8rt8lmekted8r. Kâd8rî, ş88rde Türk8stanlıların cah8l, gel;şmelere kapalı ve 
tembel hayat tarzına “sev8nenler8” topyekûn çalışarak, 8l8m öğrenerek ve 8lerleme yolunda meşgul olmak 
suret8yle utandırmaya çağırmaktadır. Şa8r, mecaz sanatından faydalanmak suret8yle Türk8stanlıların 
8ç8nde bulunduğu kötü duruma “sev8nen” Rus hükümet8ne karşı m8llet8n8 uyandırmaya çalışmaktadır. 
Şa8r Kâd8rî’n8n bu 8fades8 Türk8stan’da 1916–1917 yılları arasında askerî val8 olarak görev yapan 
General N. A. Kuropatk8n’8n, “B8z, mahall8 halkı ell8 yıl boyunca gel8şmeden, mektep ve Rus hayatından 
ayrı tuttuk”, 8t8rafını hatırlatmaktadır (Kâsımov, 1998, s. 8). 

Kel ey m8llet, bu kün b8r maslahat b8rlen karâr olsun,  
Bu künden ötgen 8şlerge puşayman b8rle âr olsun, 
Kılayluk bul kün8 ğayret heme b8rden kılıb h8mmet, 
Cehâlet çöl sahrasıga m8nba‘d sebzevâr olsun. 
 
Bu nâdânlık b8ze kılmış ed8 tört faslnı kışdek, 
Cahânnı z8m8stanı dönüb faslı bahâr olsun. 
Ayaşmay kümüş-altunnı heme bâyânlar asla, 
Salıb dârülfünûnlar hem mekât8bler hazâr olsun. 
  
Okuşsun m8llet evlâdı b8zn8 dâ8m duâ eyleb, 
Kılıb tahs8l ulumlarnı fünûna yahşı yâr olsun. 
Açayluk cem‘8yetler, köb yığayluk hem 8ânatlar, 
K8 tâk8 yet8m ve beçâre bekasğa medâr olsun. 
 
Ne çağlar bolubdurk8m, kaçıbmız b8z terakkıydın, 
Bu kün b8r 8lt8fât b8rlen bu yolğa b8r güzâr olsun. 
Cehâlet sassığı b8zn8 hem8şe behuzur etd8, 
Bu kün 8lmn8ng boyı b8rlen dımağlar müşk8bâr olsun. 
 
B8zn8ng câh8ll8g8m8zn8 kör8b ul şâd bolganlar, 
Körüb meşğûl8yet8m8zn8 8lmge şerm8sâr olsun. 
K8m8k8m cür’et eyleb, bul kelâmlarğa amel kılsa, 
Cahânda 8sm8 anı pehlevân nâmdâr olsun. 
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Bu kün men sözled8m az nutk s8ze tâ Kâd8r ölgünçe, 
İlâhî eylesün te’s8r şu söz s8zge bâkâr/(8ht8yaç, hacet) olsun (Kâd8rî, 2007, s. 22). 
Türk;ye Türkçes; 
Hayd8, ey m8llet, bu gün b8r maslahat 8le karar olsun, 
Bu günden geçen 8şler p8şmanlık 8le âr olsun, 
Hep b8rl8kte bu gün gayret 8le h8mmet edel8m, 
Cehalet çöl sahrası sonradan ç8menl8k olsun.   
 
Bu cah8ll8k b8ze dört mevs8m8 adeta kış eylem8şt8, 
C8hanın karanlığı dönüp fasl-ı bahar olsun. 
Asla es8rgemes8n gümüş ve altını zeng8nler8m8z, 
Kurulsun b8nlerce dârülfünûn ve mektepler.     
 
Okusunlar m8llet evlâdı b8ze dâ8m dua eyley8p,  
Tahs8l görüp ulûmları fünûna güzel yâr olsun. 
Açalım cem8yetler, toplayalım çok yardımlar, 
Tâk8 yet8m ve b8çare k8mses8zlere destek olsun. 
 
Uzunca b8r zamandır terakk8den kaçmışız, 
Bu gün b8r 8lt8fat 8le bu yola b8r geç8ş olsun. 
Cehalet8n p8s kokusu b8z8 her zaman huzursuz ett8, 
Bu gün 8lm8n kokusuyla d8mağlar m8s g8b8 olsun/koksun. 
 
B8z8m cah8ll8ğ8m8z8 görüp sev8nenler, 
İl8mle meşgul olduğumuzu görüp mahcup olsun. 
K8m k8 cüret ed8p bu kelamlarla amel ederse, 
C8handa onun 8sm8 pehl8van şanlı olsun. 
 
Bu gün ben söyled8m az b8r nutuk s8ze tâ kâd8r ölene kadar, 
İlâhî eyles8n tes8r bu söz s8ze, faydalı olsun.   
M8llet8ne “f8kr eyleğ8l/düşün” başlıklı ş88r8yle seslenen şa8r, fasıklık, cah8ll8k, b8dat, düşmanlık, 

n8za g8b8 toplumu 8nkıraza sürükleyen sosyal hastalıkları bırakmaya davet etmekted8r. Ayrıca tefec8lere 
borçlanarak düğün yapan 8nsanlar uyarılmaktadır. Y8ne Ruslarla b8rl8kte Türk8stan toplumuna g8ren 
8çk8l8, danslı, sazlı Avrupaî restoran kültürüne alışan Türk8stanlı erkekler8n ahlak8 durumu tenk8t 
ed8lmekted8r. Ş88rdek8 satırlardan anlaşıldığı g8b8 ev hanımları aç ve zayıf, kız çocukları 8se eğ8t8mden 
mahrumdur. Hal böyleyken erkekler8n a8le fertler8n8n geç8m8 ve eğ8t8m8 8ç8n değ8l de kend8 nefs8 ve kötü 
arzuları 8ç8n harcama yapması şa8r8 der8nden üzmekted8r.  

Âkılâ f8kr eyleğ8l, k8 ne 8şl8yor ehl8 vatan, 
Kaysı fâsık, kaysı câh8l, kaysısı boldı çapan? 
Kıldılar b8r-b8r8ğe düşmanlıknı her vakt be8bâ, 
B8r-b8r8n8 aybın açmakğa k8r8şd8ler bacan. 
 
Yer satarlar elde neçe toy bacâ etmek üçün, 
Çünk8 b8d’atın yolıda hem f8dâdur cânu ten. 
 
Pulnı köb 8srâf eterm8z, b8zğe toğrı kelmegey, 
Toluban taştı bu vakt ul akçalardın restoran. 
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Zanları sâh8bcemâlü hem satang deb oylama, 
Yeb-8ç8b c8r b8tmegen andağ s8g8r8 belaban (sütsüz) 
 
Kızların boynıda körüb zeb8gerdân hem tumar, 
Oylamangız âl8me deb cümles8 nef’s8z, z8yan. 
 
Tuşsa pul kolığa ger, saatçe tohtab turmagay, 
Çünk8 nâdânnı kolıda muşt tufrakdur suman (altın). 
 
Kâd8rî nezd8ng8ze az hasret8den söyled8, 
Ayb etüb kılmang hakâret, muhterem ehl8 vatan (Kâd8rî, 2007, s. 23). 
Türk;ye Türkçes;: 
Akıl sah8pler8 b8r düşünün, k8 ne 8şl8yor ehl-8 vatan, 
B8r8ler8 fasık, b8r8ler8 cah8l, b8r8ler8 oldu pejmürde.   
 
B8rb8rler8ne düşmanlık ett8ler her zaman utanmadan, 
B8rb8rler8n8n ayıplarını 8fşa etmeye çalıştılar canla başla.  
 
Toprak satarlar halk arasında n8ce toylar yapmak 8ç8n, 
Çünkü b8dat yolunda fedadır hem can hem ten.  
 
Parayı çok 8sraf eder8z, nefs8m8ze hoş gel8r, 
Dolup taştı bu aralar o paralarla restoran. 
 
Kadınları hem güzel hem boylu postlu d8ye düşünme, 
Y8y8p 8ç8p sem8rmem8ş sütsüz 8nek g8b8  
 
Kızların boynunda görürsen8z takı ve muska, 
Sanmayınız onları âl8me d8ye, heps8 faydasız, z8yan. 
 
El8ne para geçerse eğer, b8r saat b8le bekletmez, 
Çünkü cah8l8n el8nde toprak olur altın. 
 
Kâd8rî s8ze derd8n8 söyled8 b8raz, 
Suçlayarak hakaret etmey8n, muhterem ehl-8 vatan. 
Sonuç 
Abdullah Kâd8rî’n8n ş88rler8 konu, tema ve muhteva bakımından sosyal ve s8yas8 özell8ğe sah8p 

olup şa8r, Türk8stan toplumunu 8çten kem8ren cehalet, b8dat, 8nsanlar arasında yayılan nefret ve haset; 
yen8l8k ve 8lerlemeye kapalılık, lüzumsuz düğün gelenekler8 8le 8sraf, 8çk8, ahlaksızlık, uyuşturucu g8b8 
zararlı alışkanlıkları eleşt8r8r.   

Abdullah Kâd8rî’n8n ş88rler8ne yansıyan en büyük toplumsal sorun 8se a8lev8 fac8a ve ekonom8k 
kr8zlere yola açan ağır düğün masraflarının Türk8stan toplumunda meydana get8rd8ğ8 kr8zd8r. Dolayısıyla 
şa8r8n gayes8, kalem8yle söz konusu kr8zden m8llet8n8 kurtarmaktır. Şa8r, Müslümanları şuursuzca, sıkı 
sıkıya bağlandıkları kötü âdet ve zararlı alışkanlıklardan vazgeçmeye ve Kur’ân-ı Kerîm’de bel8rt8len 
doğru yola davet eder. Kurtuluşun Allah’ın kullarına emrett8ğ8 8l8mler8 öğrenmekten geçt8ğ8n8 telk8n eder.  
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Kâd8rî, ülkes8n8 8şgal altında tutan ve Türk8stanlıları her türlü gel8ş8mden, hak ve hukuktan uzak 
tutan; Türk8stanlıların 8ç8nde bulunduğu madd8 ve manev8 kr8ze “sev8nenlere/Sovyet Rusya’ya” karşı 
kadın erkek m8lletçe 8lerleme yolundan g8derek meydan okumaya çağırır. Çünkü şa8re göre 
Türk8stanlılar 8ç8n müreffeh b8r hayat ve vatanın hürr8yet8 buna bağlıdır.   
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MÂVERÂÜNNEHİR BÖLGESİNDE YER ALAN ŞEHİRLERİN FAZİLETİYLE 
İLGİLİ RİVÂYETLER 

 
Doç. Dr. Rıdvan KALAÇ1 

 
Öz 
Mâverâünneh�r, Ceyhun �le Seyhun neh�rler� arasında kalan coğraf� bölgey� �fade etmek �ç�n 

kullanılmaktadır. Gen�ş ve ver�ml� topraklara sah�p olan bu bölge günümüzde Kazak�stan, Özbek�stan ve 
Türkmen�stan arasında bölünmüş halded�r. Ortaçağ’da Mâverâünneh�r bölges�ndek� Buhara, Semerkant, Nesef ve 
T�rm�z şeh�rler�, İslam uygarlığının gel�şt�ğ� öneml� �l�m ve kültür merkezler�ndend�r. Bu kentlerden b�lhassa 
Buhara �le Semerkant, kaynaklarda “İslâm’ın kubbes�” ve “dünya cennetler�n�n en önde gelen�” şekl�nde 
tanımlanmıştır. Bu şeh�rler�n z�h�nlerde oluşturduğu müspet algının, haklarında nakled�len r�vâyetlerden 
etk�lend�ğ� söyleneb�l�r. N�tek�m kaynaklarda, bu şeh�rler�n faz�let� hakkında Hz. Peygamber’e �snad ed�len 
r�vâyetlere rastlamak mümkündür. Bu çalışmanın temel amacı Mâverânünneh�r bölges�n�n önde gelen mezkûr �l�m 
merkezler�n� z�krett�kten sonra bu bölgelerden Buhara ve Semrkant’ın faz�letler� hakkında Allah Rasûlü’ne n�spet 
ed�len bazı r�vâyetler� ele alıp had�s tekn�ğ� açısından �ncelemekt�r. 

 
Anahtar kelZmeler: Had<s, R<vâyet, Şeh<r, Faz<let, Mâverâünneh<r, Buhara, Semerkant. 
 

NARRATIVES ABOUT THE VIRTUE OF THE CITIES LOCATED IN THE 
TRANSOXINANNAHIR REGION 

 
Abstract 
Transox�ana �s used to refer to the geograph�cal reg�on between the Ceyhun and Seyhun r�vers. Th�s 

reg�on, wh�ch has large and fert�le lands, �s today d�v�ded between Kazakhstan, Uzbek�stan and Turkmen�stan. In 
the M�ddle Ages, the c�t�es of Bukhara, Samarkand, Nasaf and Termez �n the Transox�ana reg�on were among the 
�mportant sc�ent�f�c and cultural centers where Islam�c c�v�l�zat�on developed. Among these c�t�es, espec�ally 
Bukhara and Samarkand, are descr�bed �n the sources as the "dome of Islam" and "the most prom�nent of the 
world's parad�ses". It can be sa�d that the pos�t�ve percept�on created by these c�t�es �n the m�nds �s �nfluenced by 
the narrat�ons about them. As a matter of fact, �n the sources, It �s poss�ble to come across narrat�ons attr�buted to 
the Prophet. The ma�n purpose of th�s study �s to exam�ne some of the narrat�ons attr�buted to the Messenger of 
Allah about the v�rtues of Bukhara and Samrqand, two of these reg�ons, after d�scuss�ng the lead�ng sc�ence centers 
of the Transox�ana reg�on and exam�n�ng them �n terms of had�th techn�que. 

 
Key words: Had<th, Narrat<on, C<ty, V<rtue, Transox<ana, Bukhara, Samrqand. 
 
G;r;ş 
Çalışmada ele alınan konuyla 8lg8l8 b8l8nmes8 gereken en temel hak8kat, yerler8n faz8let8ne 8l8şk8n 

8lah8 vah8y tarafından kuts8yet atfed8lmeyen h8çb8r yer8n kutsal kabul ed8lmeyeceğ8d8r. Buradan hareketle 
çalışmaya konu olan mekânların faz8let8 hususundak8 temel ölçütün Kur’an-ı Ker8m ayetler8 ve sah8h 
had8sler olduğunu 8fade etmem8z gerek8r. 

Had8s eserler8 başta olmak üzere r8vâyet malzemes8n8 kullanan tefs8r, tar8h ve tabakat k8tapları 
8le mevzuat l8teratürü tarandığında bazı şeh8rler8n, bölgeler8n veya orada yaşayan 8nsanların başka 

 
1 OrcHd ID: 0000-0002- 3257-2471,Van Yüzüncü Yıl ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, HadHs Ana BHlHm 

Dalı. 
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yerlere göre üstün tutulduğuna da8r r8vâyetlere rastlamak mümkündür.2 Bu tür r8vâyetler8n b8r kısmında 
bazı beldeler8n gelecekte fethed8leceğ8 haber ver8l8rken bazılarında 8se o yerler8 koruyup güvenl8ğ8n8 
sağlayan görevl8ler8n8n na8l olacakları hasenatlar ve bu sevaplar net8ces8nde cennette elde edecekler8 
n8metler konu ed8nmekted8r. Hal böyleyken bu tür eserlerde bazı şeh8r ve beldeler8 8le orada yaşayan 
8nsanları yeren r8vâyetlere de yer ver8lm8şt8r. Bu anlamda hakkında r8vâyet malzemes8 bulunan 
mekanlardan b8r8s8 de Mâverâünneh8r bölges8n8n 8çer8s8ne g8ren şeh8rler olduğu görülmekted8r. 

Mâverâünneh8r bölges8, Orta Asya’ya yönel8k İslam fet8hler8nden sonra kaynaklarda Ceyhun 
nehr8ne 8zafeten ‘nehr8n öte tarafında bulunan bölge’ anlamında kullanılmıştır.3 İslam alem8n8n en uç 
noktasında bulunan Mâverâünneh8r bölges8, Ceyhun nehr8n8n doğusunda bulunan yerler8 8ç8ne alır ve 
kuzeyde Türk8stan, güney batıda Horasan, kuzey batıda Har8zm, güneyde Tohar8stan ve doğuda Ç8n 
hududundak8 Taşkent 8le sınırlıdır.4 Mâverâünneh8r tab8r8, IX. (XV.) yüzyıldan 8t8baren farsça 
kaynaklarda kullanılmaya başlanmıştır. Arapça kaynaklarda bu tab8r, Ceyhun nehr8ne 8zafeten daha çok 
Mâverâü’l-Ceyhûn şekl8nde kullanılır. Modern dönemde 8se Mâverâünneh8r, Ceyhun 8le Seyhun 
neh8rler8 arasında kalan yaklaşık 660.000 km2’l8k coğraf8 bölgey8 8fade etmek amacıyla 
kullanılmaktadır.5 

H8cr8 8lk üç asırda Mâverâünneh8r bölges8nde Buhâra ve Semerkant başta olmak üzere T8rm8z, 
Nesef, Belh ve Nesâ şeh8rler8 öneml8 8l8m ve kültür merkezler8 arasında yer almıştır. Bu bölgelerde 8lmî 
anlamda meydana gelen gel8şmeler, sadece İslamî 8l8mlerle sınırlı kalmayıp, b8lak8s çok sayıda 8l8m 
dalında da bu gel8şmeler yaşanmış ve meşhur 8l8m adamları yet8şerek öneml8 eserler tel8f etm8şlerd8r. 
Bölgen8n 8lm8 ve kültürel hayatında yaşanan bu başarı; s8yasal, ekonom8k, sosyal ve kültürel etkenler8n 
b8r araya gelmes8yle olmuştur. Maveraünneh8r Bölges8nde 8lm8 ve kültürel hayatın gel8ş8m8n8 etk8leyen 
unsurlar arasında İpek Yolu'nun bölge ekonom8s8ne sağladığı zeng8nl8k öneml8 b8r husustur. D8ğer 
taraftan meval8n8n 8lme olan rağbet8 8le ülkede güven ve huzur ortamının sağlanması ve geçm8ş 
kültürler8n eğ8t8m kurumlarının katkısı bu unsurlardan b8r kaçıdır.6 

Çalışmamız Maveraünneh8r Bölges8nde yer alan Buhara ve Semerkant şeh8rler8 hakkında 
nakled8len r8vâyetler8 konu ed8nmekted8r. Esasında tar8hte Maveraünneh8r Bölges8nde 8lm8 ve kültürel 
gel8şmeler8n en canlı olduğu merkezler8n başında Buhara ve Semerkant gelmekted8r. Buhara ve 
Semerkant, had8s 8lm8 açısından öneml8 çalışmalara sahne olmuştur. N8tek8m bu 8k8 8l8m merkez8nde çok 
sayıda muhadd8s yet8şm8ş ve d8ğer 8l8m merkezler8nden muhadd8sler bu şeh8rlere göç ederek bölgen8n 
had8sç8l8ğ8ne büyük katkı sağlamışlardır. Bu 8k8 şeh8rde yet8şen had8sç8ler, tasn8f dönem8 ve sonrası çok 
sayıda had8s eser8 kaleme alarak l8teratürün gel8şmes8nde etk8l8 olmuşlardır.7 Ş8md8 çalışmaya konu olan 
Buhara ve Semerkant şeh8rler8 hakkında genel bazı b8lg8ler verd8kten sonra bu beldeler hakkında 
kaynaklarda yer bulan r8vâyetler8 ele alıp had8s 8lm8 açısından 8ncelemek 8st8yoruz. 

1. Buhara Şehr; ve Hakkında Vâr;t Olan R;vâyetler 
Orta Asya’nın en esk8 yerleş8m yerler8nden b8r8s8 olan Buhara, Zerefşan ırmağının aşağı havzasındak8 
büyük b8r vahada yer almakta olup günümüzde Özbek8stan sınırları 8çer8s8nde bulunan tar8h8 b8r kentt8r.8  

 
2 Bu konuda yapılan bHr çalışma HçHn bk. İsmaHl Hakkı Ünal, “ŞehHrlerHn FazHletHyle İlgHlH Uydurma HadHsler ve ‘Hayru’l Buldân’ 

RHsâlesH”, Ankara Ün'vers'tes' İlah'yat Fakültes' Derg's' 41 (2000), 67-90. 
3 Osman GazH ÖzgüdenlH, “MâverâünnehHr”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslâm Ans'kloped's' (Ankara: TürkHye DHyanet Vakfı Yayınları, 

2003), 28/177. 
4 Şeyh Muhammed Bek el-Hudârî, Muhâdaratü Târ'h'’l-Umem'’l-İslâm'yye (KahHre: el-Mektebetü’t-THcârHyye, 1970), 36. 
5 ÖzgüdenlH, “MâverâünnehHr”, 28/177. 
6 BölgenHn İslam fetHhlerH öncesH ve sonrası durumu, bölgenHn coğrafH ve sHyasH tarHhH, bölgedekH HlmH ve kültürel hayatın durumu, 

bu bölgedekH eğHtHm öğretHm mekanları, hadHs HlmH dışında dHğer İslâmî HlHmler, hadHs HlmHnHn bölgeye gHrHş sürecH ve hadHs eğHtHm 
mekanları hakkında genHş bHlgH HçHn bk. Dursun Sarı, Maveraünneh'r Bölges'nde Had's Çalışmaları (H'cr' İlk Üç Asır) (KayserH: 
ErcHyes ÜnHversHtesH Sosyal BHlHmler EnstHtüsü, Yayınlanmamış Doktora TezH, 2019), 10-135. 

7 HHcrH Hlk üç asırda Buharalı ve Semerkantlı hadHs râvHlerH Hle buralarda yetHşen muhaddHsler ve onların yazdıkları eserler hakkında 
genHş bHlgH HçHn bk. S. Kemal Sandıkçı, İlk Üç Asırda İslam Coğrafyasında Had's (İstanbul: Ensar Yayınları, 2019), 531-552; 
Sarı, Maveraünneh'r Bölges'nde Had's Çalışmaları, 136-208. 

8 Ramazan Şeşen, “Buhara”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslâm Ans'kloped's' (İstanbul: TürkHye DHyanet Vakfı Yayınları, 1992), 6/363. 
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Buhara adı 8lk defa Pu-ha şekl8nde 630 yılı c8varında Ç8nl8 seyyah Hüang-Tsang tarafından 
kullanılır. Şehr8n 8sm8n8n esk8 paralar üzer8nde “Pwy’r ywB” şekl8nde geçmes8nden dolayı ‘Buhara’ 
8sm8n8n çok daha önceler8 kullanılmakta olduğu net8ces8ne varılab8l8r. Buhara 8sm8n8n kaynağı 
konusunda farklı görüşler vardır. Bu kel8men8n Sanskr8tçe v8hara (manastır) kel8mes8nden geld8ğ8, 
Türkçe’dek8 şekl8 buhardan türem8ş olması da mümkündür.9 Mecus8ler arasında öğren8m merkez8, 
Uygur ve H8tay putperestler8n8n d8l8nde 8se “Puthane” anlamına geld8ğ8 kayded8lm8şt8r.10 Buraya ver8len 
8s8mler arasında; N8mecket, Bumesket, el-Med8netü‟s-Sufr8yye, Med8netü’t-Tüccar ve el-Fah8re de 
bulunmaktadır.11 

İbn Havkal, Buhara şehr8n8 tasv8r ederken İslam dünyasında Buhara’dan daha güzel b8r şeh8r 
görmed8ğ8n8, şehr8n kales8ne çıktığı zaman her tarafta yeş8ll8k gördüğünü, yeş8ll8ğ8n semanın reng8yle 
b8rleşt8ğ8n8 ve mav8 gökyüzünün yeş8l b8r halı üzer8ne kapanmış g8b8 olduğunu bel8rt8r.12 

Maveraünneh8r bölges8n8n en öneml8 şeh8rler8n8n başında gelen Buhara, Müslümanların burayı 
fethed8p yerleş8m yer8 ed8nmes8yle 8lm8 ve kültürel açıdan parlak b8r dev8r geç8rmeye başlamıştır.13 
Buhara şehr8, 54/674 yılında Muav8ye’n8n Horasan val8s8 Ubeydullah b. Z8yad tarafından fethed8lm8şt8. 
O sıralarda şehr8n başında Türk hakanının eş8 B8dûn Hatun bulunmaktaydı. Ancak Buhara’da İslâm 
hak8m8yet8 başlarda sağlanmayıp 8syan ve karışıklar net8ces8nde şeh8r Müslümanların kontrolünden 
çıkmıştır.14 Sonrasında 8se Emev8ler8n meşhur komutanlarından Kuteybe b. Müsl8m (öl. 96/715) 87-
90/706-709 yılları arasında şehre düzenled8ğ8 çeş8tl8 seferlerle Buhara halkıyla o yörede d8renenler8n 
mukavemet8n8 kırarak şehr8 tam anlamıyla hak8m8yet8 altına almıştır.15 

Buhara şehr8n8n fethed8leceğ8ne da8r nakled8len r8vâyetlere rastlamak mümkündür. Esasında bu 
r8vâyetler çalışma konumuzla da alakalıdır. N8tek8m bu r8vâyetlerde şehr8n faz8letler8ne 8şaret 
ed8lmekted8r. Ş8md8 bu r8vâyetler8 sırasıyla şöyle sıralayab8l8r8z: 

Ünlü coğrafyacılardan olan Yâkût el-Hamevî (öl.626/1229) 8le Muhammed b. Zeker8yya el-
Kazvînî (öl. 682/1283), Hz. Peygamber’e 8snad ed8len b8r r8vâyete d8kkat çekmekted8r. Bu had8ste Allah 
Resulü, Buhara’nın feth8n8 müjdelemekted8r. Mezkûr al8mler 8snadını da z8krederek Huzeyfe b. el-
Yeman’a şöyle b8r r8vâyet atfetmekted8r: “Horasan’da Ceyhun denen nehr)n arkasında Buhara adında 
b)r şeh)r fethed)lecekt)r. Orası rahmetle kuşatılmış, meleklerle doldurulmuş ve ehl) muzaffer kılınmış b)r 
şeh)rd)r. Orada yatağında uyuyan k)ş) Allah yolunda kılıcını savuran k)ş) g)b)d)r.”16 

Bu r8vâyet8n mevzuat l8teratürü dah8l h8çb8r had8s kaynağında kayded8lmem8ş olması, had8s8n 
sıhhat8ne şüpheyle yaklaşılmasını gerekl8 kılmaktadır. D8ğer taraftan kaynakları tetk8k ett8ğ8m8zde 
sadece Yâkût el-Hamevî (öl.626/1229) 8le el-Kazvînî (öl. 682/1283) g8b8 8k8 meşhur tar8hç8 ve coğrafya 
âl8m8n8n eserler8 dışında kaynaklarda yer bulmadığını ve dolayısıyla r8vâyet8n başka âl8mler nazarında 
muteber görülüp eserler8ne alınmadığını 8fade etmek gerek8r.  D8ğer taraftan el-Kazvînî, r8vâyet8 sahabe 
râv8s8 har8ç 8snadsız b8r şek8lde eser8nde z8kretm8şken el-Hamevî 8se altı râv8den oluşan b8r 8snadla 
z8kretmekted8r. el-Kazvînî’n8n vefat tar8h8 8t8bar8yle el-Hamevî’den sonra olması, onun bu r8vâyet8 el-
Hamevî’n8n eser8nde görüp k8tabına aldığı f8kr8n8 akla get8rmekted8r. el-Hamevî’n8n eser8nde z8krett8ğ8 
8snadı 8nceled8ğ8m8zde ve dolayısıyla 8snatta yer alan bu râv8ler8 taradığımızda çoğunun tar8hte 8sm8ne 

 
9 Şeşen, “Buhara”, 6/363. 
10 RHchard Nelson Frye, The Med'eval Ach'evement Bukhara (CalHfornHa: Mazda PublHshers, 1997), 3. 
11 Ebu BekHr Muhammed b. Cafer Nerşahî, Tarîhu Buhara, thk. EmHn AbdülmecHd Bedevî - Nasrullah et-Tırâzî, çev. EmHn 

AbdülmecHd Bedevî - Nasrullah et-Tırâzî (KahHre: Dârü’l-MaarHf, 1993), 41. 
12 Ebû’l-Kâsım Muhammed bHn AlH en-NasHbH İbn Havkal, Sûretü’l-Arz (Beyrut: Dârü MektebetH’l-Hayat, 1992), 391. 
13 Sandıkçı, İslam Coğrafyasında Had's, 531. 
14 Şeşen, “Buhara”, 6/363. 
15 Ebû Caʿfer Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Târîhu’t-Taberî Târîhu’r-Rusül ve’l-Mülûk, thk. Muhammed Ebü’l-Fazl İbrâhHm 

(KahHre: Dâru’l-MeʿârHf, ts.), 6/439-440. 
16 Ebû AbdHllâh ŞHhâbüddîn Yâkût el-Hamevî, Muʿcemu’l-Buldân (Beyrut: Dâru Sâdır, 1995), 1/354; Ebû Yahyâ ZekerHyyâ b. 

Muhammed el-Kazvînî, Âsârü’l-b'lâd ve ahbârü’l-ʻ'bâd (Beyrut: Dâru Sâdır, ts.), 510. 
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b8le rastlanılmadığı ve meçhul râv8ler olduğu görülmekted8r. Bu durumda Buhâra’nın fethed8leceğ8ne 
da8r Hz. Peygamber’e 8snad ed8len bu r8vâyet8n uydurma türünden olduğu rahatlıkla söyleneb8l8r. 

D8ğer taraftan kaynaklarda Buhara 8sm8n8 taradığımızda bu 8sm8n nakled8len bazı r8vâyetlerde 
geçt8ğ8n8 de görmektey8z.  

Örneğ8n Selman el-Farısî’den nakled8len b8r r8vâyette; Hz. Peygamber Cebra8l’8n kend8s8ne 
gel8p Horasan’da Semerkant ve Fah8re adında 8k8 şehr8 hatırlattığını, Fah8re’n8n Buhara şehr8 olduğunu 
söylem8şt8r. Devamına C8br8l, Buhara’ya bu 8sm8n ver8l8ş sebeb8 üzer8nde durmaktadır. Hz. Peygamber 
C8br8l’e neden buraya Fah8re 8sm8 ver8ld8ğ8n8 sormakta ve C8br8l, buranın kıyamet günü, bütün şeh8rlere 
karşı verd8ğ8 şeh8tler8n çokluğuyla 8ft8har edeceğ8n8 bel8rtmekted8r. Bunun üzer8ne Hz. Peygamber’8n 
şöyle buyurduğu r8vâyet ed8lmekted8r: “Allah’ım Fâh)re’y) mübarek kıl, o )nsanların kalpler)n) takva )le 
tem)zle, ameller)n) hal)s eyle ve onları ümmet)me karşı merhametl) kıl.”17 R8vâyet8 aktardıktan sonra 
Selman el-Farısî, Hz. Peygamber’8n bu duası ves8les8yle yeryüzünde yabancılara karşı Buhara ehl8nden 
daha merhametl8 k8msen8n bulunmadığı söylemekted8r. 

Meşhur tar8hç8 Nerşahî’n8n (öl. 348/959) Buhara’nın tar8h8ne da8r kaynak eser8 olan Tarîhu 
Buhara adlı k8tabında naklett8ğ8 b8r r8vâyette y8ne Selman el-Far8s8’den Hz. Peygamber’8n C8br8l’8n 
şöyle ded8ğ8n8 8fade etmekted8r: “Doğuda b)r bölge vardır k) adı Horasandır. Bu Horasan bölges)n)n üç 
şehr) var k) bu şeh)rler kıyamet günü yakut ve mercan )le süslenecekt)r. Bu şeh)rlerden b)r nur yükselecek 
ve bu şeh)rler)n etrafını kuşatan ve Allah’ı hamd )le takd)s ve tekb)r eden çok sayıda melek olacaktır. Bu 
şeh)rler eş)n)n ev)ne götürülen b)r gel)n g)b) gurur ve )ht)şam sah)b) olacaktır. Bu şeh)rlerden her b)r)n)n 
yetm)ş b)n sancağı/bayrağı olacak. Her b)r sancağın altında yetm)ş b)n şeh)d) bulunacaktır. Her b)r 
şeh)d)n şefaat)yle b)rl)kte Farsça konuşan yetm)ş b)n muvahh)d/Allah’a )nanan kurtuluşa erecekt)r. Bu 
şeh)rler)n ön-arka, sağ-sol olmak üzere her b)r bölges)nde/nah)yes)nde on gün yolculuk süres) 
uzunluğunda yolları olacak k) ve bu her yol üzer)nde şeh)tler) olacaktır bu şeh)rler)n.”  

Akab8nde Hz. Peygamber, C8br8l’e bu şeh8rler8n hang8 şeh8rler olduğunu sormakta ve 8s8mler8n8 
kend8s8ne z8kretmes8n8 8stemekted8r. C8br8l şöyle demekted8r: “Bu şeh)rlerden b)r)s)n)n )sm) Arapça 
)sm)yle “el-Kas)ye”d)r. Bu şehr)n Farsça )sm) Yeşkurd’tur. D)ğer şeh)r Arapça )sm)yle Sumran 
Farsçasıyla Semerkant’tır. Başka b)r şeh)r )se Arapça )sm)yle Fah)re’d)r. Farsça )sm) )se Buhara’dır.” 
Akab8nde Allah Resulu “ya C)br)l bu şehre neden Fah)re den)l)yor?” d8ye sormaktadır.  C8br8l bu 
soruya: “Çünkü Buhara, kıyamet günü d)ğer şeh)rlere nazaran verd)ğ) şeh)tlerle övüneceğ) )ç)n bu )sm) 
alacaktır.” şekl8nde cevap vermekted8r. Bunun üzer8ne Hz. Peygamber’8n şöyle buyurduğu r8vâyet 
ed8lmekted8r: “Allah’ım Fâh)re’y) mübarek kıl, o )nsanların kalpler)n) takva )le tem)zle, ameller)n) hal)s 
eyle ve onları ümmet)me karşı merhametl) kıl.”18 

Buhara’nın faz8let8ne da8r mezkûr 8k8 r8vâyet8n s8yak s8bakından anlaşıldığı üzere bu r8vâyetler 
de uydurmadır. N8tek8m bu r8vâyetler8n mevzuat l8teratürü dah8l h8çb8r had8s eser8nde kayded8lmed8ğ8n8, 
keza tefs8r ve tar8h eserler8 dah8l h8çb8r kaynakta z8kred8lmed8ğ8n8 8fade etmem8z gerek8r. Ancak şunu 
bel8rtmek gerek8r k8 bu r8vâyetler 8lk önce ünlü tar8hç8 Nerşahî’n8n (öl. 348/959) Tar)hu Buhara adlı 
eser8nde tedavüle sokulmuş görülmekted8r. Nerşahî’n8n vefat tar8h8ne bakıldığında bu r8vâyet8n h8cr8 
dördüncü asır g8b8 çok erken dönemlerde uydurulduğu söyleneb8l8r. Daha sonraları 8se h8cr8 yed8nc8 
asırlarda meşhur coğrafyacı Muhammed b. Zeker8yya el-Kazvînî’n8n (öl. 682/1283) yed8 8kl8m 
coğrafyasına da8r kaleme aldığı Âsârü’l-b)lâd ve ahbârü’l-ʿ)bâd 8s8ml8 eser8n8 kaleme aldığında Buhara 
bahs8n8 yazarken Nerşahî’n8n esr8nden 8st8fade ett8ğ8n8 ve bu r8vâyetler8 Nerşahî’den alarak muhtasar b8r 
şek8lde aktardığını söyleyeb8l8r8z. N8tek8m Âsârü’l-b)lâd 8le Tar)hu Buhara 8s8ml8 eserler8 z8kr8 geçen 
r8vâyetler bağlamında karşılaştırdığımızda el-Kazvînî’n8n Âsârü’l-b)lâd’tak) bazı pasajları noktasal 

 
17 el-Kazvînî, Âsârü’l-b'lâd, 510; Ayrıca bk. Ebu BekHr Muhammed b. Cafer Nerşahî, Tarîhu Buhara, thk. EmHn AbdülmecHd 

Bedevî - Nasrullah et-Tırâzî, çev. EmHn AbdülmecHd Bedevî - Nasrullah et-Tırâzî (KahHre: Dârü’l-MaarHf, 1993), 41-42. 
18 Nerşahî, Tarîhu Buhara, 41-42; Ayrıca bk. el-Kazvînî, Âsârü’l-b'lâd, 510. 
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olarak aynı şek8lde eser8ne aldığı görülür. Bu durumda onun bu r8vâyetler8 tetk8k ve tahk8k etmeden 
Nerşahî’den aldığı anlaşılmaktadır. 

2. Semerkant Şehr; ve Hakkında Vâr;t Olan R;vâyetler 
Semerkant, Maverünneh8r bölges8n8n b8r d8ğer öneml8 şehr8d8r. İlk dönemlerde Semerkant, 

Maveraünneh8r bölges8n8n yönet8m merkez8 konumundaydı. Doğal tab8atından dolayı b8rçok seyyah 
burayı cennete benzeterek aktarmışlardır. Şehr8n İpek yolunun ve öneml8 t8caret merkezler8n8n kes8ş8m 
noktasında bulunması, şehre ayrı b8r ehemm8yet kazandırmıştır.19 

Günümüzde Özbek8stan’ın sınırları 8çer8s8nde bulunan tar8h8 kent Semerkant, Arapça 
kaynaklarda Sumran olarak da geçmekted8r.20 Semerkant 8sm8n8n kaynağına da8r farklı r8vâyetler 
mevcuttur. Kaynaklarda en çok yer bulan b8r r8vâyete göre, H8myer8ler8n Kralı Şem8r, Yemen bölges8nde 
büyük b8r devlet kurmuş ve on beş b8n k8ş8l8k ordusuyla Irak’a akab8nde Ç8n’e yönelm8şt8r. Daha sonra 
Soğd bölges8ne vardığında ve şu an Semerkant d8ye adlandırılan yere gel8p şehr8 ele geç8rmek 8stem8şt8r. 
Ancak şeh8r halkı Şem8r’e karşı mukavemet göstererek ona büyük zorluk çıkarmışlardı. Bu sebeple şeh8r 
halkının çoğunu kılıçtan geç8rm8ş ve şehr8 de tahr8p etm8şt8. Bu olaydan dolayı bu kente Şem8r’8n harap 
ed8p yıktığı yer anlamında Şem8rkent den8lm8şt8r. Daha sonra Araplar burayı fethed8nce buraya 
Semerkant dem8şlerd8r.21 

Maveraünneh8r bölges8n8n önde gelen şeh8rler8nden Semerkant da Müslümanların burayı 
fethed8p yerleş8m yer8 ed8nmes8yle 8lm8 ve kültürel b8r canlılık kazanmıştır. Semerkant şehr8n8n İslam 
orduları tarafından fethed8lmes8 erken dönemlerde olmuştur. Bu şeh8r Emevîler’8n Horasan val8s8 Saîd 
b. Osman tarafından 56/676 yılında sulh yoluyla ele geç8r8lm8şt8r. Şehr8n ele geç8r8lmes8, Val8 Saîd b. 
Osman’ın Semerkant üzer8ne yaptığı b8r sefer net8ces8nde olmuştur. Semerkant Kralı Tarhûn’un 
Müslümanlara yed8 yüz b8n d8rhem verg8 ödemey8 ve reh8neler vermey8 kabul etmes8 karşılığında sulh 
yapılmış ve Müslümanlarca tesl8m alınmıştır. Kuşatma sırasında şeh8d düşenler arasında Hz. 
Peygamber’8n amcası Abbas’ın oğlu Kusem b. Abbas’ın (öl. 57/676) da bulunduğu r8vâyet ed8l8r.22 
N8tek8m Semerkant’ta Kusem b. Abbas’a a8t olduğuna 8nanılan b8r mezar bulunmaktadır. Tarhûn’un 
anlaşmayı bozması üzer8ne 8taatten ayrılan Semerkant 61/680 yılında Selm b. Z8yâd tarafından 8k8nc8 
defa fethed8ld8. Semerkant Emevîler’8n Horasan val8s8 Kuteybe b. Müsl8m (öl. 96/715) tarafından altı 
yıl süren ş8ddetl8 ve kanlı savaşların ardından kes8n b8r b8ç8mde 93/711 yılında fethed8lm8şt8r.23 Ömer b. 
Abd8laz8z tarafından görevlend8r8len bazı tebl8ğ heyetler8n8n yöre halkına İslam’a davet etmeler8ne 
karşılık Semerkant başta olmak üzere Maveraünneh8r bölges8nde çok sayıda 8nsanın İslam d8n8n8 kabul 
ett8ğ8 kayded8lm8şt8r.24 

Semerkant’ta çok sayıda büyük âl8m yet8şm8şt8r. Necmedd8n en-Nesefî (öl. 537/1142), el-Kand 
fî z)kr) ʿulemâʾ) Semerkand 8s8ml8 eser8nde 1000’den fazla Semerkantlı âl8m8 tanıtmıştır.25 Meşhur 
muhadd8s ed-Dâr8mî (öl. 255/859), Şâf8î fak8hlerden İbn H8bbân (öl. 354/965), y8ne meşhur fak8hlerden 
Ebü’l-Leys es-Semerkandî (ö. 373/983) ve 8sm8n8 doğup büyüdüğü Semerkant’ın Mâtür8d 
mahalles8nden alan kelamcı İmam Mâtürîdî (öl. 333/944) bunların başında gelmekted8r.26 

 
19 Sandıkçı, İslam Coğrafyasında Had's, 546; Osman Aydınlı, “Semerkant”, Türk'ye D'yanet Vakfı İslâm Ans'kloped's' (İstanbul: 

TürkHye DHyanet Vakfı Yayınları, 2009), 36/481. 
20 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemu’l-Buldân, 3/246. 
21 Ebu AbdHllah Ahmed b. Muhammed el-Hemedanî İbnü’l-Fakîh, K'tabü‟l-Büldân, thk. Yusuf el-Havî (Beyrut: Âlemü’l-Kütüb, 

1996), 622. 
22 Ebü’l-Hasen Ahmed b. Yahyâ el-Belâzürî, Fütûhu’l-Buldân, thk. Abdullah Enîs et-Tabbâ‘ - Ömer EnHs et-Tabbâ’ (Beyrut: 

Müessesetü’l-MaarHf, 1987), 578-580. 
23 Aydınlı, “Semerkant”, 36/482. 
24 Belâzürî, Fütûhu’l-Buldân, 599. 
25 NecmeddHn Ömer b. Muhammed en-Nesefî, el-Kand fî z'kr' ʿulemâʾ' Semerkand, thk. Muhammed el-FHryâbî (Suud: 

Mektebetü’l-Kevser, 1991). 
26 el-Kazvînî, Âsârü’l-b'lâd, 535; Sandıkçı, İslam Coğrafyasında Had's, 546-552; Aydınlı, “Semerkant”, 36/483. 
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Kaynaklarda Semerkant 8le 8lg8l8 bazı r8vâyetler8 tesp8t etmek mümkündür. Bu şeh8r hakkında 
vâr8t r8vâyetler de Buhara şehr8 hakkında nakled8len r8vâyetler g8b8 daha çok şehr8n faz8let8ne 8şaret 
etmek amacıyla nakled8lm8şt8r. Ş8md8 bu r8vâyetler8 sırasıyla şöyle sıralayab8l8r8z: 

 Enes b. Mal8k’ten nakled8len b8r r8vâyette Enes, Ceyhun nehr8n8n arkasında Semerkant d8ye 
8s8mlenen b8r şehr8n varlığına d8kkat çekmekted8r. Hz. Enes, yanındak8lere “Bu şehre Semerkant 
demey)n. B)lak)s ‘Şehr-) Mahfuza/Korunan Şeh)r’ dey)n” demekted8r. İnsanlar Enes’e “Ey Ebu Hamza 
şehr) k)m ve k)mler korumaktadır?” d8ye sormakta, akab8nde Enes şöyle cevap vermekted8r: “Bana 
hab)b)m Rasulullah haber verd) k) Horasan’da Maveraünneh)r’)n arkasında bulunan şeh)r, ‘Şehr-) 
mahzufa’dır. O şehr)n b)rçok kapısı vardır. Her kapıda şehr) koruyan beş b)n melek görevl)d)r ve bunlar 
Allah’ı hamd )le tesb)h ve takd)s eder. Şehr)n üstünde beş b)n melek vardır ve bu melekler şehr)n 
sak)nler)n) korumak amacıyla kanatlarını gererler. Bu melekler)n üzer)nde de b)r melek vardır k) bu 
meleğ)n b)ner adet başı, ağzı ve l)sanı bulunmaktadır k) bu hal)yle ‘Ya Dâ)m, Ya Dâ)m, Ya Allah, Ya 
Samed’ bu şehr)n sak)nler)n) koru d)yerek Allah’a yakarışta bulunur. Şehr)n arkasında b)r bahçe vardır 
k) bu bahçe cennet bahçeler)ndend)r. Şehr)n dışında tatlı b)r su vardır k); o sudan )çen cennet suyundan 
)çm)ş olur. Orada gusleden annes)nden doğduğu g)b) günahlardan arınır. Şehr)n dışında üç fersah 
boyunca melekler şehre g)ren yolları korumak amacıyla dolaşmaktadır ve şeh)r ehl)n) anarak Allah’a 
dua etmekted)r. Bu melekler)n arkasında )nsan suret)nde ortaya çıkan çeş)tl) yılanların olduğu b)r vad) 
vardır. Bunlar; ‘ey dünyanın merhamet ed)c)s) ve ah)rette de merhamet eden! Bu korunan şehre/şehr-) 
mahfuza’ya merhamet et d)ye dua ederler.’ K)m bu şeh)rde b)r gece )badet ederse, Allah onun yetm)ş 
yıllık )badet)n) kabul eder. K)m orada b)r gün oruç tutarsa sank) b)r ömür oruç tutmuş g)b) olur. K)m 
orada b)r fak)r) doyurursa, ev)ne asla fak)rl)k g)rmez. K)m bu şeh)rde ölürse yed)nc) kat gökte ölmüş 
g)b)d)r; o kıyamet günü cennette meleklerle b)rl)kte haşrolonacak ve cennete g)recekt)r.”27 

Semerkant’ın faz8let8ne da8r bu uzun r8vâyet, Yâkut el-Hamevî tarafından on 8k8 râv8s8 bulunan 
uzun b8r 8snatla Enes’den kayded8lm8şt8r.28 Bu r8vâyete sahabe râv8s8 har8ç 8snadsız ve muhtasar b8r 
şek8lde el-Kazvînî de yer verm8şt8r.29 

Bu şehr8n faz8let8n8 8fade eden ve Huzeyfe b. el-Yemân’a atfed8len b8r r8vâyette Hz. 
Peygamber’8n Semerkant hakkında şöyle buyurduğu da kayded8lm8şt8r: “Semerkant’ın arkasında 
Katvan adında b)r köy bulunmaktadır. Bu köy, her b)r) a)les)nden yetm)ş k)ş)ye şefaat edecek yetm)ş b)n 
şeh)d)n olduğu köydür.” R8vâyet8n devamında Huzeyfe, bu şeh8tler8n ver8leceğ8 zamana 8şaret ederek o 
zamanda bulunmayı arzu ett8ğ8n8 şu sözlerle d8le get8rmekted8r: “Bu bahsed)len zamana ulaşmayı ne çok 
)sterd)m. Z)ra bu durum bana, Mesc)d-) Haram veya Mesc)d-) Nebevî’de )hya edeceğ)m Kad)r geces)ne 
denk gelmemden daha sev)ml) olurdu.”30 el-Hamevî, bu 8k8 had8s8 Ebû Sa‘d Abdulker8m es-Sem‘ânî’n8n 
(öl. 562/1166) günümüze ulaşmayan K)tâbu’l-Efân) 8s8ml8 eser8nden naklett8ğ8n8 de sözler8ne 
eklemekted8r.31 

Semerkant’ın faz8let8ne 8l8şk8n Huzeyfe b. el-Yemân’a atfed8lerek nakled8len b8r başka r8vâyette; 
Hz. Peygamber’8n Ceyhun Nehr8’n8n arkasında Buhara 8le beraber Semerkant’ın da fethed8leceğ8n8 
müjdeled8ğ8 haber ver8lmekted8r. Bu r8vâyete göre Hz. Peygamber şöyle demekted8r: “…. Nehr)n 
arkasında Semerkant den)len b)r yer vardır. Burada cennet kaynaklarından b)r kaynak, peygamber 
kab)rler)nden b)r kab)r ve cennet bahçeler)nden b)r bahçe vardır. Buranın ölüler) kıyamet günü, 
şeh)tlerle beraber haşrolunur...”32 

 
27 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemu’l-Buldân, 3/249; el-Kazvînî, Âsârü’l-b'lâd, 535. 
28 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemu’l-Buldân, 3/249. 
29 el-Kazvînî, Âsârü’l-b'lâd, 535. 
30 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemu’l-Buldân, 3/249, 1/353. 
31 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemu’l-Buldân, 3/249. 
32 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemu’l-Buldân, 1/354; el-Kazvînî, Âsârü’l-b'lâd, 510. 
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el-Hamevî, bu son 8k8 r8vâyet8 8se beş râv8 z8krett8kten sonra Huzeyfe b. el-Yemân’a 
atfetmekted8r.33 Bu râv8ler8n ekser8s8n8n meçhul olduğu ve tar8h 8le tabakat k8taplarında haklarında b8lg8 
bulunmadığı görülmekted8r. D8ğer taraftan Semerkant’ın faz8let8n8 konu alan Enes b. Mal8k r8vâyet8 8le 
Huzeyfe b. el-Yemân r8vâyetler8n8n mevzuat nev8nden olduğu 8lk bakışta görülecek kadar açıktır. 
N8tek8m bu r8vâyetler8n tahk8katını ve sıhhat dereceler8n8 tesp8t etmek amacıyla yaptığımız taramada; 
bunların muteber had8s kaynakları b8r tarafa mevzuat türü eserlerde b8le yer almadığı, hatta tefs8r ve 
tar8h başta olmak üzere h8çb8r kaynakta kend8ler8ne yer bulmadıkları görülür. Bu açıdan bakıldığında bu 
r8vâyetler8n sadece Yâkût el-Hamevî (öl.626/1229) 8le el-Kazvînî (öl. 682/1283) g8b8 8k8 meşhur tar8hç8 
ve coğrafya âl8m8n8n eserler8nde bölgeler8 tanıtırken bu bölgeler hakkında ulaşab8ld8kler8 bu r8vâyetler8 
de herhang8 b8r tahk8kata tab8 tutmaksızın eserler8ne aldıkları ortaya çıkmaktadır. Ayrıca bu r8vâyetler8n 
asıl kaynağının Yâkût el-Hamevî’n8n Mu‘cemu’l-Buldân 8s8ml8 eser8 olduğunu düşünmektey8z. Her ne 
kadar el-Hamevî, 8lk 8k8 r8vâyet8 es-Sem‘ânî’n8n (öl. 562/1166) günümüze ulaşmayan K)tâbu’l-Efân) 
8s8ml8 eser8nden aldığını bel8rtse de bu durumun prat8kte b8r faydası olmayacaktır. Z8ra bu eser8n 
günümüze ulaşmamış olması, el-Hamevî’n8n eser8n8 günümüz açısından asıl kaynak konumuna 
get8rmekted8r. Bu r8vâyetler8n el-Kazvînî’n8n eser8nde yer alması 8se b8r etk8lenmeden kaynaklandığı 
8ht8mal8n8 güçlü kılmaktadır. Bu durumda el-Kazvînî’n8n el-Hamevî’n8n Mu‘cem’8nden veya K)tâbu’l-
Efân) 8s8ml8 eserden beslenerek bu r8vâyetler8 k8tabına aldığı söyleneb8l8r. 

Mevzu had8sler alanında kaleme alınan eserlerde de Buhara ve Semerkant’ın faz8let8ne da8r b8r 
r8vâyete rastlamak mümkündür. İbnü’l-Cevzî (öl. 597/1201), el-Mevzûât 8s8ml8 eser8nde ‘Horasan 
bölges8n8n çeş8tl8 kentler8 hakkında uydurulan r8vâyetler’ başlığı altında Huzeyfe b. el-Yemân’a n8spet 
ed8len ve Horasan bölges8n8n çeş8tl8 beldeler8yle 8lg8 faz8letler8 sıralayan şöyle b8r r8vâyet8 
kaydetmekted8r: “… Şüphes)z Horasan’da Buhara adında b)r şeh)r bulunmaktadır. Buhara halkı, 
dehşete düştükler)nde, dehşet çığlıklarından güvended)rler. Üzüldükler)nde sev)n)rler, Buharalılara 
müjdeler olsun! Allah her gece onları gözet)r. İçler)nden d)led)ğ)n) bağışlar, tövbe eden)n tövbes) kabul 
eder. Horasan’da Semerkant adında da b)r şeh)r bulunmaktadır. Burayı )nşa eden k)ş), el-Hîre’y) de )nşa 
etm)şt)r. Allah Semerkant ehl)n) başkalarından korur ve onların sıkıntılarını duyar ve g)der)r. Orada her 
gece b)r münad) şöyle seslen)r: ‘Hoşnut olun cennet de s)ze hoşnut olacaktır. Semerkantlıları tebr)k 
ed)yorum.’ Semerkant ve etrafındak) )nsanlar, )taat etmeler) hal)nde kıyamet günü Allah'ın azabından 
em)n olacaklardır...”34  

Bu r8vâyete baktığımızda esasında Hz. Ömer’8n Horasan’ın feth8n8n uzaması sebeb8yle 
gönlünün daraldığı ve akab8nde Hz. Al8’n8n Hz. Peygamber’den duymuş olduğu fet8h müjdes8n8 
kend8s8ne vererek ona moral sağladığı görülmekted8r. Hz. Al8’n8n Hz. Peygamber’den 8ş8tt8ğ8 bu r8vâyet8 
sonrak8 nesle aktaran 8se Huzeyfe b. el-Yemân’dır. Huzeyfe, Hz. Ömer 8le Hz. Al8 arasında cereyan eden 
konuşmaya muttal8 olmuş ve net8cede r8vâyet8n aktarıcısı olmuştur. R8vâyet8 kaydett8kten sonra uydurma 
olduğuna 8şaret eden İbnü’l-Cevzî, r8vâyet8n 8snadında Ebû İsmet adında b8r râv8 olduğunu ve mezkûr 
r8vâyet8 uyduran k8ş8n8n de bu râv8 olduğunu bel8rtm8şt8r. İbnü’l-Cevzî’n8n 8şaret ett8ğ8ne göre bu râv8n8n 
asıl adı Nuh b. Ebî Meryem olup çok sayıda münekk8t âl8m8n cerh8ne maruz kalmıştır. Bu anlamda 
Yahya b. Maîn (öl. 233/848), Nuh b. Ebî Meryem’8n had8sler8n8n yazılmayacağını 8fade ederken 
Dârekutnî (öl. 385/995) onu metruku’l-had8s lafzıyla cerh etm8şt8r. İbn H8bban (öl. 354/965) 8se onun 
had8sler8yle 8ht8cac ed8lmez dem8şt8r.35 Bu r8vâyete yer ver8p uydurma olduğuna d8kkat çekenler arasında 
Suyûtî (öl. 911/1505) ve İbn Arrâk (öl. 965/1556) da bulunmaktadır.36 

 
33 Yâkût el-Hamevî, Muʿcemu’l-Buldân, 1/354. 
34 Ebü’l-Ferec Abdurrahmân b. AlH İbnü’l-Cevzî, K'tâbü’l-Mevzûʿât, thk. Abdurrahmân Muhammed Osmân (MedHne: el-

Mektebetü’s-SelefHyye, 1966), 2/58-59. 
35 İbnü’l-Cevzî, el-Mevzûʿât, 2/58-60. 
36 Ebü’l-Fazl Abdurrahmân b. Ebî Bekr es-Süyûtî, el-Leʾâl'’l-masnûʿa f'’l-ehâdîs'’l-mevzûʿa (Beyrut: Dâru’l-MaʿrHfe, ts.), 1/426-

427; Ebü’l-Hasen AlH b. Muhammed İbn Arrâk, Tenzîhü’ş-Şerîʿat'’l-Merfûʿa ʿan'’l-Ahbâr'’ş-Şenîʿet'’l-Mevzûʿa, thk. 
Abdülvehhâb Abdüllatîf, Abdullâh Muhammed es-Sıddîk (Beyrut: Dâru’l-KütübH’l-İlmHyye, ts.), 2/47-48. 
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Sonuç  
Orta Çağ’da İslam uygarlığının gel8şt8ğ8 yerlerden b8r8 olan Maveraünneh8r bölges8nde yer alan 

Buhara ve Semerkant kentler8, öneml8 b8rer kültür merkezler8d8r. Bu şeh8rler8n kes8n b8r şek8lde İslam 
orduları tarafından fethed8lerek İslam topraklarına katılması çok erken b8r dönemde olmuştur. Bu 
şeh8rler8 fetheden Emev8ler8n Horasan val8s8 Kuteybe b. Müsl8m’8n (öl. 96/715) komuta ett8ğ8 ordudur. 
Buhara ve Semerkant, Müslümanların fethed8p yerleş8m yer8 ed8nmes8yle 8lm8 ve kültürel açıdan parlak 
b8r dev8r geç8rmeye başlamıştır. N8tek8m Buhara ve Semerkant’ta had8s 8lm8 başta olmak üzere d8nî 
8l8mler8n çeş8tl8 dallarında ve dahası bu 8l8mler dışında sosyal ve beşerî 8l8mlerde de büyük gel8şmeler 
yaşanmış ve meşhur 8l8m adamları yet8şerek öneml8 eserler kaleme almışlardır. Buhara ve Semerkant’ta 
8lmî anlamda yaşanan gel8şmeler; s8yas8, sosyal, ekonom8k ve kültürel b8rçok etken8n b8r araya 
gelmes8yle olmuştur. Meydana gelen bu gel8şmeler, esasında meval8n8n 8lme olan rağbet8n8 de gözler 
önüne sermekted8r. Had8s 8l8mler8 özel8nde bu şeh8rlerde yet8şen 8l8m adamlarına bakıldığında meval8n8n 
çabasının övgüye değer olduğu anlaşılmaktadır. N8tek8m meşhur muhadd8slerden Buhârî (öl. 256/870), 
Dâr8mî (öl. 255/859) ve İbn H8bbân (öl. 354/965) bu kentlerde yet8şm8şt8r.  

 Buhara ve Semerkant’ın had8s 8lm8n8n önde gelen 8l8m adamlarını yet8şt8rmekle meşhur olması, 
bu şeh8rler hakkında kaynaklarda herhang8 b8r r8vâyet8n bulunup bulunmadığı sorusunu akla get8rm8ş ve 
net8cede bu sorunun cevabını bulmak amacıyla bu çalışmaya karar kılınmıştı.  

Çalışmanın sonunda ulaştığımız net8ce şudur k8; kaynaklarda Buhara ve Semerkant şeh8rler8, bu 
şeh8rler8n fethed8leceğ8ne da8r müjde, bu kentlerde yaşayan, orada ölen, oranın güvenl8ğ8n8 sağlamak 
adına nöbet tutan k8mseler8n faz8let8n8 ve cennette na8l olacakları n8metler8 b8ld8ren sek8z kadar r8vâyet 
bulunmaktadır. Bu r8vâyetler8n yarısı Buhara, d8ğer yarısı Semerkant hakkında vâr8t olmuştur. Ancak 
bunlardan üç r8vâyet, müşterek olarak her 8k8 şehr8 konu ed8nm8şt8r. Bu r8vâyetler sıhhat açısından tetk8k 
ed8ld8ğ8nde tamamının uydurma olduğu tesp8t ed8lm8şt8r. Buhara ve Semerkant şeh8rler8 hakkında 
herhang8 b8r sah8h r8vâyet8n kaynaklarda yer bulmadığı saptanmıştır. D8ğer taraftan bu kentler hakkında 
nakled8len ve uydurma olduğu anlaşılan r8vâyetler8n mevzu had8sler8 konu alan eserlerde b8le pek yer 
bulmadığı görülmüştür. N8tek8m bu r8vâyetlerden sadece b8r tanes8 uydurma had8sler8 konu alan 
k8taplarda yer bulmuşken ger8 kalanları bu k8taplara dah8 g8remem8ş, hatta tefs8r, tar8h, tabakat ve şeh8r 
tar8hler8n8 konu alan k8taplarda b8le kayded8lmem8şt8r. Bu uydurma r8vâyetlere kaynaklık eden temel 
eserler8n başında ünlü tar8hç8 Nerşahî’n8n (öl. 348/959) Tar)hu Buhara adlı eser8 gelmekted8r. Sonrasında 
8se Yâkût el-Hamevî’n8n (öl.626/1229) Mucemu’l-Buldan’ı ve el-Kazvînî’n8n Âsârü’l-b)lâd ve 
ahbârü’l-ʿ)bâd adındak8 eser8 de bu r8vâyetlere kaynaklık etm8şt8r. Bu durumda z8kr8 geçen meşhur 
tar8hç8 ve coğrafya âl8mler8n8n eserler8nde Buhara ve Semerkant’ı tanıtırken bu bölgeler hakkında 
ulaşab8ld8kler8 r8vâyetler8 herhang8 b8r tahk8kata tab8 tutmadan eserler8ne aldıkları ortaya çıkmaktadır. 

Bu r8vâyetler8n İran kökenl8 veya Buhara kökenl8 al8mler8n k8taplarında yer alması da 
düşündürücüdür. Bu durum aslında al8mler8n kend8 memleketler8ne olan bakış açısını da gözler önüne 
sermekted8r. Mezkûr r8vâyetler, esasında bu şeh8rler ve orada yaşayanlar hakkında z8h8nlerde müspet b8r 
algı bırakma gayes8nden kaynaklanmış gözükmekted8r. Dolayısıyla bu âl8mler8n kend8 memleketler8ne 
da8r oluşturmak 8sted8kler8 olumlu bakış açısı, Hz. Peygamber’e söylett8r8lerek ve bu memleketlere b8rer 
d8n8 kuts8yet kazandırılarak yapılmıştır. Bu amaç doğrultusunda söz konusu âl8mler8n eserler8ne aldıkları 
r8vâyetler, had8s 8lm8n8n 8ncel8kler8nden uzak olup bu r8vâyetler8 tetk8k edemeyen bazı okuyucuların 
z8h8nler8nde bu şeh8rler8n kutsal yerler olduğu anlayışını doğuracağı da açıktır. Ancak unutulmamalıdır 
k8 şeh8rler8n faz8letler8ne 8l8şk8n 8lah8 vah8y ve sah8h r8vâyetler tarafından kutsallık atfed8lmeyen yerler8n 
kutsal kabul ed8lmeyeceğ8, dolayısıyla bu noktada temel ölçütün Kur’an-ı Ker8m ve sah8h had8sler 
olduğunu 8fade etmem8z gerekmekted8r. 

Kaynakça 
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MÂVERÂÜNNEHİR'İN YETİŞTİRDİĞİ ÇOK YÖNLÜ SÛFÎ HAKÎM ET-TİRMZÎ 
 

Dr. Öğr. Üyes5 Mustafa Şeref AYDIN1 
 
Öz 
Hakîm et-T�rm�zî Mâverâünneh�r’de yet�şm�ş çok yönlü b�r sûfîd�r. Hanef� fıkhı ve had�s �lm� tahs�l 

etm�şt�r. Sonra tasavvufa yönelm�ş, Ahmed b. Âsım el-Antâkî, Yahyâ b. Muâz er-Râzî ve Ebû Türâb en-
Nahşebî’den etk�lenm�şt�r. Eserler� ve f�k�rler�yle Gazzâlî, İbnü’l-Arabî ve daha b�rçok sûfîde tes�rler bırakmıştır. 
Hakîm et-T�rm�zî ayet, had�s ve olayları kend�ne mahsus b�r üslûpla açıklamış ayrıca nak�lle aklı bağdaştırmaya, 
naklî �l�mler� aklî b�r temele dayandırmaya çalışmıştır. Düşünceler�n� kısa fakat h�kmetl� sözlerle �fade etmes�nden 
dolayı kend�s�ne “Hakîm” den�lm�şt�r. Onun görüşler�n� ben�mseyenler�n oluşturduğu gruba Hakîm�yye adı 
ver�lm�şt�r. 

Daha çok “hatmü’l-evl�yâ” konusundak� f�k�rler�yle d�kkat çekm�şt�r. Ona göre hâtemü’l-evl�yâ sadece 
vel�ler�n en sonuncusu değ�l aynı zamanda makamı en yüce, mertebes� en yüksek olanıdır. Hakîm et-T�rm�zî’ye 
göre ruhî faal�yetler ya beşerî çaba ya da �lâhî yardımla gerçekleş�r. Vel�ler her zaman �y� �ş yapmayı âdet 
ed�nd�kler�nden hatadan korunurlar. Allah’tan �lham alan vel� (muhaddes) gerçek anlamda bu dereceye sah�p 
olunca aldığı b�lg�ler�n doğruluğundan em�n olur. Şeytan vahye yanlış b�lg�ler karıştıramadığı g�b� nef�s de vel�n�n 
�lhamını bozamaz. 

 
Abstract 
Hakīm al-T�rm�dhī was a well-rounded Suf� who grew up �n Māverānayn. He stud�ed Hanaf� 

jur�sprudence and had�th. Then he turned to Suf�sm and was �nfluenced by Ahmad b. Āsīm al-Antāqī, Yahyā b. 
Muāz al-Rāzī and Abū Turāb al-Nahshabī. H�s works and �deas �nfluenced al-Ghazālī, Ibn al-'Arabī and many 
other Suf�s. Hakīm al-T�rm�dhī expla�ned verses, had�ths and events �n h�s own un�que style, and tr�ed to reconc�le 
reason w�th transm�ss�on and to ground the transm�ss�on sc�ences on a rat�onal bas�s. He was called “Hakîm” 
because he expressed h�s thoughts �n short but w�se words. The group formed by those who adopted h�s v�ews was 
called Hakīm�yya. 

He drew more attent�on w�th h�s �deas on “khatm al-awl�yā”. Accord�ng to h�m, khattam al-awl�yā �s not 
only the last of the guard�ans, but also the one whose pos�t�on �s the most exalted and whose rank �s the h�ghest. 
Accord�ng to al-Hakīm al-T�rm�dhī, sp�r�tual act�v�t�es are real�zed e�ther through human effort or d�v�ne help. 
Guard�ans are protected from error because they are always �n the hab�t of do�ng good deeds. When the wal� 
(muhaddes), who �s �nsp�red by God, truly possesses th�s degree, he �s sure of the accuracy of the �nformat�on he 
rece�ves. Satan cannot m�x false �nformat�on w�th revelat�on, nor can the nafs corrupt the �nsp�rat�on of the 
guard�an. 

 
G;r;ş 
T8rm8z, Ceyhun Nehr8’n8n kuzey kıyısında Belh yolunun Zâm8l nehr8yle b8rleşt8ğ8 noktada 

kurulmuştur. T8rm8z’8n karşısında Ceyhun üzer8nde Orta Aral adası bulunmaktadır. Şeh8r, kuzeyden 
güneye g8den t8caret yolunun merkez noktalarından b8r8n8 teşk8l etmekted8r. Ayrıca merkez8 konumu 
z8kred8len adanın varlığı dolayısıyla Ceyhun Nehr8 üzer8ndek8 en öneml8 geç8ş noktalarından b8r8d8r 
(Usta, 2007, s. 28, 29). H8nd8stan’a g8den esk8 kervan yolu T8rm8z’den geçmekteyd8. Burası aynı 
zamanda nehr8 tak8p ederek Hâr8zm ülkes8nden Aral gölüne doğru geçen t8caret gem8ler8 ve balıkçı 
kayıklarının l8manı olmuştur. Şeh8r, İslam sonrası çeş8tl8 Türk devletler8 tarafından hâk8m8yet altına 
alınmıştır (Abdullah Muhammedcanov, 2012, 41/200). Böylel8kle T8rm8z, coğraf8 konumu 8t8bar8yle 
öneml8 b8r şeh8r olmakla beraber 8l8m şehr8 hal8ne de gelm8şt8r. 

 
1 SHnop ÜnHversHtesH İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, Tasavvuf Ana BHlHm Dalı.  
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T8rm8z, 56/656 yılında Emev8ler8n Horasan val8s8 Saîd b. Osman b. Affân (ö. 61/680) tarafından 
fethed8ld8 (Belâzürî, 1407, s. 579; Taberî, t.y., 5/306). 70/689 yılında Mûsâ b. Abdullah b. Hâz8m es-
Sülemî adlı b8r k8ş8 hâk8m8yet8 ele geç8rd8. On beş yıl sonra (85/704) Horasan Val8s8 Mufaddal b. 
Mühelleb b. Ebû Sufre’n8n görevlend8rd8ğ8 Osman b. Mes‘ûd T8rm8z’e geld8. Kayıklarla köprü kurarak 
Ceyhun nehr8 ortasında yer alan Cezîretü Osman (Orta Aral) adasına ulaştı ve Mûsâ b. Abdullah’ı 
katlett8. Böylece T8rm8z tekrar Emevî hâk8m8yet8ne g8rd8 (Belâzürî, 1407, s. 589, 590; Taberî, t.y., 6/398). 
Hakîm et-T8rm8zî, hayatının b8r kısmını bölgeye hâk8m olan Abbâsîler dönem8nde d8ğer kısmını 8se 
Sâmânîler (261-395/874-1005) dönem8nde geç8rm8şt8r. 

İler8de de değ8n8leceğ8 üzere Hakîm et-T8rm8zî’n8n Hanef8 b8r âl8mden fıkıh okuduğundan yola 
çıkarak şeh8rde fak8hler8n bulunduğuna, başta babası ve d8ğer T8rm8zî n8sbes8 taşıyan bazı âl8mlerden 
had8s r8vayet ett8ğ8nden yola çıkarak da muhadd8sler8n bulunduğuna hükmed8l8r. T8rm8zî n8sbes8 taşıyan 
muhadd8sler8n bazıları şunlardır: Hâl8d b. Z8yâd et-T8rm8zî, oğlu Abdülaz8z (İbn Hacer el-Askalânî, 
1326, 3/90, 6/334) bu 8k8 şahıs T8rm8z’de kadılık da yapmışlardır. Süfyân b. Âm8r et-T8rm8zî, Sal8h b. 
Abdullah et-T8rm8zî (İbn Hacer el-Askalânî, 2002, 4/90). Kütüb-8 s8tte müell8fler8nden Ebû Îsâ et-
T8rm8zî (ö. 279/892) de meşhur had8s âl8mler8ndend8r. Ayrıca T8rm8z’l8 olup daha çok Belh’te 8kamet 
eden Ebû Bekîr el-Verrâk (ö. 280/893) da meşhur sûfîlerdend8r (Sülemî, 1419, s. 71). 

1. Hayatı ve İl;m Tahs;l; 
Tam 8sm8 Ebû Abdullah Muhammed b. Al8 b. Hasen (Sülemî, 1419, s. 70) b. B8şr (Beşîr) b. 

Hârûn’dur (Hatîb el-Bağdâdî babasından başlayarak künyes8n8 bu şek8lde uzun olarak ver8r. Hatîb el-
Bağdâdî, 1422, 13/298). T8rm8z’de doğduğu, hayatının çoğunu orada geç8rd8ğ8 ve y8ne T8rm8z’de vefat 
ett8ğ8 8ç8n T8rm8zî n8sbes8yle anılmaktadır. Doğum tar8h8 kes8n olarak b8l8nmemekted8r. Ancak onun 
Ahmed b. Hadraveyh (ö. 240/854), Ebû Türâb en-Nahşebî (ö. 245/859) ve Yahyâ (8bnü’l) el-Cellâ 8le 
karşılaştığı ve onların mecl8sler8nde bulunduğu (Kuşeyrî, 1422, s. 70; Sülemî, 1419, s. 60) b8lg8s8nden 
yola çıkılarak III./IX. yüzyılın başlarında doğduğu 8fade ed8lmekted8r (Abdülfettâh Abdullah Bereke, 
1997, 15/196). İbn Hacer el-Askalânî’ye (ö. 852/1449) göre doksan sene yaşadığı 8ç8n 230/845 yılı 
c8varında doğmuştur (İbn Hacer el-Askalânî, 2002, 7/386). Ancak yukarıda z8kred8len sûfîler8n 
mecl8sler8nden 8st8fade ett8ğ8ne göre daha önce doğmuş olma 8ht8mal8 kuvvetle muhtemeld8r. 

Hakîm et-T8rm8zî, otob8yograf8s8n8 yazan âl8m/sûfîlerdend8r. Bel8rtt8ğ8ne göre Allah (cc) 
kend8s8ne sek8z yaşına ulaştığında 8l8m tahs8l8 8ç8n b8r âl8m nas8p etm8şt8r. Bu âl8m ona 8l8m öğretm8ş ve 
onu 8lme teşv8k etm8şt8r. Öyle k8, 8l8m öğrenme 8steğ8 kend8s8n8 çocuk yaşındayken b8le oyun oynamaktan 
alıkoymuş ve 8l8m öğrenme kend8s8nde âdet hal8ne gelm8şt8r. Seneler bu m8nval üzere geçerken y8rm8 
yed8 yaşına ulaştığında 8ç8nde hac yapma 8steğ8 uyanmıştır. Hacca g8derken b8r müddet had8s tahs8l 
etmek 8ç8n Irak ve Basra’da kalmıştır. Sonra Şaban ayında Mekke’ye ulaşmış ve hac vakt8ne kadar orada 
kalmıştır. Her gece Mültezem’de Allah’a kend8s8n8n durumunu düzeltmes8, dünyaya karşı zühd sah8b8 
olması ve Kuran’ı ezberlemes8 8ç8n dua etm8şt8r (Hakîm et-T8rm8zî, 1965 s. 14). 

Hakîm et-T8rm8zî, memleket8ne döndükten sonra kend8s8n8 8rşad edecek b8r8ler8n8 aramıştır. Bu 
durumdayken çok fazla namaz ve oruca sarılmıştır. Mar8fet ehl8 sûfîler8n sözler8n8 araştırmış n8hayet 
Ahmed b. Âsım el-Antâkî’n8n (ö. 239/853) k8tabını okuduktan sonra r8yazet hayatı yaşamaya 
başlamıştır. Sonra evde tek başına kalmayı ve sahralara çıkmayı terc8h etm8şt8r. Bu arada kalb8ne bazı 
8lhamlar gelmeye başlamıştır. Bu hâl üzere devam ederken b8r gece rüyasında Resûlullah’ı (sav) 
beldes8nde bulunan büyük b8r cam8ye g8rerken görmüş kend8s8 de O’nu tak8p etm8ş, Hz. Peygamber 
m8nbere çıkıp son basamağına oturmuş kend8s8 de b8r alt basamakta oturmuş sonra uykusundan 
uyanmıştır. Bu şek8lde r8yazete ve uzlete devam eden Hakîm et-T8rm8zî, 8nsanların kıskançlığından 
dolayı -b8rçok âl8m ve sûfîn8n maruz kaldığı g8b8- bazı 8ft8ralara uğramıştır.  B8dat çıkarmak, aşk 
hakkında konuşmak, 8nsanları 8fsat etmek hatta peygamberl8k 8dd8a etmekle suçlanmış, bu sebeple Belh 
v8layet8ne g8tmek zorunda kalmıştır. Orada val8ye ş8kâyet ed8lm8şt8r. Val8 kend8s8nden b8r daha aşk vb 
konularda konuşmayacağına da8r b8r belge almıştır. Hakîm et-T8rm8zî, bütün bu nef8s r8yazet8n8n ve 
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maruz kaldığı meşakkatler8n kend8s8n8 olgunlaştırdığını ayrıca manevî terakk8ye ves8le olduğunu 8fade 
etm8şt8r (Hakîm et-T8rm8zî, 1965 s. 15-18). Daha sonra eş8n8n ve bazı arkadaşlarının kend8s8 hakkında 
gördüğü rüyalara yer verm8şt8r. 

2. Hocaları ve Talebeler; 
Hakîm et-T8rm8zî, başta anne ve babasından sonra b8rçok âl8mden had8s öğren8m8 gördü. 

Hocaları arasında şu âl8mler z8kred8lmekted8r: Babası Al8 b. Hasan et-T8rm8zî, Kuteybe b. Saîd (ö. 
240/855), Al8 b. Hucr ö. 244/858), Süfyân b. Vekî (ö. 247/861) (İbn Hacer el-Askalânî, 2002, 7/386; 
Sübkî, t.y., 2/245; Zehebî, 1983, 13/440), Sal8h b. Abdullah et-T8rm8zî (ö. 239/853) (Sübkî, t.y., 2/245; 
Zehebî, 1983, 13/440), Sal8h b. Muhammed et-T8rm8zî (İbn Hacer el-Askalânî, 2002, 7/386; Sübkî, t.y., 
2/245), Yahya b. Musa b. Hatt (ö. 240/854), Abbâd b. Ya’kûb er-Ravâc8nî (ö. 250/864), Utbe b. Abdullah 
el-Mervezî (Zehebî, 1983, 13/440), Muhammed b. Mukât8l er-Râzî (ö. 248/862), Yakûb b. Şeybe (ö. 
262/875), Ebû Ubeyde b. Eb8’s Sefer, Muhammed b. Al8 eş-Şekîkî, Al8 b. Haşram (İbn Hacer el-
Askalânî, 2002, 7/386, 518), Hasan b. Ömer b. Şakîk (Zehebî, 1998, 2/161), Yakûb b. İbrah8m ed-
Devrakî (ö. 252/866) (Sübkî, t.y., 2/245), İbrah8m b. Abdullah el-Hallâl (ö. 241/856), Cârûd b. Muâz (ö. 
244/858), İbrah8m b. Hârûn el-Belhî (İbn Hacer el-Askalânî, 1326, 1/132, 176, 2/ 53). Yavuz Köktaş, 
onun eserler8nden yola çıkarak r8vayette bulunduğu doksan sek8z muhadd8s8n 8sm8ne yer vererek Hakîm 
et-T8rm8zî’n8n muhadd8s-sûfîlerden olduğunu 8fade eder (Köktaş, 2010, s. 36-42). Bu âl8mlerden bazıları 
Mâl8k b. Enes (ö. 179/795), Abdullah b. Mübârek (ö. 181/797), Süfyân b. Uyeyne (ö. 198/814) g8b8 
meşhur had8s âl8mler8nden r8vayette bulunmuştur. Görüldüğü g8b8 bu âl8mler hem fak8h hem de kütüb-8 
s8tte âl8mler8n8n kend8ler8nden r8vayette bulunduğu muhadd8slerdend8r. Dolayısıyla Hakîm et-T8rm8zî 
8y8 b8r had8s eğ8t8m8 almıştır deneb8l8r. 

Talebeler8nden bazıları 8se şunlardır: Ebü’l-Hasen Al8 b. Mahmud el-Ukberî, Ebü’l-Hüsey8n 
Muhammed b. Muhammed en-Nîsâbûrî, Ahmed b. İsa el-Cüzcânî (İbn Hacer el-Askalânî, 2002, 7/386) 
Yahya b. Mansûr el-Kadı, Hasan b. (Ebû) Al8 en-Nîsâbûrî g8b8 k8mseler8n kend8s8nden r8vayette 
bulunduğu z8kred8l8r (İbn Hacer el-Askalânî, 2002, 7/386; Zehebî, 1983, 13/440). Bu z8kred8len âl8mler 
kend8s8nden daha çok had8s tahs8l etm8şlerd8r. 

3. Mezheb; 
Hakîm et-T8rm8z8’n8n gerek 8t8kadî gerekse fıkhî mezheb8n8n hang8s8 olduğu hakkında b8r 

kes8nl8k yoktur. Hücv8rî, onun fıkhı Hanef8 mezheb8n8n meşhur âl8mler8nden b8r8n8n yanında okuduğunu 
(Hücvîrî, 2007, 1/353) söyleyerek Hanef8 mezheb8nden olduğunu h8ssett8r8r. Kend8s8 de muhadd8sler ve 
fak8hler arasında yaptığı b8r mukayesede Ebû Han8fe (ö. 150/767), Ebû Yûsuf (ö. 182/798), İmam 
Muhammed (ö. 189/805) ve benzer8 âl8mler8n k8tapları hakkında konuşarak Hanef8 olduğunu göster8r 
(Hakîm et-T8rm8zî, 1980, s. 46). Onun T8rm8z ve Belh’te Şâf8î fıkhını tedr8s ett8ğ8, şeyh8 Ebû Türâb en-
Nahşebî’n8n Şâf8î mezheb8nden olduğu (Ç8ft, 2008, s. 71) ayrıca Sübkî’n8n (ö. 771/1370) onu Şâf8î 
tabakât k8tabında z8krett8ğ8 göz önünde bulundurulduğunda Şâf8î mezheb8nden olduğu da 8dd8a 
ed8lm8şt8r. D8ğer b8r görüş şöyled8r: O, ehl-8 hadîs olduğu, Kuran ve sünnet8 tartışma konusu yapmayı 
reddett8ğ8, kelam 8lm8ne ve cedele karşı çıktığı ve rey 8le amel8 kabul etmed8ğ8 8ç8n Hanbelî mezheb8ne 
daha yakındır (Ç8ft, 2008, s. 72). Onun h8çb8r mezheb8 takl8t etmed8ğ8 de 8fade ed8lmekle beraber o 
bölgede ve Belh’te Hanef8ler8n yoğun olduğu gerçeğ8nden hareket ed8l8rse Hanefî mezheb8nden olduğu 
görüşü terc8he daha şayan gözükmekted8r. 

Hakîm et-T8rm8zî’n8n Mürc8e, Mu’tez8le, Şîa, Hâr8c8yye mezhepler8n8n görüşler8n8 eleşt8rmek 
8ç8n redd8yeler kaleme aldığı, Müşebb8he, Kader8yye, Cebr8yye ve Cehm8yye mezhep mensuplarını da 
ehl-8 dalâletten saydığı 8ç8n bu mezhepler8n h8ç b8r8ne mensup olamayacağı b8ld8r8lm8şt8r (Ç8ft, 2008, s. 
73). Bu b8lg8lere göre onun ehl-8 sünnet görüşler8n8 ben8msed8ğ8 söyleneb8l8r. 

4. Vefatı 
Doğum tar8h8nde olduğu g8b8 vefat tar8h8nde de kes8nl8k yoktur. Bazılarına göre 255/868-869 

(Kât8b Çelebî, 1941, 2/1979) yılında vefat etm8şt8r. Fakat 285/898-899 yılında Nîsâbur’da had8s r8vayet 
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ett8ğ8ne göre (Sübkî, t.y., 2/245; Zehebî, 1983, 13/440) bu b8lg8 doğru değ8ld8r. Onun 318/930 senes8nde 
hala öğrenc8ler8ne had8s r8vayet ett8ğ8, 320/932 yılına kadar yaşadığı ve doksan yaşında vefat ett8ğ8 
b8ld8r8lm8şt8r (İbn Hacer el-Askalânî, 2002, 7/386). Bundan dolayı vefat tar8h8 hakkında kabule şayan 
olan görüşün bu son tar8h olduğu söyleneb8l8r. 

5. Etk;ler; 
Hakîm et-T8rm8zî, 8mâm, hâfız, âr8f, zâh8d (Zehebî, 1983, 13/439), muhadd8s ve Hakîm (Sübkî, 

t.y., 2/245) olarak tanıtılmaktadır. Bu vasıflarından dolayı gen8ş halk k8tleler8n8 etk8leyeb8lm8şt8r. Mesela 
görüşler8n8 tak8p eden k8mseler8n oluşturduğu akıma Hakîm8yye den8lmekted8r (Hücvîrî, 2007, 2/442). 
Kend8s8ne n8ç8n Hakîm den8ld8ğ8ne da8r şu 8k8 görüşe yer ver8lm8şt8r: Ele aldığı konularla 8lg8l8 
görüşler8n8 herhang8 b8r f8lozof ya da klas8k b8r d8n âl8m8nden z8yade kend8ne özgü b8lgece b8r yaklaşımla 
ortaya koyması ve bunlarla 8lg8l8 f8k8rler8n8 kısa fakat h8kmetl8 sözlerle 8fade etmes8 sebeb8yle kend8s8ne 
“b8lge” anlamında “Hakîm” den8lm8ş olab8l8r. B8r başka 8ht8mal de bu kel8men8n “velî” manasında 
kullanılmış olmasıdır. Hakîm T8rm8zî kend8 eserler8nde h8kmet kavramını mar8fet, hakîm8 8se genell8kle 
“âr8f” ve “velî” manasında kullanmaktadır (Ç8ft, 2008, s. 352). 

Gazzâlî (ö. 505/1111), özell8kle İḥyâʾü ʿulûm8’d-dîn’8n “gurur” bahs8nde gen8ş ölçüde Hakîm 
et-T8rm8zî’n8n K8tâbü’l-Ekyâs ve’l-muġterrîn’8nden, İbn Kayy8m el-Cevz8yye (ö. 751/1350) K8tâbü’r-
Rûḥ’ta onun el-Furûḳ ve menʿu’t-terâdüf’ünden faydalanmıştır (Abdülfettâh Abdullah Bereke, 1997, 
15/198). İbn Atâullah el-İskenderî (ö. 709/1309), Ebü’l-Hasen eş-Şâzelî (ö. 656/1258) ve kend8 şeyh8 
Mürsî’n8n (ö. 685/1287) ona ve sözler8ne büyük önem verd8kler8n8, onu dört “evtâd”dan b8r8 kabul 
ett8kler8n8 ve onun hakkında 8ler8 ger8 konuşanların sözler8ne 8lt8fat ed8lmemes8 gerekt8ğ8n8 8fade 
ett8kler8n8 bel8rt8r (Münâvî, t.y., 2/131, 132). Nakş8bendî tar8katı p8r8 Muhammed Bahâüdd8n’8n (ö. 
791/1389) uzun yıllar Hakîm et-T8rm8zî’n8n ruhan8yet8nden 8st8fade ett8ğ8 z8kred8lm8şt8r (Algar, 1991, 
4/458). Bütün bunlar kend8s8nden sonra öneml8 tar8kat şeyhler8 ve gen8ş halk k8tleler8 üzer8nde ne kadar 
etk8ye sah8p olduğunu göstermes8 açısından kayda değerd8r. 

6. Eserler; 
Öncel8kle şu hususun bel8rt8lmes8 lazımdır k8, Hakîm et-T8rm8zî’n8n eserler8n8 8y8ce düşünüp 

karar verd8kten sonra değ8l vakt8 ve hal8 ş8ddetlen8p kend8s8ne galebe çaldıkça yazdığı 8fade ed8lm8şt8r 
(Kuşeyrî, 1422, s. 60). O tefs8r, had8s, kelam, mezhepler tar8h8, fıkıh, tasavvuf ve d8l alanlarında yüzden 
fazla eser vererek bu alanlarda ne kadar yetk8n olduğunu gösterm8şt8r. B8z onun sadece b8rkaç eser8n8 
kısaca tanıtmaya çalışacağız. 

1. Büdüvvü şe’n: Bu r8sale, b8r çeş8t otob8yograf8d8r. Müell8f, hayatı hakkında bazı 
açıklamalara yer verd8kten sonra eş8 ve dostlarının kend8s8 hakkında gördüğü rüyalara değ8n8r. 

2. Hatmü’l-evl8yâ: Hakîm et-T8rm8zî den8nce 8lk akla gelen eserd8r deneb8l8r. Tasavvufî 
açıdan nübüvvet ve velayet meseles8, 8lk defa bu eserde düzenl8 ve ayrıntılı b8r şek8lde ele alınmıştır. 
Eser y8rm8 dokuz bölümden oluşmakta olup dördüncü bölümde yüz ell8 yed8 soru sormuş, son derece 
öneml8 ve der8n olan bu sorular hakkında herkes8n konuşamayacağını, konuşmasının doğru 
olmayacağını anlatmak 8ç8n de bunları cevapsız bırakmıştır. Daha sonra İbnü’l-Arabî (ö. 638/1240) bu 
soruları cevaplandırmak 8ç8n el-Cevâbü’l-müstaḳîm ammâ seele anhü et-T8rm8zî el-Hakîm adlı b8r eser 
yazdığı g8b8 el-Fütûḥâtü’l-Mekk8yye’de de bu soruları daha ayrıntılı b8r şek8lde cevaplandırmıştır. 

3. Nevâd8rü’l-usûl fî maʿr8fet8 ahbâr8’r-Resûl: Eser, 8k8 yüz doksan b8r had8s8n şerh8n8 
8ht8va etmekted8r. O, “asıl” adını verd8ğ8 291 konu tesp8t ed8p her başlık altında b8r had8s8 şerh etm8şt8r. 
Bunu yaparken görüşler8n8 dayandırmak 8ç8n z8krett8ğ8 ayetler8n yanında çok fazla had8s 8le sahabe ve 
tâb88nden gelen r8vayetler8 de nakletm8şt8r. Ayrıca 8srâ8l8yyât olarak b8l8nen nak8llere de sıkça yer 
verm8şt8r. 

4. el-Menh8yyât: Eserde haram veya mekruh olarak b8l8nen yasakların ardında h8kmetler 
olduğu vurgulanmış, fıkhî konular z8kred8lm8ş ve had8slerle açıklanmıştır. Ayrıca konular ves8les8yle 
zâh8r ve bâtın arasındak8 münasebete değ8n8lm8şt8r. 
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5. es-Salât ve makâsıdühâ: Eserde namazın ne kadar büyük b8r 8badet olduğu, 8ç8ndek8 
okuyuş ve f88ller8n daha çok bâtınî yorumları g8b8 meseleler hakkında gen8şçe açıklamalar yapılmıştır. 

6. el-Furûḳ ve menʿu’t-terâdüf: Eserde eş anlamlı g8b8 görünen kel8meler8n aralarında az 
veya çok bazı farklılıkların bulunduğunu 8dd8a eden müell8f, konunun 8t8kadî ve fıkhî yönler8ne de 
değ8nm8şt8r (Hakîm et-T8rm8zî'n8n eserler8n8n gen8ş b8r l8stes8 ve tanıtımı 8ç8n bkz. Ç8ft, 2008, s. 145 
v.dğr.; Hakîm et-T8rm8zî (Muhakk8k8n Önsözü), 1965, s. 39 v.dğr.). 

7. Hakîm et-T;rm;zî’n;n Bazı Tasavvufî Görüşler; 
Hakîm et-T8rm8zî, kalp, nefs, velâyet, nübüvvet g8b8 b8rçok tasavvufî konuda görüş beyan 

etm8şt8r. Ş8md8 kısaca bunlar hakkındak8 görüşler8ne değ8neceğ8z. 
Nefs: Sözlükte nefs, ruh, kan, beden, b8r şey8n kend8s8 g8b8 manalara gelmekted8r (Cevherî, 

2009, s. 1157). Nefs, hemen bütün tasavvuf ehl8n8n üzer8nde görüş bel8rtt8ğ8 meselelerden b8r8s8d8r. 
Nefs8n tar8f8, nef8s tezk8yes8 ve nefs8n mertebeler8 bu görüşler arasında z8kred8leb8l8r. Kuşeyrî (ö. 
465/1072), nefs8, kulun kötü ve bayağı huyları şekl8nde tar8f eder (Kuşeyrî, 1422, s. 123). Gazzâlî 8se 
nefs8n manalarından b8r8n8n c8sm-8 latîf d8ğer8n8n 8se kötü huylar olduğunu b8ld8rd8kten sonra tasavvuf 
ehl8n8n genell8kle 8k8nc8 manada kullandığını 8fade eder (Gazzâlî, 1426, s. 878). Kâşânî (ö. 736/1335) 
8se nefs8 “8radî hareket, sevg8 ve hayat kuvvet8n8 taşıyan latîf b8r cevherd8r” şekl8nde tar8f eder (Kâşânî, 
1992, s. 110). 

Hakîm et-T8rm8zî, nefs8 bâtın8 ve zâh8r8 şekl8nde 8k8ye ayırır. Ona göre bâtın8 nef8s, kötülenend8r 
(mezmûm), zâh8r8 nef8s 8se kend8s8ne hâk8m olana tab8 olan nef8st8r (metbû). O, “Ben nefs8m8 tem8ze 
çıkarmam, çünkü Rabb8m8n merhamet ett8ğ8 har8ç, nef8s aşırı derecede kötülüğü emreder” (Yûsuf 12/53) 
ayet8n8n bu hususa 8şaret ett8ğ8n8 bel8rt8r.  “Herkes8n nefs8 8ç8n mücadele ederek geleceğ8, kend8ler8ne 
zulmed8lmeks8z8n herkese yaptığının karşılığının eks8ks8z ödeneceğ8 günü düşün” (Nahl 16/111) ayet8ne 
göre 8se zâh8r8 nef8s, bâtın8 nef8sle mücadele etmekted8r. “Elç8n8n 8z8nden b8r avuç avuçladım da onu 
attım. Böyle yapmayı bana nefs8m güzel gösterd8” (Tâhâ 20/96) ayet8 8le “Sen ben8m 8ç8mde (nefs8mde) 
olanı b8l8rs8n, ama ben sende olanı b8lemem” (Mâ8de 5/116) ayet8 bâtın8 nefse 8şaret ederler. Ona göre 
eğer zâh8r8 nefse nur ve akıl hükmederse ona tab8 olur. Eğer bâtın8 nef8s galebe çalarsa o hükmeder 
(Hakîm et-T8rm8zî, 2002, s. 38-42). Hakîm et-T8rm8zî, kalb8n ve nefs8n sahasının sadr olduğunu b8ld8r8r. 
Ayrıca kalb8n tevh8d8n, nefs8n de şehvetler8n (arzu ve 8stekler) kabı olduğunu z8kreder. Her 8k8s8n8n bu 
sahaya açılan kapıları bulunmaktadır (Hakîm et-T8rm8zî, 1965 s. 374). Buna göre kalp, sadrın 8ç8nde ve 
daha özel b8r yerded8r. Ona göre nefs8n “cehalet, dünya sevg8s8, 8lg8 eks8kl8ğ8, cür’et, hayâ azlığı, nefs8n 
kend8n8 tasd8k etmes8 ve ah8ret8 kazanma 8steğ8” şekl8nde yed8 tane hastalığı vardır (Hakîm et-T8rm8zî, 
1992 s. 195). 

Başka b8r ves8leyle kalp ve nefs8n vücuttak8 yer8n8 tesp8t ett8kten sonra sûfî bakış açısıyla nefs8n 
8steklere nasıl boyun eğd8ğ8n8 şöyle açıklar: Nefs8n bedendek8 yer8 karın boşluğudur. Kalb8n yer8 8se 
nefs8n üstündek8 sadırdadır. Kalp, adeta damarlar ve kend8s8nde olan g8zl8 şeylerle sadırda bulunan asılı 
b8r kova g8b8d8r. Onun altında nef8s vardır. Nef8ste 8se arzu ve 8stekler (şehvetler) bulunmaktadır. Hevâ 
da ateş8n nefesler8nden b8r rüzgâr g8b8d8r ve ateş kapısıyla şehvetler8n mahall8ne çıkar. Ateş, es8nt8ler8n8 
ve rahatlıklarını nefse kadar ulaştırır. Hevâ rüzgârı es8p de bu es8nt8ler8 nefse ulaştırınca nef8s, harekete 
geçer ve fokurdamaya başlar. Sonra bu es8nt8ler8n kokusu çok kısa süre olan “an”dan daha hızlı b8r 
şek8lde damarlara nüfuz eder. İşte nef8ste bu aşamada sadırda bulunan tasavvura karşı b8r rahatlama ve 
mey8l olursa kalp bu lezzete ulaşmak 8ç8n harekete geçer. Eğer kalpte bu şehvet8 8zale edecek b8r şey 
olmazsa kalp, nefse meyleder ve onunla beraber bu 8steklere (şehvetlere) boyun eğer. Bu 8stek, 
yasaklanan b8r şey olur da yapılırsa günah olur. Eğer kalpte (günahlara karşı kalkan olan) mar8fet olursa 
bu durum haşyete götürür. Bu haşyet de nefse ulaşırsa o, bu tereddütten uzaklaşır ve kalp 8st8krar bulur 
ve günaha yaklaşmaz (Hakîm et-T8rm8zî, 1975, s. 3, 4). Bu 8zaha göre nef8ste yasaklanan b8r 8steğ8n 
bel8rmes8nden sonra bu 8steğ8n peş8nden g8d8l8p de yapılırsa günah olur. Ancak kalpte Allah’a karşı b8r 
haşyet olup da şahsı bu 8stekten uzak tutar ve f88l8yata geçmezse günah olmaz. 
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Hakîm et-T8rm8zî, Allah’ın bedende ruh ve nef8s yarattığını, beden8n ruhla yaşadığını nefs8n 8se 
kötülüğü emrett8ğ8n8 b8ld8rm8şt8r (Hakîm et-T8rm8zî, 1992, 4/220). O, nefs8n 8stekler8nden kurtulmak 
gerekt8ğ8n8 bunun da r8yazetle mümkün olduğunu savunur. Ona göre nefs8n arzu ve 8stekler8ne uyunca 
nef8s, bu 8steklerden duyduğu lezzet8 âdet hal8ne get8r8r ve devamlı hevâsıyla 8ş yapar. Sonunda k8ş8n8n 
kalb8ne nüfuz eder ve onu emr8 altına alır. Nefs8n bu hal8nden kurtulmak 8ç8n onun 8stekler8n8 terk etmek 
gerek8r. Nefs8n arzularını yapmayınca o, k8ş8ye karşı 8stekler8n8 dayatmaktan ve mücadele etmekten 
vazgeçer. Hakîm et-T8rm8zî, nefs8 d8zg8nlemey8 şu m8salle açıklamaya çalışmıştır: Yen8 doğan b8r çocuk 
annes8nden süt emmey8 âdet hal8ne get8rm8şt8r. Ne zaman süt emmek 8stese annes8n8 8ster. Annes8nden 
uzak kalınca ona karşı büyük b8r özlem duyar, ona kavuşunca da sak8nleş8r. Ancak çocuk sütten kes8l8p 
de başka y8yecekler8 tadınca artık sütü arzulamaz olur. İşte nef8s de yakîn8n güzell8ğ8ne ulaşır, Allah’a 
(manen) yaklaşmayla onun kend8s8n8 terc8h etme tatlılığıyla ve kend8s8ne nazar etmes8n8n güzell8ğ8yle 
rahatlarsa artık o bayağı 8steklere karşı b8r hasret çekmez (Hakîm et-T8rm8zî, 1993, s. 34, 35). Nef8s 
tezk8yes8n8 verd8ğ8 örnekler üzer8nden anlatan müell8f, yüce dağlarda 8nsanlardan kaçan b8r doğanı da 
m8sal olarak ver8r. Nasıl o doğan yakalanır, sıkı b8r eğ8t8me tab8 tutulursa artık sah8b8ne alışır, ondan 
kaçmaz, uçmaktan uzaklaşır ve sah8b8n8n vurduğu avı yakalar ve sah8b8ne get8rerek ona olan bağlılığını 
ortaya koyar. Aynı bunun g8b8 müm8n8n nefs8 de eğ8t8l8rse boyun eğer (Hakîm et-T8rm8zî, 1993, s. 37, 
38). 

Nef8s tezk8yes8n8n önem8ne vurgu yapan Hakîm et-T8rm8zî, b8r k8msen8n nefs8 tezk8ye etme 
serencamını şu şek8lde anlatır: İnsan, dünyaya gönder8l8r ve hayat nuruyla d8r8lt8l8r. Sonra tevh8d ve akıl 
nuruna h8dayet ed8l8r. Kalbe bu nur yerleş8r de parlarsa artık bununla rabb8n8 tanır. İnsanlar 8ç8nde bu 
nurla yürür. Nef8s, kel8me-8 tevh8dle huzura (8tm8’nân) kavuşunca aklı bununla süslen8r. Sonra bu tevh8d 
nuruyla Allah’a olan 8badet8n tatlılığına ulaşır. Nef8s, bu ulvî duruma çıkınca artık küfür, fısk ve 8syanı 
ker8h görür (Hakîm et-T8rm8zî, 2005, s. 34, 35, 43). O, nefs8n bütün 8stekler8n8n tamamen kökünden 
kazınması g8b8 b8r şey8n 8stenmed8ğ8n8 söyler. Ona göre her arzunun helal b8r sınırı vardır. Bu sınırı aşan, 
Allah’a 8syan eden, (dünyaya gönder8ld8ğ8) emanete hıyanet eden, nefs8ne zulmeden k8mse (manev8) 
dereces8nden aşağıya düşmüş olur. Böyle devam ederse Allah’ın rahmet8nden uzaklaşır ve 8lah8 
yardımdan mahrum kalır. Sonunda düşmanı (şeytan ve nef8s) onu es8r eder ve cehenneme götürür. Çünkü 
düşman onu es8r alınca kalb8n kuvvet8 g8der, nef8s hâk8m8yet kurar ve artık helal ve haram arasında fark 
görmez. Sonuçta helak olur (Hakîm et-T8rm8zî, 2005, s. 50). 

Seyr-8 sülûk: Tasavvufta “Hakk’a ermek 8ç8n b8r rehber8n öncülüğünde ve denet8m8nde çıkılan 
manev8 ve ruh8 yolculuk” (Uludağ, 2012, s. 316) manasına gelmekted8r. 

Hakîm et-T8rm8zî, 8nsanların yaşayışları 8t8bar8yle b8rçok yolun bulunduğunu hak yolun 8se b8r 
tane olduğunu söyler. Ancak ona göre b8r tane olan bu hak yol da sâl8kler8n m8zaçlarının 8t8dall8 olup 
olmamasına, 8çten gelen dürtüler8ne kulak ver8p vermemeler8ne, ruhan8yetler8n8n kuvvetl8 veya zayıf 
olmasına, gayretler8n8n 8st8kamet üzere olmasına, (Hakka) yönel8ş8n8n sağlıklı veya hastalıklı olması 
açısından haller8n8n farklılık arz etmes8ne göre değ8ş8kl8k arz eder. O, bazı sâl8klerde bu vasıfların 
tamamının toplandığını bazılarında 8se b8r kısmının toplandığını bel8rt8r (Hakîm et-T8rm8zî, 2007, s. 11). 
Bu hususlara temas ett8kten sonra 8nsanın altı mekânda (konak, vatan) bulunduğunu z8kreder ve onları 
şöyle sıralar: 1. Elestü b8rabb8küm (A’râf 7/172) 2. İç8nde yaşadığımız dünya 3. Küçük ve büyük 
ölümden sonrak8 berzah âlem8 4. Haş8r meydanı 5. Cennet ve cehennem 6. Cennet dışındak8 keşf yurdu. 
Daha sonra 8nsanın varlık sahasına çıktıktan sonra devamlı b8r sey8r hal8nde olduğunu ve g8deceğ8 yer8n 
cennet veya cehennem olduğunu vurgular. Hakîm et-T8rm8zî, akıllı b8r k8msen8n bu yolculuğun 
meşakkat, geç8m sıkıntısı ve türlü belalar barındırdığını b8leceğ8n8 ayrıca bu seyahat8n devamlı surette 
n8met, güven ve lezzetle devam etmeyeceğ8n8 8fade eder. Sonra bu vaz8yet8 b8len yolcunun her 
konak/vatan 8ç8n uygun olanı yapmasını tavs8ye eder (Hakîm et-T8rm8zî, 2007, s. 12). 

Hakîm et-T8rm8zî, seyr-8 sülûkü tevbe, zühd, nefse düşmanlık, muhabbet, hevâdan kurtulma, 
haşyet ve kurbet şekl8nde yed8ye taks8m eder (Ç8ft, 2008, s. 245, 246. Ahmed Sây8h yed8nc8 menz8l olan 
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kurbet yer8ne z8k8r menz8l8n8 sayar. Ahmed Abdürrah8m es-Sây8h, 1988, s. 192). Tasavvuf ehl8ne göre 
mür8d, şeyh8n8n kend8s8ne verd8ğ8 görevler8 yer8ne get8r8r ve tavs8yeler8ne uyarsa manen 8lerler ve 
makamlara ulaşır. İşte Hakîm et-T8rm8zî’n8n bahsett8ğ8 bu makamlar mür8d8n seyr-8 sülük yolculuğunda 
ulaştığı makamlardır. 

Şeyh/Mürş8d: Seyr-8 sülûkun 8k8 öneml8 unsurundan b8r8s8 şeyh/mürş8d d8ğer8 de mür8dd8r. 
Hakîm et-T8rm8zî’n8n eserler8nde kend8s8nden h8lafet alana kadar yanında bulunduğu herhang8 b8r 
şeyh8nden bahsett8ğ8 b8l8nmemekted8r. Ancak daha önce de 8fade ed8ld8ğ8 g8b8 bazı meşhur şeyhler8n 
sohbetler8nde bulunmuş ve tasavvufî k8taplar okumuştur. Bundan dolayı onun şeyh-mür8d 8l8şk8s8ne da8r 
özel olarak yazdığı b8r eser yoktur. Ancak vel8n8n/şeyh8n bazı vasıflarına değ8nerek onu b8zlere şu 
şek8lde tanıtır: Vel8n8n kalb8 h8kmet8n haz8nes8, rahmet8n mekânı, müşaheden8n maden8, mar8fet8n 
mahzen8, keramet8n ev8, Allah’ın rahmet8yle kend8s8ne baktığı mekânı, şefkat8n8n tarlası, 8lm8n8n kabı, 
tevh8d8n8n sandığı, verd8ğ8 faydaların mahall8, nurunun barınağıdır (Hakîm et-T8rm8zî, t.y., s. 79). Ona 
göre ar8f; b8r otlakta aslanla karşılaşıp kend8ne bakan k8msed8r. Çünkü aslanın heybet8 tüm kalb8n8 
kaplamış, korkusu tüm benl8ğ8n8 sarmıştır. O, bu halde adeta kalb8n8n korkusundan ve nefs8n8n 
dehşet8nden atılmış esk8 b8r elb8seye benzemekted8r (Hakîm et-T8rm8zî, 1975, s. 337). Hakîm et-T8rm8zî 
muhtemelen 8nsanı, dünya hayatında şeytan ve nef8s aslanıyla karşılaşıp ondan kurtulan k8mseyle 
mukayese etmek 8stem8şt8r. Nasıl aslandan kurtulan k8mse büyük b8r 8ş başarmış cengâver g8b8yse şeytan 
ve nefs8n tuzak ve vesveseler8nden kurtulan k8mse de aynı şek8lde b8r mücah8tt8r. O, başka b8r tanımda 
vel8y8; m8zaç hamurunun Allah’ın sevg8s8yle yoğrulduğu, kalb8n8n tamamıyla sevg8ye gark olduğu, 
dünya ve ah8rette 8steğ8n8n Allah olduğu k8msed8r (Hakîm et-T8rm8zî, 1975, s. 262) şekl8nde tanıtır. Buna 
göre vel8 k8mse, Allah’ın rızasından başka b8r şey8 talep etmeyen ve kalb8, 8lah8 sevg8n8n hükmü altına 
alınan k8msed8r. Buna göre vel8, terk-8 dünya ve terk-8 ukba edend8r. 

Mür8d: Mür8d, şeyh8n yanında manev8 b8r yolculuk demek olan seyr-8 sülûkda bulunan k8msed8r. 
Şeyh, mür8d8 kemâle erd8rmek 8ç8n ona çeş8tl8 görevler ver8r ve onu manen eğ8t8r. Mür8d de şeyh8 
kend8s8n8n 8y8l8ğ8n8 8steyen şefkatl8 b8r baba g8b8 görür ve onun ded8kler8n8 yapmaya gayret eder. Hakîm 
et-T8rm8zî, (mür8d8n seyr-8 sülûk boyunca) Kuran’a sünnete, âl8mler8n 8cmaına ve keşf yoluyla gelen 
8lah8 8şaretlere uyması gerekt8ğ8n8 vurgular (Hakîm et-T8rm8zî, t.y., s. 47). Bu şartlar, mür8d8n 8y8 b8r 
şek8lde zâh8r8 ve bâtın8 eğ8t8mden geçmes8 gerekt8ğ8n8 göstermekted8r. O, nefs8 kötü huylarla dolu olan 
mür8d8n nefs8n8 terb8ye etmes8 8ç8n bazı görevlere devam etmes8 gerekt8ğ8 8fade eder. Ayrıca seyr-8 sülûke 
devam eden mür8d8 bel8rl8 b8r ücret karşılığında azat ed8len mükâteb köleye benzet8r. Çünkü o kölen8n 
herhang8 b8r malı yoktur. Hür olduktan sonra 8se kölel8kten kurtulmuştur. Seyr-8 sülûkü tamamlayan 
k8mse de nefs8n 8stek prangalarından hürr8yete kavuşmak 8ç8n bazı görevler yapar. Nefs8n 
boyunduruğundan kurtulunca da nefs8n kötü huylarından b8r şey kalmayan k8mse olur (Hakîm et-
T8rm8zî, 1965, s. 359, 360). 

Hakîm et-T8rm8zî, 8rade sah8pler8n8 (mür8dler8) üç kategor8de değerlend8r8r. 1. Allah’ı kend8 nefs8 
8ç8n 8steyend8r. Bu hal8n alamet8 rağbet (8stemek), rahbet (korkmak) ve rızadır. 2. Kend8 nefs8 Allah (cc) 
8ç8n olandır. Bunun alamet8 Allah’a karşı olan muameles8nde kazâ (ve kadere) vefayla beraber razı 
olmasıdır. 3. Allah’ı 8steyend8r. Bu hal8n alamet8 de Allah 8le olan muameles8nde herhang8 b8r karşılık, 
8stek ve alaka olmamasıdır (Hakîm et-T8rm8zî, t.y., s. 40). Bu taks8mde b8r8nc8 mür8d8n cehennemden 
korkma ve cennet8 8steme arzusuyla 8badet ett8ğ8nden dolayı daha seyr-8 sülûkün başında olduğu 
anlaşılıyor. İk8nc8 mür8d bel8rl8 b8r merhale almış Allah’tan gelen her şeye razı olmuştur. Üçüncü mür8d 
8se manev8 terb8yeden maksadı hâsıl etm8ş ve Allah’a h8çb8r karşılık beklemeden 8man ve 8badet edecek 
sev8yeye gelm8şt8r. Ona göre mür8d8n şehevî hareketler8 sak8nleş8nce kalb8, Allah’ın (mar8fet) mahzen8 
olur ve Allah (cc) o mür8d8n kalb8ne sekînet ve huzur koyar. Bundan dolayı sadık mür8d, z8llet ve beladan 
dolayı kederlenmez, n8met ve lütuftan dolayı gururlanmaz ve kalb8 (manen Allah’tan) uzak kalma 
korkusu 8çer8s8nde da8m olur (Ahmed Abdürrah8m es-Sây8h, 1988, s. 148). 
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Vel8 ve Velâyet: Vel8 dost, yakın olan, yardım eden, komşu, azat eden, azat ed8len ve akrabalık 
manalarına; velayet 8se yardım manasına gelmekted8r (Cevherî, 2009, s. 1269, 1270). Tasavvufta çeş8tl8 
vel8 tar8fler8 yapılmıştır. Bunlardan bazıları şu şek8lded8r: Vel8n8n 8k8 manası vardır. B8r8nc8s8 “8şler8n8 
Allah’ın üzer8ne aldığı, kend8 nefs8ne bırakmadığı k8msed8r.” N8tek8m ayette “O, bütün sal8hlere vel8l8k 
eder” (A’râf 7/196) buyrulur. İk8nc8s8 “Allah’a karşı 8badet ve taat8n8 yer8ne get8rend8r.” Yan8 günahlarla 
8badet8n8 8hlal etmeyen demekt8r. Vel8n8n vel8 olab8lmes8 8ç8n her 8k8 vasfa da sah8p olması gerekt8ğ8 
bel8rt8lmekted8r (Hücvîrî, 2007, 2/443, 444; Kuşeyrî, 1422, s. 292). Sûfîler vel8 8le alakalı görüşler8 8ç8n 
genelde “B8les8n8z k8, Allah'ın dostlarına h8çb8r korku yoktur. Onlar üzülmeyeceklerd8r de” (Yûnus 
10/62) ayet8ne ve şu kuts8 had8se vurgu yaparlar: “K8m ben8m b8r velî kuluma (dostuma) düşmanlık 
ederse, ben de ona harp 8lân eder8m. Kulum, kend8s8ne farz kıldığım şeylerden daha sev8ml8 b8r şeyle 
bana yaklaşamaz. Kulum naf8le 8badetlerle de bana yaklaşmaya devam eder, ta k8 ben onu sever8m. 
(Sev8nce de) artık onun 8ş8ten kulağı, gören gözü, tutan el8, yürüyen ayağı olurum. Benden 8sterse 
muhakkak ona (8sted8ğ8n8) ver8r8m. Bana sığınırsa muhakkak onu korur ve kollarım” (Buhârî, 1423, 
“R8kâk”, 38). 

Sûfîler vel8n8n 8badette da8m olduğu g8b8 şer8atın edepler8 konusunda da çok t8t8z olması 
gerekt8ğ8n8 8fade ederler. Bunun 8ç8n bazı m8saller serdederler. Şu m8sal onlardan b8r8d8r: Anlatıldığına 
göre Bâyez8d-8 B8stâmî (ö. 234/848), vel8 olarak b8l8nen b8r8n8 z8yarete g8tt8. Onun beldes8ne varınca 
mesc8de g8r8p onu beklemeye başladı. O şahıs gel8p mesc8de g8r8nce sümkürdü. Bunu gören Bâyez8d ona 
selam b8le vermeden ger8 döndü ve sebeb8n8 “şer8atın edepler8nden b8r8 hakkında b8le kend8s8nden em8n 
olunmayan k8mseye nasıl olur da Hakkın sırları konusunda güven8l8r” şekl8nde açıkladı (Kuşeyrî, 1422, 
s. 292). Sûfîler vel8n8n bazı özell8kler8nden bahsederek onu değ8ş8k yönler8yle tanıtmaya çalışmışlardır. 
Mesela İbrah8m b. Edhem (ö. 161/778) “dünya ve ah8retle 8lg8l8 h8çb8r şeye rağbet etmemek, kend8n8 
Allah’a (d8n8ne) vermek, bütün benl8ğ8yle Allah’a yöneltmek” (Hücvîrî, 2007, 2/452; Kuşeyrî, 1422, s. 
293) şekl8nde üç vasıftan bahseder. Ma’rûf-8 Kerhî (ö. 200/816) de gam ve düşünces8 Allah 8ç8n olmalı, 
meşgul8yet8 Allah 8le olmalı, kaçışı da Allah’a olmalı şekl8nde vel8n8n üç alamet8nden bahseder (Sülemî, 
1419, s. 30). 

8. Hakîm et-T;rm;zî’ye Göre Vel; 
Hakîm et-T8rm8zî, velayet8 8k8ye ayırmıştır. B8r8nc8 velayet, k8ş8y8 (ş8rkten kaynaklanan) 

düşmanlıktan kurtaran velayett8r k8 buna tevh8d velayet8 den8r. İk8nc8s8 k8ş8y8 hıyanetten kurtaran 
velayett8r. Bu velayete ulaşmış k8ş8, Allah’ın em8n kullarından b8r8 olur. Bu şahıs haramlardan uzak durur 
ve farzları eda eder. Sonunda verâ sah8b8 olur. Sonra aşırı mubahları terk eder. Sonunda takva sah8b8 olur 
(Hakîm et-T8rm8zî, 1992, s. 141). O, vel8y8 Allah’ın kend8s8ne velayet8 takd8r ett8ğ8 k8mse olarak tanıtır. 
Yan8 vel8l8k takd8rled8r. Ona göre Allah (cc), b8r k8mseye velayet8 takd8r ed8nce onu kend8s8nden b8r ruhla 
kuvvetlend8r8r. O vel8, kend8n8 tamamen Allah’a verme ve 8badet etme konusunda h8çb8r kınayıcıya 
aldırış etmez. Ayrıca çocuk, baba ve eş sevg8s8ne bakmaz. Başka b8r ves8leyle vel8ler8, Allah’ın 
kend8ler8ne velayet verd8kten sonra onları yakîn 8le koruduğu, kalpler8n8 h8dayetle nurlandırdığı, kend8ne 
has kullar olarak seçt8ğ8 k8mseler olarak tanıtır. Bununla beraber nasıl peygamberler arasında faz8let 
farkı varsa vel8ler arasında da faz8let farkı vardır (Hakîm et-T8rm8zî, 1992, 2/95, 96, 98). Ona göre vel8ler 
evl8yau Hakk8llah ve evl8yaullah şekl8nde 8k8ye ayrılır. Bu her 8k8 grup da kend8s8n8n vel8 olduğunu 
düşünürler. 

Evl8yau Hakk8llah: Evl8yau hakk8llah, sarhoşluğundan (günahlarından) uyanan, Allah’a tövbe 
ed8p bu tövbes8ne vefa gösteren, sonra d8l, kulak, göz, el, ayak, karın ve ferc8n8 günahlardan koruyan 
k8msed8r. Hakîm et-T8rm8zî, bu k8msen8n 8st8kamete ulaşana kadar artık tüm düşünce ve gayret8n8 bunları 
korumak 8ç8n sarf ett8ğ8n8 b8ld8r8r ve şöyle devam eder: Bu k8ş8, farzları eda eder ve haramlardan kaçınır. 
Başka şeylerle 8lg8lenmez. N8hayet bu k8msen8n nefs8 sükûn bulur ve azaları sak8nleş8r. O, bu hale er8şen 
b8r k8msey8 b8r ağaç ve dallarına benzet8r. Ona göre bu k8mse nefs8n8n dallarını kesm8şt8r. Ancak gövdes8 
duruyordur. Dolayısıyla d8kkat ed8lmed8ğ8nde dallar tekrar çıkar. Bunun 8ç8n ağacın yerden kazınarak 
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tamamen gövdes8nden kurtulmak gerekmekted8r. Az8mle ve sadakatle bu duruma devam eden kula 
manev8 fet8h kapıları açılır ve sadrına nur doğar. Nefs8ne her muhalefet ett8ğ8nde b8r 8hsana kavuşur ve 
Allah’a olan seyr8nde güç kazanır. Ama bu k8ş8 her an nefs8n tuzaklarına düşmekle karşı karşıyadır 
(Hakîm et-T8rm8zî, 1965 s. 117-123). Buradan anlaşıldığına göre bu vel8, günahlarından tövbe ed8p seyr-
8 sülük yoluna g8ren ve henüz n8hayete ulaşamayan k8msed8r. 

Evl8yaullah: Hakîm et-T8rm8zî, evl8yaullah olab8lmek 8ç8n b8r k8msen8n kurbet (manev8 yakınlık) 
mahall8nde olması gerekt8ğ8n8 b8ld8r8r. Ona göre evl8yaullahın aşağıdan yukarıya doğru on özell8ğ8 
(aşaması) vardır. Manev8 terb8ye eğ8t8m8ne başlayan ve bu yolda 8lerleyen kurbet mahall8ndek8 k8msen8n 
8lk basamağı mülk-8 ceberuttur. K8ş8 burada nefs8n8 düzelt8r ve zel8l olup boyun eğ8nceye kadar ceberut 
kuvvet8yle onu 8stekler8nden alıkoyar. Sonra oradan mülk-8 sultana ulaşır. Burada nefs8n8 terb8ye eder ve 
n8hayet nefs8ndek8 8zzet er8r. Artık o 8steklerden tamamen uzaklaşır. Sonra nefs8n8 ted8p etmek 8ç8n mülk-
8 celale varır. Oradan nefs8n8 arındırmak 8ç8n mülk-8 cemale ulaşır. Oradan da nefs8n8 tem8zlemek (tathîr) 
8ç8n mülk-8 azamete erer. Sonra nefs8n8 tezk8ye (manen 8y8ce tem8zlemek) 8ç8n mülk-8 heybete vâsıl olur. 
Sonra gen8şletmek 8ç8n mülk-8 rahmete g8der. Oradan terb8ye 8ç8n mülk-8 bahaya naklolunur. Sonra 
güzelleşt8rmek 8ç8n mülk-8 behcete ulaşır. N8hayet oradan da uzaklaştırmak (veya tekleşt8rmek) 8ç8n 
mülk-8 ferdân8yete varır. Buraya ulaşan k8ş8 b8rçok manev8 hallere ulaşmış olur ve ondan artık sıfatlar, 
kelam ve 8bareler kes8l8r. Bu durum akılların ve kalpler8n ulaştığı son noktadır (Hakîm et-T8rm8zî, 1965, 
s. 333, 334). 

Hakîm et-T8rm8zî, Allah’ın kullarına kend8 8s8mler8n8 öğretmes8nden bahseder. Ona göre her b8r 
8sm8n mülkü, her b8r mülkün de sultanı bulunmaktadır. Ayrıca her b8r mülkte özel b8r mecl8s, özel 
konuşma ve ehl8 8ç8n hed8yeler vardır. Allah (cc), vel8ler8n kalpler8 8ç8n makamlar koymuştur. Bu vel8 
bulunduğu mekândan mülke doğru b8r yolculuğa çıkar. O, n8ce vel8n8n daha 8lk mülkte, bazılarının 8se 
8k8nc8, üçüncü ve dördüncü mülkte olduğunu b8ld8r8r. Ona göre her b8r mülkte Allah’ın 8s8mler8nden b8r 
8s8m vardır. Vel8 her mülke ulaştığında ona oraya has 8s8mler ver8l8r. N8hayet b8r k8ş8 bütün bu mülkler8 
katederek vahdan8yet/ferdan8yet mülküne ulaşır. Bu k8mse bütün 8s8mlerden payını almıştır. Bu k8mse 
vel8ler8n efend8s8 ve rabb8nden kend8s8ne hatmü’l velaye ver8len k8msed8r (Hakîm et-T8rm8zî, 1965, s. 
334, 335). Hakîm et-T8rm8zî, adeta kend8s8yle özdeşleşen b8r tab8r olan hatmü’l velayen8n serencamını 
bu şek8lde anlatır. Hatmü’l evl8ya olan k8mse evl8yaullahın en üst mertebes8nde olan vel8d8r. 

Hakîm et-T8rm8zî’n8n her ne kadar h8yerarş8k b8r tasn8f yapmasa da eserler8nden 8st8fade ed8lerek 
velayet konusunda Resûl - Neb8 - Hatemü’l evl8ya - Büdelâ, Sıddîkûn, Ümenâ=Muhaddes (Meczûb, 
Müctebâ) - Vel8 - Müsl8m şekl8nde b8r tasn8f yaptığı 8fade ed8lm8şt8r (Ç8ft, 2008, s. 334. Onun büdelâ, 
muhaddes, meczûb, müctebâ hakkında görüşler8 8ç8n bkz. Ç8ft, 2008, s. 335-346). 

9. Velâyet Nübüvvet İl;şk;s; 
Hakîm et-T8rm8zî, yaratılmışlar arasında üstünlük bulunduğunu kabul edenlerdend8r. Ona göre 

Allah (cc), arşı meleklerden üstün tutmuştur. Adn cennet8n8 d8ğer cennetlere, Kâbe’y8 d8ğer 
8badethanelere, ümenâyı (üstün vel8ler) meleklere, peygamberler8 evl8yaya, evl8yayı zâh8dlere, zâh8dler8 
8badet eden ve rağbet edenlere, onları da d8ğer Müslümanlara üstün kılmıştır (Hakîm et-T8rm8zî, 2002, 
s. 154, 155). Bütün 8nsanlığı mukayese ett8ğ8 b8r tasn8fe göre müm8nler kâf8rlere göre daha azdır, 
müttak8ler müm8nler 8çer8s8nde azdır, evl8ya müttak8ler 8çer8s8nde azdır, enb8ya evl8ya 8çer8s8nde azdır, 
resuller 8se enb8ya 8çer8s8nde azdır (Hakîm et-T8rm8zî, 2002, s. 169). Bu tasn8fte evl8ya kavramının 
enb8yayı da kapsayacak şek8lde daha genel kullanıldığı göze çarpmaktadır. Ondan etk8lenen İbnü’l-
Arabî de resul ve neb8 kavramlarını vel8 kel8mes8 8çer8s8nde mütalaa ett8ğ8 g8b8 Kuran’da müm8nler8n 
özell8kler8 olarak geçen sıddîk, sâdık, kân8t, şühedâ, müm8n, müsl8m ve benzer8 daha b8rçok kavramı 
vel8 kategor8s8nde değerlend8rm8şt8r. Ancak o, neb8 ve resulün d8ğerler8n8n tamamından üstün olduğunu 
kabul eder ve o makamlar hakkında konuşamayacağını b8ld8r8r. Çünkü ne kend8s8n8n ne de peygamber 
olmayan h8ç b8r8s8n8n bu makamlara çıkamadığını dolayısıyla o makamlara çıkamayanların bu zevkten 
mahrum olduklarını ve bu 8k8 makam hakkında konuşamayacaklarını 8fade eder (İbnü’l-Arabî, t.y., 3/37-
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60, 128). Görüldüğü g8b8 peygamber olduğunu 8dd8a etmekle 8tham ed8len gerek Hakîm et-T8rm8zî 
gerekse ondan etk8lenen d8ğer sûfîler böyle b8r şey 8dd8a etmem8şlerd8r. 

Bazı sûfîler tarafından vel8 kavramının çok gen8ş b8r mana 8fade edecek şek8lde genel 
kullanılması (Hücvîrî, 2007, 2/474; İbnü’l-Arabî, t.y., 3/37) onların vel8y8 neb8den üstün gördükler8 
yanılsamasına sevk etm8şt8r. Sûfîler8n 8nanç esaslarının anlatıldığı güven8l8r kaynaklara bakıldığında 
onların bu meseleye de değ8nd8kler8 görülür. Onlar, sûfîler8n peygamberler8n tüm 8nsanlıktan daha 
faz8letl8 olması, beşer 8çer8s8nde sıddîk ve vel8 g8b8 değerler8 ne kadar yüce olursa olsun h8çb8r k8msen8n 
peygamber sev8yes8ne çıkamayacağı konusunda 8cma ett8kler8n8 b8ld8r8rler (Hücvîrî, 2007, 2/474; 
Kelâbâzî, t.y., s. 69; Kuşeyrî, 1422, s. 380). 

Hakîm et-T8rm8zî’ye göre vah8y/nübüvvet, ruhla (rahmet, vah8y) beraber Allah’tan gelen b8r 
kelamdır. Sonra vah8y tamamlanır ve ruhla mühürlen8r. Bunu kabul ve tasd8k etmek gerek8r. K8m bu 
çeş8t kelamı reddederse Allah’ın vahy8n8 reddett8ğ8 8ç8n kâf8r olur. Velayet/8lham 8se Allah’ın başka b8r 
yolla sözünü kuluna ulaştırarak onu vel8 olarak seçt8ğ8 şeyd8r. Bu söz de Allah’ın yanından sekînet 8le 
gel8r. Vel8n8n (muhaddes) kalb8ndek8 sekînet onu karşılar, kabul eder ve onunla sak8nleş8r. Hakîm et-
T8rm8zî, bu sözün Allah’ın muhabbet8nden sâdır olup kulun kalb8ne geld8ğ8n8 ve onunla sükûna erd8ğ8n8 
z8krett8kten sonra bunu kabul etmeyen8n kâf8r olmayacağını b8ld8rm8şt8r. Ancak 8nkâr eden k8mse 
hüsrana uğrar ve bu reddetmes8 kend8 aleyh8ne b8r vebal olur. Hakîm et-T8rm8zî, muhaddes8n (kend8s8ne 
8lham olunanlar) üç menz8l8/mertebes8 olduğunu 8fade eder. B8r8nc8s8ne nübüvvet8n üçte b8r8 ver8lm8şt8r. 
İk8nc8s8ne yarısı ver8lm8şt8r. Üçüncüsüne 8se daha fazlası ver8lm8şt8r. Bu k8mse hatmü’l velaye sah8b8d8r 
(Hakîm et-T8rm8zî, 1965, s. 346, 347). Peygamber dışındak8 b8r8ne nübüvvetten b8r şey ver8lmes8 
meseles8nde “Hak yolda 8st8kamet, orta yol ve 8kt8sat, peygamberl8ğ8n y8rm8 beş cüzünden b8r cüzdür” 
(Ahmed b Hanbel, 1420, 4/442; Ebû Dâvud, 1430, “Edeb”, 2) had8s8n8 del8l olarak kullanır. Ona göre 
nübüvvet vah8y ve ruhla korunur. Hadîs (8lham) 8se hak ve sekînetle korunur (Hakîm et-T8rm8zî, 1965, 
s. 349) Yukarıdan ber8 z8kred8len konular Hakîm et-T8rm8zî’n8n eleşt8r8ld8ğ8 konulardandır. Ancak o, 
b8rçok eser8nde vah8yle 8lham ve peygamberle vel8 arasında fark görür. Dolayısıyla onun 
peygamberl8ğ8n8 8dd8a etmes8 söz konusu değ8ld8r. 

Hakîm et-T8rm8zî, Allah’ın Resûlullah’da peygamberl8ğ8n bütün cüzler8n8 topladığını sonra b8r 
mühürle mühürled8ğ8n8 bel8rt8r. O, Hz. Peygamber8n kalb8n8n peygamberl8ğ8n kemâl8 8ç8n b8r kap 
olduğunu ve o kalb8n mühürlend8ğ8n8 b8ld8r8r (Hakîm et-T8rm8zî, 1965, s. 341). O, hatmü’l-velâye 
konusunu şu şek8lde açıklar: Allah (cc), Hz. Peygamber8n ruhunu kabzed8nce ümmet8n8n 8ç8nden kırk 
sıddîk gönder8r. Onlardan b8r8s8 vefat ed8nce yer8ne başkasını get8r8r. Kıyamet vakt8ne kadar bu durum 
böyle devam eder. Kıyamet vakt8 gel8nce Allah (cc), özel olarak seçt8ğ8 ve kend8s8ne (manen) yakın 
kıldığı b8r vel8 gönder8r. D8ğer vel8lere verd8ğ8 şeyler8 ona ver8r ve onu hâtemü’l-velâye 8le özel b8r kul 
kılar. Bu mertebeye sah8p olan k8mse -nasıl Resûlullah d8ğer peygamberlere şefaat edecekse- d8ğer 
vel8lere şefaat eder ve onların efend8s8 olur (Hakîm et-T8rm8zî, 1965, s. 344). Ona göre vel8ler8n 8mamı, 
başkanı ve hâtemü’l-evl8yâ olan k8mse peygamberlere en yakın olan k8msed8r. Ayrıca ferdân8yet 
makamında ve vel8ler8n en üst konumundadır (Hakîm et-T8rm8zî, 1965, s. 367). Hâtemü’l-evl8yâ 
hakkında yaptığı bu açıklamalarla ön plana çıkan Hakîm et-T8rm8zî kend8s8n8n bu şahıs olduğunu 8dd8a 
etmem8şt8r. 

Sonuç 
Mâverâünneh8r Ceyhun 8le Seyhun neh8rler8 arasındak8 bölgey8 8fade etmek 8ç8n kullanılan 

coğraf8 b8r kel8med8r. T8rm8z de adeta Mâverâünneh8r’e açılan kapı mesabes8nded8r. Tar8h boyunca gerek 
H8nd8stan’a g8den kervan yolu üzer8nde bulunması haseb8yle gerekse t8caret yolu üzer8nde 
bulunmasından dolayı gözler8n üzer8nde bulunduğu öneml8 b8r şeh8r olmuştur. T8rm8z, 8lk olarak 
Emev8ler dönem8nde fethed8lm8şt8r. Daha sonra çeş8tl8 İslam devletler8 tarafından hâk8m8yet altına 
alınmıştır. T8rm8z, fethed8ld8kten sonra şeh8rde Müslüman nüfus çoğalmış bundan dolayı İslamın 
öğret8lmes8 8ç8n 8lmî faal8yetler 8ç8n çalışmalar başlamıştır. Hakîm et-T8rm8zî’den önce T8rm8z, çeş8tl8 
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8l8mler8n öğret8ld8ğ8 b8r mekân hal8ne gelm8şt8r. Özell8kle de şeh8r 8sm8n8 -kütüb-8 s8tte müell8fler8nden 
b8r8s8 olan Ebû Îsâ et-T8rm8zî g8b8- yet8şt8rd8ğ8 had8s âl8mler8yle duyurmuştur. 

Hakîm et-T8rm8zî’n8n doğum ve vefat tar8h8 kes8n olarak b8l8nememekle beraber h8cr8 üçüncü 
asrın 8lk çeyreğ8nde doğduğu ve dördüncü asrın 8lk çeyreğ8nde vefat ett8ğ8 tahm8n ed8lmekted8r. O, 8lk 
dönemde otob8yograf8s8n8 yazan nad8r sûfîlerdend8r. Bu otob8yograf8de verd8ğ8 b8lg8lere göre akranı 
oyun oynarken kend8s8 henüz sek8z yaşlarında 8l8m öğrenmeye başlamıştır. Muhtemelen 8lk d8nî 
öğren8m8n8 aynı zamanda muhadd8s olan anne ve babasından tahs8l etm8şt8r. Seneler bu şek8lde geçerken 
y8rm8 yed8 yaşında hac yapmak 8ç8n T8rm8z’den çıkmış yolda b8r m8ktar Irak ve Basra’ya uğramış orada 
had8s âl8mler8yle karşılaşmış ve onlardan had8s almıştır. Sonra Mekke’ye g8tm8ş ve hac vakt8ne kadar 
orada sabahlara kadar 8badet etm8ş ve Allah’a kend8s8n8 dünyaya karşı zâh8d eylemes8 ve nefs8n8 tezk8ye 
etmes8 8ç8n Mültezem’de yakarışta bulunmuştur. N8hayet memleket8ne dönünce 8ç8nde zühd hayatı 
yaşama bel8rm8ş kend8ne şeyh aramak 8ç8n araştırma yapmıştır. Bu arada bazı sûfîler8n k8taplarını 
okumuş evde ve sahralarda yalnız kalmıştır. Net8cede kalb8ne 8lhamlar gelmeye başlamış ve bunları 
yazmaya başlamıştır. Yazdığı 8lk k8taplar ves8les8yle yönet8c8lere ş8kâyet ed8lm8ş b8dat çıkarmakla, 
aşktan bahsetmekle, 8nsanları saptırmakla hatta peygamberl8k 8dd8a etmekle 8tham ed8lm8şt8r. Kend8s8 
8se bunları kalb8nden b8le geç8rmed8ğ8n8 bu meşakkatler ves8les8yle daha da olgunlaştığını 8fade etm8şt8r. 

Hakîm et-T8rm8zî’n8n mezheb8 konusunda 8ht8laf ed8lmekle beraber Hanef8 b8r âl8mden fıkıh 
okuduğu yönündek8 r8vayetten yola çıkarak fıkıhta Hanefî olduğu 8t8kadda da Ebû Han8fe’n8n görüşler8n8 
ben8msed8ğ8 söyleneb8l8r. Bazı eserler8ne bakıldığında Hanef8 âl8mler8n8n 8s8mler8n8 z8kretmes8 de bunu 
desteklemekted8r. 

İmâm, hâfız, âr8f, zâh8d, muhadd8s ve hakîm g8b8 vasıflarla tanıtılan Hakîm et-T8rm8zî, eserler8 
ve f8k8rler8yle gen8ş halk k8tleler8n8, âl8m ve sûfîler8 etk8leyeb8lm8şt8r. Gazzâlî, İbn Kayy8m el-Cevz8yye, 
Ebü’l-Hasen eş-Şâzelî, Şah-ı Nakş8bend ve İbn Atâullah el-İskenderî bunlar arasındadır. Kend8s8n8n f8k8r 
ve görüşler8n8 tak8p edenlere Hakîm8yye den8lm8şt8r. Kend8s8ne Hakîm den8lmes8n8n sebeb8 8se ya bu 
kel8mey8 k8taplarında vel8 manasında kullanması ya da meselelere b8lgece yaklaşmasından dolayıdır. 
Yüzden fazla eser kaleme alan müell8f8n en meşhur k8tapları Hatmü’l-evl8yâ ve Nevâd8ru’l-usûl’dür. 

Hakîm et-T8rm8zî d8ğer sûfîler g8b8 nef8s konusuna değ8nen ve açıklama yapanlardandır. Ona 
göre nef8s, bâtın8 ve zâh8r8 şekl8nde 8k8ye ayrılır. Bâtın8 nef8s kötülenend8r. Zâh8r8 nef8s 8se kend8s8 
üzer8nde hâk8m8yet sağlayana tab8 olan nef8st8r. Zâh8r8 nefse nur ve akıl hükmederse ona, bâtın8 nef8s 
hükmederse de ona tab8 olur. O, kalb8n ve nefs8n yer8n8n sadr olduğunu ayrıca kalb8n tevh8d8n, nefs8n de 
şehvetler8n kabı olduğunu z8kreder. Ayrıca Allah’ın bedende ruh ve nef8s yarattığını beden8n ruhla 
yaşadığını nefs8n 8se kötülüğü emrett8ğ8n8 bel8rt8r. O, nefs8n 8stekler8nden kurtulmanın r8yazetle mümkün 
olduğunu b8ld8r8r. Arzu ve 8steklere uyunca nef8s, bundan duyduğu lezzet8 âdet hal8ne get8r8r ve devamlı 
hevâsıyla 8ş yapar. Gerek Hakîm et-T8rm8zî gerekse d8ğer sûfîler nefs8n tüm 8stekler8n8n kökünden 
sökülüp atılamayacağını hatta bunun 8stenmed8ğ8n8 de 8fade ederler. Çünkü nefs8n 8stekler8n8n helal 
sınırları vardır. Öneml8 olan bu sınırları ç8ğnememekt8r. 

Tasavvufta gerek şeyh-mür8d 8l8şk8s8nde gerekse nefs8n terb8ye ed8lmes8nde seyr-8 sülûk merkez8 
b8r konuma sah8pt8r. Hakîm et-T8rm8zî, hakka vâsıl olmak 8ç8n b8r yolun bulunduğunu bu yolun da çeş8tl8 
meşakkatlerle çevr8ld8ğ8n8 8fade ett8kten sonra seyr-8 sülûkü tevbe, zühd, nefse düşmanlık, muhabbet, 
hevâdan kurtulma, haşyet ve kurbet şekl8nde yed8ye taks8m eder. Ona göre şeyh8n/vel8n8n kalb8 h8kmet8n 
haz8nes8, rahmet8n mekânı, müşaheden8n maden8, mar8fet8n mahzen8d8r. Mür8d de Kuran’a, sünnete, 
âl8mler8n 8cmaına ve keşf yoluyla gelen 8lah8 8şaretlere uyması gereken k8ş8d8r. Hakîm et-T8rm8zî, 
velayet8 8k8ye ayırmıştır. B8r8nc8 velayet, k8ş8y8 (ş8rkten kaynaklanan) düşmanlıktan kurtaran velayett8r 
k8 buna tevh8d velayet8 den8r. İk8nc8s8 k8ş8y8 hıyanetten kurtaran velayett8r. Bu velayete ulaşmış k8ş8, 
Allah’ın em8n kullarından b8r8 olur. Peygamberler arasında faz8let farkı olduğu g8b8 vel8ler arasında da 
faz8let farkı olduğunu savunan Hakîm et-T8rm8zî, vel8ler8 evl8yau hakk8llah ve evl8yaullah şekl8nde 8k8ye 
taks8m eder. B8r8nc8 gruptak8ler sam8m8 b8r tövbe ed8p günahlardan olab8ld8ğ8nce uzak durmaya çalışan 



 

725  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

ancak her an nefs8n tuzaklarına düşme tehl8kes8yle karşı karşıya olan k8mselerd8r. İk8nc8 gruptak8ler 8se 
on menz8l/konak geçen ve seyr-8 sülûkü b8t8ren k8mselerd8r. Bunun en tepes8nde 8se ferdân8yete ulaşan 
en yüce vel8 bulunur. 

Zaman, mekân ve 8nsanların b8rb8rler8ne karşı üstünlüğünü kabul eden Hakîm et-T8rm8zî ve 
onun g8b8 düşünen bazı sûfîler evl8ya kavramını peygamberler8 de 8ç8ne alacak şek8lde en genel 
manasıyla kullanırlar. Bu kel8men8n 8ç8nde en tepede bulunanlar resuller, sonra neb8ler sonra da d8ğer 
k8mseler bulunmaktadır. Ancak gerek o gerekse d8ğer sûfîler Hz. Peygamberden sonra h8çb8r k8msen8n 
neb8 ve resul olacak şek8lde peygamber olamayacağını kes8n olarak 8fade etm8şlerd8r. Hatmü’l-velâye 
Hakîm et-T8rm8zî 8le özdeşleşen b8r meseled8r. Ona göre Allah (cc), Resûlullah’tan sonra ümmet8n 
8çer8s8nde kıyamete kadar devamlı kırk vel8 (sıddîk) bulundurur. Kıyamet 8y8ce yaklaşınca da kend8s8ne 
yakın kıldığı ve d8ğer vel8lere verd8ğ8 şeyler8 ona da vereceğ8 b8r vel8 gönder8r. Onu hâtemü’l-velâye 8le 
özel b8r kul kılar. Ona göre bu k8mse vel8ler8n 8mamı ve onlara şefaat edecek k8msed8r. Ayrıca ferdân8yet 
makamında en üst mertebedek8 vel8d8r. Hakîm et-T8rm8zî kend8s8n8n hâtemü’l-evl8yâ olduğunu 8dd8a 
etmem8şt8r. 
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ORTA ASYA TASAVVUF EKOLÜ ESERLERİNDEN HADÎKATÜ’L-ÂRİFÎN’DE 
ZÂHİDLİK 

 
Arş. Gör. Kevser AY1 

Öz   
VIII. yüzyılda gerçekleşen İslam feth�n�n ardından Mâverâünneh<r (Ceyhun Nehr�’n�n öte tarafında 

bulunan bölge kastıyla) olarak adlandırılan Orta Asya, İslâmî �l�mler �ç�n merkez b�r konuma sah�pt�r. Genel 
tasavvuf tar�h� sınıflandırmalarına bakıldığında Orta Asyalı sûf�ler�n kavram ve eserler�n�n   Horasan ekolüne dâh�l 
ed�ld�ğ� görülmekted�r. Yakın zamanda konuyla �lg�l� yapılan araştırmalarda �se Orta Asya tasavvufunun İran ve 
Horasan tasavvufunun b�r parçası olmadığı, Turan coğrafyasının İran tasavvufundan farklı özell�klere sah�p olduğu 
ortaya koyulmuştur. Orta Asya tasavvufu, İran �le Horasan tasavvuf ekolünden farklı olarak İslam�yet’�n Sünnî-
Hanefî eksen�nde gel�şm�şt�r. Orta Asya tasavvuf ekolünün Horasan ekolünden etk�lend�ğ� doğru olmakla b�rl�kte 
Horasan ekolünü etk�led�ğ� de b�r gerçekt�r. Bu çalışmadak� “Orta Asya Tasavvuf Ekolü” başlıklandırmasının 
sebeb� buradan mülhemd�r. 

Mâverâünneh�r’�n İsbîcâb şehr�nde yet�şen Hoca İshâk b. İsma�l Ata’nın Hadîkatü’l-Âr<fîn adlı eser� 
dönem�n Orta Asya tasavvuf anlayışını göstermes� açısından öneml�d�r. Çağatay Türkçes� �le XIV. yüzyıl 
ortalarında kaleme alındığı düşünülen eserdek� zâh<dl<k kavramı bu çalışmanın konusunu oluşturmaktadır. 
Çalışmada, �lk dönem Yesevî şeyhler�n�n tasavvuf düşünces�n� b�zlere gösteren bu eser üzer�nden �lk dönem Yesevî 
kaynaklarında zâh�dl�ğ�n hang� yönler�yle ele alındığını ortaya koymak amaçlanmaktadır. Bu amaçla 
gerçekleşt�rd�ğ�m�z çalışmada n�tel araştırma yöntemler�nden met�n anal�z� �le Hadîkatü’l-Âr�fîn’den elde ed�lecek 
ver�ler yorumlanarak sonuçlandırılacaktır. 

 
Anahtar KelZmeler: Tasavvuf, Mâverâünneh<r, Orta Asya, Hadîkatü’l-Âr<fîn, Zâh<dl<k. 
 

Ascet;c;sm ;n Hadîkat Al-Ârı̇fîn As One Of The Works Of The Central Asıan School Of 
Mystıcısm 

 
Abstract 
After the Islam�c conquest �n the 8th century, Central As�a, wh�ch was called Māverāunneh�r (mean�ng 

the reg�on on the other s�de of the Ceyhun R�ver), had a central pos�t�on for Islam�c sc�ences. In general 
class�f�cat�ons of the h�story of Suf�sm, the concepts and works of the Central As�an Suf�s are �ncluded �n the 
Khorasan school. Recent stud�es on the subject have shown that Central As�an Suf�sm �s not a part of Iran�an and 
Khorasan Suf�sm, and that Turan�an geography has d�fferent character�st�cs from Iran�an Suf�sm. Central As�an 
Suf�sm, unl�ke Iran�an and Khorasan Suf�sm, developed on the Sunn�-Hanaf� ax�s of Islam. Wh�le �t �s true that the 
Central As�an Suf� school was �nfluenced by the Khorasan school, �t �s also a fact that �t �nfluenced the Khorasan 
school. Th�s �s the reason for the t�tle "Central As�an Suf� School" �n th�s study.  

Khoja Ishāq b. Isma�l Ata, who grew up �n the c�ty of Isbījāb �n Māverāunneh�r, wrote Hadīkat al-ār�fīn, 
wh�ch �s �mportant to show the understand�ng of Central As�an Suf�sm at that t�me. The concept of ascet�c�sm �n 
the work, wh�ch �s bel�eved to have been wr�tten �n Chagata� Turk�sh �n the m�d-14th century, �s the subject of th�s 
study. The a�m of th�s study �s to reveal the aspects of ascet�c�sm �n the f�rst per�od Yassawī sources through th�s 
work, wh�ch shows us the Suf� thought of the f�rst per�od Yassawī she�khs. For th�s purpose, �n th�s study, the data 
obta�ned from Hadîkatü'l-âr�fîn through textual analys�s, one of the qual�tat�ve research methods, w�ll be completed 
by compar�ng and �nterpret�ng w�th other Suf� sources. 

 
Keywords: Suf<sm, Mâverâunneh<r, Central As<a, Hadîkatü'l-âr<fîn, Ascet<c<sm. 
 

 

 
1 Arş. Gör. EskHşehHr OsmangazH ÜnHversHtesH İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH, Tasavvuf Ana BHlHm Dalı. 
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G;r;ş 
Genel mânâda kabul gören tasavvuf dönemlend8rmes8n8n 8lk8 olarak zühd, Hz. Peygamber 8le 

sahâbes8n8n yaşamının b8r parçasıydı. Zâh8dl8k, onların hayatında adı olmadan sürdürülen b8r yaşam 
model8, dünya 8le ah8ret8 konumlandırma hususundak8 yaklaşım b8ç8m8yd8. Hz. Peygamber’8n vefatının 
ardından değ8şen coğrafî, kültürel ve ekonom8k b8rtakım sebepler8n de etk8s8yle zaman 8çer8s8nde her 
meselede olduğu g8b8 zühd anlayışında da değ8ş8m meydana gelm8şt8r. Zâh8dl8k, b8reysel b8r yaşam şekl8 
olmaktan çıkarak s8steml8 b8r hale kavuşmuştur. Bunun ardından 8se ekolleşme meydana gelerek farklı 
bölgelerde farklı özell8klerde zühd ve tasavvuf anlayışı gündeme gelm8şt8r. Meydana gelen b8rb8r8nden 
ayrı tasavvuf düşünceler8, temelde İslam’ı referans alsa da yorum ve detaylarda meseleler 
çeş8tlenmekted8r. Orta Asya Tasavvuf Ekolü de bu anlayışlardan b8r8 olarak bu çalışmanın konusunu 
oluşturmaktadır. Mâverâünneh8r bölges8ndek8 8t8kadî farklılıkların yoğunluğunun bölgedek8 zâh8dl8k 
hareket8n8n ve düşünces8n8n gel8şmes8ne katkı sağladığını söylemek mümkündür (Rah8mov, 2021, s. 
50). 

Orta Asya’nın h8cr8 II. m8lad8 VIII. asırlarda İslamlaşmasıyla b8rl8kte zâh8d ve sûf8ler8n bölgede 
mevcud8yet8 b8l8nen b8r husustur (Köprülü, 2016, ss. 65-66). Bölgede 8lk zamanlar küçük tasavvufî 
gruplar bulunmaktayken h. VI/ m. XII. asra gel8nd8ğ8nde Yesevîl8k, Hâcegân (Nakşbendîl8k) ve 
Kübrevîl8k g8b8 büyük tar8katlar oluşmuştur. Özell8kle Moğol İst8lası etk8s8yle toplumun yaşadığı sıkıntı 
ve bunalımlar karşısında tasavvuf kurumları b8r sığınak ve rehab8l8te merkez8 olmuştur. Orta Asya’da 
mevcut olan tasavvufî ekol tems8lc8ler8 sûf8ler, Türkçe, Arapça ve Farsça d8ller8nde pek çok eser kaleme 
almışlardır. Hadîkatü’l-âr)fîn de Çağatay Türkçes8 8le kaleme alınmış Orta Asya tasavvufî eserler8nden 
b8r8d8r (Tosun, 2012a, ss. 491-495). Orta Asya den8ld8ğ8nde 8lk akla gelen Hoca Ahmed Yesevî, (ö. 
562/1166) şeyh-8 Türkân ve pîr-8 Türk8stân olma özell8ğ8yle öncel8kle kend8 zamanına rehber olmuştur. 
Orta Asya Türk toplumunun İslam8yet 8le buluşması konusunda katkısı öneml8d8r. (Yakıt, 1994, s. 1) 
Ahmed Yesevî’n8n yaşadığı dönem, Türk hanedanları arasında meydana gelen taht mücadeleler8 8le 
Karah8tay’ların Maverâünneh8r’8 yağma etmeler8 ve yoğun kargaşalar 8le b8l8nmekted8r (Kenzhetayev, 
1999, ss. 106-109). Onun Orta Asya’da yet8şt8rd8ğ8 şahs8yetler, Anadolu’ya doğru gelerek Anadolu’nun 
Türkleşmes8nde ve İslamlaşmasında kayda değer b8r etk8 oluşturmuştur (Şengün, 2014, s. 37). 
Üzer8nden yüzyıllar geçmes8yle her ne kadar Yesev8yye tar8katının müntes8pler8 kalmamış olsa da Hoca 
Ahmed Yesevî’n8n etk8s8 hem toplumda hem akadem8 dünyasında devam etmekted8r. Bas8t ve sade 
üslubu 8le Ahmed Yesevî’n8n öğret8ler8 toplumun gönül ve z8h8n dünyasında yer bulmuştur (Köprülü, 
2016, ss. 190, 245; Ülken, 2017, s. 84). 

Hoca İshâk b. İsma;l Ata ve Eser; Hadîkatü’l-Âr;fîn 
Bu g8r8ş8n ardından çalışmanın merkez8nde yer alan Hadîkatü’l-âr)fîn ve müell8f8 Hoca İshâk b. 

İsma8l Ata’ya gelmek 8st8yoruz. Hoca İshâk, Yesev8yye s8ls8les8nde yer alan 8s8mlerdend8r ancak hayatı 
hakkında detaylı b8r b8lg8 bulunmamaktadır. Hoca İshâk, Yesevî şeyhler8nden İsma8l Ata’nın oğludur. 
Yesevîl8k 8câzet8n8 de babasından almıştır. Hoca İshâk’ın Sayram 8le Taşkent arasındak8 İsp8câb’da uzun 
b8r müddet halkı 8rşad 8le meşgul olduğu ve dönem8n Türk toplumunda tanındığını söylemek 
mümkündür. Kend8s8nden kısa b8r zaman sonrasında Hoca Bahâüdd8n Nakşbend’8n yaşadığı da konuyla 
8lg8l8 b8lg8ler arasında yer almaktadır (Köprülü, 2016, s. 164; Tosun, 2012b, s. 70). 

Hadîkatü’l-âr)fîn, Hoca İshâk b. İsmâ8l Ata’nın Çağatay Türkçes8 8le tel8f ett8ğ8 tasavvufî 8çer8kl8 
b8r eserd8r. Müell8f bu eser8nde, özell8kle babası ve daha başka suf8ler8n tasavvufî meselelerdek8 
düşünceler8n8 aktarmıştır. Eser, 15 bab (ana bölüm) 8le fasıllardan (alt başlık) oluşmaktadır. Hadîkatü’l-
âr)fîn, İsma8l Ata’nın menkıbeler8n8 ve kerametler8n8 anlatan, muhtel8f konulardak8 sözler8ne yer veren 
mensur b8r tasavvuf8 eserd8r. Eser; ruhların, ameller8n, şeyhl8g8n, mür8dl8g8n, z8kr8n, semânın, h8zmet8n, 
8raden8n, tasavvufun, muhabbet8n, mar8fet8n, gereks8z şeyler8 terk etmen8n, makamların ve bayram 
geceler8n8 8drak8n anlatıldığı on beş bölümden oluşmaktadır.  XIV. yüzyılın ortalarında kaleme alındığı 
b8l8nen bu eser8n önem8, 8lk dönem Yesevî şeyhler8n8n f8k8rler8n8 b8zlere ulaştıran en esk8 eserlerden b8r8 
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olması dolayısıyladır. Dönem8ndek8 Yesevî tems8lc8ler8n8n sözler8n8 aktararak Yesevîl8k 8le 8lg8l8 b8lg8 
vermekted8r (Tosun, 2012b, s. 70). Yesevîl8k’8n 8lk dönem8ne a8t Hadîkatü’l-âr)fîn yakın b8r zamana 
kadar tanınmamaktadır. Zek8 Vel8d8 Togan, “Yesevîl8ge Da8r Bazı Yen8 Malumat” başlıklı makales8nde 
eser8n 8sm8n8 z8kretm8ş ancak 8çer8k hakkında herhang8 b8r b8lg8 vermem8şt8r. Eser, 8çer8k bakımından 
Necdet Tosun tarafından 2010 yılında gerçekleşen Uluslararası Hoca Ahmed Yesevî Sempozyumunda 
b8r b8ld8r8yle tanıtılmıştır. Ardından Eshab8l Bozkurt tarafından eser8n transkr8ps8yonu yüksek l8sans 
olarak çalışılmıştır. Y8ne aynı yazar tarafından yapılmış konuyla 8lg8l8 b8r de makale vardır. 

Eserdek8 zühd ve zâh8dl8kle 8lg8l8 bölüme geçmeden önce zühd kavramının 8ncelenmes8 yer8nde 
olacaktır. Zühd, ( ََدھِز  ( ze-h8-de f88l8n8n masdarı olup sözlükte “b8r şeye meyletmemek, az 8le yet8nmek, 
b8r şeye karşı 8steks8z olmak, 8lg8s8z davranmak, rağbet etmemek, değer vermemek ve yüz çev8rmek, 
terk etmek” g8b8 anlamlara gelmekted8r (İbn Manzûr, 1955, s. “zhd.”, 3/197-198). Terk etme, terk ed8len 
şey8 küçümsemekten, günah saymaktan ya da azlığından ötürüdür (Zebîdî, 1965, s. 8/150-151). Zühd ( 
دھْزُ  ( özell8kle d8n konusunda, zehâde (َ ةَداھز ( 8se eşya hususunda kullanılır k8 mesafel8 olmak anlamına 

gelmekted8r. Zehîd (َ دیھز ( adam/kadın, k8ş8n8n gözü tok ve kanaatkâr olduğu mânâsında kullanılmaktadır. 
Müzh8d ( ُدھِزْم  ( 8se k8ş8n8n, azlığı sebeb8yle rağbet görmeyen malını 8fade etmekted8r. (Halîl b. Ahmed, 
t.y., s. 4/12) Zühd kel8mes8n8n zıddı 8se rağbett8r. Arap d8l b8l8mc8ler8 zühd kel8mes8nden türem8ş tüm 
kel8melerde azlık ve az 8le yet8nme anlamlarının bulunduğu konusunda hem f8k8rd8rler. Malı az olan 
k8ş8ye müzh8d, az yemek y8yene zâh8d, az olan şeye zehîd, b8r şey8n en küçüğüne zahâd den8ld8ğ8 g8b8, 
zekâta da malın az b8r m8ktarına karşılık geld8ğ8nden zahada den8lm8şt8r. (Âsım Efend8, 1304, s. “zhd.”, 
1/1155/1156) Arapça’da zühd kel8mes8 b8r şeye karşı ( يف ( ya da b8r şey hakkında ( نع ( harf-8 cerler8yle 
kullanılır. Zehhede ( دھّز ( f88l8, rağğabe ( بغّر ( f88l8n8n zıt anlamlısı olarak uzak tutmak, mesafel8 hâle 
get8rmek anlamına gelmekted8r. Tezehhede ( دھّزت ( 8se kend8s8n8 8badete vermek anlamındak8 teabbede 
) دّبعت ( anlamına karşılık gel8r. İzdehede, azımsamak, küçümsemek, az bulmak manasındadır (Cevherî, 
2009, s. 502).  

Zühdün ter8m anlamı 8se dünyadan yüz çev8rmek, ah8ret8 8steyerek dünyayı terk etmekt8r. 
(Cürcânî, t.y., s. 99) Buna 8laveten dünyayı değers8z bulmak, dünyayı kalben terk etmek, Allah’a ve 
âh8rete yönelmek amacıyla dünyadan el-etek çekmek, dünyadan yüz çev8rmek anlamlarına da sah8pt8r. 
(Kuşeyrî, 1989, ss. 218-219) Ayrıca zühd; hırslı, 8ht8raslı, benc8l, çıkarcı, menfaatperest, tûl-8 emel sah8b8 
olmamak, günah ve haram 8le k8ş8y8 Allah’tan uzaklaştıracak her şeye rağbets8z olmaktır (Abdullāh b. 
el-Mübârek, 1386, ss. 85-89; Kuşeyrî, 1989, s. 220).  

Pek8 Yesevîl8ğ8n 8lk dönemler8ne a8t b8r eser olan Had8katü’l-âr8fîn’de zâh8dl8k hang8 
özell8kler8yle ele alınmıştır? Hoca İshâk eser8nde, derv8şl8kte kırk makam olduğunu, bu makamları geçen 
sûfîn8n tasavvuf makamına ulaşab8leceğ8n8 d8le get8rmekted8r. Bu makamlar arasında zühd makamı, on 
dördüncü sırada yer almaktadır. B8r başka yerdek8 8fadede “halkın namazı rükû ve secded8r, âşıkların 
namazı 8se terk-8 vücûddur.” sözü d8kkate şayandır (Hoca İshâk b. İsmâîl Ata, 1259, s. vr. 14a-14b). 
Dünya sevg8s8n8 Allah 8le kul arasında b8r perde olarak görmekted8r (Hoca İshâk b. İsmâîl Ata, 1259, s. 
vr. 30b). Bu durumla 8lg8l8 olarak Hz. Peygamber’8n Hz. Al8’ye şöyle b8r uyarısı olduğunu 8fade 
etmekted8r: “Yâ Al8! S8z8 ş8ddetle 8kaz eder8m çok dünya malı ed8nmey8n. Çünkü dünya malı çok olanın 
dünya 8le meşgul8yet8 çok olur. Dünya 8le meşgul8yet8 çok olanın dünyaya hırsı, sevg8s8 çok olur. 
Dünyaya hırsı, sevg8s8 çok olan, Rabb’8n8 unutur. Ya Al8! Rabb’8n8 unutanın hâl8 n8ce olur?” (Hoca İshâk 
b. İsmâîl Ata, 1259, s. vr. 70b; Bozkurt, 2010, s. 197). Had8katü’l-âr8fîn’e göre 8nsan ne kadar 8badet 
ederse ets8n Allah’ın yasaklarından sakınmayıp nefse meylett8ğ8 sürece o k8ş8 ömrünü boşa geç8rm8ş 
olur. Dünya sevg8s8 kul 8le Allah arasında b8r engel oluşturarak kulun tüm gayret ve amaçlarının dünyaya 
yönelmes8ne sebep olur. 

Müell8f eser8n8n b8r başka yer8nde 8se Abdullah adındak8 b8r zâh8d8n h8kayes8n8 şöyle 
aktarmaktadır: Şam’da yaşayan Abdullah 8s8ml8 b8r zâh8d altmış sene 8nz8va hal8nde 8badetle meşgul 
olmuştur. Vefat ett8ğ8nde Allah’ın o zâh8de: “Ey kulum ne amel8n var?” şekl8ndek8 sorusuna zâh8d: 
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“Altmış sene münzevî b8ç8mde 8badet ett8m.” şekl8nde cevap verm8ş. Allah 8se bu cevabın karşılığında: 
“N8ç8n 8nsanlara 8nz8va hayatını aş8kâr ett8n? Şayet 8hlaslı olsaydın d8ğer 8nsanlara bu durumunu 
göstermezd8n, başka b8r amel8n8 söyle.” dem8ş. Zâh8d: “Altmış yıl namaz kıldım.” dey8nce Allah: “B8r 
gün 8nsanlar sen8n kapına geld8ğ8 zaman sen onların gözünün önünde namaz kılıyordun, eğer muhl8s 
olup göster8şten korksa 8d8n namazını d8ğer 8nsanlara göstermezd8n.” dem8şt8r (Hoca İshâk b. İsmâîl Ata, 
1259, s. vr. 17b-18b). Anlatılan bu h8kâyen8n gerçekl8ğ8nden z8yade ver8lmek 8stenen mesaja 
bakıldığında, r8yânın zâh8dl8ğe uygun b8r hal olmadığı çıkarımını yapmak mümkündür. Zühd hayatında 
yer8ne get8r8len tüm davranışların göster8ş arzu ve duygusundan arınmış olması gerekmekted8r. Aks8 
halde n8cel8k bakımından çok m8ktarda yapılan 8badetler Allah’a yakınlaşmaya değ8l 8nsanlar nezd8nde 
b8r derece elde etmeye ves8le olur. Göster8şle yapılan kullukta, asıl amaç olan Allah’ı tanıma ve sevme 
noktasının yer8n8, 8nsanların sevg8 ve 8lg8s8n8 kazanmak alır. Bu 8se 8stenmeyen b8r durumdur ve eserde 
bu durum b8r h8kâye üzer8nden sade b8r şek8lde 8fade ed8lm8şt8r.  

Had8katü’l-âr8fîn’dek8 bu ve benzer8 d8ğer 8fadelerden göster8ş, k8b8r, açgözlülük haller8n8n 
zâh8dl8ğ8n özüne aykırı b8r duygu ve davranış olduğunu, bu durumun 8se Allah 8le kul arasında engel 
oluşturduğuna dâ8r yoğun b8r vurgu yapıldığını söylemek mümkündür.  
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ULUĞ TÜRKİSTAN’DAN ANADOLU’YA EVTAD-I ERBAA (MEVLANA, HACI 
BEKTAŞ VELİ, HACI BAYRAM VELİ VE ŞEYH ŞABAN-I VELİ) DÂHİLİNDE 

ŞEYH ŞABAN-I VELİ HAZRETLERİNİN BİLİNİRLİK DÜZEYİNİN İNANÇ 
TURİZMİ AÇISINDAN DEĞERLENDİRİLMESİ 

Dr. Öğr. Üyes5 Muharrem AVCI1-Üm5t ÇELEBİCAN2 
Öz 

Amaç: Dünya tur�zm�nde yaşanan gel�şmeler, tur�st prof�l�n�n değ�ş�m�ne yol açmıştır. Farklı ve daha fazla 
beklent� �ç�ne g�ren bu prof�l neden�yle tur�st�k ürünler�n çeş�tl�l�ğ�n� artırmak gerekm�şt�r. Bu kapsamda şeh�rler�n 
marka hâl�ne get�r�lmes�, sah�p olduğu potans�yel�n ortaya çıkarılması, tanıtılması önem arz etm�ş ve g�r�ş�mler 
net�ces�nde alternat�f tur�zm tüm dünyada yaygınlaşmıştır. Bu tur�zm türler� �ç�nde �se �nanç tur�zm�, ülkeler�n 
tur�zm sektöründe kalıcı rekabet gücünü yakalayab�lmes�, yerel ve bölgesel ekonom�lere katkı vereb�lmes� �ç�n 
g�derek daha çok önem kazanmıştır. Ayrıca bu tur�zm türü; doğal, tar�hî ve kültürel m�rasın sürdüreb�l�r 
kılınab�lmes�nde öneml� b�r araç olmuştur. Bu bakış açısından hareketle, Kastamonu �l�n�n sah�p olduğu d�nî 
m�rasın mutlaka �ncelen�p araştırılması gerekmekted�r Z�ra Evtad-ı Erbaa olarak b�l�nen dört büyük vel�den Şeyh 
Şaban-ı Vel� Hazretler� Kastamonu özel�nde �kamet ederek tüm Anadolu, Uluğ Türk�stan, Balkanlar hatta dünya 
üzer�nde felsefes�yle etk�l� olmuştur. Bu çalışmada, genelde Evtad-ı Erbaa, özelde �se Şeyh Şaban-ı Vel� hakkında 
farkındalık oluşturmak amaçlanmış ve Şeyh Şaban-ı Vel�’n�n Küll�yes�’n�n b�l�n�rl�k ve z�yaret ed�lme durumu 
çeş�tl� değ�şkenlerle �ncelenm�şt�r. 

Yöntem: Araştırmanın çalışma grubunu; Konya, Nevşeh�r, Ankara ve Kastamonu �ller�nde yaşayan 20 yaş 
ve üzer� farklı yaş grubundak� ve sosyo-ekonom�k durumdak� 486 katılımcı oluşturmaktadır. Katılımcılara 
gel�şt�r�len h�potezler hakkında anket uygulanmıştır. Elde ed�len n�cel ver�ler�n anal�z�, SPSS İstat�st�k Programı 
kullanılarak yapılmıştır. 

Bulgular: Araştırma sonucunda Şeyh Şaban-ı Vel� Küll�yes�’n� z�yaret etme ve düzenlenen anma 
etk�nl�kler�ne katılma oranlarının düşünülen düzeyde olmadığı görülmüştür. Bu durum, bu �nanç tur�zm� 
merkezler� hakkında yeter�nce farkındalığa sah�p olunmadığını göstermekted�r. 

Tartışma: Türk�ye ve dünyada bulunan d�ğer �nanç merkezler�n�n de farkındalığının artırılması ve �nanç 
tur�zm� merkezler� �le �lg�l� çalışmaların çeş�tlend�r�lmes� ve artırılması gerekt�ğ�n� ortaya çıkarmaktadır. 

 
Anahtar KelZmeler: İnanç Tur<zm<, Uluğ Türk<stan, Evtad-ı Erbaa, Şeyh Şaban-ı Vel<, Farkındalık.  
 

Evaluat;on of the Awareness Level of H;s Excellency She;kh Şaban-ı Vel; ;n the Scope of 
Evtad-ı Erbaa (Mevlana, Hacı Bektaş Vel;, Hacı Bayram Vel; and Şeyh Şaban-ı Vel;) from Uluğ 

Turkestan to Anatol;a, ;n Terms of Rel;g;ous Tour;sm 
Abstract 
Purpose: Developments �n world tour�sm have led to a change �n the tour�st prof�le. Due to th�s d�fferent 

and more demand�ng prof�le, �t has been necessary to �ncrease the d�vers�ty of tour�st�c products. In th�s context, �t 
has become �mportant to brand c�t�es, reveal and promote the�r potent�al, and as a result of the �n�t�at�ves, alternat�ve 
tour�sm has become w�despread all over the world. Among these types of tour�sm, rel�g�ous tour�sm has become 
�ncreas�ngly �mportant for countr�es to ach�eve permanent compet�t�veness �n the tour�sm sector and contr�bute to 
local and reg�onal econom�es. Also th�s type of tour�sm; It has become an �mportant tool �n mak�ng the natural, 
h�stor�cal and cultural her�tage susta�nable. From th�s po�nt of v�ew, the rel�g�ous her�tage of Kastamonu prov�nce 
must be exam�ned and researched because H�s H�ghness She�kh Şaban-ı Vel�, one of the four great sa�nts known 
as Evtad-ı Erbaa, res�ded �n Kastamonu and was �nfluent�al w�th h�s ph�losophy on the whole of Anatol�a, Uluğ 

 
1 Kastamonu ÜnHversHtesH, TurHzm FakültesH, TurHzm RehberlHğH Bölümü 
2 Kastamonu Abdurrahmanpaşa LHsesH, Türk DHlH ve EdebHyatı ÖğretmenH 
Bu çalışma, “Anadolu’nun Dört ManevH DHreğH Evtad-ı Erbaa’nın Farkındalık DüzeyHnHn İnanç TurHzmH Açısından 

DeğerlendHrHlmesH” adlı yüksek lHsans tezHnden üretHlmHştHr. 
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Turkestan, the Balkans and even the world. In th�s study, �t was a�med to ra�se awareness about Evtad-ı Erbaa �n 
general and She�kh Şaban-ı Vel� �n part�cular, and the awareness and v�s�tat�on status of She�kh Şaban-ı Vel�’s 
Complex was exam�ned w�th var�ous var�ables. 

Method: The study group of the research cons�sts of 486 part�c�pants �n d�fferent age groups and soc�o-
econom�c status, aged 20 and over, l�v�ng �n Konya, Nevşeh�r, Ankara and Kastamonu prov�nces. A survey was 
adm�n�stered to the part�c�pants about the developed hypotheses. The analys�s of the obta�ned quant�tat�ve data 
was made us�ng SPSS Stat�st�cs Program. 

FZndZngs: As a result of the research, �t was seen that the rates of v�s�t�ng She�kh Şaban-ı Vel� Soc�al 
Complex and part�c�pat�ng �n the commemorat�on events were not at the expected level. Th�s s�tuat�on shows that 
there �s not enough awareness about these rel�g�ous tour�sm centers. 

DZscussZon: It reveals that awareness of other fa�th centers �n Turkey and the world should be �ncreased 
and stud�es on fa�th tour�sm centers should be d�vers�f�ed and �ncreased. 

 
Key Words: Fa<th Tour<sm, Uluğ Turkestan, Evtad-ı Erbaa, She<kh Şaban-ı Vel<, Awareness. 
 

G;r;ş 
Dünya tur8zm hareketler8nde yaşanan gel8şmeler, tur8st prof8l8ndek8 değ8ş8mler, kent ve kırsal 

yerleş8m bölgeler8 sak8nler8n8n sah8p oldukları tur8zm potans8yeller8n8n farkına varışları ve bu 
potans8yel8n yöresel kalkınma d8nam8ğ8 oluşuna 8nanışları g8b8 etkenler, alternat8f tur8zm türler8ne olan 
8lg8y8 g8derek artırmaktadır. Alternat8f tur8zm türler8 8çer8s8nde 8se, kültür ve 8nanç tur8zm8n8n öneml8 b8r 
yere sah8p olduğu tesp8t ed8lmekted8r. Bu ve benzer8 nedenlerle mevcut kültürel değerler8n korunması, 
tur8zme kazandırılması ve tanıtılmasının amaçlandığı, kutsal yerlere yönel8k tur8zm faal8yetler8 olarak 
tanımlanan 8nanç tur8zm8,3 Türk8ye 8ç8n öneml8 b8r çek8m kaynağı olmaktadır. Bu kapsamda halk 
arasında, Anadolu’nun Evtad-ı Erbaası olarak b8l8nen dört büyük vel8 ve onların 8çer8s8nden Kastamonu 
8l8n8n manev8 önder8 Hz. P8r Şeyh Şaban-ı Vel8 çalışmaya konu ed8lm8şt8r. Problem durumuna gel8nce 
Türk8stan’dan Anadolu’ya (Ata Yurttan Ana Yurda) yen8 yurt kurmak, bu yen8 yurdu Türkleşt8rmek ve 
İslamlaştırmak gayes8yle gelen Alperen Gaz8ler8n b8n yıllık Türk-İslam Kültür Tar8h8ne damga vurmuş 
hayatlarını anlamak, Anadolu’nun Balkanların Tasavvuf Kültürüyle mayalanmasında önder görev 
üstlenm8ş olan Evtad-ı Erbaa’nın, günümüzde ne kadar b8l8nd8ğ8n8n tesp8t8n8 yapmak ve bu yüce 
şahs8yetler8n türbeler8n8n bulunduğu 8ller8n Hz. P8r Şeyh Şaban-ı Vel8 örneğ8 üzer8nden 8nanç tur8zm8 
açısından gel8şt8r8lmeler8n8n gereğ8 ve önem8 üzer8nde durmak, yapılan çalışmanın temel hareket noktası 
olarak bel8rlenm8şt8r. Bu çalışmayla öncel8kle Evtad-ı Erbaa’ya ev sah8pl8ğ8 eden Konya, Nevşeh8r, 
Ankara ve Kastamonu 8ller8nde Şeyh Şaban-ı Vel8’n8n ve küll8yes8n8n b8l8n8rl8k ve z8yaret ed8lme 
durumları çeş8tl8 değ8şkenlerle 8ncelenerek bu konuda farkındalık oluşturulmak 8stenm8şt8r. L8teratür 
8ncelend8ğ8nde 8nanç tur8zm8 üzer8ne pek çok araştırmanın yapıldığı görülmekted8r. Örneğ8n 8nanç 
tur8zm8 kavramı, bu tur8zm türünün önem8 ve ekonom8k get8r8ler8;4 üç sema8 d8ne a8t öneml8 8nanç 
tur8zm8 dest8nasyonlarının bulunmasına rağmen Türk8ye’de bu potans8yel8n yeter8nce 
değerlend8r8lememes8n8 ve Türk8ye’dek8 8nanç tur8zm8n8n genel durum ve sorunları;5 Ankara,6 Konya,7 

 
3 NazmH Kozak vd., Genel Tur'zm İlkeler-Kavramlar (Ankara: Detay Yayıncılık, 23. Basım, 2021), 35. 
4 Özlem Güzel, “TurHstHk Ürün ÇeşHtlendHrmesH Kapsamında YenH BHr DHnamHk: İnanç TurHzmH”, Süleyman Dem'rel Ün'vers'tes' 
V'zyoner Derg's' 2/2 (2010), 87. 
5 Ayşe Okuyucu-Mehmet Somuncu, “TürkHye’de İnanç TurHzmH: Bugünkü Durum, Sorunlar ve Gelecek”, In Internat'onal 
Conference on Rel'g'ous Tour'sm and Tolerance 9/12 (2013 May), 627-643,  
6 Sedat Öner-Emrullah Cansu, “Ankara’nın İnanç TurHzmH PotansHyelH ve Yerel Halkın İnanç TurHzmH Bakış Açısına YönelHk 
Çıkarımsal AnalHzH”, Turar Tur'zm ve Araştırma Derg's' 8/1 (2019), 84. 
7 TahsHn Tapur, “Konya İlHnde Kültür ve İnanç TurHzmH”, Journal of Internat'onal Soc'al Research 2/9 (2009), 473. 
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Kastamonu,8 Antakya,9 Kapadokya,10 Z8yaret (Veysel Karan8) ve T8llo (Aydınlar),11 Hacıbektaş12 g8b8 
b8rçok 8l, 8lçe veya kasabanın 8nanç tur8zm8 potans8yel8, bu tur8zm türünün ülkeye ve bölgeye katkıları, 
z8yaretç8ler8n tatm8n düzeyler8, bu merkezler8n yeterl8 ve hak ett8kler8 talebe ulaşab8lmeler8 8ç8n 
yapılması gerekenler8 ortaya koymayı amaçlayan çalışmaları görmek mümkündür. Bununla b8rl8kte 
Evtad-ı Erbaa’nın Kastamonu 8nanç tur8zm8 8çer8s8ndek8 yer8 ve b8l8n8rl8l8ğ813 8le Anadolu’nun dört 
manev8 d8reğ8nden Mevlana Celaledd8n Rum8 ve Şeyh Şaban-ı Vel8’n8n 8nanç tur8zm8ndek8 yer8n8 
bel8rlemek14 örnekler8nde olduğu g8b8 Anadolu’nun Dört Manev8 D8reğ8 (Evtad-ı Erbaa) 8le 8lg8l8 
yapılmış çalışmalar da mevcuttur. Bu araştırmaların sadece b8r 8l, 8lçe ya da kasabayla sınırlı kaldığı 
görülmekted8r. “Uluğ Türk8stan’dan Anadolu’ya Evtad-ı Erbaa (Mevlana, Hacı Bektaş Vel8, Hacı 
Bayram Vel8 ve Şeyh Şaban-ı Vel8) Dâh8l8nde Şeyh Şaban-ı Vel8 Hazretler8n8n B8l8n8rl8k Düzey8n8n İnanç 
Tur8zm8 Açısından Değerlend8r8lmes8” adlı çalışma 8se Mevlana Celaledd8n Rum8, Hacı Bayram-ı Vel8, 
Hacı Bektaş Vel8 ve özell8kle Şeyh Şaban-ı Vel8 hakkında bu âl8mler8n b8r 8nanç tur8zm8 merkez8 olarak 
türbeler8n8n bulunduğu Konya, Ankara, Nevşeh8r ve Kastamonu 8ller8nde gerçekleşt8r8lm8şt8r. Böylece 
araştırma bölges8 olan dört şeh8rde Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8n yaşayanlar tarafından z8yaret ed8lme 
durumları 8ncelenerek bu dört 8l arasında Evtad-ı Erbaa vasıtasıyla b8r 8nanç tur8zm8 rotasının 
oluşturulması g8b8 öner8lere d8kkat çek8lmes8 ve ayrıca Evtad-ı Erbaa ve bel8rlenen 8nanç tur8zm8 merkez8 
hakkında farkındalık oluşturulması amaçlanmıştır. Bu çalışmada dört 8lde eş zamanlı olarak elde ed8len 
sonuçların l8teratüre eklenmes8yle hem günümüze ver8 sağlaması hem de 8ler8de yapılacak 8nanç tur8zm8 
8le 8lg8l8 çalışmalara yol göster8c8 olması çalışmayı d8ğer çalışmalardan ayrılmakta ve çalışma 
l8teratürdek8 boşluğu doldurmaktadır. Çünkü Evtad-ı Erbaa’nın bulunduğu dört 8lde eş zamanlı olarak 
Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8n b8l8nme ve z8yaret ed8lme durumlarıyla 8lg8l8 önceden çalışma 
yapılmamıştır. 

Kavramsal Çerçeve 
Bu başlık altında; Uluğ Türk8stan, Evtad-ı Erbaa, Hz. P8r Şeyh Şaban-ı Vel8, Şeyh Şaban-ı 

Vel8’n8n Bulunduğu İl ve Küll8ye, Tasavvuf ve Tar8kat, Halvet8l8k ve Şaban8ye Kolu kavramları 
açıklanmaya çalışılmıştır. 

Uluğ Türk;stan: Asya kıtasının ortasında, b8l8nen en esk8 dönemlerden ber8 yaşayan, 10. 
asırdan 8t8baren toplu olarak İslam d8n8n8 ben8msem8ş Türk m8llet8n8n kend8s8ne yurt ed8nd8ğ8 topraklara 
ver8lm8ş addır.15 Burası, yüz ölçümü 8t8barıyla 5 m8lyon 828 b8n k8lometrekarey8 kaplayan Ata 
topraklarıdır.16 Ata topraklarının tar8hçes8ne çok kısa göz atıldığında kuraklık, göçebe kültüründen 
kentleşmeye geç8ş ve yen8 yurt ed8nme maksadıyla Anadolu’ya k8tlesel göçler, yakın dönemde de Sovyet 
ve Ç8n 8st8lası altında yaşanan yıllar göze çarpmaktadır. Orta Asya’da bağımsız devletler sonrası, 
günümüz Uluğ Türk8stan’ından yansıyan görüntü 8se şöyled8r: Uluğ Türk8stan, bugün, Ç8n 
egemenl8ğ8ndek8 Doğu Türk8stan, Bağımsız Devletler Topluluğu 8ç8nde yer alan Batı Türk8stan ve 

 
8 Ünal İbret vd., “Kastamonu ŞehrHnde Kültür ve İnanç TurHzmH”, Marmara Coğrafya Derg's' 32 (2015), 239. 
9 İlkay Eykay vd., “İnanç TurHzmH PotansHyelH Açısından Antakya’nın DeğerlendHrHlmesH”, Journal of L'fe Econom'cs 2/2 
(2015), 59. 
10 Gökhan Gümüş, Tur'st'k Ürün Çeş'tlend'rmes': Kapadokya Bölges'ndek' İnanç Tur'zm' Kaynaklarının Değerlend'r'lmes', 
(NevşehHr: NevşehHr Hacı Bektaş VelH ÜnHversHtesH, Sosyal BHlHmler EnstHtüsü, Yüksek LHsans TezH, 2019), 44 vd. 
11 NurettHn Özgen, “SHHrt’Hn İnanç TurHzmH Mekânları: ZHyaret (Veysel KaranH) ve THllo (Aydınlar) ÖrneklerH”, Doğu Coğrafya 
Derg's' 17/27 (2013), 251. 
12 İbrahHm ÇHfçH-Orhan Akova, “İnanç TurHzmH Kapsamında Hacı BektaşH VelH Dergâhına YönelHk BHr Araştırma”, Türk Kültürü 
ve Hacı Bektaş Velî Araştırma Derg's' 80 (2016), 183. 
13 Muharrrem Avcı-Ravzanur Doğan, “Evtad-ı Erbaa’nın Kültür TurHzmH İçerHsHndekH YerH, BHlHnHrlHk DüzeyH: Kastamonu 
ÖrneğH” Safran Kültür ve Tur'zm Araştırmaları Derg's' 3/2 (2020), 208. 
14 Oğuz Çam-Hakkı Çılgınoğlu, “İnanç TurHzmH MerkezH Olarak Mevlana MüzesH İle Şeyh Şaban-ı VelH KüllHyesH’nHn 
DeğerlendHrHlmesH” Uluslararası Türk Dünyası Tur'zm Araştırmaları Derg's' 5/2 (2020), 342. 
15 Harun Güngör-Ünver Günay, Başlangıçlarından Günümüze Türkler'n D'nî Tar'h' (Ankara: BerHkan YayınevH, 2015), 227. 
16 Ramazan Özey, Dünya Platformunda Türk Dünyası (Öz EğHtHm Yayınları, 1997), 103. 
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Afgan8stan sınırları 8ç8nde kalan Güney Türk8stan olmak üzere s8yas8 bakımdan üç kısma ayrılmıştır.17 
Batı Türk8stan toprakları üzer8nde bugün dört ayrı Türk Devlet8 ve Özerk Türk Cumhur8yetler8 
bulunmaktadır. Bunlar; Kazak8stan, Özbek8stan, Türkmen8stan, Kırgız8stan ve Özerk Türk 
Cumhur8yetler8d8r.18 Sovyet dönem8nde, “Türk8stan” 8fades8, P8r-8 Türk8stan Hoca Ahmet Yesev8’n8n 
türbes8n8n olduğu şeh8rle sınırlandırılmış, Türk8stanlıların gözünde bu yüce toprakları küçültmek ve 
b8rleşme davalarını engellemek maksadıyla bu şek8lde kullanıldığı tesp8t ed8lm8şt8r. 1917-1918 
seneler8nde Taşkent’te “Uluğ Türk8stan” adıyla çıkan gündel8k gazete bu 8sm8, Rusya mahkûmu olan 
“Türk8stan”ın umum8 adı ve Ç8n 8dares8ndek8 “Doğu Türk8stan”ın karşılığı olarak kullanmıştır.19  

Son yıllarda Uluğ Türk8stan’ın önem8 g8derek artmakta; Türk Devletler8 Teşk8latı, Türk Keneş8, 
Türk D8l8 Konuşan Ülkeler Parlamenter Asambles8, TÜRKSOY, TİKA, Yunus Emre Enst8tüsü, Manas 
ve Hoca Ahmet Yesev8 Uluslararası Ün8vers8teler8, Türk Dünyası Araştırmaları Vakfı vb. kamu ve s8v8l 
toplum kurumları Türk Dünyasının İş b8rl8ğ8 8ç8n büyük çaba göstermekted8rler.20 Hoca Ahmet 
Yesev8'n8n ölümünün 850. yıl dönümü ves8les8yle UNESCO 2016 yılını, “Hoca Ahmed Yesev8 Yılı” 
olarak 8lan etm8ş, 2017 yılında da Kazak8stan’ın Türk8stan şehr8, TÜRKSOY tarafından Türk Dünyası 
Kültür Başkent8 seç8lm8şt8r. 2018 Türk Dünyası Kültür Başkent8 Kastamonu bu ünvanını, Türk8stan’dan 
almış ve Kırgız8stan’ın kad8m şehr8 Oş’a 2019 yılında devretm8şt8r.21 Ayrıca 2018 yılında Türk8stan 
şehr8ne Kazak8stan’ın 8lk Cumhurbaşkanınca resmen bölge merkez8 statüsü ver8lm8şt8r.22 

 Evtad-ı Erbaa: Anadolu’nun Türkleşmes8 ve İslamlaşması, büyük Türk göçü sonucu 
gerçekleşm8şt8r. Bu göç, Malazg8rt Zafer8’n8n hemen ardından ve çok süratl8 b8r b8ç8mde vukuu 
bulmuştur.23 Yen8 yurda yerleşme sürec8nde, Türk8stan’dan Anadolu’ya kend8ler8yle beraber yaşadıkları 
yerler8n gelenek ve görenekler8n8, d8nî adap ve erkânını get8ren alperen derv8ş gaz8ler, kaf8leler8n8n 
re8sler8 olarak göçler8n sevk ve 8dares8nde akt8f rol almışlar ve sürece büyük katkı verm8şlerd8r.24 
Anadolu, Balkanlar, Kafkaslar ve Orta Doğu’nun vatanlaştırılması amacını güden bu büyük göç, sosyal 
teşk8latlanmasını da hazırlamış; Gaz8yan-ı Rum, Ah8yan-ı Rum, Abdalan-ı Rum, Bacıyan-ı Rum, 
Kolon8zatör Türk Derv8şler8 g8b8 sosyal oluşumlarıyla devlet m8llet el ele m8syonunu yer8ne get8rmeye 
çalışmıştır.25 Göçebe Türkler; tasavvuf merkezl8 hoşgörü, sevg8, saygı ve Hoca Ahmet Yesev8 
dergâhından kopup gelen derv8şler etrafında b8r İslam anlayışını ben8msem8şlerd8r.26 Selçuklu sultanları 
ve Osmanlı pad8şahları, bu şeyhlere ve derv8şlere büyük hürmet ve muhabbet gösterm8şler; yen8 
fethed8len yerlerde onlar 8ç8n tekkeler ve zav8yeler kurmuşlar ve bunlara zeng8n vakıflar tahs8s 
etm8şlerd8r. B8lhassa Anadolu toprakları üzer8ndek8 yerleşmeler esnasında, 13 ve 14. yüzyıllarda 8k8 
öneml8 Türk8stanlı 8sm8n tasavvuf ekoller8yle öne çıktığı görülmekted8r; Hacı Bektaş Vel8 8le Bektaş8ye 
ve Hz. Mevlana 8le Mevlev8ye. Onlar, Anadolu’ya adım atar atmaz, bu yen8 ana vatanı Türk-İslam 
kültürüyle mayalamaya başlamışlardır. Ardından aynı kültürün tak8pç8ler8, 15 ve 16. asırda Anadolu 
topraklarında yet8şm8ş büyükler; Hacı Bayram Vel8 8le Bayram8ye ve Hz. P8r Şeyh Şaban-ı Vel8 8le 
Halvet8ye vaz8fey8 devralmışlardır. İşte, 13-14. ve 15-16. yüzyıllarda b8rb8rler8n8n 8zdüşümü şekl8nde 
Konya, Nevşeh8r, Ankara ve Kastamonu 8ller8nde İslam d8n8 ve tasavvuf düşünces8n8 yayıp sevd8rme ve 
bu hususta topluma ışık tutma üzer8ne yaptıkları çalışmalar net8ces8nde çağlar aşarak günümüze ulaşan 

 
17 Özey, Dünya Platformunda Türk Dünyası, 143. 
18 HamHtcan Sönmez-Kutay Oktay, Türk Dünyası ve Tur'st'k Çek'm Kaynakları (Ankara: Nobel AkademHk Yayıncılık, 2021), 
37-49. 
19 ZekH VelHdH Togan, Türklüğün Mukadderatı Üzer'ne (İstanbul: Yağmur Yayınları, 1977), 113. 
20 Sönmez-Oktay, Türk Dünyası ve Tur'st'k Çek'm Kaynakları, 72-84. 
21 NaHl Tan, “Uluslararası Türk Kültürü TeşkHlatı”, Türk Dünyası Kültür ve Sanat Derg's', TÜRKSOY 53, Ankara, (2018), 28. 
22 MeyHrjan İyabayulı MHrzalHyev, “TurHzm merkezH: TürkHstan”, Kazakel' Derg's', Kazak Türkler' Eğ't'm' ve Araştırmaları 
Derneğ' Yayın Organı, 4/16 İstanbul, (Ocak-Şubat-Mart 2020), 36-37. 
23 Güngör-Günay, Başlangıçlarından Günümüze Türkler'n D'nî Tar'h', 380. 
24 İbrahHm Kafesoğlu, Türk M'llî Kültürü (İstanbul: Türk Kültürünü Araştırma EnstHtüsü, 1989), 367. 
25 Erdoğan Aslıyüce, Türk'stan’dan Anadolu’ya Alpler- Erenler (İstanbul: YesevH Yayıncılık, 2002), 60. 
26 Namık Kemal Zeybek, Türk Olmak (Ankara: Ocak Yayınları, 1997), 39. 
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yüce Evtad-ı Erbaa budur.27 Bu büyük suf8ler, Anadolu’nun “Evtâd-ı Erbaası / Anadolu’nun Dört D8reğ8 
/ Anadolu’nun Dört Manev8 Muhafızı”  olarak 8lg8l8 çevreler8nde kabul ed8lm8şlerd8r.28 Öyle k8, 
günümüzde Orta Asya’dak8 Bağımsız Türk Devletler8’n8n, Anadolu’nun ve Balkanların her köşes8nde 
rastlanan yatırlar, türbeler, tekke ve zav8yeler, öneml8 z8yaretgâhlar hâl8ne gelm8ş ve vel8ler kültü-adak 
kültürüyle farklı b8r 8nanç tur8zm8 b8ç8m8 canlanmaya başlamıştır.29 

Hz. P;r Şeyh Şaban-ı Vel;: Şeyh Şaban-ı Vel8’n8n Kastamonu 8l8, Taşköprü 8lçes8, Gökçeağaç 
bucağına bağlı Çakırçayı köyünün C8mdar Mahalles8’nde Müze kayıtlarında 1497 yılında dünyaya 
geld8ğ8 8fade ed8lm8ş olsa da bu yılın kes8n olmadığını gösteren b8r not da bulunmaktadır. Z8ra Hazret8 
P8r’8n doğum yılı “Sef8ne-8 Evl8ya”da 1499 olarak geçmekted8r. Şaban Efend8, 8lköğren8m8ne doğduğu 
C8mdar Mahalles8’n8n mahalle mekteb8nde Kur’an-ı Ker8m tal8m8yle başlamış, aklî ve naklî b8l8mlerdek8 
eğ8t8m8n8 almak 8ç8n zaman zaman Taşköprü ve Kastamonu’ya g8tm8şt8r.30 II. Bayezıd dönem8nde 8lm8n8 
artırmak 8ç8n İstanbul’a varmış, Fat8h’te medrese tahs8l8 görmüştür. Medresedek8 odasında sohbetlerde 
bulunmuş, çoğu zaman yalnızlığı seçerek hücres8nde b8r nev8 8nz8vaya çek8lm8şt8r. Aynı zamanda Şeyh 
Şaban-ı Vel8, İstanbul yıllarında mürş8t arayışına g8rm8ş fakat görüştüğü mürş8tler kend8s8n8 tatm8n 
edemem8ş, doyuramamıştır. P8r Hazretler8, gördüğü rüyasında “Vatan-ı aslîn8ze g8d8n8z.” mesajını almış 
ve 1519’da beş arkadaşıyla Kastamonu’ya doğru yola çıkmıştır. P8r ve arkadaşları, Düzce 8le Bolu 
arasında Dütaş (Konrapa) mevk88nde 8kamet eden Hayredd8n-8 Konrapav8 Hazretler8n8n dergâhına 
gelm8şler; Hazret-8 P8r, Hayredd8n Efend8’n8n z8kr8nden etk8lenm8ş ve aldığı manev8 haz 8le ona 8nt8sap 
etm8ş, onun mür8d8 olarak on 8k8 yıl h8zmet8nde bulunmuştur. Hazret-8 P8r, 1531’den sonra sülukünü 
tamamlayıp 8rşat olunca Kastamonu’ya gönder8lm8ş, on 8k8 yıl süren Bolu yıllarının ardından Kastamonu 
yılları böylece başlamıştır. Bolu-Kastamonu yolculuğu boyunca çeş8tl8 yerlerde halvete g8rm8şt8r. 
Hazret-8 P8r, Kastamonu’da önce Seyy8d Sünnetî Mesc8d8ne yakın Cemaledd8n Cam88’ne 8nm8ş, daha 
sonra Honsalar Cam88’ne geçm8ş, buranın yanmasıyla “Bu yangında b8r h8kmet vardır.” d8yerek Yahya-
yı Ş8rvanî’n8n hal8fes8 Halvet8 Şeyh8 Seyy8d Sünnetî Hazretler8n8n mesc8d8ne dönmüş, bu mesc8t P8r’8n 
vefatından sonra “Şaban Efend8 Cam88” olarak anılmıştır. Şeyh Şaban-ı Vel8 Hazretler8, Ömerü’l 
Fuadî’n8n Menâkıbnâme’dek8 beyanına göre 4 Mayıs 1569 Çarşamba günü bu dünyadan 8rt8hal 
etm8şt8r.31 Ç8fc8, Şaban-ı Vel8 hazretler8n8n yaklaşık doksan yıllık hayatının safahatını 1481 yılı Berat 
Kand8l8 geces8 dünyaya gel8ş8, Taşköprü’de 13 yıl süren 8lk tahs8ller8, Kastamonu’da 6 yıl süren orta 
tahs8ller8, İstanbul’dak8 9 yıllık yüksek tahs8l ve 8ht8sasları, Bolu’dak8 12 yıllık seyr ü sülük dönemler8, 
Kastamonu’dak8 50 yıl süren 8rşat müddetler8 ve 1568-1569 yılı Z8lkade ayının 18. Cuma günü sabahı 
vefatı olarak s8stemat8ze etm8şt8r.32 

Sadece 8nsanlara değ8l c8nnîlere de mürş8t olması dolayısıyla kend8s8ne Mürş8dü’s-sakaleyn de 
den8len Şeyh Şaban-ı Vel8, kutb8yet makamına ulaşınca tar8katına 8nt8sap edenlerden b8r8n8n seyr u 
sülûkun sırlarına mazhar olmadan vefat etmes8 hâl8nde o k8ş8ye son nefes8nde tevh8d-8 zat zevk8nden 
8hsan buyrulması, tar8katı sal8kler8n8n c8n ve per8 tasallutundan, b8lhassa s8h8r yapıcıların s8h8rler8nden 
korunması ve kıyamete dek ar8fler8n eks8k olmaması olmak üzere Allah’tan üç şey 8stem8şt8r.33 “İstey8n 
verel8m, sorun söyleyel8m, gel8n kurtaralım.” sözü, Hz. P8r Şeyh Şaban-ı Vel8’n8n aynı Hz. Mevlana, 
Yunus Emre ve n8ce yüce zatlar g8b8 h8zmet kuşağını kuşandığını göstermekted8r.34 

 
27 Avcı-Doğan, “Evtad-ı Erbaa’nın Kültür TurHzmH İçerHsHndekH YerH, BHlHnHrlHk DüzeyH: Kastamonu ÖrneğH”, 209; Çam-
Çılgınoğlu, “İnanç TurHzmH MerkezH Olarak Mevlana MüzesH İle Şeyh Şaban-ı VelH KüllHyesH’nHn DeğerlendHrHlmesH”, 343. 
28 Hasan Küçük, Tar'kat-ı Halvet'yye-' Şa’ban'yye’de S'ls'le ve Evrad, (İstanbul: SeçHl Ofset, 2012), 76. 
29 Tuğçe Tuna, Kosova, Makedonya, Arnavutluk, Karadağ, Balkanlardak' M'ras Tekkeler (İstanbul: H Yayınları, 2013), 19. 
30 AbdulkerHm AbdulkadHroğlu, Halvetîl'k’'n Şa’bân'yye Kolu Şeyh Şa’bân-ı Velî ve Küll'yes' (Ankara: Kastamonu Şeyh 
Şa’bân-ı Velî DerneğH Yayınları 3, 1991), 37-38. 
31 Mustafa Tatcı, Hazret-' Pîr Şabân-ı Velî K'tabı (İstanbul: H Yayınları, 2019), 83-90. 
32 Fazıl ÇHfçH, Hazret-' P'r Şeyh Şa’ban-ı Vel' (Ankara: TürkHye DHyanet Vakfı Yayınları, 2014), 180. 
33 AbdulkadHroğlu, Halvetîl'k’'n Şa’bân'yye Kolu Şeyh Şa’bân-ı Velî ve Küll'yes', 43. 
34 Muharrem Avcı, Vuslatının 450. Yıl Dönümünde Hazret' P'r Şeyh Şaban-ı Vel' Yılı (F'kr', Tekl'f' ve Çabası Serüven') 
(Ankara: Ses Reklam ve Matbaacılık Ltd. ŞtH., 2019), 15. 
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Tar8katlar tar8h8nde b8r s8ls8leye mensup olmak çok büyük önem arz etmekted8r. Şeyh Şaban-ı 
Vel8’n8n s8ls8les8 meleküt dünyasını, 8ç âlemler8, ga8b8 ve aslî gerçekler8 b8lenler tarafından “1. Hz. 
Cebra8l (as), 2. Hz. Muhammet (SAV), 3. Hz. Al8 (kv), 4. Hasan Basrî, 5. Davut Tâî, 6. Marûfü’l-Kerhî, 
7. Sırrı’s-Sakatî, 10. Cüneyt Bağdadî, 11. M8mşad D8neverî, 12. Muhammed D8neverî, 13. Muhammed 
Bekrî, 14. Vahyedd8n Kadî, 15. Ömer Bekrî, 16. Eba’n-Nec8b Suhreverdî, 17. Kutubudd8n Ebherî, 18. 
Muhammed Necaşî, 19. Şehabedd8n Tebrîzî, 20. Seyy8d Cemal, 21. İbrah8m Zâh8d Geylânî, 22. Ah8 
Muhammed, 23. Pîr Ömer Halvetî, 24. Ah8 Meram, 25. Hacı İzzett8n, 26. P8r Sadredd8n, 27. Es-Seyy8d 
Yahya Baküvî, 28. P8r Muhammed Erz8ncanî, 29. Cemal Halvetî, 30. Hayrett8n Tokadî, 31. Şeyh Şaban 
Kastamonî (Fuadî, 1998: 34-36)” şekl8nde sıralanmıştır. 

Şeyh Şaban-ı Vel;’n;n Bulunduğu İl ve Küll;ye:  
Evtad-ı Erbaa’ya a8t 8nanç tur8zm8 merkezler8n8n bulunduğu 8ller Konya, Nevşeh8r, Ankara ve 

Kastamonu’dur. Bu 8llerden Şeyh Şaban-ı Vel8’n8n yer aldığı Kastamonu, Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 
ve Müzes8 8le 8lg8l8 b8lg8lere bu bölümde yer ver8lm8şt8r. 

Kastamonu: Karaden8z Bölges8’n8n batısında yer alan Kastamonu 8l8, coğraf8 konumu ve yerel 
koşullarına bağlı olarak kend8s8ne özgü 8kl8m özell8kler8ne sah8pt8r; kıyı kes8mlerdek8 Karaden8z 8kl8m8 
özell8ğ8, 8ç kes8mlere g8r8ld8kçe yer8n8 karasal 8kl8me bırakmaktadır. Kastamonu’nun tüm sınırları aynı 
bölgede yer almasına rağmen den8ze göre konum, dağların uzanışı, yüksekl8k farkı nedenler8yle 8lçeler 
ya da yöreler arasında 8kl8m özell8kler8 bakımından çeş8tl8l8k görülmekted8r.35 Şehr8n yerleş8m8,  kuzey-
güney 8st8kamet8nde akan Karaçomak Deres8’n8n batı ve doğusunda oluşmuştur. Karaçomak Deres8’n8n 
her 8k8 yakasında bulunan tar8hî yapılar bu yerleş8m8n kökler8n8n esk8lere dayandığını göstermekted8r. 
Bu yapılar arasında Nasrullah Cam88 ve Köprüsü, Kurşunlu Han, Cem Sultan Bedesten8, Yakup Ağa 
Küll8yes8, Ç8fte Hamam, Atabey Gaz8 Cam88, deren8n batı tarafında ve en yüksek konumda yer alan 
Kastamonu Kales8, İsfend8yar Cam88, tar8hî Kastamonu İl Kültür ve Tur8zm Müdürlüğü ve Kastamonu 
Val8l8ğ8 b8naları örnek olarak ver8leb8l8r.36 MÖ 1400’lerde Gasgasların Kastamonu taraflarına gelmeler8, 
700’lerde K8mmerler8n bütün Karaden8z sah8l8yle b8rl8kte Paflagonya’yı da 8şgal etmeler8, 600’lerde 
L8dyalıların K8mmerler8 mağlup ed8p Paflagonya’yı ele geç8rmeler8, 63’te Paflagonya’nın Roma 
8dares8ne geçmes8; MS 395’te Pontun Peçenkler, Komanlar tarafından 8şgal8 ve Roma 
İmparatorluğu’nun 8k8ye ayrılması, 1105’te Kastamonu’nun Dan8şmentl8ler tarafından zapt ed8lmes8, 
1132’de Kastamonu’nun B8zanslılar tarafından yen8den zapt ed8lmes8, 1218’de Selçuklular tarafından 
Kastamonu’nun Rumların el8nden alınması, 1291’de Kılıç Aslan Keyumers’8n Kastamonu’da 8st8klal8n8 
8lan etmes8, Atabey Muzafferedd8n Yavlak Arslan’ın öldürülmes8, 1292’de Şemsedd8n Yaman Candar’ın 
Gayhatu tarafından Kastamonu val8l8ğ8ne tay8n ed8lmes8 8le Candarlılar Dönem8’n8n başlaması, 1460 
yılında Fat8h Sultan Mehmet’8n Kastamonu’yu zapt ed8p İsma8l Bey’8 F8l8be’ye göndermes8 ve 
Kastamonu’nun Osmanoğullarına 8lhak ed8lmes8;37 Kastamonu’nun Türkler tarafından feth8, Cem 
Sultan’ın Kastamonu val8l8ğ8, 17 ve 19. yüzyıllar arasında Kastamonu, M8llî Mücadele yıllarında 
Kastamonu,38 Atatürk’ün Kastamonu’ya seyahat8 ve şapka 8nkılabı39 şekl8nde yaklaşık 4000 yıllık tar8h 
8ç8nde pek çok öneml8 olayla ve pek çok meden8yete ev sah8pl8ğ8 yaptığı anlaşılan, dolayısıyla 
bünyes8ndek8 küll8yeler8, cam8ler8, türbeler8, medrese ve kütüphaneler8, hanları ve kervansarayları, 

 
35 SelahH Coşkun, “Küre Dağlarının Kastamonu İklHmH ÜzerHndekH EtkHlerH”, Türk Coğrafya Derg's' 77 (2021), 51. 
36 Merve Özkaynak-Mehmet EmHn Başar, “Akarsu Kıyı YerleşHmlerHnde Kent KHmlHğHnHn SürdürülebHlHrlHğH: Amasya ve 
Kastamonu KentlerH ÖrneğH”, Art'um 9/1 (2021), 30-32. 
37 Talat Mümtaz Yaman, Kastamonu Tar'h' “Onbeş'nc' Asrın Sonlarına Kadar”, (İstanbul: Kastamonu Abdurrahmanpaşa 
LHsesH EğHtHm Vakfı Yayınları, 1995), 178-182. 
38 Mehmet Serhat Yılmaz, “Kastamonu’nun MHllî Mücadele’dekH YerH ve ÖnemH”, Uluslararası Kastamonu Türk Dünyası 
Kültür Başkent' Sempozyumu, Anadolu’nun Feth'’nden M'llî Mücadele’ye Sosyo-Kültürel Yapısıyla Kastamonu, Uluslararası 
Sempozyum B'ld'r'ler', Kastamonu, (2018), 209-223. 
39 MahHr Aydın, “Anadolu’nun FethH’nden MHllî Mücadele’ye Sosyo-Kültürel Yapısıyla Kastamonu”, Uluslararası Kastamonu 
Türk Dünyası Kültür Başkent' Sempozyumu, Kastamonu, (2018). 225-233. 
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çeşmeler8 ve şadırvanları40 ve tüm tar8hî dokusuyla kültür ve 8nanç tur8zm8 bakımından yüksek 
potans8yele sah8p olan 8l8n41 fauna ve florası, m8llî parkları, kanyonları, şelaleler8, dağları ve yaylalarıyla 
doğa tur8zm8 açısından da öneml8 b8r bölge olduğu söyleneb8l8r.42 Kent bu m8rası sayes8nde, 2018 yılında 
Türk Dünyası Kültür Başkent8 olmuş ve bu özell8k kente ülke 8ç ve dışında öneml8 b8r vasıf 
kazandırmıştır. Ayrıca 8lde Türk dünyası günler8, Şeyh Şaban-ı Vel8’y8 ve Kastamonu evl8yalarını anma 
haftası g8b8 anma haftaları; sarımsak, p8r8nç, sarı yazma, gençl8k, yağlı güreş, uçurtma, gastronom8 
fest8valller8; nevruz bayramı kutlamaları, bahar şenl8kler8 olarak pek çok etk8nl8k ve fest8val 
gerçekleşt8r8lmekte; bu etk8nl8k, fest8val, kutlama ve anma programları 8l8n tur8zm yönünden gel8şmes8ne 
katkı vermekted8r.43  

Şeyh Şaban-ı Vel; Küll;yes;: Hz. P8r Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8n, küll8yede bulunan 
cam8n8n k8tabes8nden III. Murad’ın Hocası Suca Efend8 tarafından yaptırıldığı anlaşılmaktadır. Küll8ye; 
Dergâh Evler8, Cam8, Türbe, Asa Suyu ve Şadırvandan oluşmaktadır. 

Cam8 8le aynı tar8hlerde cam8n8n ban8s8 tarafından yaptırıldığı tahm8n ed8len dergâh, Sultan 
Abdülmec8d’8n emr8yle Kastamonu Kaymakamı Sal8h Ağa tarafından esaslı şek8lde tam8r ed8lm8ş, alt 
yapılar yen8lenm8ş ve 8hata duvarıyla küll8ye çevr8lm8şt8r. Günümüze ulaşan 8k8 konak ve ortasındak8 
müze b8nası Azdavaylı Mahmut Paşa tarafından yaptırılmıştır. Müze olarak kullanılan ortadak8 b8nada 
Şeyh Şaban-ı Vel8’n8n özel eşyaları ve Kastamonulu hattatlara a8t eserler serg8lenmekted8r. Cam8, Seyy8d 
Sünnet8 Efend8 tarafından yaptırılmıştır. Cam8n8n 8lk şekl8 b8l8nmemekted8r. Sultan III. Murad’ın hocası 
ve mürş8d8 Şuca Efend8, Seyy8t Sünnet8 Efend8 Mesc8d8’n8 gen8şleterek bugünkü hâl8yle cam8y8 
yaptırmıştır. Cam8n8n taban ve tavanı ahşaptır. M8hrap alçı süslüdür. M8nber ve vaaz kürsüsü ahşap üzer8 
sedef 8şlemel8d8r. Cam8, şu an 8badete açıktır. Küll8yedek8 türbe 8se Ömer Kethüda, ulema ve halkın 
yardımlarıyla yaptırılmıştır. Sultan Ahmed’8n Şehzades8 Sultan Osman zamanında yapımına başlanmış 
ve 8k8 yıl sonra ulema ve halkın katkıları 8le tamamlanmıştır. Türbeye doğu tarafından açılan tal8 kapı, 
Vez8r Kurşuncuzade tarafından yaptırılmış ve harem denen b8r bölüm eklenm8şt8r. Türbe 8ç8nde, Şaban 
Efend8 8le onun postn8ş8nler8ne a8t on altı lah8t 8le cam8 kıble duvarının önünde Seyy8d Sünnet8 
Efend8’n8n kabr8, dergâh çevres8nde 8se ulamadan, r8calden defned8lenler8n kab8rler8 bulunmaktadır.44 
Hazret8 P8r Şeyh Şaban-ı Vel8’n8n türbes8n8n 8nşaatı, Sultan I. Ahmed’8n şehzades8 Sultan Osman’ın 
h8mayes8nde Ömer Fuad8 tarafından başlatılmış, Hz. P8r’8n mür8tler8nden H8mmet Dede’n8n oğlu Vez8r 
Murad Paşa’nın kethüdası Ömer Bey’8n desteğ8yle devam ett8r8lm8ş ancak Ömer Bey, bu süreçte çok 
para harcayıp 8sraf ett8ğ8 gerekçes8yle Nasuh Paşa tarafından D8yarbakır’da 8dam ett8r8l8nce 8nşaat yarım 
kalmış; bunun üzer8ne türbe, 8k8 yıl sonra Ömer Fuad8’n8n gayretler8 ve hayırseverler8n yardımlarıyla 
1611 yılında tamamlanmıştır.45 Z8ra Osmanlı Devlet8 Dönem8’nde bu tür d8nî yapılar sempat8ler8 
ölçüsünde toplum tarafından madd8 olarak desteklenm8şt8r46  

Kastamonu Şeyh Şaban-ı Vel; Vakıf Müzes;: Kastamonu 8l8 H8sarardı Mahalles8, Şeyh Şaban-
ı Vel8 Caddes8’nde yer alan ve Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 8çer8s8nde kurulan Şeyh Şaban-ı Vel8 Vakıf 

 
40 Fazıl ÇHfçH, Kastamonu Cam'ler'-Türbeler' ve D'ğer Tar'hî Eserler (Ankara: TürkHye DHyanet Vakfı Yayınları, 2012), 429-
440. 
41 Hakkı Çılgınoğlu-ÜmHt HelvecH, “İnanç TurHzmHnde Merkezler ve Bölge İnsanının Bu Merkezlerle EtkHleşHmH: Kastamonu 
ÖrneğH”, İnsan ve Toplum B'l'mler' Araştırmaları Derg's' 11/3 (2022), 1520. 
42 BurhaneddHn ZengHn vd., “Kastamonu İlHnHn Doğa TurHzmH PotansHyelHnHn AlternatHf TurHzm Kapsamında DeğerlendHrHlmesH”, 
Safran Kültür ve Tur'zm Araştırmaları Derg's' 2/2 (2019), 251. 
43 Oğuz Çam-Muharrem Avcı, “Kastamonu İlHnHn 2018 Türk Dünyası Kültür BaşkentH Olması ve EtkHlerHne İlHşkHn Halkın Bakış 
Açısı”, MANAS Sosyal Araştırmalar Derg's' 10/2 (2021), 1259. 
44 Kastamonu BeledHyesH (KB), “Şeyh Şaban-ı VelH Hz. (HazretH PHr) KüllHyesH”, 
https://www.kastamonu.bel.tr/v2/portfolHo/seyh-saban-H-velH-hz-hazretH-pHr-kullHyesH/ ET: 25.09.2023. 
45 KB, “Şeyh Şaban-ı VelH Hz. (HazretH PHr) KüllHyesH”; KP (2020). Şeyh Şabanı VelH küllHyesH; KTB (2023). Şeyh Şaban-ı VelH 
KüllHyesH; İhsan Ozanoğlu, Türk Büyükler'nden Ünlü B'lg'n ve Mutasavvıf Şa’ban-ı Vel': Hayatı, Eserler' ve Küll'yes' 
(Kastamonu: Kastamonu Şaban-ı VelH Musa FakHh CamH Yayınları, 1966), 51. 
46 Hasan Küçük, Osmanlı Devlet'n' Tar'h Sahnes'ne Çıkaran Kuvvetlerden B'r': Tar'katlar ve Türkler Üzer'ndek' Müsbet 
Tes'rler' (İstanbul: TÜRDAV Basın Yayın Ltd. ŞtH., 1976), 140. 
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Müzes8, 4 Mayıs 2007 tar8h8nde z8yarete açılmıştır. Müze, zem8n üstüne 8k8 kattan oluşmaktadır. B8r8nc8 
kata konağın dışından g8r8ld8ğ8 g8b8 8çer8den b8rb8r8ne paralel 8k8 kollu merd8venlerle de 
çıkılab8lmekted8r. Z8yaretç8ler8n g8r8ş yaptığı bu katın g8r8ş8nde güvenl8k ve danışma masası yer 
almaktadır. Sofada 8k8 adet sadaka taşı; kuzey duvarına b8t8ş8k v8tr8nde 8se alem, deml8k, maşrapa, 
buhurdan ve mumluklar serg8lenmekted8r. Sofa duvarında bulunan hat levhalar arasında Seyy8d Al8 
Sal8m’8n (1904) kıl testeres8yle yazılmış hat levhası, sofadak8 v8tr8nde yer alan eserlerden İsma8l Bey 
Cam88 Münad8s8 Müezz8n Hacı Mustafa’nın vakfett8ğ8 (1744-174) alem8, ahşap üzer8ne yazılan 1802-
1803 yılına a8t hat en d8kkat çeken eserlerdend8r.  

B8r8nc8 katta bulunan A1 ve A3 odalarında Şeyh Şaban-ı Vel8’n8n k8ş8sel eşyalarıyla Halvet8l8kte 
kullanmış eşyalar serg8lenmekted8r. Bu eşyalar arasında yer alan Şeyh Şaban-ı Vel8’n8n 8ç gömleğ8 ve 
kaftanı camlı b8r bölme 8ç8nde duvarda asılı hâlded8r. Halvet8 tar8katının kullandığı sarıklar, z8k8r 
tesp8hler8, şeyh 8ç8n yazılmış meth8yeler ve müzen8n en karakter8st8k eserler8nden; tasavvufta az yemek, 
az uyumak ve çok 8badet makbul olduğu düşünces8yle tasavvufa yen8 g8ren mür8d8n gece 8badete kalktığı 
zaman uyumaması 8ç8n gel8şt8r8len b8r alet olan z8k8r üzeng8s8 teşh8r ed8lmekted8r. Y8ne bu katta bulunan 
A2 odasında 8se Şeyh Şaban-ı Vel8 8ç8n yazılan meth8yeler, ş88rler 8le Halvet8 tar8katıyla 8lg8l8 sözler ve 
Kuran’dan ayetler8n ve had8sler8n yazılı olduğu hatlar yer almaktadır. B8r8nc8 kattan 8k8nc8 kata çıkılırken 
merd8ven boşluğundak8 duvarda Honsalar Cam8s8’nden get8r8len “Çıhar-ı Yâr-ı Güz8n” görülmekted8r. 
İk8nc8 katın B1 ve B5 odalarında halı ve k8l8mler ve 257 envanter numaralı, 1181 yılına a8t olanı müzen8n 
en esk8 eser8 olmak üzere Kuran-ı Ker8m’ler serg8lenmekted8r. İk8nc8 katta bulunan, Kastamonu odası 
olarak 8s8mlend8r8len B2 odası Kastamonu ve çevres8n8n etnografyasını yansıtan eserler8n serg8lend8ğ8 
odadır. Bu oda, z8yaretç8ler8ne, o dev8rde kullanılan mutfak gereçler8, yer sofrası ve m8nder8, çey8z 
sandıkları ve Kastamonu dokumalarıyla Kastamonu 8l8n8n o dönem8nde var olan Türk yaşam kültürü 
hakkında pek çok b8lg8 vermekted8r. Bu kattak8 B3 odasında Kastamonu yöres8ne özgü, tamamı p8r8nçten 
yapılmış kand8ller, v8tr8nlerde asılı ya da zem8ne bırakılmış b8ç8mde “Kastamonu Kand8ller8” 
serg8lenmekted8r, kand8l üret8m8 Kastamonu 8l8n8n maz8s8nde öneml8 b8r yere sah8pt8r z8ra 8l, 17 ve 18. 
yüzyılın kand8l üret8m merkez8 olmuştur. Kand8ller8n çoğu k8tabel8d8r, örneğ8n 331 numaralı kand8l8n 
k8tabes8nde “Fatma Kadın Nasrullah Cam8 vakfıdır. 1280 H./1754M.” yazmaktadır. B4 odasında 8se halı 
ve k8l8mler8n yolluk ve taban boyutlarında olanları; 8k8nc8 katta yer alan sofadak8 v8tr8nlerde Kuran-ı 
Ker8mler 8le şamdanlar teşh8r ed8lm8ş hâlded8r. Sofanın güney8nde b8nanın cumbası, cumbada güneş 
ışığının daha fazla 8çer8 g8rmes8n8 sağlamak amacıyla çok sayıda pencere vardır. Müze z8yaretç8ler8n8n 
müzey8 gezerken d8nleneb8ld8kler8 cumba, sed8rle çevrelenm8ş ve cumbanın ortasında kahve yapmak 
8ç8n kullanılan ocak bulunmaktadır.47 

Tasavvuf ve Tar;kat Kavramları: 
Tasavvuf: Allah’ın n8tel8ğ8 8le evren8n yaratılışı ya da oluşumunu varlık b8rl8ğ8 anlayışıyla 8zah 

eden d8nî ve felsef8 b8r cereyan; Kur’an-ı Ker8m’de tavs8ye ed8l8p Hz. Muhammet’8n hayat tarzının 
yaşama uygulama çabası48 olarak tanımlanab8l8r. Tasavvufun, pek çok tanım, açıklama ve yolları 
bünyes8nde barındıran kend8s8ne özgü d8s8pl8n ve bell8 metotları olan b8r 8l8m dalı olduğunu 8fade etmek 
gerek8r.49 Ayrıca tasavvuf, yüzyıllardır, İslam8yet’le b8rl8kte, toplum 8çer8s8nde var olmuş ve önem8n8 
muhafaza etm8ş, 8nsanları neredeyse her yönden etk8lem8ş en öneml8 akımlardan b8r8 olmuştur.50 
Dolayısıyla tasavvufun, Türkler8n f8k8r dünyasını ve dünyaya bakış açısını etk8leyen veya değ8şt8ren en 
öneml8 yapılardan b8r8 olduğunu söylemek de mümkündür z8ra tasavvuf; Türkler8n İslam d8n8n8 
kabullenmes8nde, gen8ş b8r coğraf8 alana yaymasında, kısaca, b8r Türk-İslam sentez8n8n 
oluşturulmasında büyük katkısı olmuş b8r kültür unsurudur. B8lhassa Yesev8l8k, Bektaş8l8k ve Mevlev8l8k 

 
47 FehmeddHn DemHrcH, “Kastamonu Şeyh Şaban-ı VelH Vakıf MüzesH”, Vakıflar Derg's' 35 (2011), 258-260. 
48 TDK, Güncel Türkçe Sözlük, “Tasavvuf”, https://sozluk.gov.tr/. ET: 09. 07. 2023. 
49 AtHke ÇHçek, “MartHn LHngs’Hn Tasavvuf NedHr EserHne Genel Yaklaşım”, Artuklu Akadem' 8/1 (2021), 279-285. 
50 Büşra Yakut Oğur, “TarHkatlar ÜzerHne SosyolojHk BHr İnceleme: MenzHl ÖrneğH”, İmgelem, 3/4 (2019), 33. 
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g8b8 tasavvuf cereyanlarının Türk toplumunun d8nî tasavvuf8 yönünü besleyen öneml8 kaynaklar olduğu 
söyleneb8l8r.51 Bununla b8rl8kte Türkler8n tasavvufun gel8şmes8ne öneml8 katkıları olmuştur. Mevlev8l8k, 
Bektaş8l8k veya Bayram8l8k g8b8 pek çok tasavvuf cereyan ya da kolunun temeller8 Anadolu’da atılmış 
ve güçlenm8şt8r. Tasavvuf 8l8m 8rfan, f8k8r felsefe ve sanatla 8lg8l8 b8r öğret8; İslam coğrafyasındak8 
m8st8s8zm8n merkez8 ve önündek8 engeller8 kaldırarak 8nsanı gerçeğe, mutlak varlığa ulaştırma 
hareket8d8r. Bu durum, İslam8yet’8n temel hedef8yle de uyuşmaktadır.52 Hem Türk gelenek, örf ve 
âdetler8ne hem de İslam d8n8ne uygunluğu sebeb8yle tasavvuf cereyanının Türk toplumunda çeş8tl8 
tar8katlar ve bu tar8katların kolları vasıtasıyla mevcud8yet8n8 ve gen8ş k8tlelerce ben8msen8p yaşatılmasını 
sağladığı söyleneb8l8r. Özetle tasavvuf, pek çok tanım, açıklama ve yolları bünyes8nde barındırır. 
Tasavvufun kend8s8ne özgü d8s8pl8n ve bell8 metotları olan b8r 8l8m dalı olduğunu 8fade etmek gerek8r. 

Tar;kat: İslam d8n8nde toplumsal d8n h8zmetler8n8n, bu alanda herhang8 b8r otor8ten8n olmadığı 
dönemlerde, yeterl8 b8lg8 ve meslek8 donanıma sah8p k8ş8lerce yürütüldüğü görülmekted8r. Osmanlı 
Devlet8 8le b8rl8kte bu h8zmet, şeyhül8slamlıkça yer8ne get8r8lm8ş, Türk8ye Cumhur8yet8’n8n kurulmasıyla 
da D8yanet İşler8 Başkanlığı tarafından yürütülmekted8r.53 Toplumun en küçük yapısını oluşturan 
8nsanlar açısından b8r tar8katın ps8koloj8k rahatlık sağlama, sosyal yardımlaşma ve dayanışma 
duygularını besleme, d8n8 eğ8t8me ve d8n8 anlamlı b8r şek8lde yaşamaya katkı verme, 8çk8, s8gara, kumar 
g8b8 kötü alışkanlıklardan uzak tutma g8b8 kabul ed8len 8şlevler8n8n olduğunu söylemek mümkündür.54 

İslam dünyasında H8cr8 6 ve 7. yüzyıllarda tasavvuf felsefes8 gel8şm8ş, y8ne aynı yüzyıllarda 
Gazzal8’yle sunn8 tasavvuf anlayışı gel8şme gösterm8ş ve bu anlayış, tar8kat erbabı mürş8tler8n sayes8nde 
tüm İslam coğrafyasında etk8l8 olmaya başlamıştır. Tasavvufun 8lk dönem8 kadar önem arz eden ve 
Gazzal8’yle başlayan dönemde tasavvuf, gen8ş Müslüman k8tleler8nce ben8msenm8ş ve b8r yaşam 
felsefes8ne dönüşmüştür. Bu aşamadan sonra tasavvufun kend8ne özgü prens8p ve meras8m b8ç8mler8 
ortaya çıkmıştır. Tar8kat kavramı, daha sonra gelen suf8lerce bel8rl8 b8r şeyhe bağlanan, süluk konusunda 
b8rtakım kuralları ben8mseyen, tekkelerde bel8rl8 gün ve gecelerde düzenl8 olarak b8r araya gel8p z8k8r ve 
8l8m toplantıları tert8pleyen suf8lerden 8baret toplulukların adını karşılamıştır. İslam dünyasında, gerçekte 
tüm tar8katların tek b8r gayes8 olmasına rağmen bu oluşumların kurucularının adları dolayısıyla farklı 
şek8llerde adlandırılageld8ğ8 görülmekted8r.55 

Halvet;l;k ve Şaban;l;k: Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8n 8marı XVI. yüzyıla uzanmaktadır. 
Halvet8 tar8katına bağlı Şaban8l8k kolunun kurucusu Şeyh Şaban-ı Vel8’d8r.56 Bu nedenle onun 8sm8ne 
8zafeten tar8katın bu koluna Şaban8l8k 8sm8 ver8lm8şt8r. Şaban8ler8n özel b8r kıyafet8 olmasa da bu tar8katın 
kıyafet adabı üzer8nde durulması gerekeb8l8r. Temel kıyafetler b8lhassa özel günlerde g8y8len s8yah hırka 
ve g8y8lmes8 sünnet kabul ed8len taçtır. Şaban8yye mensupları takva, 8rfan ve 8radet (hak8kat) olmak 
üzere üç çeş8t hırka g8ym8şlerd8r. Taç 8se yol, v8layet, h8lafet (8rşad) ve mürş8d tacı (tac-ı şer8f) dört 
çeş8tt8r. Günlük hayatta şart olmamakla b8rl8kte Şaban8 sal8kler8 sarık olarak deve, keç8 ya da 
koyunyününden yapılmış şal g8ym8şlerd8r. Öneml8 kıyafet aksesuarlarından b8r8 de asadır k8 asa 
kullanımı özell8kle Hz. Musa, Hz. İbrah8m ve Hz. Muhammet g8b8 peygamberlerden kalma b8r sünnett8r. 
Bu sebeple Şaban8yye şeyhler8 de çoğunlukla yanlarında asa bulundurmuşlardır. Asada elle tutulan yer8n 
yukarısı vahdet ve cemal âlem8ne, el 8le tutulan kısım berzah âlem8ne, aşağısı kesrete ve eşya âlem8ne 

 
51 SalHm PHlav-HüseyHn Yazıcı, “Türkçe ve EdebHyat Ders KHtaplarında YesevHlHk, BektaşHlHk ve MevlevHlHk Unsurları”, Türk 
Kültürü ve Hacı Bektâş Velî Araştırma Derg's' 73 (2015), 106-107. 
52 Mustafa Kara, “Doğumunun 800. Yılında Mevlana ve MevlevîlHk”, Uludağ Ün'vers'tes' İlah'yat Fakültes' Derg's', 15/1 
(2006), 2-3. 
53 Sönmez Kutlu, “DHyanet İşlerH Başkanlığı ve İslamHçH DHnH Gruplarla (Mezhep ve TarHkatlar) İlHşkHlerH”, D'n' Araştırmalar 
12/33 (2009), 107-109. 
54 Oğur, “TarHkatlar ÜzerHne SosyolojHk BHr İnceleme: MenzHl ÖrneğH”, 74. 
55 Ebu’l-Vefâ TaftazanH, “GazzalH’nHn Tasavvuf EkollerHne EtkHsH ve GazzalH’den Sonra Ortaya Çıkan TarHkatlar” çev. Mustafa 
Aşkar, Ankara Ün'vers'tes' İlah'yat Fakültes' Derg's', 36/1 (1997), 471-471. 
56 FahrH Maden, “Kastamonu Şer’Hye SHcHllerHnde Şeyh Şaban-ı VelH KüllHyesH”, Kastamonu Ün'vers'tes' III. Uluslararası Şeyh 
Şa’bân’ı Velî Sempozyumu, (2016), 144. 
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delalet etmekted8r. Asanın ucundak8 s8vr8 dem8r Celal’8 göster8r. Asadak8 Celal ve Cemal, Cenab-ı 
Hakk’ın kemal8n8n zuhurudur. D8kens8z gül olmadığı g8b8 Celals8z Cemal tecell8s8 de olamaz.57 

Yöntem 
Bu bölümde araştırma model8, araştırmanın ver8 toplama yöntem8, araştırmanın evren ve 

örneklem8, araştırmanın ver8 toplama aracı başlıklarına yer ver8lm8şt8r. 
Araştırmanın Model; 
Araştırma, n8cel araştırma yöntem8 ve çok sayıda elemandan oluşan b8r evrende, evren hakkında 

genel b8r yargıya ulaşab8lmek amacıyla evren8n tümü ya da ondan alınacak b8r örneklem üzer8nde 
çalışmanın yapıldığı tarama model858 esas alınarak yapılmıştır. N8cel yöntem, sosyal gerçekl8ğ8n 
gözleneb8l8r, ölçüleb8l8r ve sayılarla 8fade ed8leb8l8r olgulardan oluştuğunu savunur.59 ve bu araştırma 
yöntem8nde nesnel yaklaşımlardan yararlanılır.60 N8cel araştırmada olguların açıklanab8lmes8 8ç8n 
h8potezler gel8şt8r8l8r; bu h8potezler, sayısal ver8lerle ölçülür ve eldek8 sayısal ver8ler anlamsal açıdan 
dönüştürülerek yorumlanır.61 

Araştırmanın Ver; Toplama Yöntem; 
Araştırmada, katılımcılara yapılan çalışma hakkında b8lg8 ver8lmek suret8yle gönüllülük ölçütü 

esasıyla ana kütle 8çer8s8nden seç8lecek örnek kes8m8n araştırmacının yargılarınca bel8rlend8ğ8, tesadüfî 
olmayan ve ver8ler8n ana kütleden en kolay, hızlı ve ekonom8k b8ç8mde toplandığı;62 8steyen herkes8n 
örneklem grubuna dâh8l ed8leb8ld8ğ8 ve katılımcı bulma 8şlem8n8n bel8rlenen örneklem sayısına 
ulaşılıncaya dek sürdürüldüğü63 örnekleme yöntem8 olan kolayda örnekleme metodu kullanılmıştır. 

Araştırmanın Evren ve Örneklem; 
Bu araştırmanın evren8n8 Ankara, Kastamonu, Konya ve Nevşeh8r 8ller8nde en az 3 yıl 8kamet 

eden 20 yaş üstü nüfus oluşturmaktadır. Nüfus ve Vatandaşlık İşler8 Genel Müdürlüğü tarafından, 8lg8l8 
mevzuat ve 8dar8 kayıtlar uyarınca Ulusal Adres Ver8 Tabanı’nda (UAVT) yerleş8m yerler8ne yönel8k 
olarak yapılan 8dar8 bağlılık, tüzel k8ş8l8k ve 8s8m değ8ş8kl8kler8 8le yetk8l8 8dareler tarafından 31 Aralık 
2021 tar8h8 8t8barıyla UAVT kayıtları üzer8nde gerçekleşt8r8len 8şlemler esas alınarak bel8rlenm8ş ver8lere 
göre Ankara 8l8 nüfusu 2.046.600’ü erkek, 2.146.614’ü kadın olmak üzere toplam 4.193.214; Kastamonu 
8l8 nüfusu 144.188’8 erkek, 149.198’8 kadın olmak üzere toplam 293.386; Konya 8l8 nüfusu 767.722’s8 
erkek, 799.101’8 kadın olmak üzere toplam 1.566.823 ve Nevşeh8r 8l8 nüfusu 108.608’8 erkek, 114.370’8 
kadın olmak üzere toplam 222.978’d8r.64  

Bu araştırmanın örneklem8 8se kolayda örnekleme yöntem8yle seç8lm8ş; Konya, Nevşeh8r, 
Ankara ve Kastamonu 8ller8nde yaşayan 20 yaş ve üzer8 farklı yaş grubundak8 ve sosyo-ekonom8k 
durumdak8 486 katılımcıdan oluşmaktadır. 

 
 
 
 

 
57 Mustafa Tatcı, Hazret-' Pîr Şeyh Şabân-ı Velî ve Şabân'yye (İstanbul: H Yayınları, 2012), 87-99. 
58 NHyazH Karasar, B'l'msel Araştırma Yöntemler' (Ankara: Nobel Yayınları, 2011). 
59 CorrHne Glesne-Alan PeshkHn, Becom'ng Qual'tat've Researchers: An Introduct'on (London: 1992); B. Johnson-L. 
ChrHstensen, Educat'onal Research: Quant'tat've, Qual'tat've, and M'xed Approaches (New York: Sage). 
60 John Ward Creswell, Araştırma Desen' N'tel, N'cel ve Karma Yöntem Yaklaşımları, çev. S. B. DemHr (Ankara: EğHten KHtap, 
2017).  
61 Imelda Coyne, “SamplHng Hn QualHtatHve Research. Purposeful and TheoretHcal SamplHng; MergHng or Clear BoundarHes?” 
Journal of Advanced Nurs'ng, 26/3 (1997),  623-630. 
62 DavHd Allen Aaker vd., Market'ng Research, (Danvers: John WHley & Sons, 2007), 394; Naresh Malhotra, Market'ng 
Research An Appl'ed Or'entat'on (New Jersey, Pearson PrentHce Hall, 4. EdHtHon, 2004), 321; WHllHam G. ZHkmund, Bus'ness 
Research Methods (Orlando: The Dryden Press, 5. EdHtHon, 1997), 428. 
63 Ayhan Ural-İbrahHm Kılıç, B'l'msel Araştırma Sürec' ve SPSS İle Ver' Anal'z' (Ankara: Detay Yayıncılık, 2011), 43. 
64 TürkHye İstatHstHk Kurumu (TÜİK), (2022) İl, yaş grubu ve cHnsHyete göre nüfus. 
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Tablo 1. Katılımcılara a;t k;ş;sel b;lg;ler tablosu 

 N %    N % 

C8ns8yet 
Kadın 197 40,5 

Eğ8t8m  
Durumu 

İlköğret8m (İlkokul / Ortaokul) 18 3,7 
Erkek  289 59,5 Ortaöğret8m (L8se) 50 10,3 
Toplam 486 100,0 Ön l8sans / L8sans 312 64,2 

Doğum Yılı 

1925-1945 3 ,6 L8sansüstü 106 21,8 
1946-1964 15 3,1 Toplam 486 100,0 
1965-1979 156 32,1 

Meslek  
Durumu  

Çalışmıyor 26 5,3 
1980-1995 224 46,1 Ev Hanımı 31 6,4 
1996-2002 88 18,1 Öğrenc8 54 11,1 
Toplam 486 100,0 Serbest Meslek 30 6,2 

Gel8r  
Durumu 

0-8500 TL 93 19,1 Özel Sektör 38 7,8 
8501-9500 TL 14 2,9 Kamu Çalışanı 307 63,2 
9501-13500 TL 46 9,5 Toplam 486 100,0 
13501-17500 TL 117 24,1 

Ankete 
Katılınan İl 

Konya 110 22,6 
17501 TLve üstü 216 44,4 Nevşeh8r 103 21,2 
Toplam 486 100,0 Ankara 126 25,9 

Meden8  
Durum 

Evl8 359 73,9 Kastamonu 147 30,2 
Bekâr 127 26,1 Toplam 486 100,0 
Toplam 486 100,0  

 
Araştırmanın Ver; Toplama Aracı  
Bu araştırmada Mevlana Celaledd8n Rum8, Hacı Bektaş Vel8, Hacı Bayram-ı Vel8 ve Şeyh Şaban-

ı Vel8’den oluşan Evtad-ı Erbaa hakkında farkındalık oluşturulmasının ve b8l8n8rl8k düzeyler8n8n 
ölçülmes8n8n 8nanç tur8zm8 açısından öneml8 b8r 8ht8yaç olarak görülmes8 neden8yle Evtad-ı Erbaa’nın 
b8l8n8rl8k ve farkındalık oranlarını ölçmek ve ver8 sağlamak amacıyla l8teratürde bu konuyla 8lg8l8 
önceden gel8şt8r8lm8ş b8r ölçek bulunmaması neden8yle ölçek gel8şt8r8lm8ş olup gel8şt8r8len bu ölçeğe 
“Evtad-ı Erbaa (Anadolu’nun Dört Manev8 D8reğ8) Konusunda Farkındalık Düzey8 Ölçeğ8” adı ver8lm8ş 
ve bu ölçek vasıtasıyla ver8ler elde ed8lm8şt8r. 

Araştırmanın Problem Cümles; Ve H;potezler; 
Problem Cümles; 
Uluğ Türk8stan’dan Anadolu’ya Evtad-ı Erbaa (Mevlana, Hacı Bektaş Vel8, Hacı Bayram Vel8 

ve Şeyh Şaban-ı Vel8) Dâh8l8nde Şeyh Şaban-ı Vel8 Hazretler8n8n B8l8n8rl8k Düzey8n8n İnanç Tur8zm8 
Açısından Değerlend8r8lmes8 

Araştırmanın H;potezler; 
Araştırmanın amaçlarına bağlı olarak yed8 h8potez gel8şt8r8lm8şt8r: 
H1: Araştırmaya katılan katılımcıların c8ns8yet durumuna göre Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8n 

adını duyma ve z8yaret etme durumları arasında anlamlı farklılık vardır. 
H2: Araştırmaya katılan katılımcıların doğum yılına göre Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8n adını 

duyma ve z8yaret etme durumları arasında anlamlı farklılık vardır. 
H3: Araştırmaya katılan katılımcıların meden8 durumuna göre Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8n 

adını duyma ve z8yaret etme durumları arasında anlamlı farklılık vardır. 
H4: Araştırmaya katılan katılımcıların yaşadıkları şehre göre Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8n 

adını duyma ve z8yaret etme durumları arasında anlamlı farklılık vardır. 
H5: Araştırmaya katılan katılımcıların eğ8t8m durumuna göre Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8n 

adını duyma ve z8yaret etme durumları arasında anlamlı farklılık vardır. 
H6: Araştırmaya katılan katılımcıların meslek durumuna göre Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8n 

adını duyma ve z8yaret etme durumları arasında anlamlı farklılık vardır. 
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H7: Araştırmaya katılan katılımcıların aylık gel8r durumuna göre Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8n 
adını duyma ve z8yaret etme durumları arasında anlamlı farklılık vardır. 

Bulgular 
H;potez-1 
Bu bölümde b8r8nc8 h8potez 8le 8lg8l8 bulgulara yer ver8lm8ş; araştırmaya katılan katılımcıların 

c8ns8yet durumuna göre Şeyh Şaban-ı Vel8’ye a8t 8nanç tur8zm8 merkez8n8n adını duyma ve z8yaret etme 
durumları arasında anlamlı farklılık olup olmadığı araştırılmış, anlamlı b8r farklılık göster8p 
göstermed8ğ8n8 bel8rlemek 8ç8n K8-Kare anal8z8 yapılmıştır. Anal8ze göre Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 
(s8g= ,014, p<0,05) adını duyma ve z8yaret etme durumunda c8ns8yete göre anlamlı farklılık 
bulunmaktadır. Küll8ye’n8n adını duymadım d8yen erkek katılımcıların oranı %24,9’ken kadın 
katılımcılarda bu oran %35’e yükselmekted8r. Erkekler8n %26,6’sı, kadınların 8se %28,9’u Şeyh Şaban-
ı Vel8 Küll8yes8n8n adını duymuş fakat bu 8nanç tur8zm8 merkez8n8 z8yaret etmem8şt8r. Erkeklerde z8yaret 
etme oranı %48,4’ken kadınlarda bu oran %36,0’ya düşmekted8r. Evtad-ı Erbaa’ya a8t 8nanç tur8zm8 
merkezler8nden Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 8ç8n erkekler8n adını duyma ve z8yaret etme oranının 
kadınlardan daha yüksek olduğu, ayrıca Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8n8n %43,4 z8yaret oranına sah8p 
olduğu tesp8t ed8lm8şt8r. 

H;potez-2 
Bu bölümde 8k8nc8 h8potez 8le 8lg8l8 bulgulara yer ver8lm8ş; araştırmaya katılan katılımcıların 

doğum yılına göre Şeyh Şaban-ı Vel8’ye a8t 8nanç tur8zm8 merkez8n8n adını duyma ve z8yaret etme 
durumları arasında anlamlı farklılık olup olmadığı araştırılmıştır. Anlamlı b8r farklılık göster8p 
göstermed8ğ8n8 bel8rlemek 8ç8n K8-Kare anal8z8 yapılmıştır. Buna göre Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 (s8g= 
,008, p<0,05) adını duyma ve z8yaret etme durumunda doğum yıllarına göre anlamlı farklılık 
bulunmaktadır. 1965-1979 yılları arasında doğanların Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8n8n adını en çok 
duyanlar olduğu; bu yaş grubunda adını duymadım yanıtlarının Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 8ç8n %20,5 
şekl8nde olduğu tesp8t ed8lm8şt8r. Küll8ye 8ç8n adını duydum yanıtını en yüksek oranda veren yaş 
grubunun %37,5 8le 1980-1995 olduğu görülmüştür. 1965-1979 ve 1996-2002 yaş grubunda z8yaret 
oranlarının %52,6-%44,8 olduğu; 1965-1979 yaş grubundan 8t8baren 1996-2002’ye doğru gel8nd8kçe 
nüfusun genç kes8m8nde 8nanç tur8zm8 merkez8n8n z8yaret ed8lme durumlarında ger8leme yaşandığı 
görülmekted8r. 

H;potez-3 
Bu bölümde üçüncü h8potez 8le 8lg8l8 bulgulara yer ver8lm8ş; araştırmaya katılan katılımcıların 

meden8 durumuna göre Şeyh Şaban-ı Vel8’ye a8t 8nanç tur8zm8 merkez8n8n adını duyma ve z8yaret etme 
durumları arasında anlamlı farklılık olup olmadığı araştırılmıştır. Anlamlı b8r farklılık göster8p 
göstermed8ğ8n8 bel8rlemek 8ç8n K8-Kare anal8z8 yapılmıştır. Anal8zde meden8 duruma göre Şeyh Şaban-
ı Vel8 Küll8yes8 (s8g= ,504, p>0,05) adını duyma ve z8yaret etme durumunda anlamlı b8r farklılık yoktur 
ancak Küll8ye’n8n meden8 duruma göre evl8ler8n adını duyma ve z8yaret etme oranının bekârlardan daha 
yüksek olduğu görülmüştür. 

H;potez-4 
Bu bölümde dördüncü h8potez 8le 8lg8l8 bulgulara yer ver8lm8ş; araştırmaya katılan katılımcıların 

yaşadıkları şehre göre Şeyh Şaban-ı Vel8’ye a8t 8nanç tur8zm8 merkez8n8n adını duyma ve z8yaret etme 
durumları arasında anlamlı farklılık olup olmadığı araştırılmıştır. Anlamlı b8r farklılık göster8p 
göstermed8ğ8n8 bel8rlemek 8ç8n K8-Kare anal8z8 yapılmıştır. Anal8ze göre katılımcıların yaşadıkları şehre 
göre Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 (s8g= ,000, p<0,05) adını duyma ve z8yaret etme durumunda anlamlı 
farklılık bulunmaktadır. Konya 8l8nde yaşayanlar, adını duymadım yanıtını %28,2 oranıyla Şeyh Şaban-
ı Vel8 Küll8yes8 8ç8n verm8şlerd8r. Dolayısıyla Konya 8l8nde yaşayanların adını duymadım yanıtını en 
yüksek oranda verd8kler8 8nanç tur8zm8 merkez8 Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 olmuştur. Y8ne Nevşeh8r 
8l8nde yaşayanların %53,4 ve Ankara 8l8nde yaşayanların %42,9 oranıyla Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 
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8ç8n en yüksek oranda adını duymadım yanıtını verd8kler8 görülmüştür. Kastamonulular, Şeyh Şaban-ı 
Vel8 Küll8yes8’n8 %85 oranında z8yaret etm8ş olup bu yanıt net8ces8nde katılımcıların kend8 8ller8ndek8 
8nanç tur8zm8 merkez8n8 d8ğer 8llerdek8 8nanç tur8zm8 merkezler8ne göre yüksek oranda z8yaret ett8kler8 
görülmüştür. 

H;potez-5 
Bu bölümde beş8nc8 h8potez 8le 8lg8l8 bulgulara yer ver8lm8ş; araştırmaya katılan katılımcıların 

eğ8t8m durumuna göre Şeyh Şaban-ı Vel8’ye a8t 8nanç tur8zm8 merkez8n8n adını duyma ve z8yaret etme 
durumları arasında anlamlı farklılık olup olmadığı araştırılmıştır. Anlamlı b8r farklılık göster8p 
göstermed8ğ8n8 bel8rlemek 8ç8n K8-Kare anal8z8 yapılmıştır. Pearson K8-Kare anal8z8nde eğ8t8m 
durumuna göre Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 (s8g= ,716, p>0,05) adını duyma ve z8yaret etme durumunda 
anlamlı b8r farklılık bulunmamaktadır. Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 8ç8n 8lköğret8m (%50), ön l8sans / 
l8sans (%44,9) ve l8sansüstü mezunlarının (%40,6) oranında z8yaret edenler8 olduğu görülmekted8r. Şeyh 
Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 8ç8n eğ8t8m sev8yes8 düştükçe 8nanç tur8zm8 merkez8n8n z8yaret ed8lme oranında 
artma ç8zg8s8nden söz ed8leb8l8r. 

H;potez-6 
Bu bölümde altıncı h8potez 8le 8lg8l8 bulgulara yer ver8lm8ş; araştırmaya katılan katılımcıların 

meslek durumuna göre Şeyh Şaban-ı Vel8’ye a8t 8nanç tur8zm8 merkez8n8n adını duyma ve z8yaret etme 
durumları arasında anlamlı farklılık olup olmadığı araştırılmıştır. Anlamlı b8r farklılık göster8p 
göstermed8ğ8n8 bel8rlemek 8ç8n K8-Kare anal8z8 yapılmıştır. Anal8ze göre meslek durumuna göre Şeyh 
Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 (s8g= ,152, p>0,05) adını duyma ve z8yaret etme durumunda anlamlı b8r farklılık 
yoktur. Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 serbest meslek çalışanı %46,7, kamu çalışanı %45,9, özel sektör 
çalışanı %44,7 oranında z8yaret etm8şt8r. Buna göre Küll8yen8n en çok serbest meslek, kamu ve özel 
sektör çalışanları tarafından z8yaret ed8ld8ğ8 anlaşılmaktadır. Ayrıca bu merkezler8n z8yaret ed8lme 
oranları çalışmayanlarda, ev hanımları ve öğrenc8lerde düşük sev8yelerde kalmıştır. Y8ne “Adını 
duydum fakat z8yaret etmed8m.” d8yenler çalışmayanlarda, ev hanımları ve öğrenc8lerde yüksek 
orandadır. Bu nedenle z8yaretler8n ekonom8k gel8re bağlı olarak gerçekleşt8r8leb8ld8ğ8 / 
gerçekleşt8r8lemed8ğ8 bulgusuna da ulaşılab8l8r. 

H;potez-7 
Bu bölümde yed8nc8 h8potez 8le 8lg8l8 bulgulara yer ver8lm8ş; araştırmaya katılan katılımcıların 

aylık gel8r durumuna göre Şeyh Şaban-ı Vel8’ye a8t 8nanç tur8zm8 merkez8n8n adını duyma ve z8yaret 
etme durumları arasında anlamlı farklılık olup olmadığı araştırılmıştır. Anlamlı b8r farklılık göster8p 
göstermed8ğ8n8 bel8rlemek 8ç8n K8-Kare anal8z8 yapılmıştır. Anal8zde katılımcıların aylık gel8r durumuna 
göre Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 (s8g= ,019, p<0,05) adını duyma ve z8yaret etme durumunda anlamlı 
farklılık bulunmaktadır. Aylık gel8r durumuna göre en çok katılımcı 216 k8ş8 8le 17501 TL ve üstü gel8re 
sah8p katılımcılardan oluşmuştur. Söz konusu katılımcıların Evtad-ı Erbaa’ya a8t 8nanç tur8zm8 
merkezler8 8ç8n verd8kler8 “Adını duymadım.” yanıtları 8ncelend8ğ8nde Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8 8ç8n 
oranın %29,2 olduğu görülmekted8r. Gel8r düzey8 yükseld8kçe 8nanç tur8zm8 merkezler8n8n z8yaret 
ed8lme oranlarının genell8kle yükseld8ğ8, %29,0-%46,8 arasında değ8şt8ğ8 görülmüştür. 

Sonuç, Tartışma Ve Öner;ler 
Sonuçlar 
Araştırma; Konya, Nevşeh8r, Ankara ve Kastamonu 8ller8nde ulusal hatta evrensel yönden 

b8l8n8rl8kler8n8n yüksek sev8yede olduğu düşünüleb8lecek Evtad-ı Erbaa’dan Şeyh Şaban-ı Vel8 hakkında 
yapılmış; Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8n8n b8l8n8rl8k ve z8yaret ed8lme durumu 8le 8lg8l8 sonuçlara bu 
bölümde yer ver8lm8şt8r. Evtad-ı Erbaa olarak n8telend8r8len bu vel8ler8n türbe ve küll8yeler8n8n yılın dört 
mevs8m8nde yerl8 ve yabancı tur8stler8n z8yaret8ne açık olması neden8yle tüm 8nanç tur8zm8 merkezler8 
8le 8lg8l8 ulusal ve küresel mah8yette düşünülmes8 gereken sonuçlar ortaya çıkarmıştır.  



 

744  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

Araştırmaya katılan katılımcıların konu ed8len Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8 z8yaret etme ve 
farkındalık oranlarının düşünülen düzeyde olmadığı görülmüştür. Bu sonuç, d8ğer 8nanç merkezler8n8n 
de b8l8n8rl8ğ8n8n, farkındalığının artırılması ve 8nanç tur8zm8 merkezler8 8le 8lg8l8 tur8zm açısından caz8be 
merkez8 hâl8ne get8r8lmeler8 8ç8n çeş8tl8 çalışmaların yapılması gerekt8ğ8n8 ortaya çıkarmaktadır. 

Katılımcıların c8ns8yet, doğum yılı, meden8 durum, yaşadıkları şeh8r, eğ8t8m durumu, meslek 
durumu ve aylık gel8r durumlarına göre Evtad-ı Erbaa’ya a8t 8nanç tur8zm8 merkezler8n8n adını duyma 
ve z8yaret etme durumları arasında genell8kle anlamlı farklılık olduğu; genelde Evtad-ı Erbaa’ya a8t 
8nanç tur8zm8 merkezler8n8 özelde Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8 erkekler8n kadınlara, orta yaş 
grubundak8ler8n gençlere, evl8ler8n bekârlara göre daha yüksek oranda z8yaret ett8kler8; eğ8t8m düzey8 
yükseld8kçe, gel8r düzey8 arttıkça ve kamu ve özel sektör çalışanlarının çalışmayan ve ev hanımlarına 
göre bu merkezler8 daha yüksek oranda z8yaret ett8kler8, daha yüksek oranda bu merkezler8n adlarını 
duyduklarını 8fade ett8kler8 sonucuna ulaşılmıştır. Evtad-ı Erbaa’ya a8t 8nanç tur8zm8 merkezler8nden 
Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8n %43,4 oranında z8yaret ed8ld8ğ8 tesp8t ed8lm8şt8r. Ayrıca katılımcıların 
yaşadıkları şehre göre verd8kler8 yanıtlar 8ncelend8ğ8nde Konya, Nevşeh8r ve Ankara 8ller8nde 
yaşayanların adını duymadım yanıtını en yüksek oranda verd8kler8 8nanç tur8zm8 merkez8 Şeyh Şaban-ı 
Vel8 Küll8yes8’d8r. 

Tartışma ve Öner;ler 
Türk8ye, d8ğer dünya ülkeler8yle mukayese ed8ld8ğ8nde 8nanç tur8zm8 bakımından yüksek 

potans8yele sah8p olmasına rağmen bu alternat8f tur8zm alanından yeter8nce pay alamamaktadır.65 İnanç 
tur8zm8 pazarı süratle büyümekte ve seyahat ve konaklama endüstr8s8n8 etk8lemekted8r.66 Bu nedenle 
Türk8ye’de 8nanç tur8zm8n8n gel8şmes8 genel anlamda ülke tur8zm sektörünün ve ekonom8s8n8n 
güçlenmes8ne katkı verecekt8r. Bu amaçla 8nanç tur8zm8 merkezler8n8n ve bu çalışmanın konusu olan 
Evtad-ı Erbaa’dan Şeyh Şaban-ı Vel8’ye a8t 8nanç tur8zm8 merkez8n8n tanıtımı ve bu konuda farkındalık 
çalışmalarının artırılması gerekmekted8r. Z8ra bu merkeze z8yaret toplumsal, ekonom8k ve kültürel 
bakımdan çok öneml8d8r.67 Dolayısıyla yerl8 ve yabancı tur8stler8n bu merkeze talepler8n8n artırılması, 
ulusal ve evrensel düzeyde buranın 8lg8 çek8c8 hâle get8r8lmes8 8ç8n çeş8tl8 çalışmalar yürütüleb8l8r. Bu 
hususta val8l8kler, beled8yeler, tur8zm müdürlükler8, ün8vers8teler, tur8zm acenteler8 g8b8 kurum ya da 
kuruluşlar yürüttükler8 çalışmalarda 8ş b8rl8kler8n8 artırab8l8r;  y8ne 8lg8l8 g8r8ş8mc8lere destek olunup 
8mkânları artırılab8l8r hatta yen8 8mkânlar sağlanab8l8r, eğ8t8mler ver8leb8l8r. Ayrıca basın yayın 
organlarının ve sosyal medyanın b8rey ve toplum üzer8ndek8 etk8s8nden yaralanarak b8lhassa Evtad-ı 
Erbaa ve Şeyh Şaban-ı Vel8 8le 8lg8l8 yerel ve ulusal düzeyde düzenlenen çeş8tl8 sosyal kültürel 
etk8nl8klere katılımın artırılması sağlanab8l8r.68 

Kastamonu 8l8nde bulunan Şeyh Şaban-ı Vel8 Küll8yes8’n8n b8l8n8rl8k ve z8yaret oranlarının d8ğer 
8llerde yaşayan katılımcılar tarafından düşük düzeyde kalması özell8kle bu 8lde tanıtım çalışmalarına 
daha çok 8ht8yaç duyulduğunu göstermekted8r. İlave olarak UNESCO Anma ve Kutlama Programlarının 
Kültürel M8ras Farkındalığına Etk8s8 adlı çalışmadan elde ed8len b8r sonuç 8nanç tur8zm8 merkezler8n8n 
bulunduğu yerlerde çevre düzenlemes8n8n yapılmasının önem8n8 ortaya koymaktadır. Bu nedenle 
kültürel m8ras olarak n8telend8r8len bu merkezler8n çevres8 hatta bulunduğu 8lçe veya 8lde 8lg8l8 
kurumların çevre düzenlemes8ne üst düzeyde önem göstermes8n8n 8nanç tur8zm8 açısından gel8şme 
yaşanmasına öneml8 katkılar vereceğ8 unutulmamalıdır.69 

 
65 Merve Koçoğlu, “TürkHye’de İnanç TurHzmH”, Bahçeşeh'r Ün'vers'tes' Hükümet ve L'derl'k Okulu, (BahçeşehHr ÜnHversHtesH, 
2006), 159. 
66 KevHn WrHght, Rel'g'ous Tour'sm (LeHsure Group Travel SpecHal EdHtHon, 2008-February), 34. 
67 JennHfer LaHng, “FestHval and Event TourHsm Research: Current and Future PerspectHves”, Tour'sm Management Perspect'ves 
25, (2018), 167. 
68 Çılgınoğlu-HelvecH, “İnanç TurHzmHnde Merkezler ve Bölge İnsanının Bu Merkezlerle EtkHleşHmH: Kastamonu ÖrneğH”, 1537. 
69 Yavuz SelHm DenHz-Muharrem Avcı, “UNESCO Anma ve Kutlama Programlarının Kültürel MHras Farkındalığına EtkHsH”, 
Ankara Hacı Bayram Vel' Ün'vers'tes' Tur'zm Fakültes' Derg's' 26/1 (2023), 142. 



 

745  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

Evtad-ı Erbaa’ya a8t 8nanç tur8zm8 merkezler8 hakkında farkındalık ve z8yaret oranlarının 
gençlerde daha düşük düzeylerde kalması ülke genel8nde üzer8nde durulması, ele alınması gereken b8r 
konu olarak düşünülmel8; bu konuda çeş8tl8 pol8t8kalar gel8şt8r8lmel8d8r. Örneğ8n eğ8t8m pol8t8kalarında 
yapılan çalışmalar, konunun önem8ne b8naen artırılab8l8r. Teknoloj8k gel8şmeler, kadının 8ş hayatına 
g8rmes8, gen8ş a8leler8n yer8n8 çek8rdek a8len8n alması, telev8zyon ve 8nternet kullanımının ev 8ç8 hayatta 
artması; anlatılan masal, destan ve / veya halk h8kâyeler8n8n yer8n8 d8z8 f8lmler8n alması g8b8 durumlar, 
evde kültür aktarımının zayıflamasına sebep olmuştur. Bu nedenle değerler eğ8t8m8 ya da kültürel 
m8rasın aktarımında okulların önem8 her geçen gün artmaktadır çünkü a8le 8ç8nde zayıflayan kültürel 
etk8leş8m ve kültür aktarımı örgün eğ8t8m yoluyla yapılab8l8r.70 Özell8kle ortaöğren8m çağındak8 gençlere 
hatta okul önces8nden 8t8baren çocuklara yaşadıkları 8ller8n kültürel m8rasını oluşturan unsurlar çeş8tl8 
oyun, seçmel8 ders ya da değerler eğ8t8m8 kapsamında ver8leb8l8r. Bu çalışmanın konusuna özel 
düşünüldüğünde 8se yalnız Şeyh Şaban-ı Vel8 olarak değ8l Evtad-ı Erbaa’nın Türk kültür ve 
meden8yet8ne katkıları ve önem8 b8r bütün hâl8nde ele alınab8l8r, gençlerde Evtad-ı Erbaa hakkında 
böylece farkındalık oluşması sağlanab8l8r, onların z8yaret etme hevesler8 artırılab8l8r.  

Çalışmanın b8r d8ğer sonucuna göre ev hanımlarına ve gel8r düzey8 düşük kes8mlere de ulaşmak 
gerekmekted8r.  Bu hususta 8l ve 8lçelerde bulunan halk eğ8t8m8 merkezler8 veya olgunlaşma 
enst8tüler8n8n etk8n çalışmalar yürütmeler8 faydalı olab8l8r. Ankara Olgunlaşma Enst8tüsünün kadınlara 
8st8hdam alanı yaratmak amacıyla “Çevre ve İğne Oyası” adıyla ortaya koyduğu proje, bu kurumların 
bu hususta rol alab8leceğ8n8 gösteren b8r örnekt8r.71 

Val8l8kler, beled8yeler, 8l kültür ve tur8zm müdürlükler8, ün8vers8teler ve tur8zm fakülteler8 
tarafından 8ş b8rl8ğ8 8ç8nde yürütülecek çalışmalar 8le Evtad-ı Erbaa 8ller8 arasında b8r tur8zm rotası 
oluşturulab8l8r. Bu rota üzer8nde çalışmalar yapacak g8r8ş8mc8ler ve tur8zm acenteler8 madd8 olarak teşv8k 
ed8leb8leceğ8 g8b8 1141 k8lometrel8k72 bu rota güzergâhı; Konya, Nevşeh8r, Kastamonu ve Ankara 
8ller8n8n tur8zm potans8yel8; Evtad-ı Erbaa küll8yeler8 ve anma programları hakkında eğ8t8mlerle 
destekleneb8l8r. 
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HÂCE MUHAMMED PÂRSÂ EL-BUHÂRÎ’YE (ö. 822/1420) İZÂFE EDİLEN 
ERBA‘ÛNE HADÎSEN İSİMLİ RİSÂLESİ ÜZERİNE BİR İNCELEME 

Dr. Öğr. Üyes5 S5nan ERDİM1 
 Özet 
 Ebu’l-Feth Celâlüddîn Hâce Muhammed b. Muhammed el-Buhârî h�crî VIII. asrın ortalarında Buhârâ’da 
doğmuş olup hayatının öneml� b�r kısmını T�mur’un em�rl�ğ� dönem�nde geç�rd�. Muhammed Pârsâ, Hâce 
Bahâuddîn Nakş�bend’�n önde gelen hal�feler�nden b�r�d�r. Şeyh�ne �nt�sâb etmeden önce yaklaşık y�rm� yaşına 
kadar medrese eğ�t�m� gördü. En öneml� hocası Kırgız�stan’ın Oş şehr�nden Ebû Tâh�r Muhammed Tâh�rî’d�r. 
Muhammed Pârsâ bu şehre g�derek uzun b�r süre eğ�t�m gördü ve fıkıh, hadîs ve tefsîr g�b� �l�mlerden �câzet aldı. 
Kend�s� de yet�şt�rd�ğ� talebeler�ne hadîs ve fıkıh g�b� �l�mlerden �câzet verd�. Şeyh�ne �nt�sâb ett�kten sonra 
yaklaşık on yıl kadar ona h�zmet ett�. Şeyh� vefatı ed�nce şeyh�n�n hal�feler�nden Alâuddîn Attâr’a tâb� oldu. Onun 
vefatından sonra da �rşâd faal�yetler�ne başladı. Tasavvuf, hadîs, tefsîr ve fıkıh alanlarında b�rçok eser yazdı. Fusûl-
u S�tte ve Erba‘ûne Hadîsen hadîs alanındak� eserler�ndend�r. Bu çalışmamızda �k� nüshası da Türk�ye'dek� 
kütüphanelerde2  bulunan Erba‘une Hadîsen �s�ml� r�sâles� sened ve met�n açısından �ncelenecekt�r. 
  
 Anahtar KelZmeler: Muhammed Pârsâ, Buhârâ, Kırk Hadîs, Mâverâünneh<r. 
 

A Study on TreatZse Named Erba'ûne Hadîsen That Zs AttrZbutabled to Khwâja Muhammad Pârsâ el-
BukharZ (d. 822/1420) 

Abstract 
Abu'l-Fath Jalaludd�n Khwâja Muhammad b. Muhammad Pârsâ el-Bukhar� was born in Bukhara in the 

middle of the eighth century of the Hijri and spent a significant part of his life during the emirate of Timur. 
Muhammad Pârsâ is one of the leading caliphs of Khwâja Bahauddin Naqshband. He studied at a madrasa until 
he was about twenty years old before becoming affiliated with his sheikh. His most important teacher is Abu Tahir 
Muhammed Tahiri who is in Osh Kyrgyzstan. Muhammed Pârsâ, who went to this city studied here for a long time 
and received permission from sciences such as fiqh, hadith and tafsir. He also gave permission to his students in 
sciences such as hadith and fiqh. After becoming affiliated with his sheikh he served him for about ten years. After 
the death of his sheikh he became subordinate to his sheikh's caliph Alaudd�n Atar. After his death he started his 
spiritual activities. He wrote many works in the fields of sufism, hadith tafsir and fiqh. al-Fusūl al-S�ttah and 
Arba‘ūna Hadīthan are among his works in the field of hadith. In this study, his treatise named Erba'une Hadîsen, 
two copies of which are in libraries in Turkey, will be examined in terms of document and text. 

 
Keywords: Muhammed Pârsâ, Bukhara, Forty Hadiths, Transoxiana. 

 
G;r;ş 
İlk örneğ8n8n Abdullah b. el-Mübârek’e (ö. 181/797) a8t olduğu 8fade ed8len kırk hadîs edeb8yatı  

h8crî 8k8nc8 asırdan 8t8baren karşımıza çıkmaktadır.(Kandem8r 2022:25/466-7) Bu türün örnekler8nden 
b8r8 de Şâh-ı Nakş8bend’8n dokuzuncu asırda vefat etm8ş olan en öneml8 hal8feler8nden Hâce Muhammed 
Pârsâ’ya 8zâfe ed8lmekted8r. Bu çalışmamızda hem Hâce Muhammed Pârsâ’nın hayatı üzer8nde 
durulacak hem de ona 8zâfe ed8len bu eser8n kaynaklardak8 8z8 sürülmeye çalışılacaktır. Ayrıca bu 
nüshadak8 kırk hadîs8n temel kaynaklardak8 durumu ortaya koyularak sıhhat dereceler8 de tesp8t 
ed8lmeye çalışılacaktır. Muhammed Pârsâ’nın gerek hayatı bağlamında gerekse de r8vâyetler8n tesp8t ve 
tahrîc8 bağlamında tabakât, hadîs, tefsîr g8b8 b8rçok branşın eserler8ne başvurulacaktır. Ayrıca ülkem8zde 
Hâce Pârsâ üzer8ne yapılan az sayıda araştırma da çalışmamızın kaynağı durumundadır. Bu bağlamda 
Abdulmel8k İbrah8moğlu tarafından hazırlanan “Muhammed Pârsâ’nın Hayatı, Eserler8 Ve Tasavvufî 
Görüşler8” 8s8ml8 doktora tez8 başvurduğumuz öneml8 kaynaklar arasındadır. 

1. Hâce Muhammed Pârsâ’nın Hayatı ve Eserler;         
 

1 Kastamonu ÜnHversHtesH, İlahHyat FakültesH, Temel İslam BHlHmlerH Bölümü, HadHs Ana BHlHm Dalı.  
2 Bu çalışmamızda kullandığımız HkH nüshadan bHrH TürkHye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı’ndan temHn edHlmHştHr. DHğerH 
Hse Ankara Yazma Eserler Bölge Müdürlüğü KütüphanesH’nHn MHllH Kütüphane Yazmalar KoleksHyonu’ndan temHn edHlmHştHr. 
Katkılarından dolayı bu kurumlarımıza çok teşekkür ederHm. 
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Tam 8sm8 Ebu’l-Feth Celâlüddîn Hâce Muhammed b. Muhammed el-Hâfızî el-Buhârî en-
Nakş8bendî’d8r. Ebu’l-Fazl Muhammed el-Buhârî’n8n (ö. 693/1294) nesl8nden olup 749 veya 756  
yılında Buhârâ’da doğduğu nakled8lmekted8r.(Algar 2020:560; Leknevî 1324:1/199) O ömrünü T8mur 
İmparatorluğu dönem8nde geç8rm8şt8r. Muhammed Pârsâ’nın vefat tar8h8 (ö. 822/1420) ve yetm8ş 
kusurluk yaşı göz önüne alındığında hayatının öneml8 b8r evres8n8 T8mur’un dönem8nde yaşadığı 
görülmekted8r.(İbrah8moğlu 2022:18) N8tek8m T8mur (771-807/1370-1405) yıllarında hüküm 
sürmüştür. Muhammed Pârsâ onun hürmet ve 8ht8ram ett8ğ8 k8ş8ler arasında z8kred8l8r.(İbrah8moğlu 
2022:37) 

Ubeydullah Ahrâr’ın (ö. 895/1490) talebeler8nden Fahrûddîn Alî (ö. 939/1532) onu zamanının 
en b8lg8l8, en verâlı k8ş8ler8nden b8r8s8 olarak n8teler. Pârsâ lakabının da Hz. Nakş8bend’e (ö. 791/1389) 
g8d8p gelmeye başladığı günlerde kend8s8ne ver8ld8ğ8n8 nakleder. B8r gün şeyh8n8n kapısına g8der ve 
h8zmetç8 kapıyı açar. Şâh-ı Nakş8bend gelen8n k8m olduğu sorunca h8zmetç8 “Ğulamun Pârsâ” cevabını 
ver8r. Yan8 “zar8f” ve “8ffetl8” b8r8 der. Hz. Nakş8bend kapıya çıkar ve onu görünce “Pârsâ olmuşsun” der 
ve bu lakap 8nsanlar arasında yayılır.(Safî 2008:97) Ya da kapıya çıkınca “Lakabın bu günden sonra 
Pârsâ olsun” ded8ğ8 nakled8l8r.(Hacı Halîfe 2010:4/228) 

Hâce Muhammed Pârsâ gençl8ğ8nde zamanın âl8mler8nden 8y8 b8r medrese eğ8t8m8 aldı.  Usûl ve 
füru 8l8mler8n8 okudu. Aklî ve naklî 8l8mlerde uzmanlaştı. Fıkıh ve hadîs ve tefsîr 8l8mler8nden 8câzet aldı. 
En öneml8 hocası Kırgız8stan’ın Oş şehr8nde bulunan Ebû Tâh8r Muhammed Tâh8rî’d8r. (ö. 799/1397)  
Bu şehre g8den Muhammed Pârsâ uzun b8r süre burada eğ8t8m gördü. Ondan fıkıh ve hadîs g8b8 dersler8n 
eğ8t8m8n8 aldı. Bu eğ8t8m8 y8rm8 yaşındayken tamamladı ve hocası kend8s8ne 8câzet verd8. (Algar 
2020:560; Hacı Halîfe 2010:1/187; İbrah8moğlu 2022:107; Leknevî 1324:1/199) Leknevî, Ebû Tâh8r’8n 
8câzet8n8 meşhur hanefî fak8h8 Sadrüşşerîa el-Buhârî’den (ö. 747/1346) 745 yılında Buhârâ’da aldığını 
söyler. Ayrıca “Ebû Tâh8r de 776 senes8nde Hâce Muhammed Pârsâ’ya 8câzet verd8. Hâce bu sene 20 
yaşındaydı” der.(Leknevî 1324:186-87) Sadrüşşerîa 8l8mle uğraşan b8r a8len8n ferd8d8r. Bu a8len8n sahâbî 
Ubâde b. Sâm8t’8n soyundan geld8ğ8 nakled8l8r. Muhâmmed Pârsâ’nın soyunun da baba tarafından bu 
a8leden, anne tarafından 8se Hz. Ömer’den geld8ğ8 nakled8l8r.(Özen 2008:35/427) Hâce Pârsâ her 8k8 8l8m 
dalında da 8câzet8 bu hocasından almıştır. Hadîste aldığı 8câzet 8ç8n R)sâle fî s)ls)let) meşây)h)’l-
muhadd)sîn 8s8ml8 b8r eser yazmıştır. Bu 8câzet hem Buhârî’n8n Sahîh’8n8 nakletmek hem de hadîs 
alanında ders vermes8 8ç8n ver8lm8şt8r. Bu hocasının dışında başka 8s8mlerden de y8ne hadîs 8câzet8 
almıştır.(İbrah8moğlu 2022:108-13) Kât8p Çeleb8 onun hocaları arasında babasını ve amcasını da 
sayar.(Hacı Halîfe 2010:4/344) 

Oğlu Ebû Nasr, Ebu’l-Kâsım Muhammed b. Mes‘ûd el-Buhârî, Ahmed b. Mahmûd, Abdullah 
Berz8şâbâdî, İlyâs b. Yahyâ er-Rûmî önde gelen talebeler8d8r. Onlara da verd8ğ8 8câzetler nakled8lm8şt8r. 
(İbrah8moğlu 2022:116-22) D8ğer b8r talebes8 Süleyman Ferketî de hadîs 8câzet8 verd8ğ8 8s8mler 
arasındadır.(Algar 2020:560; İbrah8moğlu 2022:114) 

 İlyâs b. Yahyâ er-Rûmî’n8n b8yograf8s8 tanıtılırken onun Merf8zon müftüsü olduğu, Fusûl-u 
S8tte, Faslu’l-H8tâb ve d8ğer k8tapların sah8b8 Muhammed Pârsâ’dan fıkhı aldığını onun  da hocası Ebû 
Tâh8r’den bu 8lm8 aldığı nakled8lm8şt8r.(Taşköprüzâde t.y.:1/64) 

 T8mur Şam’ı ele geç8rd8kten sonra Ş8hâbuddîn ed-Dımeşkî el-Hanef8’y8, (ö. 854/1450) 
kardeşler8n8 ve babasını Semerkant’a götürdü. Ş8hâbuddîn ed-Dımeşkî’n8n nakl8ne göre orda b8rçok 8lm8 
tahs8lde bulundu. Cezerî’den (ö. 833/1429) hadîs tahs8l ett8. Mâverâünnehr8n ve Moğol’un bazı 
beldeler8n8 dolaştı ve b8rçok meşây8h 8le b8r araya geld8. Bu k8mseler arasında Hâce Muhammed 
Pârsâ’nın da olduğunu söyler.(Hacı Halîfe 2010:1/216) 

 Hâce Muhammed Pârsâ medrese eğ8t8m8n8 tamamladıktan sonrak8 yıllarda Hz. Nakş8bend’e 
8nt8sab ett8. On yıl kadar şeyh8ne h8zmet ett8.(İbrah8moğlu 2022:92) Onun en öneml8 hal8feler8nden b8r8s8 
oldu. Şâh-ı Nakş8bend vefatından önce yer8ne onu 8şaret ett8 ve “B8z8m gel8ş gayem8z onun varlığıdır” 
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ded8. Bununla b8rl8kte o şeyh8n8n vefatı üzer8ne şeyh8n8n b8r başka hal8fes8 Alâuddîn Attâr’a tâb8 oldu. 
Onun vefatı sonrası 8se 8rşâda başladı. (Algar 2020:560) 

B8r yandan 8rşâd faal8yetler8 8le uğraşırken d8ğer taraftan medrese dersler8n8 vermeye de devam 
ett8. Bunların başında da hadîs 8lm8 gelmekted8r. Hadîs r8vâyet8 hususunda hassas olmadığı şekl8nde bazı 
tenk8tlere de uğramıştır. T8mur’un torunu Uluğ Bey (ö. 853/1449) zamanında onun kaynağı olmayan 
hadîsler8 naklett8ğ8 muhadd8s İbn Cezerî’ye (ö. 833/1429) 8let8lm8ş o da Uluğ Bey’e haber verm8şt8r. İbn 
Cezerî, Uluğ Bey zamanında Semerkant’a geld8ğ8nde Mâverâünneh8r hadîsç8ler8 hadîsler8n 8snâdları 
üzer8nde çalışmaktaydılar. Bazı haset sah8b8 k8mseler “Muhammed Pârsâ, Buhârâ’da b8rçok hadîs 
nakled8yor ama sıhhat8n8 b8lm8yor” ded8ler. Cezerî de bu durumu Uluğ Bey’e ulaştırdı. Uluğ Bey onu da 
Semerkant’a çağırdı. Hâce Pârsâ gel8nce Isâmuddîn Semerkandî ve d8ğer büyük âl8mler8n de katıldığı 
b8r toplantı tert8p ett8. Cezerî ona b8r hadîs8n sened8n8 sorunca Hâce b8r hadîs naklett8. Cezerî “Bu hadîs8n 
sıhhat8nde şüphe yok. Fakat ben8m yanında bu sened sahîh değ8ld8r” der. Bu söz hasetç8ler8n hoşuna g8tt8 
ve gözler8yle 8şaret etmeye başladılar. Hâce başka b8r sened daha naklett8. Cezerî 8snâdının meçhûl 
olması sebeb8yle reddett8. Hâce sunacağı 8snâdların kabul ed8lmeyeceğ8n8 anlayınca başını kısa b8r süre 
eğd8 ve murâkebe ett8. Sonra “Falancanın müsned8 sen8n yanında muteber ve 8snâdları makbul müdür” 
d8ye sorunca Şeyh “Evet. Ehl-8 hadîs8n yanında mutemed ve 8snâdları muteberd8r, sıhhat8nde b8r şüphe 
yoktur. Eğer sen8n 8snâd bu k8tapta varsa bu konuda sana b8r sözümüz yoktur” ded8. Hâce Şeyhu’l-İslam 
İsûmuddîn’e yöneld8 ve “Bu ded8ğ8m k8tap sen8n k8taplığının falanca dolabının falanca rafında, falanca 
k8tapların altında mevcuttur. Bu hadîs falanca c8ltte bahsett8ğ8m 8snâdla, falanca evraktan sonra falanca 
sahîfede mevcuttur” ded8. İsâmuddîn talebeler8nden b8r8n8 get8rmes8 8ç8n hızlıca gönderd8. Şeyh o k8tabın 
varlığından tereddütte 8d8. Mecl8stek8ler 8se şaşkındılar. Çünkü Hâce’n8n oraya h8ç g8rmem8ş olduğunu 
b8l8yorlardı. Talebe g8tt8 ve bahsett8ğ8 şek8lde o k8tabı bulup get8rd8. Hâce’n8n söyled8ğ8 sahîfede, 
söyled8ğ8 şek8lde o hadîs8 buldular. Mecl8ste b8r gürültü koptu. Cezerî, İsâmuddîn ve âl8mler hayret 
8ç8nde kaldılar. Bu olay Uluğ Bey’e anlatılınca onu çağırdığı ve saygısızlık ett8ğ8 8ç8n utandı.(Safî 
2008:100-101) 

Sohbete çok önem verd8ğ8 ve “Namazın kazası olur. Sohbet8n kazası olmaz” ded8ğ8 r8vâyet 
ed8lm8şt8r. B8r nakşî olmasına rağmen melâmet neşves8ne sah8p olduğu, İbn Arabî’n8n görüşler8ne 8lg8 
duyduğu ve eserler8nde yer verd8ğ8 de nakled8lm8şt8r. Hâce Pârsâ 8k8 defa hacca g8tt8. İlk8n8 şeyh8 Hz. 
Nakş8bend 8le d8ğer8n8 8se vefat ett8ğ8 sene yaptı. Mekke’de 8ken hastalandı. Haccını tamamladıktan 
sonra Med8ne’ye g8tt8 ve 24 Z8lh8cce 822 senes8nde orada vefat ett8.(Algar 2020:560-61; İbrah8moğlu 
2022:94, 102; Leknevî 1324:1/199) 

Kaynaklarda farklı branşlardan otuz c8varında eser8nden bahsed8lmekted8r. Bazıları şunlardır: 
Tasavvuf: R8sâle-8 Kuds8yye, Faslu’l-H8tâb, Tuhfetu’s-Sâl8kîn. 
Tefsîr: Tefsîr-8 Suver8 Semân8ye, Tefsîr8 Sûre-8 Fât8ha.  
Kelâm: R8sâle-8 Müntehab m8n Akîdet8 Eb8’l-Kâsım es-Semerkandî. 
Hadîs: Fusûl-u S8tte, Erb‘aûne Hadîsen, R8sâle fî S8ls8let8 Meşây8h8’l-Muhadd8sîn, R8sâle Der 

Beyânı Fazîlet8 N8yyet (Algar 2020:560-62; İbrah8moğlu 2022:201-68) 
2. Erb‘aûne Hadîsen’;n Nüshaları  
Bu r8sâlen8n tesp8t ed8len bazı yazmaları şunlardır: 1- Ayasofya Nüshası 2- M8llî Kütüphane 

Nüshası 3- Taşkent Nüshası. Bu üç nüshanın da aynı olduğu 8fade ed8lm8şt8r. (İbrah8moğlu 2022:242-
43)  4- Len8ngrad Nüshası 5- Berl8n Nüshası.(Brockelmann 1938:2/283) Bu nüshalardan Ayasofya ve 
M8ll8 Kütüphane nüshaları elde ed8lm8ş ancak d8ğer nüshalara ulaşılamamıştır. 

2.1. Ayasofya ve M;ll; Kütüphane Nüshaları 
Türk8ye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı’ndan tem8n ett8ğ8m8z Ayasofya Nüshası 

Süleyman8ye Kütüphanes8’nde mevcut olup Ayasofya Nüshası olarak kayıtlıdır. Koleks8yon numarası 
02954-004 olup nüshanın 154-158 varakları arasında olduğu kayıtlanmıştır. İsm8 8se Yazma Eserler 
Kurumu Başkanlığı tarafından el-Erba‘ûne'l-Müntehab m)ne’l-Ehâd)s)’n-Nebev)ye l)’l-Mehâs)n)'l-
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Ahlâk)yyât  تایقلاخلأا نساحملل ةیوبنلا ثیداحلأا نم بختنملا نوعبرلأا  olarak tanıtılmaktadır. Ancak hadîsler8n 
z8kred8lmeye başlandığı varakın g8r8ş8nde böyle b8r 8s8m bulunmamaktadır. İlg8l8 varak besmele 8le 
başlamakta, üst kısmında 8se nüshanın aslından olmadığını düşündüğümüz  yazılmıştır. Çünkü  اثیدح نیعبرا
bu 8bâre farklı b8r hatla yazılmıştır. Bu kırk hadîsl8k nüsha yüz altmış varaklık b8r mecmûanın 154 8le 
159 varakları arasında bulunmaktadır. Bu mecmûa Ya’kub b İdr8s’8n (ö. 833/1429) İşrâku’t-Tevârîh 
8s8ml8 eser8 8le başlamaktadır. Akab8nde İbn Teym8yye’n8n (ö. 728/1328) es-S)yasetü'ş-Şer')yye f) ıslâr)'r-
raî ve'r-ra')yye 8s8ml8 eser8, onun ardından da Sencer b. Abdullah el-Mısrî’n8n (ö. 745/1344) R)sâletü’l-
Muhtasar fî Tecnîd)’l-Cuyûş ve’l-C)hâd 8s8ml8 eser8 gelmekted8r. Sonrasında 8se Hâce Muhammed’8n 
naklett8ğ8 Kırk Hadîs gelmekted8r. Eser8n müstens8h8 ve 8st8nsâh zamanı 8le 8lg8l8 herhang8 b8r kayıt 
yoktur. Yazmanın g8r8ş8nde bu mecmûanın 8ç8nde Sencer’8n eser8 har8ç d8ğer üç eser8n olduğu yazılıdır. 
Bu kırk hadîsten 8se “Onda Hz. Peygamber’8n Reten8yyât d8ye meşhur hadîsler8 vardır. O kırk hadîst8r” 
8bares8 mevcuttur. Ya’kub b. İdrîs 8lm8 yolculuklar bağlamında Sur8ye bölges8ne ve Kâh8re’ye yolculuk 
etm8şt8r.(Taşköprüzâde t.y.:40) Onun hem d8ğer eserler8 hem de  bu Kırk Hadîs nüshasını buralardan 
get8rm8ş olması muhtemeld8r.  

M8ll8 Kütüphane Nüshası 8se Ankara Yazma Eserler Bölge Müdürlüğü Kütüphanes8’nden tem8n 
ed8lm8şt8r. Nüsha M8ll8 Kütüphane Yazmalar Koleks8yonu 06 M8l Yz A 2937/4 yer numarası 8le 
kayıtlıdır. Ancak eser8n 8sm8 اثیدح نوعبرا  olarak kayıtlı olup k8me a8t olduğu 8se bulunmamaktadır. Bu 
nüsha Ayasofya Nüshası 8le aynı olup sadece üzer8ndek8 kayıtlar noktasında bazı farklılıklar 
8çermekted8r. Bu dört farklı eser besmele 8le başlamakta sadece mecmuanın g8r8ş8nde Ya’kub b İdr8s’8n 
eser8nden bahsed8lmekted8r. D8ğer eserler hakkında 8se b8r b8lg8 ver8lmemekte ve 8s8mler8 de 
z8kred8lmemekted8r. 

Kaynaklarda bu nüshanın Hâce Muhammed’e a8d8yet8 hususunda b8r b8lg8ye rastlamadık. Bunun 
sebeb8 8se kanaat8m8zce 8ler8de geleceğ8 üzere bu eser Reten hadîsler8nden seç8lm8ş r8vâyetler olup Hâce 
Muhammed’e a8t değ8ld8r. Zaten Muhammed Pârsâ bu hadîsler8 “Ben seçt8m” dememekte “seç8lm8ş” 
demekted8r. Hatta bu karışıklığı önlemek 8ç8n “untuh8bet” olarak harekelenm8şt8r.(Hâce Muhammed 
Pârsâ t.y.:154) İler8de görüleceğ8 üzere Reten’e 8zafe ed8len başka kırk hadîs nüshaları da vardır.   

Bu 8k8 nüsha hemen hemen aynı olmakla b8rl8kte bu çalışmada esas aldığımız nüsha Ayasofya 
Nüshasıdır. İht8yaç hal8nde M8ll8 Kütüphane Nüshasına‘da başvurulmuştur. Nüsha hamd ve salavât 8le 
başlamaktadır. Sonrasında 8snâdı “Hâce Pârsâ ded8” 8bares8 8le ve onun övgüsü 8le başlamaktadır. Bu 
övgüler arasında نیثدحملا ظافح ةیقب   8bares8 d8kkat çeker. Bu övgüler8 k8m8n yazdığı bell8 değ8ld8r. “Bu ahlâk 
ve ameller8n güzell8ğ8n8 kapsayan tam kırk hadîst8r. D8n8 hadîslerden seç8lenlerden seç8lm8şt8r. Onları 
bana Şeyh8m ….. Ebû Tâh8r Muhammed b. Muhamed b. Muhammed b. el-Hasen b. Al8 et-Tâh8rî haber 
verd8. O da ….Irâk’ın müsn8d8 muhadd8s Ebû Hafs Ömer b. Al8 b. Ömer el-Kazv8nî eş-Şâf88’den r8vâyet 
etmekted8r. O da şeyh âl8m… Ebu’l-Mekâr8m Alâuddevle Ahmed b. Muhammed b. Ahmed es-
S8mnânî’den, o şeyh Ebu’l-Feth Mûsâ b. Mücellâ es-sûfî’den, o da büyük şeyh Hz. Peygamber’8n 
arkadaşı Ebu’r-Rıdâ Reten b. Nasr’dan, Allah (cc) ondan razı olsun o da Hz. Peygamber’den 
nakletm8şt8r. (Hâce Muhammed Pârsâ t.y.:154)    

İsnada göre Muhâmmâd Pârsâ r8vâyetler8 hocasından “ahberânî” lafzı 8le, Ebû Tâh8r “yervî an”, 
Ömer b Al8, Alâuddevle, Mûsâ b. Mücella ve Reten 8se “an” lafzı 8le nakletmekted8r. 

D8kkat çeken 8barelerden b8r8 de “Bunlar d8n8 hadîslerden تاینیدلا ثیداحلاا  seç8lm8ş” lafızlarıdır. 
Kanaat8m8zce bu müstens8h hatasıdır. B8zce 8baren8n doğrusu “Retenî hadîslerden seç8lm8şt8r” 
şekl8nded8r. N8tek8m Reten b. Nasr üzer8ne yapılan b8r müzakerede nüshadan نیعبرلأل ةیطخلا ةخسنلا يف ءاج 

تاَّینتَّرلا نم ةبختنملا  şekl8nde bahsed8lmekted8r. Ulaşamadığımız bu nüshanın 8snâdı yukarıda verd8ğ8m8z 
nüshanın 8snâdı 8le aynıdır. İlg8l8 kısım 8se تاَّینتَّرلا ثیداحلأا نم تِابخََتُنملا نم تْبخُِتنُأ  şekl8nded8r.(Hâl8d b. Ömer 
2010)  

Muhtemelen Reten hakkındak8 eleşt8r8lerden dolayı senedden sonra şu b8lg8lere yer 
ver8lmekted8r: “Şeyh Alâuddevle Allah ona rahmet ets8n ded8 k8: “Çokça s8ka k8mse Ebu’r-Rıdâ Reten 
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b. Nasr’ın hadîs8ne ulaştılar. Onun hadîs8n8 8ş8tmekle şereflend8ler. B8zce sab8t ve sahîht8r k8 kâm8l ve 
mükemm8l şeyh Rıdaddd8n Al8 b Saîd el-İsferayânî -Şeyh Al8 Lâlâ (ks.) d8ye maruftur- onun h8zmet8ne 
ulaştı. O da ona Allah ondan razı olsun Hz. Peygamber’8n taraklarından b8r8n8 verd8. Mezkûr şeyh (ra) 
tarağın kılıfı üzer8ne Farsça kend8 hattı şer8f8 8le “Bu tarak Hz. Peygamber’8n taraklarındandır. Hâce 
Reten’den bu zayıfa ulaştı.” B8z onun hattını şeks8z ve şüphes8z tanıyoruz. Ayrıca 8t8bar ed8len sahîh 
hadîsler bu d8n8 hadîsler8n sıhhat8ne mutlak olarak lafzen ve mana 8le delalet eder. Ayetlere muvafık 
olması aynı şek8lde bu hadîsler8n sıhhat8ne nâtıktır. Allah’ın hamd8 ve güzel tevf8k8 8le b8z açık nasta, 
sahîh 8snâdlarda del8ller ve haberler bulduk k8 bu seç8len hadîslere muvafıktır. Allah (cc) ruhlarını takd8s 
ets8n çalışmalarında mübalağa etmeler8ne ve âlî 8snâd 8ç8n beldeler8 dolaşmalarına rağmen hadîs 
meşây8h8 ondan gaf8l oldular. Hatta Buhârî (ra) ve d8ğer s8ka meşây8h (ra) üçlü ve dörtlü 8snâdları tahrîc 
etmeler8 8le övünmüşlerd8r. Çünkü onların zamanında İslam’ın bayrağı H8nd beldes8ne ulaşmadı. O da 
(ra) (Reten) beldes8n8n en uç bölges8nde yaşamaktaydı. “Allah (cc) rahmet8n8 d8led8ğ8ne has kılar. Allah 
(cc) vâs8d8r, âl8md8r.” Bu d8n8 hadîsler hamd ve tesb8hle b8z8m 8ç8n humâs8yyâttan oluyor. Dünyanın 
İmâmı Muhammed b. İsma8l el-Buhârî’n8n Sah)h’8nde çoğunlukla südâs8yyât mevcuttur.”(Hâce 
Muhammed Pârsâ t.y.:155-56) 

Nüshanın 8snâdındak8 râv8ler ve hayatları hakkında bazı b8lg8ler şöyled8r: 
1- Hâce Muhammed Pârsâ: Yukarıda tanıtıldı. 
2-Ebû Tâh8r Muhammed b. Muhammed b. Muhammed et-Tâh8rî el-Ûşî (ö. 799/1397): 

Muhammed Pârsâ’nın en öneml8 hocasıdır. Leknevî onu fakîh, munâz8r, usûlcü, muhadd8s ve müfess8r 
olarak tanıtır. Eğ8t8m8n8 Sadrüşşerîa Ubeydullah b Mesud el-Buhârî’den (ö. 747/1346) aldığını 8câzet8n8 
de y8ne ondan Buhârâ’da 745 yılında aldığını söyler. Ayrıca “Ebû Tâh8r de 776 senes8nde Hâce 
Muhammed Pârsâ’ya 8câzet verd8. Hâce bu sene 20 yaşındaydı” der.(Leknevî 1324:186-87) Kât8p Çeleb8 
de bu 8câzetten bahseder.(Hacı Halîfe 2010:5/86) Kât8p Çeleb8 (ö. 1067/1657) onun 799 senes8nde 
öldüğünü söyler. Babasından nak8lde bulunduğunu babasının 8se 741 senes8nde vefat ett8ğ8n8 söyler. 
(Hacı Halîfe 2010:4/217)  

 3- Ebû Hafs Ömer b. Ali b. Ömer el-Kazvînî eş-Şâfiî (ö. 750/1349): Bağdat şeyhlerinden olup 
Meşîhatu Dâru Kur’ân’a başkanlık etti. Aynı zamanda bir muhaddistir. 750 senesinde Bağdat’ta vefat 
etti.(Ebû’t-Tayyib el-Mekkî 1990:2/248; İbn Cezerî 1351:1/594) 

4-Alâuddevle es-Simnânî (ö. 736/1336): İsmi Ahmed b. Muhammed’dir. 659 senesinde İrân’ın 
kuzey şehirlerinden biri olan Simnân’da dünyaya geldi. Rukniyye tarîkatının kurucusudur. Tasavvuf, 
fıkıh, kelâm, hadîs, tefsîr ve ahlâk üzerine birçok eser yazdı. Kendisinden nakilde bulunanlar arasında 
muhaddis Sirâcuddîn el-Kazvinî de zikredilir.(Hacı Halîfe 2010:1/204; Safedî 1420:7/233; Şahinoğlu 
1989:2/345-7) 

5-Ebu’l-Feth Mûsâ b. Mücellâ ed-Düneysirî (ö. ?): Düneysir Mardin’e iki fersah uzaklıkta bir 
yerdir.(Hamevî 1995:2/478) Kaynaklarda hakkında çok az bir bilgi mevcuttur. Onlar da rivâyetlerin 
senedlerinde mevcuttur. Reten b. Nasr’dan nakillerde bulunanlar arasında zikredilir. Aşağıda senedlerde 
görüleceği üzere o büyük bir veli olarak tanıtılmaktadır. İbn Hâcer de onun bir sûfî olduğunu söyler. 
Reten’den nakledilen birçok nüsha onun kanalı ile gelmiştir. Bu sebeple olsa gerek Zehebî bu nüshaları 
onun uydurmuş olabileceğini söylemiştir.  

Zehebî’nin Ebu’l-Kâsım Muhammed b. Abdurrahman el-Kâşgârî’den (ö.?) nakline göre 
Medine’de 707 senesinde Muhammed b. Ahmed el-Horasanî (ö.) onlara rivâyette bulunmuş ve şöyle 
demiştir: “Bu sülasi Retenî kırk hadîs benim Şeyh Ebu’l-Feth Mûsâ b. Mücella es-Sûfî’den 673 
senesinde Simnân’da Sâbikiyye Hânkâhı’nda işittiklerimden seçtiklerimdir. Ona kırâatimle Hz. 
Peygamber’in sahâbisi Ebû’r-Rıdâ Reten b. Nasr’dan nakletti.” Sonra dedi ki “Zerre amelî batın amelî 
zâhirden büyük dağlar gibi daha hayırlıdır….”(İbn Hacer 1415:2/434-6) Burada zikredilen iki hadîs 
Hâce Pârsâ’nın naklettiği nüshada mevcuttur. 
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Zehebî, Ubeydullah b Muhammed b. Abdulaziz es-Semerkandî’nin (ed-Dımeşkî) (ö. 701/1302) 
naklettiği bir nüshaya vakıf olduğunu ve orada şu ibarelerin bulunduğunu nakletmektedir: “Bana imâm 
evliyanın başı Celâluddîn Mûsâ b. Mücellâ b. Bendâr ed-Düneysirî nakletti. O dedi ki “Bize büyük şeyh 
eşsiz adam Reten b. Nasr Kirbâl el Hindî’den o da Hz Peygamber’den nakletti…” İbn Hacer Zehebî’nin 
naklettiği sekiz kadar hadîsi verdikten sonra Zehebî’nin üç yüz kadar hadîs zikrettiğini söyler. Bu sekiz 
hadîs Muhammed Pârsâ’nın kırk hadîsi içinde geçmez. Bu sekiz hadîs içinde bazısı dikkat çeker. 
Örneğin “Âşûre Günü ağlamak kıyamet günü tam bir nurdur” veya “O gün ağlayan kıyamet günü Ulu’l-
azm Peygamberler ile beraberdir.”(İbn Hacer 1415:2/434-6) İbn Hacer nüshanın sonunda Mûsâ b 
Mücellâ’nın Harezm’de 665 senesinde İmâm Ebû Abdullâh Ahmed b. Ebi’l-Mehâsin’e (ö.?) naklettiğini 
aktarır. Zehebî nüshalarda geçen hadîsleri bu cahil Mûsâ b Mücella’nın veya Reten’i uyduran kişinin 
uydurduğunu söyler. (İbn Hacer 1415:2/437) 

Mûsâ b. Mücella’dan nüshayı uzun haliyle nakledenler arasında 84 senesinde San‘â 
Mescidi’nde Ömer b. Muhammed b. Ebî Bekr es-Semerkandî (ö.?) bulunmaktadır.(İbn Hacer 
1415:2/439)  

6-Reten b. Nasr el-Hindî (ö. 632/1234): Hindîstan'ın Pencap eyaletinin doğusundaki Betrende 
şehrindendir.(Aşık 2008:35/21-2) İbn Hâcer Hz. Peygamber (s) ile görüşme imkanı olmayan bir grubun 
sahâbilik iddiasında bulunduklarını ve yalanlandıklarını bunların sonuncusunun da Reten el-Hindî el-
Betrendî olduğunu söyler. Babasının isminin Sâhûk, Nasr veya Abdullah Meyden olduğu söylenilmiştir. 
Bu farklı isimlerin kaynağı ondan gelen rivâyetlerin senedleridir. İbn Hacer onun halinin altıncı asrın 
başına kadar gizli kaldığını söyler.(İbn Hacer 1415:1/161; 2/434-5)  

Zehebî Reten b. Nasr’ın altı yüz elli yaşında ve bir sahâbi olduğu iddialarına cüret ettiğini, 
bilgisiz insanlar arasında da bu durumun yayıldığını söyler. Ayrıca 632 senesinde öldüğünü ve oğlu 
Mahmud’un da yedi yüz senesine kadar yaşadığını nakleder.(ez-Zehebî 2006:16/265) 

Zehebî’nin Reten b. Nasr hakkında farklı kanaatleri söz konusudur. Reten ya yaşamamış ve 
uydurma rivâyetler için ortaya atılmış hayali bir kişiliktir. Ya da insan suretinde görünerek altı yüz 
yıllarında sahâbi olduğunu iddia etmiş bir şeytandır.(ez-Zehebî t.y.:1/230) Onun için “şeyhun, deccâl” 
tabirini de kullanmıştır.(ez-Zehebî 1963:2/45)  

Zehebî bir başka eserinde bu acayip işlere inanmanın mümkün olmadığını, Reten’in o kadar 
uzun sure yaşamasını ilk tekzip edenin kendisi olduğunu, onun Hint bölgesinde ortaya çıkan bir cinnî 
olup sahâbîlik iddia ettiğini, insanların da onu tasdik ettiğini söyler. Ayrıca onun büyük bir yalancı 
olduğunu, çok rezil şeyler naklettiğini, haberleri konusunda ise Kesru Veseni Reten isimli bir eser 
yazdığını söyler.(Zehebî 1993:14/69) İbn Hâcer Zehebî’nin bahsettiği bu Kesru Veseni Reten cüzüne 
vakıf olduğunu onda Zehebî’nin işaret ettiği gibi üç yüz den fazla hadîs olduğunu söyler.(İbn Hâcer 
1989:2/439) 

Zehebî her ne kadar onu 8lk yalanlayanın kend8s8 olduğunu söylese de ondan önce de 
reddedenler mevcuttur.  Reten 8le aynı eyaletten olan es-Sağânî Lâhûr8 (ö. 650/1252) o ve r8vâyetler8 
hakkında şöyle der: “Reten el-H8ndî’n8n hadîsler8 mevzûâttandır. Bazı cah8ller8nden onun sahabî olduğu 
nakled8ld8. Reten’den nakled8len hadîsler Hâk8m et-T8rm8zî’ye n8sbet ed8len hadîsler8n c8ns8ndend8r. 
Hâk8m’8n 8se hadîsler8 Ebu’l-Abbâs Hızır’dan (as) 8ş8tt8ğ8 8dd8a ed8ld8. Bu tür r8vâyetler8n aslı ve 
dayanağı yoktur.(Sağânî 1405:31-32)  

Onun h8crî yed8nc8 asırda b8l8nd8ğ8 ve r8vâyetler8n8n yaygınlaştığını görülmekted8r. N8tek8m İbn 
Fuvatî el-Bağdâdî (ö. 723) şöyle demekted8r: “Ebu’l-Menâkıb Al8 b. Hüsey8n el-Fâr8sî es-Sûfî’y8 
gördüm. Onun Reten el-H8ndî’n8n naklett8ğ8 haberlere semâı vardır. Ben o haberler8 705 senes8nde ondan 
8ş8tt8m.”(İbn Fuvatî 1416:4/197) Aynı şek8lde İbn Teym8yye de der k8 “D8n8n 8mâmları 8tt8fak etm8şlerd8 
k8 b8r adam zamanımızda b8r hadîs8 Hz. Peygamber’den âl8mlerce b8l8nmeyen râvîlerden nakletse ona 
8lt8fat ed8lmez. Bazı delâlet sah8pler8n8n Reten 8s8ml8 b8r şeyhten nak8ller8nde olduğu g8b8.(İbn Teym8yye 
1437:59) Alâî (ö. 761/1360) de son asırlarda sahâbî olduğunu 8dd8a eden bazı k8mselerden hadîsler 
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nakled8ld8ğ8n8, bunlardan b8r8n8n de Reten el-H8ndî olduğunu bu zamanlarda  çokça k8ş8n8n onun 
hadîs8ne düşkün olduğunu söyler. Ayrıca ona göre öyle b8r8 gerçekte yoktur.(Alâî 1410:59)  İbn Kesîr 
(ö. 774/1373) “Altı yüz seneler8nde sahâbîl8k 8dd8a ett8. Ondan aslı olmayan b8r nüsha r8vâyet ett8ler. Bu 
z8kred8len8n vücudu yoktur. Onu bazı cah8ller uydurdu. Şeyh8m8z Abdullah el-Medenî onun hakkındak8 
haberler8 topladı ve ona “İblîsu’l-Laîn” 8sm8n8 verd8” der.(İbn Kesîr 1998:2/744) 

İbn Hacer Reten’den gelen senedleri değişik eserlerden derleyerek bir araya toplamış ve râvîleri 
olarak şu isimlere yer vermiştir: Çocukları Abdullah ve Mahmud, Mûsâ b Mücella, Hasen b Muhammed 
el-Hüseynî el-Horasânî, Kemal eş-Şîrâzî, İsmâil el-Bârikî, Ebu’l-Fadl Osman b Ebî Bekr b Saîd el-
Erbilî, Dâvûd b. Esad el-Kaffâl, Şerîf Ali b. Muhammed el-Horasânî, el-Ma’mer Ebû Bekr el-Makdisî, 
Hemmâm es-Serhendî, Ebû Mervân Abdulmelik b. Bişr el-Mağribî. (İbn Hacer 1415:2/434-5, 
1971:2/450-5)  

İbn Hacer’in bu isimleri toplamasındaki amaçlarından biri de kanaatimizce Reten’in varlığı 
hakkındai tartışmalara bir son vermektir. Nitekim bu râvîlerin onu gördüklerine dair hikayeleri onun 
yaşadığını ortaya koymaktadır. Örneğin Kâdı’l-Kudât Nureddin Ebû Abdullah Muhammed b el-
Hüseyin el-Hüseynî dedesi Hüseyin b. Muhammed’in Hindîstan’a ticaret için gittiğinde onun köyüne 
uğradığını ve beraberindekilerle birlikte Reten’den bazı hikayeler dinlediğini aktarır. Reten onlara biri 
gençliğinde, diğeri de Hindistan’da Şakk-ı Kamer mucizesini görmeleri sebebiyle iki defa Mekke’ye 
geldiğini ve Hz. Peygamber’e iman ettiğini, Hz. Peygamber’in de ona “Allah ömrünü bereketli kılsın” 
demesi sebebiyle uzun yaşadığı söylemiştir.(Safedî 1420:14/68; Selahuddîn 1973:2/23) 

İbn Hâcer Reten’in yaşlanınca böyle bir işe kalkıştığını ve meşhur oluncaya kadar da bu söyleme 
devam ettiğini, şayet böyle bir şey gerçek olsaydı ilk asırlardan itibaren onun meşhur olması gerektiğini 
söyler.(İbn Hacer 1415:2/445)  

 Reten’8n bu 8dd8asını reddedenler arasında Burhânedd8n İbn Cemâa, Fîrûzâbâdî, Muhammed 
Murtazâ ez-Zebîdî de z8kred8lm8şt8r.(Aşık 2008:22) Al8 Lâlâ el-Gaznevî (ö. 642/1244), Alâuddevle es-
S8mnânî (ö. 736/1336), Sûfî Abdülgaffâr b. Nuh el-Kûsî (ö. 708/1309), Muhammed b. Yusuf el-
Cenedî  (ö. 308/920), Safed8 (ö. 764/1363) ve Muhammed Pârsâ’nın 8se sahâb8l8ğ8n8 kabul ett8ğ8 8fade 
ed8lm8şt8r.(Aşık 2008:35/22) 

Reten’in gerçek bir kişilik ve sahâbi olması meselesi dışında bir diğer problem de ona isnâd 
edilen nüshaların ona aidiyetidir. Ondan nakledilen eserler şunlardır: 1- el-Ehâdîsü’r-Reteniyye: Berlin 
Kütüphanesi’nde ve İskenderiye Kütüphanesi’nde mevuttur. 2- Karîbetü’l-ʿahd: Kırk kadar hadîs içerir 
ve Mûsâ b. Mücellâ isnâdı ile nakledilmiştir. Berlin ve Leiden’de mevcuttur. 3- el-Erbaʿûne’r-
Reteniyye: Berlin’de mevcuttur. 4- el-Erbaʿûne’l-müntehabât min Müntehabâti’r-Reteniyyât: Mısır’da 
basılmıştır. Risalelerin genelde güzel ahlak ve şia ve Ehl-i Beyt’i öven hadîslerden müteşekkil olduğu 
ifade edilmiştir.(Aşık 2008:22) 

Zebîdî (ö. 1205/1791) Reten’in hadîslerinin bir defterde toplandığını kendisinin de ona vakıf 
olduğunu belirtir.(Zebîdî t.y.:35/76) 

Abdulhayy et-Tâlibi (ö.1341/1922) Reten’in Reteniyye diye bir risale yazığını içinde Hz. 
Peygamber’den vasıtasız işittiği hadîsler bulunduğunu ifade eder. Şeyh Alâuddevle es-Simnânî’in, 
Muhammed Pârsâ’nın, Şeyh Radıyyüddin Lâlâ’nın (ö. 642/1245) -ki o Şeyh Necmeddin el-Kübrâ’nın 
(ö. 618/1221) ashabındandır- onu tasdik ettiğini söyler. Bu kişi 620 senesinde Hindîstan’a gelmiş onunla 
karşılaşmış ve ondan hadîs almıştır.(Tâlibî 1420:1/96) 

 Reten’den gelen k8m8 8snatlar meşhur k8mselerden özell8kle de zamanının öneml8 sûf8ler8den 
müteşekk8ld8r. Bu 8snâdlar k8m8 zaman “an” lafzı 8le k8m8 zaman da “haddesenî” g8b8 sarîh lafızlarla 
nakled8lm8şt8r. Örneğ8n Zehebî’n8n naklett8ğ8 sek8z kadar hadîs8 Hemmâm es-Serhendî, Reten’den 
“haddesen8” lafzı 8le nakletm8şt8r. Y8ne Zehebî’n8n gördüğünü söyled8ğ8 b8r kırk hadîs nüshasını Mûsâ 
b Mücella “an” lafzı 8le nakletmekted8r. Vakıf olduğu b8r başka nüshayı da Mûsâ b. Mücella “ahberana” 
lafzı 8le r8vâyet etm8şt8r. Bu nüshadan yaklaşık üç yüz hadîs nakletm8şt8r. Nüshanın sonunda 8se onu 
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Reten’den 8ş8tt8ğ8 yazılmıştır. Bu b8lg8ler8 nakleden Zehebî “Bu r8vâyetler8 ya cah8l Mûsâ b Mücella ya 
da Reten’8 uyduran k8ş8 uydurmuştur “der.(İbn Hacer 1415:2/435-7) 

Bu konuyla ilgili değerlendirmelerimiz ise şu şekildedir. Birtakım insanlar Reten’i görmüş 
ondan bazı hikâyeler ve rivâyetler dinlemiştir. Ancak Reten’den gelen üç yüz kusurluk ve “Reteniyyât” 
ismi verilen nüsha uydurmadır. Nitekim bu nüshadan Reten’i gören birçok râvî bahsetmemektedir. 
Özellikle yaşadıkları toplumda önem verilen Mûsâ b. Mücella ve Şeyh Lala gibi sûfilerin Reten’e itibar 
etmeleri bu çevredeki insanların ona ve rivâyetlerine itibar etmesine neden olmuştur. Bunu fırsat bilen 
bazı kimseler ona ait bir nüsha uydurmuşlardır. Bu nüsha yukarıda bahsi geçen Mûsâ b Mücella’dan 
nakledilen üç yüz kırk hadîslik nüshadır. Mûsâ b. Mücella’nın senedde onu sarih ifadelerle Reten’e isnâd 
etmesinin bizce bir önemi yoktur. O Reten’i görmüş ve ondan bazı rivâyetler ve hikayeler dinlemiştir. 
Bu nüsha kendisine ulaşınca ya Reten’e ait zannederek işitmiş gibi nakletmiş ya da seneddeki râvîler 
ondan işittiğini zannederek bu lafızlarla Mûsâ b. Mücellâ’dan nakletmişlerdir. Bu nüshaki Kerbela’da 
ağlamanın büyük fazileti gibi problemli rivâyetlere vakıf olunca da ondan kırk hadîs oluşturma yoluna 
gidip ilgili rivâyetleri dışarda bırakmışlardır. Reten’e izâfe edilen kırk hadîs metinlerinin hep bu 
nüshadan çıkarıldığını düşünmekteyiz. Nitekim kırk hadîs isnâdlarında Reteniyyât’tan seçildiği bilgisi 
veya seneddeki bir râvînin “Ben seçtim” ifadesi yukarıda geçti. 

Reten’in sahâbiliği meselesi ise ya İbn Hacer’in ifade ettiği gibidir. Yani yaşlılığı ve aklının 
karışması sebebiyle bu tür söylemlere girişmiştir. Ya da Zehebî’nin söylediğine benzer bir durum söz 
konusu olup cinnî taifesinin telkinine mâruz kalarak bu hikâyeleri nakletmiştir.  

 2.3. Erb‘aûne Hadîsen Nüshası’ndak; R;vâyetler;n Tahrîc; 
Nüshasının 8snâdından ve bazı açıklamalardan sonra “Bu seç8len hadîslerdend8r” 8bares8 8le 

r8vâyetler8n nakl8ne başlanılmıştır. Her hadîs اھنمو  8fades8 8le başlamaktadır. Buradak8 ha zam8r8n8n 
Retene)yyât Nüshası’na atıf olduğu düşünces8ndey8z. Aşağıda nüshadak8 hadîslere ve kaynaklardak8 
durumlarına yer ver8lm8şt8r. Bu bağlamda hadîs, tefs8r, tasavvuf g8b8 b8rçok branşın kaynaklarına 
başvurulmuştur. Ayrıca ş8î eserler de 8mkân dereces8nde 8ncelenm8şt8r. 

   
 .تاریخلا حاتفم ھناف ركذلا يلع اومواد1 -   

 Temel kaynaklarda bu r8vâyet 8le 8lg8l8 herhang8 b8r b8lg8ye rastlamadık. Sadece tesp8t 
edeb8ld8ğ8m8z kadarıyla Kübrevî şeyh8 M8r Seyy8d Al8 el-Hemedânî’n8n (ö. 786/1385) talebeler8nden 
Nuredd8n Cafer el-Bedahşî’n8n, (ö. 797/1395) Hulâsatu’l-Menâkıb 8s8ml8 eser8nde mevcuttur. Hadîs  لاق

  :d8ye başlamakta ancak  herhang8 b8r sened ver8lmemekted8r  يبنلا
 .تاریخلا حاتفم ھّناف ركّذلا ىلع اومواد و: مّلس و ھیلع ّ? ىّلص ىّبّنلا لاق  

   (Bedahşî 1416:97)  
 .ناوخلاا ةرایز يف و نارقلا ةءارق و ركذلا سلاجم يف ءایشا ةثلث يف ایندلا يف ةنجلا - 2 

 Aynı lafızlarla b8r hadîs tesp8t edemed8k. Z8k8r mecl8sler8n8 cennete benzeten b8r hadîs 8se 
kaynaklarda mevcuttur: 

 ضِاَیرِبِ اَنَل ىَّنَأوَِ الله لَوسُرَ اَی :اوُلاَق اوُعَترْاَف ةَِّنجَلْا ضِاَیرِبِ مُْترْرَمَ اَذإِ :لَاَق مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَِ يّبَِّنلا نِعَ كٍلِامَ نِبْ سَِنَأ نْعَ
ّذلا قَُلحِ :لَاَق اَینُّْدلا يفِ ةَِّنجَلْا  .رِكِْ

Bu r8vâyet 8ç8n Elbânî (ö. 1999/1420) “hasen”, Şuayb el-Arnavût (ö. 2016/1437) 8se “8snâdı 
zayıftır” değerlend8rmes8nde bulunmuştur.(Ebû Nuaym t.y.:6/268; İbn Hanbel 2001:19/498; T8rm8zî 
t.y.:Deavât, 83) Bu r8vâyet8n Ebû Hureyre tarîk8 de bulunmaktadır. Elbânî onun 8ç8n de zayıf 
dem8şt8r.(T8rm8zî t.y.:Deavât, 83) 

 .نیحلاصلا ةبحص و ملعلا بلط و ایندلا كرت يف ثلاث يف لاا نمؤملل ایندلا يف ةحار لا-  3
R8vâyet8 bu hal8yle kaynaklarda tesp8t edemed8k. Ancak ھِِّبرَ ءِاَقلِ نَوُد نِمِؤْمُلْلَِ ةحَارََ لا  şekl8nde b8r 

hadîs mevcuttur. Elbânî İbn Hanbel’8n (ö. 241/855) bunu K)tabu’z-Zühd’ünde İbn Mes‘ûd’un sözü 
olarak naklett8ğ8n8 söylem8şt8r. Suyûtî (ö. 911/1505) 8se Müsnedu’l-F)rdevs’te Ebû Hureyre’den merfû 
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ancak munkatı olarak tahrîc ed8ld8ğ8n8 söylem8şt8r. Elbânî, Ebû Hasen İhm8mî’n8n (ö. 395/1005)  de İbn 
Mes‘ûd’dan naklett8ğ8n8 ve buradan hareketle sahîh olab8leceğ8 8fade etm8şt8r.(Elbânî t.y.-b:2/117)  

 Cafer es-Sâdık’ın (ö. 148/765) eser8nde 8se kend8 sözü olarak şu şek8lde nakled8lm8şt8r:  
 كَبِلَْق لَاحَ ھِبِ فُرِعَْت تٍمْصَ ءَاَیشَْأ ةَِعَبرَْأ يفَِف كَلَِذ ىوَسِ امَ وَ ىَلاَعَتِ َّ? ءِاَقلَِ دنْعِ َّلاإِ ةَِقیقِحَلْا ىَلعَ نٍمِؤْمُلَِ ةحَارَ لاَ قُدِاَّصلا لَاَق

 رٍھَسَ وَ سَاوَسْوَلْا وَ تِاوَھََّشلا ھِبِ تُیمُِتٍ عوجُ وًَ انطِاَب وًَ ارھِاظَ نِامََّزلا تِاَفآ نْمِ اھَبِ وجُنَْت ةٍوَلْخَ وَ كَئِرِاَب نَیَْب وَ كََنیَْب نُوكَُی امَیفِ كَسِفَْن وَ
ّفصَُت وَ كََبلَْق ھِبِ رُوَِّنُت  .كحَورُ ھِبِ يكِّزَُت وَ كََعبْطَ ھِبِ يِ

 (Ca’fer es-Sâdık 1400:115) 
 .لیلق لھجلا عم لمعلا ریثك و ریثك ملعلا عم لمعلا لیلق  -4

 Bu hadîs kaynaklarda şöyle geçer: 
 .Dَّابِ لھْجَلْا عَمَ عفنی لاَ لمََعلْا ریثك نإِوَ ،Dَّابِ ملعلْا عَمَ عفنی لمََعلْا لیلَِق نإِ :ملسوَ ھِیَْلعَ الله ىَّلصَ لَاَقَف

 Irâkî (ö. 806/1404) bu hadîs8 İbn Abd8lberr’8n  (ö. 463/1071) zayıf b8r senedle Enes’ten (r) 
naklett8ğ8n8 söyler. Suyûtî, Hâk8m et-T8rm8zî’n8n (ö. 320/932) de Enes’ten naklett8ğ8n8 söyler.(Irâkî 
2005:1/730; Suyûtî 2005:1/730) 

 Elbânî, İbn Abd8lberr’8n naklett8ğ8 r8vâyet8n sened8nde kezzâb b8r râvî olduğunu dolaysıyla 
mevzû olduğunu söyler. Suyûtî’n8n aynı râvî tarîk8 8le Zeylu Ehâdîs) Mevdû’ 8s8ml8 eser8nde 
Deylemî’den (ö. 509/1115) naklett8ğ8n8 sonra da Câm)‘u’s-Sağîr’8nde tahrîc ett8ğ8n8 söyler. Irâkî’n8n 
zayıf demes8n8n mevzu olmasıyla çel8şmed8ğ8n8 çünkü onun mevzû hadîs8 zayıfın b8r çeş8d8 sayan 
beyanın mevcut olduğunu söyler.(Elbânî 1992:1/545-6)  

 كرسخی ةرخلاا يف كرسخب و ایندلا يف كدعس ھنف الله ریغب لغتشی نم ةبحص و كایاف-  5
 Hadîs kaynaklarında böyle b8r r8vâyete rastlamadık. Ancak tasavvuf k8taplarında benzer 

söylemlere rastlamaktayız. 
             Ebû Tâl8b el-Mekkî’n8n (ö.386/996) eser8nde şöyle geçer:  

 ضعب لاق دق و  .اوكلھ امك كلھف اوعقو امیف عقو مھاءار نم و مھاءار مھاراد نم و مھاراد سانلا طلاخ نم :يروثلا لاق و
 ھلمعأ لمع ىلع ينلد ھل تلق ةرم لاق و قیقحتلا ىلإ قیرطلا فیك :قلخلا نع نیعطقنملا لادبلأا ضعبل تلق :نیحلاصلا نم ةفئاطلا هذھ
 عمست لاف لاق .كلذ نم يلّ دب لا :تلق ةملظ مھیلإ رظنلا نإف قلخلا ىلإ رظنت لا :لاقف ماودلا عم تقو لك يف ىلاعت ّ? عم يبلق ھیف دجأ
 لاف :لاق .مھتلماعم نمّ دب لا مھرھظأ نیب انأ :تلق .ةشحو مھتلماعم نإف مھلماعت لاف لاق .كلذ نم يلّ دب لا تلق ةوسق مھملاك نإف مھملاك
 .ةكلھ مھیلإ نوكسلا نإف نإف مھیلإ نكست

 (Ebû Tâl8b el-Mekkî 2005:1/177)  
 
 .ادیھش تام ءوضو يلع تام نم نامیلاا رطش ءوضولا -6 

Bu r8vâyet8n 8k8nc8 kısmını ادیھش تام  ھلیل يف  توملا  ھكردأ نا  ءوضولا  ىلع  مان  نم   lafızlarıyla İranlı ş8î 
âl8m8 Râvendî (ö. 573/1178) eser8nde nakletm8şt8r. Hadîs  d8ye başlamakta ve b8r sened  يبنلا لاق
ver8lmemekted8r.(Râvendî t.y.:183)  

 R8vâyet benzer vers8yonlarla Kütüb-8 S8tte’de mevcuttur. R8vâyet8n b8r8nc8 kısmı İbn Mâce ve 
T8rm8zî tarafından da uzunca b8r hadîs8n baş kısmı olarak nakled8lm8şt8r. T8rm8zî ve Elbânî bu hadîs 8ç8n 
“sahîh” dem8şt8r. (İbn Mâce 1987:Tahâret, 5; T8rm8zî t.y.:Tahâret, 5) Müsl8m de 8se “vudû” kel8mes8 
yer8ne tahâret geçer.(Müsl8m t.y.:Tahâret, 1) Hadîs8n 8k8nc8 kısmı 8se benzer olarak Hz. Peygamber’8n 
Nu’mân b. Beş8r’e gece yatarken abdest alırsa ve öğrett8ğ8 b8r duayı okursa fıtrat üzere öleceğ8 
şekl8nded8r. (Buhârî 1987:Vudû, 75; İbn Hanbel 2001:30/530) 

 .ةولصلاب كیلعف ءئش نم تبرھ اذا - 7
Kaynaklarda bu r8vâyet 8le 8lg8l8 herhang8 b8r b8lg8ye ulaşamadık. 

 .ةرخلاا زونك نم نازنك لیلا يف ناتعكر- 8
 Bu hadîs8n b8r benzer8 İbn Mübârek (ö. 181/797) tarafından mürsel olarak şöyle nakled8lm8şt8r: 

 اَینُّْدلا نَمُِ ھَل رٌیْخَ ،لِیَّْللا فِوْجَ يفُِ دبَْعلْا امَھُُعكَرَْی نِاَتَعكْرَ :لَاَق مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَِ َّ? لَوسُرَ َّنَأ اَنَغَلَب :لَاَقَ ةَّیطِعَ نُبْ نُاَّسحَ
 .مْھِیَْلعَ امَھُُتضْرََفَل يتَِّمُأ ىَلعَ َّقشَُأ نَْأ لاَوَْلوَ ،اھَیفِ امَوَ

 (İbn Mübârek t.y.:1/456)   
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İbn Şâhîn (ö. 385/996) 8se İbn Mübârek metn8n8 başka b8r tarîkle İbn Ömer’den müsned b8r 
şek8lde nakletm8şt8r.(İbn Şâhîn 2004:1/160) Deylemî’n8n de naklett8ğ8 bu r8vâyet8n sened8nde zayıf râvî  
bulunması sebeb8yle zayıf sayılmıştır.(Münâvî 1356:4/39) 

 Suyûtî Hâk8m en-N8sâbûrî’n8n (ö. 405/1014) Târîh’8nde Câb8r b Abdullah’tan şöyle naklett8ğ8n8 
söylemekted8r:  

 .ایاطخلا نارفكی لیللا يف ناتعكر
 (Suyûtî 2005:5/170)  
Al8 el-Muttakî ö. 975/1567), Ebû Mansûr ed-Deylemî’n8n (ö. 558/1163) Müsnedü’l-

F)rdevs)’nde Câb8r b Abd8llah’tan naklett8ğ8n8 söyler.(Alî el-Muttakî 1991:7/785) Münâvî sened8ndek8 
Ahmed b ez-Ezher sebeb8yle hadîs8n zayıf olduğunu söyler.(Münâvî 1356:4/37) 

 
 .ایندلا لھا نم دحلا نوكی لا لازنم ةنجلا يف ھل ناك يلع يلص و ھب حرف اثیدح ينم عمس نم-  9

 Kaynaklarda 8lg8l8 b8r r8vâyet tesp8t edemed8k. 
 .ایش ھبونذ نم قبی مل دمحم لا يلعو دمحم يلع لص مھللا ھتفحاصم دنع لاق و املسم حفاص نم-  10

  Kaynaklarda 8lg8l8 b8r r8vâyete ulaşamadık   
  ھمعن عیمج يلع يلاعت الله ركش دقف هدیزم يفاكی و ھمعن يفاوی اریثك ادمح 4 دمحلا لاق نم  -11

 İbn Kayy8m (ö. 751/1350) bu hadîs8n Sah)hayn’da ve 8t8mad ed8len hadîs k8taplarında b8l8nen 
b8r sened8n8n olmadığını, Ebû Nasr et-Temmâr’ın (ö. 228/843) onu Hz. Adem’den naklett8ğ8n8 söyler:  

 اًثلاََث لقَف تحَبصَأ اذإِ مدآ اَی ھِیَْلإِ الله ىحوأَف حیبِسَّْتلاوَ دمحَلْا عماجم نم ائیْشَ يدَی بسكب ينتلغش بر اَی مدآ لَاَق رصن وُبَأ لَاَق
 .حیبِسَّْتلاوَ دمحَلْا عماجم كلَِذَف هدیزم ءيفاكیو ھمعن يفاوی ادمح نیملاَعلْا بر Q دمحَلْا اًثلاََث لقَف تیسمأ اذإِوَ

 (İbn Kayy8m el-Cevz8yye 1415:20-21) 
İbn Hâcer (ö. 852/1449) bu r8vâyet8 İbn Salâh’ın (ö. 463/1245) Emâl)’s8nde mu’dal b8r 8snâdı 8le 

bulduğunu söylemekted8r. Suyûtî 8se “Muhtemelen İsrâ8l8yâttandır” der.(İbn Hâcer 1989:4/420; es-
Suyûtî 1997:74) 

 .ةنجلا يف يقیفر ناك ةدابعب نیئاشعلا نیب يیحا دبع امیا -12
 Kaynaklarda akşam yatsı arası namaz kılınması 8le 8lg8l8 b8rçok r8vâyete rastlamak mümkündür. 

Ancak yukardak8 r8vâyet8n b8re b8r aynısını tesp8t edemed8k. Ona yakın şu r8vâyet nakled8lm8şt8r: 
ً اقح ناك نآرقب وأ ةلاصب لاإ ملكتی مل ةعامج دجسم يف ءاشعلاو برغملا نیب امیف ھسفن فكع نم ملسو ھیلع الله ىلص لاقو

 .مھعسول ضرلأا لھأ ةفاطول اسارغ امھنیب ھل سرغیو ماع ةئام امھنم رصق لك ةریسم ةنجلا يف نیرصق ھل ينبی نأ الله ىلع
 Bu hadîs8 Gazzâlî (ö. 505/1111) İhyâ’sında nakletm8şt8r. Irâkî bunu Endülüslü Yunus b Abdullah 

es-Saffâr’ın (ö. 429/1038) Namaz K)tâb’ında Abdülmel8k b. Habîb’ten onun da İbn Ömer’den “belağ” 
yoluyla naklett8ğ8n8 söyler.(el-Gazzâlî 1993:1/197; Irâkî 2005:233) 

 لاقف ملس و ھیلع الله يلص الله لوسر اعد ھلكا نم انغرف املف انلكا و لكاف ةمیلو هدنع عضوف ص الله لوسر عم انك-  13
 .انمعطا نم يلع فلخا و انتمعطا امب انیئنھ مھللا

 Kaynaklarda 8lg8l8 b8r r8vâyete ulaşamadık. 
 .سانلا دبعا نكت كطخس نم ضراو كعطق نم لص و كمرح نم طعا 14 - 

Bu hadîs kaynaklarda şu şek8lde geçer: 
 ،كَمَرَحَ نْمَ طِعَْأوَ ،كََعطََق نْمَ لْصِ ،رٍمِاعَ نَبُْ ةَبقْعُ اَی :يلِ لَاَقَف مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَِ الله لَوسُرَ تُیقَِل :لَاَق ،رٍمِاعَ نِبَْ ةَبقْعُ

 .كَمََلظَ نَّْمعَ فُعْاوَ
Şuayb el-Arnavût bu hadîs8n sıhhat8n8n hasen olduğunu söylem8şt8r. Elbânî 8se aynı hadîse 

“Sahîh b8r 8snattır” dem8şt8r. Kaynaklarda bu hadîs8n zayıf şah8tler8 de vardır.(Elbânî t.y.-b:2/552; İbn 
Hanbel 2001:2/654, 24/383)  Bu r8vâyetler İhyâ’da da tahrîc ed8lm8şt8r. Irâkî bu bağlamda Ebû Hureyre 
tarîk8n8n munkatı, Mûaz b. Enes tarîk8n8n zayıf, İbn Merdeveyh’8n tahrîc ett8ğ8 Câb8r, Sa’d b. Ubâde ve 
Enes tarîkler8n8n 8se hasen olduğunu söylem8şt8r.(Irâkî 2005:611, 679, 930) 

  .ماعطلا كلذب بساحی لا ھناف حلملاب متتخا و حلملاب حتتفا نم15- 
 Bu r8vâyet8n benzer8 kaynaklarda uzunca b8r r8vâyet8n baş cümles8 olarak Hz. Al8’den hem 

merfû hem mevkûf olarak şöyle nakled8lm8şt8r: 
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 .ءِلاََبلْا  نَمِ اعًوَْن نَیعِبْسَُ ھنْعَ الله بَھَذَْأِ حلْمِلْابُِ هءَاَدغََ أَدَتبْا نِمَ :لَاَق بٍلِاطَ ىبَِأ نِبْ ىِّلِعَ نْعَ
Suyûtî b8r kısmını Ebû Nuaym (ö. 430/1038), Beyhâkî (ö. 458/1066) ve İbn S8nn8’n8n (ö. 

364/975) naklett8ğ8n8 sened8nde meçhul  ve metruk râvî olduğunu söyler.(Suyûtî 2005:18/199) 
İbn Hâcer 8se Metâl)b’8nde merfû olarak şöyle nakletm8şt8r.(İbn Hâcer 1419:10/705) 

 نْمِ ءُاَفشِ حَلْمِلْا َّنِإَفِ حلْمِلْابِ مْتِخْاوَِ حلْمِلْابِْ أَدبْاَف تَلْكََأ اَذإِ مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ َّ? ىَّلصَِ َّ? لُوسُرَ يلِ لَاَق لَاَقُ ھنْعَ الله يَضِرٍَ يّلِعَ نْعَ
 .نِطَْبلْاِ عجَوَوَ قِلْحَلْاِ عجَوَوَ سِارَضَْلأْاِ عجَوَوَ صِرََبلْاوَ مِاَذجُلْاوَ نِوُنجُلْا اھَُلَّوَأ ءٍاَد نَیعِبْسَ

Bu r8vâyet8n sened8nde 8se hadîs uyduran b8r8 Hammad b. Amr bulunmaktaır.(ez-Zehebî 
1963:1/598) Nüshadak8 r8vâyete 8se en yakın met8n olarak Târîhu Cuücân’da geçer: 

 لَاَقَفِ حلْمَلْابَِ أَدَب نْمَوَ ءًاوََد نَیعِبْسَوَ عَضْبِ ھِیفِ َّنِإَفِ حلْمَلْابِ اوُأَدبْا :لَاَق مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ َّ? ىَّلصَِ َّ? لِوسُرَ ىَلإُِ ھَعَفرَ كٍلِامَ نِبْ سَِنَأ نْعَ
 رَفِغَْی ىَّتحَ ھِنْطََب يفُِ ةمَقُّْللا ُّرقَِتسَْت لا َّمُث رِبَْقلْا بِاَذعَ نْمُِ َّ?ُ هاَقوَُ ھنْمِ لُضَفَْأ وَھُ امَ اَنقْزُرْاوَ اَنَتقْزَرَ امَیفِ اَنَل كَرَاَب َّمھَُّللاِ Dَُِّ دمْحَلْاوَِ َّ? مِسْبِ
 ُ.ھَلُ َّ?

Ebu’l-Kâsım Hamza el-Cürcânî es-Sehmî’n8n (ö. 427/1036) tahrîc ett8ğ8 bu hadîs8n 8snâdında 
8se hadîs uyduran b8r8 olan Al8 Yezdâd el-Cürcânî vardır.(Sehmî 1987:310; ez-Zehebî 1963:3/183) 

  .نیقفانملا ملاك نم اھناف  ول و مكایا-  16
            Bu r8vâyet8n benzer8 Müsl8m tarafından şu şek8lde nakled8lm8şt8r:  

 لٍّكُ يفِوَ ،فِیعَِّضلا نِمِؤْمُلْا نَمِِ الله ىَلإِ ُّبحََأوَ رٌیْخَ ،ُّيوَِقلْا نُمِؤْمُلْا :مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَِ الله لُوسُرَ لَاَق :لَاَق َ،ةرَیْرَھُ يبَِأ نْعَ
 ءَاشَ امَوَِ الله رَُدَق لُْق نْكَِلوَ ،اَذكَوَ اَذكَ نَاكَ تُلَْعَف يِّنَأ وَْل لُْقَت لاََف ،ءٌيْشَ كََباصََأ نْإِوَ ،زْجَعَْت لاَوَِ Qابِ نْعَِتسْاوَ ،كَُعَفنَْی امَ ىَلعَ صْرِحْا رٌیْخَ
 .نِاطَیَّْشلا لَمَعَ حَُتفَْت وَْل َّنِإَف ،لََعَف

 (Müsl8m t.y.:Kader, 8) 
 Elbânî’n8n sahîh, Şuayb el-Arnavût’un 8se hasen saydığı İbn Mâce ve İbn Hanbel r8vâyet8 8se şu 

şek8lded8r:  
 لٍّكُ يفِوَ ،فِیعَِّضلا نِمِؤْمُلْا نَمِِ َّ? ىَلإِ ُّبحََأوَ رٌیْخَ ُّيوَِقلْا نُمِؤْمُلْا :لَاَق ،مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَ َّيبَِّنلا ھِبِ غُُلبَْی َ،ةرَیْرَھُ يبَِأ نْعَ

 .نِاطَیَّْشلا لَمَعَ حَُتفَْت ،وَّْللا َّنِإَف ،وَّْللاوَ كَاَّیإِوَ ،لََعَف ءَاشَ امَوَ ِ،َّ? رَُدَق :لُْقَف ،رٌمَْأ كََبَلغَ نِْإَف ،زْجِعَْت لاَوَ ،كَُعَفنَْی امَ ىَلعَ صْرِحْا رٌیْخَ
 (İbn Hanbel 2001:14/395; İbn Mâce 1987:Zühd, 14)  

  .ھحلصا ابیع ھیف يار اذا نمؤملا ةارم نمؤملا-  17
Bu hadîs Ebû Hureyre’den mevkûf ve merfû olarak nakled8lm8şt8r. İbn Vehb’8n (ö. 197/813) 
Câm)’8nde mevkûf olarak geçer: 

 ُ.ھحََلصَْأ اًبیْعَ ھِیفِ ىَأرَ اَذإِ ،نِمِؤْمُلْاُ ةآرْمِ نُمِؤْمُلْا :لَاَقُ ھَّنَأ َ،ةرَیْرَھُ يبَِأ نْعَ   
Seneddek8 Süleymân b. Raş8d 8ç8n “makbûl” den8lm8ş olup d8ğerler8 s8kadır. (İbn Hâcer 

1986:251; İbn Vehb 2005:1/300) 
 Ebû Dâvûd’da 8se hasen b8r 8snâdla şöyle tahrîç ed8lm8şt8r:  

 ،ھتعیض ھیلع فكی ،نمؤملا وخأ نمؤملاو ،نمؤملا ةآرم نمؤملا :لاق ملسو ھیلع الله ىلص الله لوسر نع ،ةریرھ يبأ نع
 .ھئارو نم ھطوحیو

 (Ebû Dâvûd 1988:Edeb, 56) 
 Irâkî, Münâvî ve Elbânî bu hadîs hakkında “hasen” dem8şlerd8r. Elbânî, Taberânî’n8n (ö. 

360/971) Evsat’ında Enes b Mâl8k’ten naklett8ğ8 merfû r8vâyette Osman b Muhammed’8n “Tek kaldı” 
demes8ne 8t8raz eder ve İbn Ad8yy’8n (ö. 365/976) Kâm)l’8ndek8 b8r râvîn8n ona mutebaât ett8ğ8n8 ve 
8snâdının hasen olduğunu söylem8şt8r. Osman b. Muhammed hakkında da b8r cerh veya ta’dîl b8lg8s8 
mevcut değ8ld8r.(Elbânî t.y.-b:2/597)  

 .رانلا يف ءافج و ءافجلا نم ءلابلا و ةنجلا يف نامیلاا و نامیلاا نم ءایحلا  -18
Bu hadîs temel kaynaklarda yer almakta olup T8rm8zî, Elbânî ve Şuayb el-Arnavût sahîh 

dem8şlerd8r:  
 ءُاَفجَلْاوَ ،ءِاَفجَلْا نَمِ ءُاَذَبلْاوَ ،ةَِّنجَلْا يفِ نُامَیلإِْاوَ ،نِامَیلإِْا نَمِ ءُاَیحَلْا :مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَِ الله لُوسُرَ لَاَق :لَاَق َ،ةرَیْرَھُ يبَِأ نْعَ

  .رِاَّنلا يفِ
 (İbn Hanbel 2001:16/305; İbn Mâce 1987:Zühd, 17; et-T8rm8zî t.y.:B8r, 65) 
 

 . لج و زع الله نم فوخلا نم ھبلق لاخ ناسنا ةنجلا ةحیار مشی ام  -19
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Kaynaklarda benzer herhang8 b8r hadîse rastlamadık. Ancak N8saburlu mutasavvuf Hargûşî’n8n 
(ö. 4071017) eser8nde Sehl b Abdullah et-Tüsterî’n8n (ö. 283/896) benzer şöyle b8r sözü nakled8lm8şt8r:  

 .ةّنجلا ةحئار مّشی نأ لّج و زّع Ðّ ریغ ىلإ نوكس ھیف بلق لّك ىلع مارح :لھس
 (Harkûşî 1427:72) 

   .ةبحم و ةدوم ةیفخلا يف و عیرقت لأملا يف حصنلا  -20
 Kaynaklarda ilgili bir rivâyete ulaşamadık. Ancak Ebû’n-Necîb eş- Şîrâzî’nin (ö. 590/1194) 

eserinde genel bir kural olarak ifâde edilmiştir:  
 .عییضَْت ھِیَْلعَ طسبتلاو عیرقت لأمَلْا يفِ حصنلا نِإَف 

 (Şîrâzî t.y.:577) 
 

 و ةبارقلل ضغبمو  ھیدلاول قاع و رصم قساف و هرقف يلع راغی لا ریقف رفن عبرا يلع ةمایقلا موی كلام بضغ رثكا - 21
 .نیعمجا مھنع الله يضر ةباحصلا

 Kaynaklarda ilgili bir rivâyete ulaşamadık. 
 .ھیلع الله بوتی نا لاا رانلا يلا هریصم ناك و ھنم لبق ام ضرلاا و تاومسلا لھا لمع عدتبملا لمع ول  -22

Bu r8vâyet8 İbn Mâce tahrîc etm8şt8r. Ayrıca İbn Ebî Âsım (ö. 287/900) Sünne 8s8ml8 eser8nde 
nakletm8şt8r: 

 ُ.ھَتعَدْبِ عََدَی ىَّتحَ ةٍعَدْبِ بِحِاصَ لَمَعَ لََبقَْی نَْأُ َّ? ىَبَأ :مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَِ َّ? لُوسُرَ لَاَق :لَاَق ،سٍاَّبعَ نِبِْ َّ? دِبْعَ نْعَ
Elbânî ve Münâvî r8vâyet8 zayıf saymışlardır.(İbn Mâce 1987:Sünne, 7; Münâvî 1988:1/14) 

  .ایندلا ضرغل ریملاا روزیریقف سانلا رش و ریقفلا روزی  ریما  سانلا ریخ - 23
Kaynaklarda buna bazı açılardan benzer bir rivâyet İbn Mâce tarafından şu şekilde 

nakledilmiştir: 
ّدلا يفِ نَوھَُّقَفَتَیسَ يتَِّمُأ نْمِ اسًاَنُأ َّنإِ :لَاَق مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَِ يّبَِّنلا نِعَ ،سٍاَّبعَ نِبْا نِعَ  يتِْأَن :نَوُلوُقَیوَ ،نَآرُْقلْا نَوءُرَقَْیوَ ،نِیِ

 :لَاَق  َّلاإِ مْھِبِرُْق نْمِ ىَنَتجُْی لاَ كَلَِذكَ ،كُوَّْشلا َّلاإِ دِاَتَقلْا نَمِ ىَنَتجُْی لاَ امَكَ ،كَلَِذ نُوكَُی لاَوَ ،اَننِیدِبِ مْھُُلزَِتعَْنوَ ،مْھُاَینُْد نْمِ بُیصُِنَف ءَارَمَُلأْا
 .اَیاطَخَلْا ينِعَْیُ ھَّنَأكَ ِ،حاَّبَّصلا نُبُْ دَّمحَمُ

İbn Mâce benzer bir rivâyeti Ebû Hureyre’den de nakletmiştir. Her iki rivâyet için de Elbânî 
zayıf demiştir.(İbn Mâce 1987:Sünne, 23) 

 Bu r8vâyet benzer 8fadelerle Hz. Mevlâna (ö. 672/1273) tarafından eser8 “F)h) Ma fîh”te şöyle 
geçmekted8r:  

 ریقفلا سئب و ریقفلا باب ىلع ریملاا معن ءاملعلا راز نم ءارملاا ریخ و ءارملاا راز نم ءاملعلا رش ملاسّلا ھیلع ىبّنلا لاق
 .ریملاا باب ىلع

 (Mevlânâ 1428:15) 
 Hz. Mevlana’nın verdiği bu hadîsi Sehâvî (ö. 902/1497) de nakletmiş ve mana ile benzerinin 

İbn Mâce de var ve  zayıf olduğunu söylemiştir.(Sehâvî 1985:1/698) 
  

 .ھتیب لھا يلع مك دحا نم هرقف يلع ریغا ریقفلا-  24
Kaynaklarda 8lg8l8 b8r r8vâyete rastlamadık. Ancak İbn Hacer İsâbe’s8nde Reten’8 tanıtırken 

Ahmed el-Horasânî’n8n Reten hadîsler8nden seçerek oluşturduğu kırk hadîs8n şöyle başladığını 
nakletmekted8r:  

 ةرّذ :لاق ،ملسو ھلآو ھیلع َّ? ىلص يّبنلا نع ،رصن نب نتر اضرلا يبأ ملسو ھلآو ھیلع َّ? ىلص َّ? لوسر بحاص نع
  … يساورلا لابجلاك رھاظّلا لامعأ نم ریخ نطابلا لامعأ نم

  ثیداحلأا ركذف ...ھتیب لھأ ىلع مكدحأ نم ریغأ هرقف ىلع ریقفلا لاقو
 (İbn Hacer 1415:2/436) Her 8k8 r8vâyet de nüshada mevcuttur. 

 يضر يلع و ركب يبا عم ناك بارخلا رمعیو ضرلاا عرزی و فئاخلا نمؤی و ریقفلا ينغی نا هدصق ناك ناطلس امیا  -25
 .ةنجلا يف امھنع الله

 Kaynaklarda ilgili bir rivâyete ulaşamadık.  
 .رمع ای مھنم تنا و نوبطاخم و نوفشاكم نینمؤملا نم - 26
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 Konuyla 8lg8l8 Buhârî ve Müsl8m’8n Sah)h’ler8nde ve İbn Hanbel’8n Müsned’8nde Hz. Â8şe ve 
Ebû Hureyre’den benzer b8r r8vâyet nakled8lm8şt8r. Ebû Hureyre hadîs8 şu şek8lded8r: 

 
 نْإُِ ھَّنإِوَ ،نَوُثَّدحَمُ مِمَُلأا نَمِ مْكَُلبَْق ىضَمَ امَیفِ نَاكَ دَْقُ ھَّنإِ :لَاَق ،مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَِ يّبَِّنلا نِعَ ُ،ھنْعَُ َّ? يَضِرََ ةرَیْرَھُ يبَِأ نْعَ  
  .بِاَّطخَلا نُبْ رُمَعُُ ھَّنِإَف مْھُنْمِ هِذِھَ يتَِّمُأ يفِ نَاكَ

  (Buhârî 1987: Enb8yâ, 52; İbn Hanbel 2001:40/329; Müsl8m t.y.:Fedâ8lu’s-sahâbe, 2)  
İzz b. Abd8sselâm’ın (ö. 660/1262) eser8nde 8se “meşhûr ve sahîh hadîs” den8lerek şöyle 

nakled8lm8şt8r:  
  .رمع ای مھنم تنأف كی نإف نوملكم و نوبطاخم ىتمأ نم نإ

 (İzz b. Abdisselâm 1430:180)  
 .ءامسلا يف مھتدئفا و قلخلا نیب مھنادبا اسانا سانلا نم نا - 27

Bu r8vâyet Beyhakî ve Hâk8m tarafından İyâz b. Süleymân 8snâdı 8le tahrîc ed8len uzunca b8r 
hadîs8n b8r parçası olarak şu şek8lded8r:  

 .ةِرَخِلآْا يفِ مْھُُبوُلُقوَ ،اَینُّْدلا يفِ مْھُحُاوَرَْأ
 (el-Beyhakî 2003:2/214; Hâk8m 1990:3/18)  
 Gazzalî’n8n de tahrîc ett8ğ8 şu r8vâyet de zayıftır: 

 .ةرخلآا يف مھلوقع و اینّدلا يف مھحاورأ ،ءامسّلا يف مھبولق و ضرلأا يف مھنادبأ
 (el-Gazzâlî 1993:1/75; Irâkî 2005:90)  
 Ebû Tâl8b el-Mekkî ve Ebû Nuaym 8se İyâz b Ğanem 8snâdı 8le nakletm8şt8r. R8vâyet hemen 

hemen aynıdır. R8vâyet8n sened8nde tabakât k8taplarında yer almayan meçhûl râvîler vardır:  
 .ةرخلآا يف مھلوقعو ایندلا يف مھحاورأ ءامسلا يف مھبولقو ضرلأا يف مھمادقأ 

 (Ebû Nuaym t.y.:1/16; Ebû Tâlib el-Mekkî 2005:1/269) 
 

 .هدجو ھبلط نم ناف لمت لا و الله بلطا نتر ای  - 28
 Kaynaklarda d8rekt Reten’e h8tapla böyle b8r r8vâyet yoktur. Ancak Cüneydî Bağdadî’n8n (ö. 

297/909) eser8nde Yüce Allah’ı aramakla 8lg8l8 şöyle geçer:  
 قوش لاط لاأ دواد ای نأ مّلس و ھلآ و ھیلع ّ? ىّلص يبنلا دواد ىلإ ىحوأ ىلاعت و ھناحبس ّ? نأ رابخلأا ضعب يف يور و

 .يریغ دجی مل و لب ،يندجی مل يریغ بلط نم و ،يندجو ينبلط نم لاأ ،اقوش دشلأ مھیلإ ينإ و ،يئاقل ىلإ راربلأا
 (Cüneyd el-Bağdâdî 1425:55) 
 Gazzâlî ise şunları nakletmiştir: 

 مھئاقل ىلإ ينإو يئاقل ىلإ راربلأا قوش لاط ىلاعت الله لوقی لاقف ةاروتلا يف ينعی ةیآ صخأ نع ينربخأ بعكل ءادردلا وبأ لاق
 الله ىلص الله لوسر تعمسل ينإ دھشأ ءادردلا وبأ لاقف يندجی مل يریغ بلط نمو يندجو ينبلط نم اھبناج ىلإ توتكمو لاقً اقوش دشلأ
 .اذھ لوقی ملسو ھیلع

(el-Gazzâlî 1993:4/324) Gazzâlî’n8n bahsett8ğ8 bu hadîs8 tesp8t edemed8k. Irâkî de herhang8 b8r 
değerlend8rme yapmamıştır. 

  .ملاسلا و ةولصلا مھیلع ءایبن لااب نیصتخملا لاا ھنوری لج و زع الله ءایل وا و لاا سانلا ةكئلام نم كلم نم ام-  29
 Kaynaklarda 8lg8l8 b8r r8vâyete rastlamadık.  

 .لامتحلاا نم لمجا ةریس نم نم و ةولصلا نم ریخا لعف نم نم و ركذلا نم لضفا لوق نم ام-  30
Kaynaklarda 8lg8l8 b8r r8vâyete ulaşamadık.   

 .يباذع نم نما ينصح لخد نم و ينصح يدبع لخد يلاعت الله لاق الله لاا لا لاق نم-  31
 Bu r8vâyet kaynaklarda Hz. Al8, İbn Abbâs ve Enes b. Mâl8k tarîk8 8le nakled8lm8şt8r. Hadîs8n 

met8nler8 arasında bazı farklılık bulunmakla beraber müşterek kısım kel8me-8 tevh8d8n b8r kale 
sayılmasıdır: 

 .يباذع نَمِأُ ھَلخََد نْمََف ينِصْح الله َّلاإَِ ھَلإِ لاَ :ىَلاَعَت الله لُوُقَی :لَاق لُیرِبْجِ ينَِثَّدحَ
İbn Asâk8r (ö. 571/1176)  ve Şîrâzî’n8n naklett8ğ8 Hz. Al8 hadîs8 zayıf sayılmıştır.(Elbânî t.y.-

a:399, 590; Münâvî 1988:2/188)  
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İbn Batta’nın (ö. 387/997) İbn Abbâs kanalı 8le z8krett8ğ8 hadîs8n sened8nde zayıf kabul ed8len 
Leys b Ebî Süleym mevcuttur. Dolayısıyla zayıftır.(İbn Batta t.y.:5/255; ez-Zehebî 1963:3/420) 

Al8 el-Muttakî’n8n İbn Neccar el-Bağdâdî’den (ö 643/1246  ) naklett8ğ8 Enes tarîk8 hakkında 8se 
herhang8 b8r değerlend8rmeye ulaşamadık.(Alî el-Muttakî 1991:1/54) 

 
 كلھ اھمغا نم و يجن اھب ءاضتسا نمف راھنلا و لیللا نلاف ءایلا نیدھاز ارمق و اسمش مكیف فلخا و مكنع لحراس -32

 باتك ملس و ھیلع الله يلص لاقف راھنلا و لیلاب نلاف ءایلا ناذللا رمفلا و سمشلا ام و الله لوسر ای ھنع الله يضر دیز نب ةماسا ھلاسف
 .يتنس و لج و زع الله

 R8vâyet8 bu hal8yle kaynaklarda tesp8t edemed8k. Ancak İmâm Mâl8k tarafından nakled8len şu 
r8vâyet meşhurdur. R8vâyet8n daha uzun vers8yonunu 8se Hâk8m en-N8sâbûrî tahrîc etm8şt8r.(Hâk8m 
1990:1/171; Mâl8k b. Enes 1985:Kader, 1)  

 .ھِِّیبَِنَ ةَّنسُوَِ الله بَاَتكِ :امَھِبِ مُْتكَّْسمََت امَ اوُّلضَِت نَْل نِیْرَمَْأ مْكُیفِ تُكْرََت :لَاَق ملسو ھیلع الله ىلصِ الله لَوسُرَ َّنَأ
 Elbânî, İmâm Mâl8k’8n bu hadîs8 belâğ s8ğasıyla Hâk8m’8n 8se mevsûl olarak naklett8ğ8n8 ve 

r8vâyet8n hasen olduğunu söylem8şt8r.(Elbânî 1984:9/698) 
 

 .املع ھیف دادزا لا موی ةحیبص يف كروب لا -33
 R8vâyet Hz. Â8şe’den şöyle nakled8lm8şt8r:  

 كَلَِذ سِمَّْشلاِ عوُلطُ يفِ يلِ كَرِوُب لاََف امًلْعِ ھِیفُِ داَدزَْأ لاَ مٌوَْی َّيَلعَ ىَتَأ اَذإِ مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَِ َّ? لُوسُرَ :لَاَق :تَْلاَق َ،ةشَئِاعَ نْعَ
  .مِوَْیلْا

İshâk b. Râhûye (ö. 238/853), Taberânî ve Ebû Nuaym tahrîc etm8şlerd8r. (Ebû Nuaym 
t.y.:8/188; İbn Râhûye 1991:2/553; Taberânî t.y.:6/367) Aynı şek8lde b8rçok tasavvuf8 kaynakta da 
geçer.(Ebû Tâl8b el-Mekkî 2005:1/37; el-Gazzâlî 1993:1/340) Irâkî, Sehâvî ve Aclûnî (ö. 1162/1749) 
zayıf dem8şlerd8r.(Aclûnî 2000:1/86; Irâkî 2005:1/13; Sehâvî 1985:1/518) 

 .امھلقان و امھلئاقب لحم لاو امھتدجو امنیا ةمكحلاو ملعلا بلطا-  34
 Bu r8vâyet8n aynısını tesp8t edemed8k. Ancak benzer olarak şu hadîsler nakled8lm8şt8r: 

 .اھب قحأ وھف اھدجو ثیحف نمؤملا ةلاض ةمكحلا ةملكلا ملسو ھیلع الله ىلص الله لوسر لاق : لاق ةریرھ يبأ نع 
 T8rm8zî ve İbn Mâce bu hadîs8 nakletm8şlerd8r. T8rm8z8 hadîs8 nakleden râvîn8n zayıf olduğunu 

söylem8şt8r. Elbânî de hadîs 8ç8n “çok zayıf” dem8şt8r. İbn Mâce konuyla alakalı “H8kmet” 8s8ml8 b8r bab 
açmıştır.(İbn Mâce 1987:Zühd, 15; et-T8rm8zî t.y.:İl8m, 19) 

 B8r başka hadîs 8se İbn Hanbel ve İbn Mâce tarafından nakled8lm8ş olup şöyled8r: 
 ام رشب لاإ ھبحاص نع ثدحی لا مث ةمكحلا عمسی سلجی يذلا لنم : ملسو ھیلع الله ىلص الله لوسر لاق لاق ةریرھ يبأ نع

  .منغلا بلك ذخأب ذخأف بھذف . اھریخ نذأب ذخف بھذا لاق . كمنغ نم ةاش ينرزجأ يعار ای لاقف ایعار ىتأ لجر لثمك عمسی
Elbânî ve Şuayb el-Arnavût zayıf saymışlardır.(İbn Hanbel t.y.:2/353; İbn Mâce 1987:Zühd, 15) 
 B8r başka 8lg8l8 hadîs 8se meşhur “İl8m Ç8n’de de olsa talep ed8n8z” r8vâyet8d8r. İbn Ad8yy 

Beyhakî ve Gazzâlî bu hadîs8 tahrîc etm8şlerd8r. Beyhakî “Metn8 meşhurdur. Farklı 8snâdlarla 
nakled8lm8ş olup heps8 zayıftır” dem8şt8r.(el-Beyhakî 2003:3/193; Irâkî 2005:1/16) İbn H8bbân “Aslı 
yoktur” dem8şt8r. İbn Cevzî (ö. 597/1201) mevzû hadîsler arasında saymıştır.(İbn Cevzî 1996:1/215; 
Sehâvî 1985:1/121) 

 .نیصلاب ولو ملعلا اوبلطا 
  .يساورلا لابجلاك رھاظلا لامعا نم ریخ نطابلا لامعا نم ةرذ-  35

Bu r8vâyet8n b8r benzer8 Beyhakî tarafından şöyle nakled8lm8şt8r: 
 .ھب ءادتقلاا دارأ نمل لضفأ ةینلاعلاو ،ةینلاعلا نم لضفأ رسلا لمع :ملسو ھیلع الله ىلص الله لوسر لاق :لاق رمع نبا نع

R8vâyet8n sened8nde Abdülmel8k b M8hrân vardır. Zehebî onun naklett8ğ8 probleml8 hadîsler8ne örnek 
olarak bu r8vâyet8 verm8şt8r.(el-Beyhakî 2003:2/942; ez-Zehebî 1963:2/665)  

 Beyhak8’n8n zayıf ded8ğ8 ve Ebû Tâl8b el-Mekkî ve Gazzâlî’n8n de tahrîc ett8ğ8 b8r d8ğer hadîs 
8se şu şek8lded8r: 
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 لمعلا لمعیل لجرلا نإ ،لمعلا نم دشأ لمعلا ىلع ءاقبلإا نإ :لاق ،ملسو ھیلع الله ىلص الله لوسر نع ،ءادردلا يبأ نع
 .افعض نیعبس هرجأ فعضی رسلا يف ھب لومعم حلاص لمع ھل بتكیف

 (el-Beyhakî 2003:9/142; Ebû Tâl8b el-Mekkî 2005:2/338; Irâkî 2005:1204) 
Suyûtî 8se Hat8b el-Bağdâdî (ö. 463/1071) ve Deylemî’n8n İbn Abbas’tan naklett8ğ8 b8r r8vâyet8 

tahrîc ett8kten sonra seneddek8 Ömer b. Ebî Ömer el-Belhî’n8n zayıf olduğunu söylem8şt8r:  
 ىَلعَ رِّسِّلا لِمَعَ لُضَْفوَ ،اًفعْضِ نَیعِبْسَ دِبِاَعلْا ىَلعَ مِلِاَعلا لِمَعَ لُضَْفوَ( اًفعْضِ نَیعبْسَِ يّبِارَعَْلأا ىَلعَ رِجِاھَمُلا لِمَعَ لُضَْف

 .اaقحَ يدِبْعَ اَذھَ ىتِكَئلامَ اَی :لُوُقَی َّمُث ُ،ھَتكَئِلامَ ھِبُِ الله ىھَاَبُ ھُتَینِلاعَوَُ ھُترَیرِسَ تْوََتسْا نْمَوَ )اًفعْضِ نَیعبْسَ ةَِینلاَعلا
 (Suyûtî 2005:6/7) 
Ebû Tâl8b el-Mekkî 8se Hz. Peygamber’e 8zafe etmeden şöyle b8r söz söylem8şt8r:  

 .حراوجلا لمع نم لابج لامعأ نم لضفأ ربصلاو اضرلاو لكوتلا لثم ؛بولقلا لامعأ نم ةرّذ نّإو
 (Ebû Tâlib el-Mekkî 2005:2/38)   
Bir mutasavvıf olan Ahmed Câmî Nâmekî (ö. 536/1142) eserinde bu hadîsi aynı lafızlarla Hz. 

Peygamber’e izafe ederek nakletmiştir. Bedahşî’de aynı lafızlarla Hz. Peygamber’e izafe etmeden 
nakletmiştir:  

 ىساورّلا لابجلاك رھاظّلا لامعأ نم ریخ نطابلا لامعأ نم ةرّذ
 (Ahmed Câmî 1929:21; Bedahşî 1416:98) 

 لوسر طخسا دقف الله لھا طخسا نمو الله يضرا دقف الله لوسر يضرا نمو الله لوسر يضرا دقف الله لھا يضرا نم-  36
 يذلا ملاعلا ملس و ھیلع الله يلص لاقف الله لوسر ای ءلاؤھ امف نورثك الله لھا تلق لج و زع الله طخسا دقف الله لوسر طخسا نم و الله
 .ایش ھلمع و ھملع بوشی لا

 Kaynaklarda böyle b8r r8vâyete ulaşamadık. Ancak yakın b8r hadîs olarak Buhârî’8n8n şu r8vâyet8 
ver8leb8l8r.(Buhârî 1987:R8kâk, 38) 

 يدبع يلإ برقت امو برحلاب ھتنذآ دقف ایلو يل ىداع نم لاق الله نإ : ملسو ھیلع الله ىلص الله لوسر لاق : لاق ةریرھ يبأ نع
 يذلا هرصبو ھب عمسی يذلا ھعمس تنك ھتببحأ اذإف ھبحأ ىتح لفاونلاب يلإ برقتی يدبع لازی امو ھیلع تضرتفا امم يلإ بحأ ءيشب
 يددرت ھلعاف انأ ءيش نع تددرت امو ھنذیعلأ ينذاعتسا نئلو ھنیطعلأ ينلأس نإو اھب يشمی يتلا ھلجرو اھب شطبی يتلا هدیو ھب رصبی

 .ھتءاسم هركأ انأو توملا هركی نمؤملا سفن نع
 Elbânî bu hadîs8n farklı tarîkler8n8n olduğunu Enes b. Mâl8k, Mûaz, Meymûne (ra) tarîk8n8n 

zayıf olduğunu, Huzeyfe hadîs8n8n 8se 8snâdını bulamadığını söyler.(Elbânî t.y.-b:4/189-90) Bu 
met8nler8n 8lg8l8 kısmı b8rb8r8ne benzerler olup Enes tarîk8n8n 8lg8l8 kısmı şu şek8lded8r:  

 نْمَ :ظٍفَْل ىفِوَ ،فَاخَأ نْمَ :لَاَق - ىَلاَعَتوَ كَرَاَبَت - ھِِّبر نْعَ لَیرِبْجِ نْعَ ،- ملسو ھیلع الله ىلص - الله لِوسُرَ نْعَ ،سٍَنأ نْعَ 
 ةبرَاحَمُلابِ ىنِزَرَاَب دَْقَف اّیلِوَ يل نَاھََأ

(Suyûtî 2005:19/144) 
Bu hadîs8n Ebû Abd8rrahmân es-Sülemî (ö. 412/1021) tarafından da nakled8lerek şöyle 

yorumlandığını görmektey8z: 
 تامرحب نواھت نم نّلأ ةبراحملاب ينزراب دقف اّیلو يل ناھأ نم :ھللاج لّج ھّبر نع ایكاح لوقی مّلس و ھیلع ّ? ىّلص يّبّنلا نّلأ

 هركذ لّج ّ? تامرحب نواھت مّلس و ھیلع ّ? ىّلص لوسرّلا ةمرحب نواھت نم و ،مّلس و ھیلع ّ? ىّلص لوسرّلا تامرحب نواھت ءایلولأا
 .نیكلاھلا نم نوكی و هرماوأ و

 (Sülemî 1411:110) 
 كیلا و لج و زع الله يلا ينببحی لامع ينملع الله لوسر ای لاق و ملس و ھیلع الله  يلص الله لوسر يلا لجر ءاج - 37

 .ھب كترما مم لج و زع الله يلا بحا لمع نم امف ایندلا كرتا و ملعلا ملعت لاقف
Bu hadîs8n b8r benzer8 İbn Mâce tarafından Sehl b Sa’d tarîk8 8le şöyle nakled8lm8şt8r: 

 ينَِّبحََأُ ھُتلْمِعَ اَنَأ اَذإِ لٍمَعَ ىَلعَ ينَِّلُدِ َّ? لَوسُرَ اَی :لَاَقَف ،لٌجُرَ مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَ َّيبَِّنلا ىَتَأ :لَاَقِ يّدِعِاَّسلا دٍعْسَ نِبْ لِھْسَ نْعَ
 .سُاَّنلا كَُّبحُِی سِاَّنلا يدِیَْأ يفِ امَیفِ دْھَزْاوَ ُ،َّ? كََّبحُِی اَینُّْدلا يفِ دْھَزْا :مََّلسَوَ ھِیَْلعَُ الله ىَّلصَِ َّ? لُوسُرَ لَاَقَف سُاَّنلا ينَِّبحََأوَُ َّ?

Bu hadîs 8ç8n  Elbânî “sahîh” Şuayb el-Arnavût “çok zayıf” dem8şt8r.(İbn Mâce 1987:Zühd, 1) 
R8vâyet8n sened8ndek8 Hâl8d b Amr çok zayıf kabul ed8lm8şt8r.(ez-Zehebî 1963:1/635)  

 R8vâyet8n başka tarîkler8 de vardır. Sehâvî, Ebû Nuaym’ın tahrîc ett8ğ8 Enes tarîk8nde 8nkıta 
olduğunu, Reb8 b. Huseym’den de mürsel olarak da nakled8ld8ğ8n8 dolayısıyla hadîs8n hasen olduğunu 
söylem8şt8r.(Sehâvî 1985:1/106) Ebû Nuaym bu r8vâyette Enes’8n z8kred8lmes8n8n b8r hata olduğunu 
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bazılarının bu r8vâyet8 İbrah8m b Edhem’8n sözü k8m8n8n 8se Mücâh8d’8n mürsel8 olarak z8krett8ğ8n8 
bel8rt8r.(Ebû Nuaym t.y.:8/41) 

 .ةرخلاا يف ھتلزنم و ایندلا يف نمؤملا فرش ةعانقلا - 38
B8reb8r aynı lafızlarda kaynaklarla aynı r8vâyet8 tesp8t edemed8k. Ancak yakın merfû b8r r8vâyet 

şöyled8r: 
 .سانلا ىدیأ ىف امع هؤانغتسا هزعو لیللاب ھتلاص نمؤملا فرش لاق ملسو ھیلع الله ىلص يبنلا نع

Suyûtî, Ukaylî, el-Hatîb ve İbn Asâk8r’8n Ebû Hureyre’den tahrîc ett8kler8 bu hadîs8n zayıf 
olduğunu 8fade etm8şt8r. İbn Cevzî’n8n mevzû saymasının  da hata olduğunu söyler.(Suyûtî 2005:1/96; 
5/379) 

Bu hadîs8n toplamda dört tarîk8 vardır. Taberânî ve Ebû Nuaym’ın tahrîc ett8ğ8 Hz. Al8 hadîs8 
zayıftır. R8vâyet8n sened8ndek8 Zâf8r b Süleyman hakkında İbn Hâcer “Saduktur, çokça hata yapar” 
dem8şt8r. Tayâl8sî ve Beyhakî’n8n tahrîc ettt8ğ8 Câb8r 8snâdı 8ç8n Elbânî “zayıf” dem8şt8r. Ebû Nuaym’ın 
tahrîc ett8ğ8 Hz. Al8 8snâdı 8ç8n de Elbânî “zayıf” dem8şt8r. Taberânî’n8n naklett8ğ8 Sehl b. Sa’d tarîk8 8ç8n 
de İbn Hâcer “Sıhhat8nde 8ht8laf ed8ld8. Ne sıhhat8ne ve ne de mevzuluğuna hükmed8lemez” dem8şt8r. 
Elbânî “Bu tarîkler8n mecmûu Allah (cc) daha 8y8 b8l8r ona (sahîh olduğuna) delalet eder.(Elbânî t.y.-
b:2/483) 

 .سوقلا نم مھسلا جرخی امك نیدلا نم كجرخت اھناف ایندلا بحو كایا - 39
Kaynaklarda böyle b8r r8vâyet mevcut değ8ld8r. Ancak Sülemî’n8n (ö. 412) vas8yet8nde بحوَ كایإ 

اَینُّْدلا  şekl8nde başlayan benzer cümleler8 şöyled8r:  
 اھَنْعَ كاھن دق ىَلاَعَت اللهوَ ىَلاَعَت الله نعَ اھَب لاغتشلااو اھَنْمِ رثكلاو اھََبلط ىلع كولمحی مھَُّنِإَف اَینُّْدلا ءاَنبَأ ةطَلاخَمُ نم للقأو

 ةَبحْصُبِ كیَْلعَوَ ةیلأا }دلاَوَْلأْاوَ لاوَمَْلأْا يفِ رثاكتو مكُنیَْب رخافتو ةنیزو وھَلوَ بعل اَینُّْدلا ةاَیحَلْا امنَأ اوملعا{ ىَلاَعَت ھلوقب اھَلاحَ كفرعو
 راَّدلاوَُ ھنعَ الله يضِرَ كلذب ابلط ةینافلا اَینُّْدلا هذِھَ نعَ مھظوظح نیكراتلاو ةرَخِلآْا يفِ نیبغارلاو نیحلِاَّصلا ةطلاخمو اَینُّْدلا يفِ داھزلا
 .نیدلِاخَ مَّنھَجَ راَن اھَیفِ نیبغارلاو اھََل نیبحملا نَأكَ ھجوَ يَأ نم اَینُّْدلا يبلاط ةَبقِاعَ لعج .…رَخِلآْا

 (Sülemî t.y.:46-47) 
 .نیلقثلا ةدابع نم ریخ ھنع لج و زع الله يھن امم ةرذ كرت-  40

 Bu r8vâyet8 8lk dönem kaynaklarında tesp8t edemed8k. Sadece Ebû Muhammed Sehl b. Abd8llâh 
et-Tüsterî (ö. 283/896) Tefs)r’8nde k8mseye 8zâfe etmeden şöyle der:  

 .ایندلا رمع الله دبعت نأ نم لضفأ ھنع الله ىھن امم ةرذ كُرتلو
(Tüsterî 1423:1/167) 
Bu r8vâyet aynı lafızlarla Pezdevî’n8n (ö. 483) Usûl’ü üzer8ne yazılan şerhlerde de mevcuttur. 

Hanefî fak8h8 Hüsâmüddîn Hüseyn b. Alî el-Buhârî es-S8ğnâkî’n8n (ö. 714/1314) ve Alâuddîn Abdülazîz 
b. Ahmed el-Buhârî’n8n (ö. 730/1330) eser8nde şöyle geçer:  

 .نیلقثلا ةدابع نم ریخ ىلاعت الله ىھن امم ةرذ كرتل :ملاسلا ھیلع ھلوق يف
 (Buhârî t.y.:1/58; S8ğnâkî t.y.:1/244) 
Aynı lafızlarla en erken 8se Hz. Mevlana’nın babası Bahâuddîn Muhammed el-Belhî’n8n (ö. 

628/1231) eser8nde bulunmaktadır.(Bahâuddîn el-Belhî 1424:92) 
Sonuç 
Bu araştırmamızda elde ett8ğ8m8z sonuçları b8rkaç başlık atında toplamak mümkündür. B8r8nc8s8 

bu hadîsler8n kend8s8nden nakled8ld8ğ8 Reten b. Nasr’ın sahâb8l8k 8dd8asıdır kî bu aklen pek mümkün 
görünmemekted8r. B8r başka husus ona 8zâfe ed8len ve Mûsâ b. Mücellâ naklett8ğ8 üç yüz kusur hadîs 
8çeren nüshadır. Bu hadîsler 8çer8s8nde Kerbela günü ağlayan k8ş8n8n Ulu’l-Azm Peygamberler 8le 
haşred8leceğ8 g8b8 mevzu olduğu apaçık olan r8vâyetler de mevcuttur. Kanaat8m8zce bu nüsha Reten’e 
8zafe ed8len uydurma b8r nüshadır. N8tek8m Reten’e ulaşan b8rçok k8mse bu nüshadan bahsetmemekted8r. 
Reten’e 8lg8y8 daha da artırmak 8steyen ve ş88l8ğ8 de meşru hale get8rmek 8steyenler k8mseler böyle b8r 
nüshayı uydurmuşlardır. Nüshadan kırk hadîsler oluşturularak bu uydurma r8vâyetler dışarıda 
bırakılmıştır. Bu kırk hadîs nüshalarına 8t8bar ed8lmes8n8n sebeb8 8se âl8 8snâd 8steğ8d8r. N8tek8m 
kaynaklarda Reten nüshasından kırk hadîs nüshası oluşturan b8r râv8 onun sülâsî olduğuna vurgu 
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yapmaktadır. Ayrıca zamanın bazı öneml8 sûfîler8n8n Reten’e 8t8bar etmes8 de 8nsanların ona ve 
r8vâyetler8ne yönelmes8ne sebep olmuştur.  

B8r d8ğer ulaştığımız sonuç 8se bu Kırk Had)s nüshasının Hâce Pârsâ’ya a8t olmayıp onun sadece 
bu nüshayı nakleden b8r râvî olduğudur. N8tek8m nüshada bu hadîsler8n Retenî hadîslerden seç8lm8ş 
olduğu 8fade ed8lmekted8r. Nüshayı bulan yakın dönem araştırmacıları bunu Hâce Pârsâ’ya a8t 
zannederek ona n8sbet etm8şlerd8r. Ayrıca klas8k kaynaklarda nüshanın Hâce Muhammed’e 8zafe 
ed8ld8ğ8ne de rastlamamaktayız.  

Nüshadak8 r8vâyetler sıhhat açısından da çoğunlukla probleml8d8r. R8vâyetler8n on dört kadarıyla 
8lg8l8 herhang8 b8r b8lg8ye ulaşamadık. On altı kadarı da zayıf, çok zayıf veya mevzudur. Yed8s8 sahîh, 
üçü 8se hasen sayılmıştır. Sıhhat8 8le 8lg8l8 verd8ğ8m8z bu değerlend8rmeler yakın değerlend8rmelerd8r. 
N8tek8m b8r âl8m8n sahîh ded8ğ8ne d8ğer8 hasen vs. d8yeb8lmekted8r. Kaynaklarda ulaşamadığımız k8m8 
hadîsler8 sûfîler8n k8taplarında onların sözü olarak veya zamanın yönet8c8lere b8r tavs8ye n8tel8ğ8nde 
yazılan k8taplarda görmek de mümkündür.  
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PÎR-İ TÜRKİSTAN’IN HOCASI YUSUF EL-HEMADÂNÎ: ORTA ASYA’DAKİ 
TASAVVUFÎ DÖNÜŞÜMÜN MİMARI 

Dr. Öğr. Üyes5 Eyüp İNCE1  
Öz 

Ahmed Yesevî (öl. 562/1166)’n�n hocası olarak b�l�nen Yusuf el-Hemadânî (öl. 535/1140) İslam dünyasında 

öneml� b�r tasavvuf� f�gürdür. Orta Asya'da etk�l� olan Hemadânî, özell�kle Türkmen�stan bölges�nde yaşamış ve 

öğret�ler�yle gen�ş b�r tak�pç� k�tles� ed�nm�şt�r. Tasavvufun tahakkuk (metaf�z�k) boyutundan z�yade tahalluk 

(ahlak) boyutuna odaklanan Hemadânî, öğret�ler�yle �nsanların manev� yolculuklarında rehberl�k etm�şt�r. Onun 

tasavvufî etk�s� ve önem�, dönem�ndek� tasavvuf geleneğ�ne ve İslam düşünces�ne yaptığı katkılarla �lg�l�d�r. 

Hemadânî'n�n öğret�ler� sadece tasavvufî boyutta değ�l, aynı zamanda sosyal adalet ve toplumsal sorumlulukla da 

�lg�l�d�r. Ah�l�k geleneğ� g�b� sosyal dayanışma ve adalet� önemseyen yapıların oluşumuna katkıda bulunmuştur. 

Bu nedenle Hemadânî genelde Orta Asya özelde Türkmen�stan bölges� �ç�n büyük b�r öneme sah�pt�r. Dolayısıyla 

bu çalışma Hemadânî’n�n Orta Asya’dak� tasavvufî etk�ler�n� yüzeysel anlamda ele almayı hedeflem�şt�r. 

Çalışmada, Hemadânî'n�n Türkmen�stan üzer�ndek� tasavvufî etk�ler� tümevarım metodunu kullanılarak 

�ncelenm�şt�r. Daha sonrasında, Hemadânî'n�n Orta Asya'dak� etk�ler� üzer�nde yorumlar yapılmıştır. Net�ce olarak 

�se Hemadânî'n�n öğret�ler� ve etk�s�yle Türkmen�stan’da Hâcegân, Nakş�bend�yye ve Yesev�l�k g�b� tar�katların 

kurulduğu, böylel�kle tasavvufî düşünceler�n Orta Asya’nın tamamına yayıldığı görülmüştür. 

 

Anahtar Kavramlar: Tasavvuf, Orta Asya, Türkmen<stan, Hâcegân, Yusuf el-Hemadânî, Abdülhâl<k-ı Gucdüvânî, 
Ahmed Yesevî. 
 

Pîr-i Turkistan's Teacher Yusuf el-Hemadânî: Architect Of Sufi Transformation In 
Central Asia 

Yusuf al-Hemadânî (d. 535/1140), known as the teacher of Ahmed Yesevî (d. 562/1166), �s an �mportant Suf� f�gure 

�n the Islam�c world. Hemadan�, who was �nfluent�al �n Central As�a, l�ved espec�ally �n the Turkmen�stan reg�on 

and ga�ned a w�de follower base w�th h�s teach�ngs. Hamadan�, who focused on the tahalluk (moral) d�mens�on of 

Suf�sm rather than the tahakkuk (metaphys�cs) d�mens�on, gu�ded people �n the�r sp�r�tual journeys w�th h�s 

teach�ngs. H�s Suf� �nfluence and �mportance �s related to h�s contr�but�ons to the Suf� trad�t�on and Islam�c thought 

of h�s t�me. Hamadan�'s teach�ngs are not only about Suf�sm but also about soc�al just�ce and soc�al respons�b�l�ty. 

He contr�buted to the format�on of structures that care about soc�al sol�dar�ty and just�ce, such as the Ah� trad�t�on. 

For th�s reason, Hamadan� has great �mportance for Central As�a �n general and Turkmen�stan reg�on �n part�cular. 

Therefore, th�s study a�ms to exam�ne Hemadan�'s Suf� �nfluences �n Central As�a �n a superf�c�al sense. In the 

study, Hemadānī's Suf� �nfluences on Turkmen�stan were exam�ned us�ng the �nduct�ve method. Later, comments 

were made on Hamadan�'s �nfluence �n Central As�a. As a result, �t has been seen that, w�th the teach�ngs and 

�nfluence of Hemadan�, sects such as Hâcegan, Nakş�bend�yye and Yesev�l�k were establ�shed �n Turkmen�stan, 

and thus Suf� thoughts spread throughout Central As�a. 

Keywords: Suf<sm, Central As<a, Turkmen<stan, Hâcegân, Yusuf el-Hemadânî, Abdülhâl<k-ı Gucdüvânî, Ahmed 

Yesevî. 

 
1 BHlecHk Şeyh EdebalH ÜnHversHtesH İslamH İlHmler FakültesH Tasavvuf AnabHlHm Dalı 
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G;r;ş 
Hemedânî, Orta Asya tasavvufunun öneml8 b8r f8gürü olarak, Hoca Ahmed Yesevî’n8n 

yet8şmes8nde büyük b8r rol oynamıştır.  Menâkıb k8taplarında z8kred8ld8ğ8 üzere Hoca Ahmed 
Yesevî’n8n, Arslan Baba'nın 8şaret8yle Buhara'ya g8derek Hemedânî'n8n yanına 8nt8sap ett8ğ8 ve ondan 
manev8 eğ8t8m aldığı r8vayet ed8l8r. Hemadânî'n8n ölümünden sonra b8r süre Buhara'da kalarak 8nsanları 
davete devam ett8ğ8 ve daha sonra manev8 b8r 8şaret üzer8ne Abdülhâl8k-ı Gucdüvânî'n8n yanına döndüğü 
bel8rt8l8r. Böylece Hoca Ahmed Yesevî'n8n tasavvuf8 eğ8t8m8 ve manev8 yolculuğu, Hemedânî'n8n 
rehberl8ğ8 altında başlamış ve onun öğret8ler8yle şek8llenm8şt8r. 

Hemadânî, Orta Asya ve Anadolu'da tasavvuf düşünces8n8n oluşmasında ve gel8şmes8nde k8l8t 
b8r rol oynamıştır. Orta Asya coğrafyasında, özell8kle de Türkmen8stan bölges8nde, tasavvuf8 düşüncen8n 
kökler8n8 atan ve bu alanda öneml8 katkılarda bulunan b8r şahs8yett8r. Hoca Ahmed Yesevî g8b8 b8rçok 
mutasavvıfı yet8şt8rm8ş olan Hemadânî, Horasanlı sûf8 geleneğ8n8n önde gelen tems8lc8ler8nden b8r8 
olarak kabul ed8l8r. Ancak, adı genell8kle fazla duyulmamıştır ve tasavvuf l8teratüründe b8l8n8rl8ğ8 ger8 
planda kalmıştır. Y8ne de onun öğret8ler8 ve etk8s8, bölgedek8 tasavvuf düşünces8n8n şek8llenmes8nde ve 
yayılmasında bel8rley8c8 olmuştur. Hemadânî'n8n öğret8ler8 ve manev8 m8rası, özell8kle Hoca Ahmed 
Yesevî g8b8 büyük mutasavvıfların etk8s8yle Orta Asya'da tasavvuf geleneğ8n8n zeng8nleşmes8ne ve 
yayılmasına katkı sağlamıştır. Dolayısıyla Hemadânî'n8n tasavvuf tar8h8ndek8 yer8 ve önem8, daha fazla 
tanınmayı ve üzer8nde der8nlemes8ne araştırmalar yapılmasını göstermekted8r. 

Hemadânî'n8n yaşamı ve öğret8ler8, Orta Asya'dak8 tasavvuf düşünces8n8n evr8m8 ve 
yayılmasında öneml8 b8r role sah8pt8r. Ayrıca Hemadânî'n8n hayatı, tasavvuf geleneğ8n8n oluşum sürec8n8 
anlamamıza yardımcı olur. Z8ra onun deney8mler8 ve öğret8ler8, bu coğrafyada tasavvufun nasıl 
şek8llend8ğ8n8 ve yayıldığını göstermekted8r. Özell8kle, Hemadânî'n8n tasavvufî anlamdak8 yolculukları 
ve Allah'a olan der8n bağlılığı, tasavvuf8 düşüncen8n temel8n8 oluşturan unsurlar arasındadır. 

Hemadânî'n8n öğret8ler8 genell8kle tasavvufî gel8ş8m ve 8çsel aydınlanma üzer8ne odaklanmıştır. 
Bu öğret8ler, 8nsanların ruhsal yolculuklarında rehberl8k etmek ve manev8 der8nl8ğ8 keşfetmeler8ne 
yardımcı olmak 8ç8n tasarlanmıştır. Ayrıca, Hemadânî'n8n öğret8ler8, Allah'a yönel8k sam8m8 b8r bağlılık 
ve 8çsel d8ng8nl8k arayışında olanlar 8ç8n öneml8 b8r kaynaktır. Bununla b8rl8kte, Hemadânî'n8n öğret8ler8 
sosyal adalet ve toplumsal sorumlulukla da 8lg8l8d8r. Onun perspekt8f8, toplumda adalet8n sağlanması ve 
8nsanların b8rb8rler8ne karşı sorumluluklarını yer8ne get8rmes8 gerekt8ğ8n8 vurgular. Hemadânî'n8n 
öğret8ler8, sosyal yardımlaşma ve dayanışma g8b8 konuları da 8çer8r, bu da toplumsal uyumun ve refahın 
artmasına katkıda bulunur. Sonuç olarak Hemadânî'n8n hayatı ve öğret8ler8, Orta Asya'da tasavvuf 
düşünces8n8n gel8ş8m8ne ve yayılmasına öneml8 b8r katkı yapmıştır. Onun manev8 öğret8ler8 ve sosyal 
perspekt8f8, bu coğrafyada yaşayan 8nsanların hem 8çsel hem de toplumsal yönden gel8ş8m8ne katkıda 
bulunmuştur. 

Hemadânî'n8n yaşamı ve öğret8ler8yle 8lg8l8 daha fazla b8lg8 ed8nmek, Orta Asya'da gel8şen 
tasavvuf geleneğ8n8n kökler8n8 anlamamızı sağlar ve bu bölgen8n manev8 m8rasını daha 8y8 
değerlend8rmem8ze olanak tanır. Onun öğret8ler8, tasavvuf düşünces8n8n der8nl8kler8ne 8nerek ruhsal ve 
manev8 gel8ş8m8m8z8 destekleyeb8l8r ve b8zlere 8çsel b8r aydınlanma sağlayab8l8r. Ayrıca, Hemadânî'n8n 
katkıları tasavvufun toplumsal ve kültürel boyutlarını da keşfetmem8ze yardımcı olab8l8r ve böylece 
onun öneml8 rolünü daha gen8ş b8r k8tleye tanıtab8l8r8z. Dolayısıyla bu şek8lde Hemadânî'n8n m8rası ve 
öğret8ler8 sadece tasavvuf dünyasını değ8l, aynı zamanda 8nsanlığın ortak manev8 değerler8n8 de 
zeng8nleşt8reb8l8r8z. 

1. Yusuf el-Hemadânî'n8n Hayatı, İlm8 K8ş8l8ğ8, Tasavvuf Anlayışı  
Hemedanî'n8n hayatı hakkında genell8kle klas8k, modern ve b8yograf8 kaynaklarında b8lg8ler 

bulunmaktadır fakat bazı konularda, özell8kle 8sm8, doğum yer8 ve tar8h8, vefatı, türbes8 ve bazı öneml8 
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tar8hlerde farklılıklar görülmekted8r.2 Bu farklılıkların neden8, zamanın geçmes8yle b8rl8kte b8lg8ler8n 
değ8şeb8lmes8, farklı kaynaklardan alınan b8lg8ler8n çeş8tl8l8ğ8 ve hatta efsaneler8n veya m8tler8n doğuşu 
olab8l8r. Bunun yanı sıra genell8kle o dönemdek8 kaynakların sınırlı olmasından, b8lg8ler8n nes8lden 
nes8le aktarılmasından kaynaklanab8l8r. Bazı öneml8 tar8hler ve mekanlar hakkında da değ8şen b8lg8ler 
bulunab8l8r z8ra o dönemdek8 kayıt tutma ve belgeleme yöntemler8 günümüz standartlarına uygun 
değ8ld8. Dolayısıyla Hemedânî'n8n hayatıyla 8lg8l8 kes8n b8lg8lere ulaşmak bazen zor olab8l8r. 
Araştırmacılar genell8kle b8rçok farklı kaynağı 8ncelerler ve b8lg8ler8 eleşt8rel b8r şek8lde değerlend8r8rler. 
Bu, tar8hsel b8r f8gürün hayatıyla 8lg8l8 b8lg8 ed8nme sürec8n8n doğasıdır ve mutlaka kes8n sonuçlara 
ulaşılması gerekmeyeb8l8r. 

Hemadânî, genel olarak kaynaklarda İmam Ebu Ya’kub Yusuf İbn Eyyub 8bn Hüsey8n 8bn Vehre 
Büzenec8rd8 Hemedânî olarak adlandırılır. Hemedânî, doğduğu köy olan Büzenec8rd'de 8lk eğ8t8m8n8 
almıştır ve on sek8z yaşına kadar orada yaşamıştır. Ardından, yaklaşık on sek8z veya on dokuz yaşında, 
o dönem8n İslam kültürünün merkez8 olan Bağdat'a 8l8m tahs8l8 8ç8n g8tm8şt8r. Bağdat'ta, meşhur Şaf8î 
fak8h8 ve Bağdat N8zam8ye Medreses8’n8n müderr8s8 olan Ebû İshâk Şîrâzî'n8n öğrenc8s8 olmuştur. Bu 
süreçte fıkıh, had8s ve kelam g8b8 8l8m dallarında eğ8t8m almıştır. (Zehebî, 1983, c. 20 s. 67). 

Hemedânî, İsfahan'dan Semerkant'a kadar b8rçok yerde 8l8m tahs8l ett8. Zekâsı ve yeteneğ8yle 
akranlarını ger8de bırakarak, hocasının en önde gelen ve en seçk8n öğrenc8ler8nden b8r8 hal8ne geld8. 
Gençl8k ve eğ8t8m yılları boyunca, Bağdat 8l8m açısından çeş8tl8 düşünceler8n etk8l8 olduğu b8r merkezd8. 
Farklı mezhepler8n fak8hler8 arasında, özell8kle Şaf8îler ve Hanbelîler arasında tartışmalar ve 
münazaralar sürüyordu. Hemedânî'n8n hocası ve koruyucusu olan Ebû İshâk Şîrâzî, Bağdat'ın en büyük 
medreses8 olan N8zam8ye'n8n re8s8 ve tanınmış b8r Şaf8î fak8h8yd8, bu nedenle söz konusu tartışmalarda 
öneml8 b8r rol oynuyordu. Dolayısıyla, Hemedânî de bu tartışmalardan 8ster 8stemez uzak kalamamıştır. 
(Tosun, 2002, ss. 38-39). Hemedânî bu tartışmalara 8stems8z olarak dâh8l olsa da mümkün mertebe 
tartışma ortamlarından uzak durmuştur.  

Hemedânî'n8n Bağdat'ta ne kadar süre kaldığına da8r kes8n b8r b8lg8 olmamakla b8rl8kte, bu 
dönemde b8rçok hocadan ders aldığı bel8rt8lmekted8r. Bu hocalar arasında en öneml8 olanı şüphes8z Ebû 
İshâk Şîrâzî’d8r. Çünkü Ebû İshâk Şîrâzî, Hemedânî'n8n tasavvufa yönelmes8nde öneml8 b8r etk8s8 
olmuştur. Ebû İshâk Şîrâzî’n8n 8lm8 k8ş8l8ğ8ne ve 8t8kadına bakıldığında 8lg8nç b8r şek8lde doğduğu yer 
olan Batı İran'ın büyük b8r kısmının Şaf8î mezheb8ne mensup olmasına rağmen kend8s8n8n Hanefî 
mezheb8n8 terc8h ett8ğ8 görülür. (Sem’ânî, 1988, c. 1, ss. 25-30; Hemadânî, 2016, s. 15). 

Hemedânî, Bağdat'ta 8kamet ett8ğ8 süre boyunca sadece tefs8r, had8s, fıkıh, kelam ve had8s 
8l8mler8yle sınırlı kalmamış, aynı zamanda tasavvuf dersler8 de almıştır. Onun asıl mürş8d8 olarak kabul 
ed8len Ebû Al8 Fârmedî (öl. 477/1084) 8l8m ve faz8lette yüksek derecelere ulaşmış, b8rçok talebe 
yet8şt8rm8ş öneml8 b8r mutasavvıftır. İl8m mecl8s8nde ve sohbetler8nde, Hemedânî g8b8 büyük al8mler8n 
yanı sıra İmâm-ı Gazzâlî (öl. 505/1111) g8b8 tanınmış 8s8mler de ondan 8l8m ve manev8yat yolunda fey8z 
almışlardır. Bu b8lg8ler, Hemedânî'n8n hem 8lm8 hem de tasavvufî gel8ş8m8 8ç8n öneml8 b8r dönem8 olan 
Bağdat'tak8 yaşamına ışık tutmaktadır. 

 
2 Yusuf el-Hemadânî'nHn hayatı hakkında başta bakılması gereken eserler: Abdülkerîm b. Muhammed Sem’ânî, el-Ensab, thk. 
Abdullah b. Ömer el-Bârûdî (Beyrut, Dâru’l-CHnân,1988); AbdülhâlHk-ı Gucdüvânî, R'sale Şeyh eş-Şuyuh Hace Yusuf 
Hemedan', (ÖzbekHstan: ÖzbekHstan Fenler AkademHsH ŞarkHyat EnstHtüsü KütüphanesH, 2323), 1; AbdülhâlHk-ı Gucdüvânî, 
Menakıb-ı Hace Yusuf Hemedan', (ÖzbekHstan: ÖzbekHstan Fenler AkademHsH ŞarkHyat EnstHtüsü KütüphanesH, 3001), 14b-25b; 
Yusuf el-Hemedânî hakkında modern dönemde yapılan şu çalışmalar kayda değerdHr bkz. Ayşenur Ünal, Yûsuf Hemedânî 
Örneğ'yle Türkler'n İslamlaşmasında Sûfîler'n Rolü (Konya: NecmettHn Erbakan ÜnHversHtesH, Sosyal BHlHmler EnstHtüsü, 
Yüksek LHsans TezH, 2019), 1-60; FatkhHddHn Mansurov - FaudzHnaHm Hj BadaruddHn, “Hace Yusuf HemedanH: İkH Büyük SufH 
TarHkatının İlham Kaynağı”. Harran Ün'vers'tes' İlah'yat Fakültes' Derg's' 26/26 (Aralık 2011), 159-173; DHlaver Gürer, 
“Hâce Yûsuf Hemedânî: Hayatı, EserlerH ve Tasavvuf Anlayışı”, Tasavvuf İlm' ve Akadem'k Araştırma Derg's' 23/46 (NHsan 
2021), 1-41. 
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Tasavvuf öğret8s8nde b8r mür8d8n çeş8tl8 mürş8tlerden ders alması veya sohbetler8ne katılması 
oldukça yaygın b8r uygulamadır. Bu nedenle, Hemedânî'n8n de dönem8n b8rçok al8m8 ve mürş8d8n8n ders 
ve sohbetler8ne katılmış olması oldukça doğaldır. Ancak, onun asıl tasavvufî rehber8 ve 8l8mde öncüsü 
Ebû Al8 Fârmedî'd8r. N8tek8m nakş8 ve yesev8 s8ls8leler8nde de Fârmedî’den sonra Yusuf el-Hemedan8 
8sm8 z8kred8l8r. Aynı zamanda Hemedan8’n8n özell8kle "Rütbetü'l Hayat" eser8nde konuları Kur'an ve 
Sünnet ışığında yorumlaması ve 8lm8 del8llerle desteklemes8, kend8s8nde Ebû Al8 Fârmedî'n8n etk8s8n8n 
bel8rg8n olduğunu göster8r. Z8ra Fârmedî, tar8kata şer8at 8l8mler8n8 köprüleyen ve tar8katın şer8atsız 
olamayacağını savunan Kuşeyrî'n8n (öl. 465/1072) öğrenc8s8 ve damadıdır. Aynı üslubu, Ebû Al8 
Fârmedî'n8n d8ğer öneml8 öğrenc8s8 İmam Gazzâlî'de de göreb8l8r8z. (Sâfî, 1977, c.1, s. 14; Ünal, 2019, 
ss. 24-25; Mansurov – Hj. Badarudd8n, 2011, s. 170). 

Kaynaklarda Hemedânî'n8n tasavvufî yolculuğunda Ebû Al8 Fârmedî, İmâmü’l-Haremeyn el-
Cüveynî (öl. 478/1085) Hasan S8mman8 (öl. ?) g8b8 üç farklı şeyhten 8lham aldığı bel8rt8lmekted8r. 
Gucdüvânî’ye n8sbet ed8len “Makamat-ı Yûsuf Hemedânî” de Hemedânî'n8n asıl mürş8d8 olarak Ebû Al8 
Fârmedî z8kred8lm8şt8r. Nakş8bend8 geleneğ8ne a8t daha sonrak8 eserlerde de aynı b8lg8 tekrarlanmıştır. 
Bu kaynaklar, Hemedânî'n8n tasavvufî yolculuğunun k8l8t f8gürler8nden b8r8n8n Ebû Al8 Fârmedî 
olduğunu ve Nakş8bend8 geleneğ8 8ç8ndek8 önem8n8 vurgulamaktadır. (Tosun, 2002, ss. 12-13). 

Yûsuf el-Hemedânî, tasavvuf eğ8t8m8n8 tamamladıktan sonra Merv'de (Türkmen8stan) b8r tekke 
kurarak halkı 8rşad etm8şt8r. Ancak, Hemedânî tekkeye bağlı kalmamış halkı 8rşad etmek 8ç8n b8rçok 
şehre seyahat etm8şt8r. Yaklaşık 65 yaşında, h8cr8 506 yılında büyük b8r va8z ve sûf8 olarak tekrar Bağdat'a 
dönmüştür. Daha önce eğ8t8m aldığı N8zam8ye Medreses8'nde vaaz mecl8s8 düzenleyerek halkın 8lg8s8n8 
çekm8şt8r. (Tosun, 2002, s. 40). 

Yûsuf el-Hemedânî, büyük 8lg8 gören b8r mutasavvıf olarak tanınır ve Merv'de, halk arasında 
"Horasan Kâbe's8" olarak b8l8nen tekke ve medreses8n8 8nşa ett8rm8şt8r. Son zamanlarını da Merv'de 
geç8rmey8 terc8h eden Yûsuf Hemedânî, bu amaçla yola çıkmıştır. Ancak, Herat 8le Horasan arasındak8 
Bam8yan kasabasında h8crî 535 yılında vefat etm8şt8r. Naâşı 8lk başta buraya defned8lm8ş olsa da daha 
sonra öğrenc8ler8nden İbnü'n Neccar tarafından Merv'e nakled8lm8ş ve onun adına b8r türbe 8nşa 
ed8lm8şt8r. Bu türbe, günümüz Türkmen8stan sınırları 8ç8nde kalan Merv şehr8nde bulunmakta olup, 
Türk8stan ve İslam dünyasında öneml8 b8r z8yaretgâh olarak kabul ed8lmekted8r. (Mansurov – Hj. 
Badarudd8n, 2011, s. 162-163). 

Kaynaklara göre Hemedânî, Kur’ân ve sünnete son derece saygılı olan ve tasavvuf8 
düşünceler8yle tanınan b8r şahs8yett8r. Ayrıca sahv ve temk8n8 esas alan b8r tasavvuf anlayışına sah8pt8r. 
Onun anlayışında, saflık ve ölçülü davranışlar ön plandadır; keramet (muc8ze) g8b8 olağanüstü 
göster8şlere ve tasavvuf8 seyr-ü sülûkte (yolculuk ve 8badette) aşırılıklara yer yoktur. Kend8s8ne 
yönelt8len b8r soruda, gelecekte gerçek vel8ler8n kaybolab8leceğ8n8 düşünerek, 8nsanların selamete 
er8şmeler8 8ç8n ne yapmaları gerekt8ğ8 sorulduğunda, Yûsuf el-Hemedânî, onların eserler8nden her gün 
sek8z sayfa okumalarını tavs8ye etm8şt8r. Bu öner8s8, Ferîdüdd8n Attâr'ın "Teẕk8retü’l-evl8yâ" adlı 
eser8n8n kaleme alınmasına 8lham kaynağı olmuştur. Ayrıca, Selçuklu Hükümdarı Sultan Sencer'8n, 
Bâtınîler g8b8 d8n8 konularda farklı görüşler8 olan gruplarla mücadele eden Yûsuf el-Hemedânî'n8n 
tekkes8ne büyük b8r m8ktar para göndermes8, o dönemde devlet8n Yûsuf el-Hemedânî g8b8 Sünn8 âl8m 
ve mutasavvıfları destekled8ğ8n8 göster8r. Bu, onun d8n8 ve toplumsal etk8s8n8n, devlet8n d8kkat8n8 
çekt8ğ8n8 ve desteklend8ğ8n8 gösteren b8r örnek olarak sunulmuştur. (Tosun, DİA, 2013, c. 14, s. 12). 

Yûsuf el-Hemedânî'n8n tasavvuf anlayışı ve hayatına da8r r8vayetler, onun Kur'an okumaya olan 
düşkünlüğünü, da8ma yamalı yün elb8se g8ymes8n8, sabrını, merhamet8n8, muhtaçlara yardım etme 
konusundak8 cömertl8ğ8n8 vurgular. Kend8s8n8n el8ne geçen her şey8 muhtaçlara dağıttığı ve karşılığında 
h8çb8r beklent8 8ç8nde olmadığı bel8rt8l8r. R8vayetlere göre arada b8r yüzünü Hemedân'a çev8r8r ve der8n 
b8r ağlama 8ç8nde olurmuş. Ayrıca, Selmân-ı Fâr8sî'n8n asasının onda olduğu ve sarığını ondan aldığına 
da8r r8vayetler de bulunmaktadır. (B8ce, 2011, s. 88). 



 

773  

VII. Uluslararası Şeyh Şaʿbân-ı Velî Sempozyumu “Mâverâünnehir” 

Yûsuf el-Hemedânî, 8ht8yaçlarını ç8zme 8malatı ve ç8ftç8l8k g8b8 hummalı çalışmalarla 
karşılamış, böylece k8mseye yük olmamış ve d8lenmem8şt8r. Mütevazı b8r yaşam sürmüş ve hayatını 
8nsanlara rehberl8k etmeye adamıştır. İrşad faal8yetler8nde bulunmak 8ç8n sık sık seyahat etm8ş ve her 
zaman 8nsanların arasında olmuştur. Bu tutumuyla, daha sonrak8 dönemlerde Nakş8bend8yye tar8katının 
temel prens8pler8nden b8r8 olan "D8l be Yar dest be kar (Gönül yarda el karda)" düşünces8n8n temeller8n8 
atmıştır. (Mansurov – Hj. Badarudd8n, 2011, s. 167). 

Yûsuf el-Hemedânî, b8r gün mür8d8 Abdülhalık Gucdüvânî’ye nas8hat ederek ona şu sözlerle yol 
gösterm8şt8r: "Oğlum, 8k8 kapıyı kapat, 8k8 kapıyı aç! Şeyhl8k kapısını kapat, h8zmet kapısını aç; halvet 
kapısını kapat, sohbet kapısını aç!" Bu öğüt, belk8 günümüzde normal karşılanab8l8r, ancak o dönem8n 
tasavvuf anlayışı 8ç8nde bakıldığında, oldukça yen8l8kç8 ve dönüştürücü b8r yaklaşımı tems8l etmekted8r. 
Hemedânî, bu sözler8yle tasavvuf yolunda yen8 b8r dönem8n kapılarını aralamış ve mür8dler8ne daha 
akt8f, toplumla 8ç 8çe b8r manev8 yaşamın önem8n8 vurgulamıştır. (Mansurov – Hj. Badarudd8n, 2011, s. 
169). 

2. Yusuf el-Hemadânî'n8n Orta Asya’dak8 Tasavvufî Etk8ler8 
Hemedânî'n8n yet8şt8rd8ğ8 en öneml8 mutasavvıflar arasında Abdülhâl8k Gucdüvânî ve Ahmed 

Yesev8 bulunmaktadır. Bu 8k8 büyük mutasavvıf, Orta Asya’nın hem İslamlaşmasında hem de tasavvuf 
kültürünün yayılmasında büyük katkılarda bulunmuşlardır. Onların etk8s8yle Yesevîl8k ve Hâcegân g8b8 
8k8 öneml8 tar8kat ortaya çıkmıştır. Bu tar8katlar, Yûsuf el-Hemedânî'n8n Orta Asya'dak8 tasavvufî 
etk8ler8n8 yansıtarak, manev8 ve kültürel dokunun şek8llenmes8nde büyük rol oynamışlardır. Abdülhâl8k 
Gucdüvânî, Hâcegân tar8katının öneml8 8s8mler8nden b8r8 olarak b8l8n8rken, Ahmed Yesev8 8se Yesevî 
tar8katının kurucusu olarak tanınır. Her 8k8 tar8kat da Yûsuf el-Hemedânî’n8n öğret8ler8n8 ve tasavvuf 
anlayışını bölgeye yaymış ve İslam'ın der8n manev8 boyutlarını 8nsanlara tanıtmışlardır. 

Hemdânî, hem İslam coğrafyasının hem Orta Asya’nın en etk8l8 tar8katlarından olan 
Yesev8yye’n8n kurucusu Ahmed Yesevî’y8 yet8şt8rm8şt8r. Hoca Ahmed Yesevî’n8n d8n ve tasavvuf 
anlayışı üzer8nde öneml8 b8r etk8ye sah8pt8r. (Akdağ, 2018, 18). Bu etk8lenme, Ahmed Yesevî’n8n 
tasavvuf yolundak8 düşünceler8 ve prat8ğ8nde bel8rg8n b8r şek8lde görülmekted8r. Bu durum aynı zamanda 
Hemedânî’n8n özell8kle Horasan ve Maveraünneh8r bölges8nde büyük b8r etk8ye sah8p olmasına ves8le 
olmuştur. D8ğer b8r 8fadeyle Hemedânî’n8n tasavvufî öğret8ler8, Hoca Ahmed Yesevî’n8n el8yle Orta 
Asya’nın tamamını etk8lem8şt8r. Hoca Ahmed Yesevî, tasavvuf anlayışında temel olarak sadel8k, 
sam8m8yet ve Allah’a der8n b8r bağlılık g8b8 prens8pler8 ben8msem8şt8r. Bu prens8pler, Hemedânî'n8n 
öğret8ler8nde de merkez8 b8r yer tutmaktadır. Ayrıca Yesev8’n8n, Hemedânî'den almış olduğu d8nî ve 
tasavvufî öğret8ler8nde sosyal adalet, hoşgörü ve toplumsal dayanışma g8b8 unsurlar da öneml8 b8r yer 
tutar. Bu öğret8ler, halkın kolayca anlayab8leceğ8 ve uygulayab8leceğ8 şek8lde sunulmuştur k8 bu da 
Yesevî’n8n halk arasında gen8ş b8r kabul görmes8n8 sağlamıştır. 

Hâce Yusuf Hemedânî, Orta Asya tasavvufunun öneml8 öncüler8nden b8r8 olup, Hoca Ahmed 
Yesevî’n8n yet8şmes8nde büyük b8r rol oynamıştır. Menâkıb k8tapları, Hoca Ahmed Yesevî’n8n Arslan 
Baba’nın 8şaret8yle b8r süre Buhâra’ya g8derek oranın en tanınmış mürş8d8 olan Şeyh Yusuf Hemedânî’ye 
8nt8sap ett8ğ8n8 bel8rt8r. Yusuf Hemedânî’n8n ölümünden sonra, Ahmed Yesevî b8r süre Buhâra’da kalarak 
halkı 8rşad 8le meşgul olmuş, daha sonra tüm ashabını Hoca Abdülhâl8k-ı Gucdüvânî’ye emanet ederek 
manev8 b8r 8şaret üzer8ne Yesî’ye dönmüştür. Bu olaylar, kaynaklar tarafından müttef8ken 
aktarılmaktadır. (Tosun, 2002, s. 50). 

Yusuf el-Hemedânî'n8n etk8s8 Hoca Ahmed Yesevî’n8n eserler8nde ve uygulamalarında açıkça 
görülür. Z8ra Yesevî, tasavvufun temel öğret8ler8n8 halk d8l8yle 8fade etm8ş ve bu yolla gen8ş k8tlelere 
ulaşmayı başarmıştır. Bu bağlamda, Hoca Ahmed Yesevî’n8n d8n ve tasavvuf anlayışı, üstadı Yusuf el-
Hemedânî'n8n etk8s8yle şek8llenen ve gel8şen b8r düşünce yapısına dayandığı 8fade ed8leb8l8r. Dolayısıyla 
bu anlayış zamanla Yesevîl8k tar8katının temeller8n8 oluşturmuş ve bu tar8kat, Orta Asya ve Anadolu'da 
gen8ş b8r etk8 alanına sah8p olmuştur. (Gürer, 2021, s. 169). 
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Ahmed Yesev8’n8n tasavvuf anlayışı, Kur’an-ı Kerîm ve sünnet temeller8ne dayanmaktadır. 
Hocası Yusuf el-Hemedânî g8b8, şer8atı tar8katın önüne koymuş ve şer8atsız tar8katın olamayacağını 
savunmuştur. Şer8at konusunda son derece hassas olan Yesev8, b8r vak8t namaz kılmayanın domuzdan 
farkı olmayacağını söyleyecek kadar bu konuda katı b8r tavır serg8lem8şt8r. (Türer, 1993, ss. 18-19). Bu 
yaklaşımı, tasavvufun manev8 boyutunu yaşarken aynı zamanda İslam’ın temel 8badet ve kurallarına sıkı 
sıkıya bağlı kalmanın önem8n8 vurgulamaktadır. 

Ahmed Yesev8, "Pîr-8 Türk8stân," "Hâce-8 Türk8stân," "Hazret-8 Sultân," "Sultanu’l-Evl8yâ" ve 
"Evl8yâlar Server8" g8b8 unvanlarla anılan büyük b8r mutasavvıftır. Tasavvuf8 manzumelerden oluşan ve 
Türk-İslâm dünyası açısından büyük b8r öneme sah8p olan eser8 "D8van-ı H8kmet," Yesev8'n8n ve 
Yesevîl8ğ8n en b8l8nen eser8d8r. "D8van-ı H8kmet," Türk İslâm edeb8yatının "Kutadgu B8l8g"ten sonra en 
esk8 yazılı örneğ8 olarak kabul ed8lmekted8r. Bu eser, esk8 halk edeb8yatından b8rçok unsuru alıp İslâm 
ruhuyla harmanlayarak daha anlaşılır b8r şek8lde, esk8 m8ll8 şek8ller ve vez8nler kullanılarak yazılmıştır. 
Bu özell8kler8yle tasavvuf8 Türk edeb8yatının en değerl8 eser8 konumuna yükselm8şt8r. Ayrıca "D8van-ı 
H8kmet" Özbekler, Kırgızlar, Kazaklar ve d8ğer Türk toplulukları arasında d8n8 b8r k8tap g8b8 görülmüş 
ve büyük saygı görmüştür. Böylece Orta Asya’nın tamamına D8van-ı H8kmet aracılığıyla hem Yusuf el-
Hemadanî’n8n hem de Ahmed Yesevî’n8n tasavvufî ruhu üflenm8şt8r. (Köprülü, 2016, ss.192-194). 

İk8nc8 olarak Yusuf el-Hemadânî'n8n Orta Asya'dak8 tasavvufî etk8ler8n8 anlamamız açısından 
Abdülhâl8k Gucdüvânî ve onun öncülüğünü yaptığı Hâcegân tar8katı, öneml8 b8r yer ed8nmekted8r. 
Gucdüvânî, el-Hemadânî'n8n öğrenc8s8 olarak onun öğret8ler8n8 ben8msem8ş ve bu öğret8ler8 kend8 
tar8katı aracılığıyla yaymıştır. Hâcegân tar8katı, Orta Asya'da tasavvufun ve İslam8 düşüncen8n 
yayılmasında büyük rol oynamış, el-Hemadânî'n8n manev8 m8rasını devam ett8rm8şt8r. Bu tar8katın 
ortaya koyduğu prens8pler ve uygulamalar, el-Hemadânî'n8n tasavvuf anlayışının bölgedek8 etk8ler8n8 
somutlaştıran öneml8 b8r örnekt8r. 

Hâcegân tar8katının aynı zamanda Nakş8bendîl8ğ8n manev8 yapısını şek8llend8ren sek8z temel 
prens8b8 Abdülhâl8k Gucdüvânî tarafından bel8rlenm8şt8r. "Kel8mât-ı kuds8yye" olarak b8l8nen bu 
prens8pler şunlardır: 

1. Hûş der-dem: Derv8ş, her nefeste gafletten kaçınmalı ve Allah'ı unutmamalıdır. 
2. Nazar ber-kadem: Yürürken d8kkat8 dağılmaması 8ç8n gözler8n8 ayağına d8kmel8d8r. 
3. Sefer der-vatan: Gereks8z seyahatlerden kaçınarak 8ç dünyasında manev8 yolculuğa 

odaklanmalıdır. 
4. Halvet der-encümen: Zah8rde halk 8ç8nde bulunurken, batında Allah 8le beraber 

olmalıdır. 
5. Yâdkerd: D8l veya kalp 8le sürekl8 Allah'ı z8kretmel8d8r. 
6. Bâzgeşt: Z8k8r sırasında kel8me-8 tevh8d8n ardından "İlâhî ente maksûdî ve rızâke 

matlûbî" (Allah'ım, maksadım sens8n ve gayem sen8n rızanı kazanmaktır) cümles8n8 tekrarlamalıdır. 
7. N8gâhdâşt: Kel8me-8 tevh8d8 söylerken aklını boş ve yers8z düşüncelerden arındırmalıdır. 
8. Yâddâşt: Her zaman Allah'ın farkında olmalıdır. İlk yed8 prens8b8n amacı, bu 

sonuncusunu gerçekleşt8rmekt8r. 
9-Vukûf-8 zamânî: Her da8m kend8n8 yoklamak ve zamanı 8y8 değerlend8rmek.  
10-Vukûf-8 adedî: Z8k8r sayısına d8kkat ve r8âyet etmek. 
 11-Vukûf-8 kalbî: Kalb8n dâ8mâ z8kr-8 8lâhî 8le meşgûl olması ve z8k8rde kalbe yönelmek. 

(Yılmaz, 2010, ss.257-261). 
Abdülhâl8k Gucdüvânî'n8n özell8kle bu üç esası, tasavvuf prat8ğ8nde d8s8pl8n, 8çsel farkındalık 

ve manev8 der8nl8ğ8n önem8n8 vurgulamaktadır. Vukûf-8 zamânî, b8rey8n her an kend8n8 gözden geç8rmes8 
ve zamanını ver8ml8 kullanması gerekt8ğ8n8 hatırlatırken; Vukûf-8 adedî, manev8 prat8klerdek8 
düzenl8l8ğ8n ve d8s8pl8n8n önem8n8 ortaya koyar. Vukûf-8 kalbî 8se z8kr8n yalnızca sözde kalmayıp, kalb8n 
der8nl8kler8nde h8ssed8lmes8 gerekt8ğ8n8 vurgular. Bu üç esas, tasavvuf yolcusunun manev8 yolculuğunda 
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8st8krar ve der8nl8k kazanmasına yardımcı olur ve manev8 gel8ş8m8n8 destekler. Bu perspekt8ften, 
Gucdüvânî'n8n öğret8ler8, tasavvuf prat8ğ8nde öneml8 b8r rehberl8k ve metodoloj8 sunar. 

Hâce Ubeydullah Ahrâr (öl. 895/1490) g8b8 bazı Orta Asya Nakş8bendî şeyhler8 "Hâce" lakabını 
kullanmaya devam etm8şlerse de Hâcegân tar8katı Nakş8bendîl8k’ten ayrı b8r tar8kat olarak uzun süre 
varlığını sürdüremem8şt8r. Emîr Külâl’8n (öl. 772/1370), Bahâedd8n Nakş8bend dışındak8 d8ğer 
hal8feler8yle ancak 8k8 üç nes8l devam edeb8lm8ş, daha sonra Nakş8bendîl8ğ8n 8ç8nde er8m8şt8r. (Algar, 
DİA, 1996, c. 14, s. 431). Ancak hem Yusuf el-Hemadânî’n8n hem de Abdülhâl8k Gucdüvânî’n8n 
tasavvuf anlayışı Nakş8bendîl8k üzer8nden Orta Asya başta olmak üzere dünyanın dört b8r yanına 
yayılmıştır. Ayrıca Hâcegân tar8katı, Nakş8bendîl8k tar8katının temel öğret8ler8ne dah8l olarak İslam 
dünyasında der8n ve kalıcı 8zler bırakmıştır. 

 
Sonuç 
Sonuç olarak yapılan araştırmalara bakıldığında Yusuf el-Hemadânî’n8n tasavvufa 8lk olarak 

yönelmes8nde Ebû İshâk Şîrâzî (öl. 476/1083)’n8n öneml8 b8r etk8s8 olduğu görülmekted8r. Fakat 
Hemadânî'n8n tasavvufî anlamda der8nleşmes8n8 ve kemale er8şmes8n8 sağlayan k8ş8n8n de Ebû Al8 
Fârmedî (öl. 477/1084) olduğu anlaşılmaktadır. Ebû İshâk Şîrâzî'n8n öğret8ler8, Hemadânî'n8n 8lg8s8n8 
başlangıçta çekm8ş olab8l8r fakat mürş8d-mür8d 8l8şk8s8 8ç8nde Ebû Al8 Fârmedî'n8n rehberl8ğ8, 
Hemadânî'n8n tasavvuf eğ8t8m8n8 tamamlamasında ve manev8 gel8ş8m8nde öneml8 b8r rol oynamıştır. Bu 
nedenle, Ebû İshâk Şîrâzî'n8n etk8s8 erken dönemde bel8rg8nken, Ebû Al8 Fârmedî'n8n rehberl8ğ8 
Hemadânî'n8n kemale er8şmes8nde bel8rley8c8 olmuştur. Bu durum, Hemadânî'n8n tasavvufî değ8ş8m ve 
dönüşümünü anlama açısından öneml8 b8r ayrıntıdır. 

Hâce Yusuf el-Hemadânî, Türk8stan coğrafyasında İslam'ın ve tasavvufun öneml8 b8r ses8 
olmuştur. Hemadânî'n8n öğret8ler8 ve etk8s8, Orta Asya'nın manev8 ve kültürel dokusuna der8nlemes8ne 
nüfuz etm8ş ve bu bölgedek8 İslamî ve tasavvufî m8rasın gel8ş8m8ne büyük katkı sağlamıştır. Onun 
öğret8ler8 ve manev8 l8derl8ğ8 sayes8nde, Türk8stan bölges8nde b8rçok 8nsan İslam'ın özündek8 değerler8 
anlamış ve yaşamıştır. Hemadânî'n8n etk8s8, günümüzde dah8 Türk8stan'da İslamî ve tasavvufî m8rasın 
canlılığını ve zeng8nl8ğ8n8 h8ssetmem8ze yardımcı olmaktadır. 

Hâce Yusuf Hemedânî, özell8kle Orta Asya’da Sünn8 tasavvuf geleneğ8n8n şek8llenmes8nde ve 
büyük mürş8tler8n yet8şmes8nde öneml8 rol oynamıştır. O, zah8dane tasavvufun yaygın olduğu 
dönemlerde, 8nsanlardan ayrılmadan, herkese eş8t şek8lde d8n8 öğret8p güzel ahlakla nas8hatte bulunarak 
b8rçok gayr-ı müsl8m8n ve putperest8n İslam'la tanışmasını sağlamıştır. Bağdat'ın ünlü N8zam8ye 
Medreses8'nde eğ8t8m görmüş olan Hemedânî, ortaya koymuş olduğu tasavvufî 8lkeler8yle Orta Asya ve 
Anadolu'da İslam’ın yayılmasında öneml8 b8r rol oynamıştır. Aynı zamanda Orta Asya’da genelde 
İslam’ın özelde tasavvufun yayılmasına ves8le olan Yesevîl8k, Hâcegan ve Nakş8bendîl8k g8b8 öneml8 
tar8katların l8derler8n8 yet8şt8rm8ş ve bu tar8katların s8ls8les8nde yer almıştır. 

Hemedânî'n8n öğret8ler8 ve etk8s8, sadece b8rkaç küçük r8sale dışında fazla eser bırakmamış 
olmasına rağmen, 8rşat faal8yet8 boyunca 8nsanlara h8zmet etmey8 ve halkın 8ç8nde olmayı tavs8ye 
etm8şt8r. Bu anlayış, Gucdüvânî ve Bahaüdd8n Nakş8bend g8b8 sonrak8 dönemlerdek8 suf8 l8derler 
tarafından gel8şt8r8lm8ş ve Nakş8bendî geleneğ8n8n temel düsturu hal8ne gelm8şt8r. 
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